প্রাঙোযেআণী-গশ্রেণা-জ্ আভা? 





গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন 


বিজ ত্জ্ন্াত্ভ্িল্-জ্্রাজস্ট 


ততীস্ঘ শুওড 


জআজ্ীরাধাকি্রিধাক্রিঞ্রীতঙ্ে 
গু স্- আ্যতত্ভ্ত্হোপব্পিকবন্হহাত 


কান্ভিক, ১৮৮৯ শকাব্দ, ১৩৬৫ বঙ্জগান্ক 
৪৭২ ওজীটচৈতভন্যাব্দ 
নভেম্বর, ১৯৫৮ খ্ুষ্টাব্দ 


ঞ্াক্হা বহাল আকতুডস্যন্ত স্লম্ব্স্নতআ্র কন হজ শক্ত 


নি দির টি টিন উস | 
তপু 8০--8- €১০ব হল ্-ভ 7 ০০৭ 


ততীয় পন্য -__স্ষষ্টিতত্ব 


চতুত” পার্থ__ত্রক্ষের সহিত জীব-জপব্বা্ির 
সম্বস্ফ-অচিজ্ঠ-ত্েস্বাভেস্ব-তত্তব 








পরম পন সাধ্য-সাখন-তন্ত 


গুজই বন্দ হ্াও্র ভিন স্স্পাল স্ব ন্ল্িৎ্ঞ 


এএহ্ং 
কুমিল্লা ভিক্টোলিস্সা কলেজের, পানে € নেঃম্রাখাজী ) চৌযুহন* 
কলেব্জের স্ভৃত পুর আখ্যম্ষ 
নলাম্ধাক্পোন্হিজ্ত্ আনাঞ্থ 
এম্-এ-, ভি-লিট্-পরব্দ্া/চার্্য, বিদ্তাবাচম্পতি, ভাগবত, 
ভক্তিসিক্ষাস্তরত, ভক্কিস্ভৃষপ, ভক্ক্িসিন্ধাস্ত- ভাস্কর 


আতুতিআ্য ভিল স্ব 





প্রা শাণী অন্িল 


আহত জিল্য জহভভত 


ওরা ্পজ্হ্ ২ 
প্রাচাবাণী-মন্দির পঙ্ছে 


ফুগ্মসম্পাঙ্গক 
ডক্টর জ্ীধতভীজ্রবিমল চৌধুরী এম. এত, পি এইচ ভি. 


৩, ফেডারেশন স্ট, কলিকাত।--৮» 


8০1)04 ৮%--02552৮ 982১08278 ভা ০৪৫৪ 
ড৬1015০15 09156 8৮810 01 ০০৩11০০৩ 17 ০০০০০০৮১০৪৪ ) 


100, 73911210185 75, 2২০৪৩, 021--9 


প্রাঞ্তিস্যাজ। £ 
১। কমহ্রেষ্প ভলাহত্রে লী 
১১, শ্ামাচরণ ছে দা, করেজ ক্ফোদার, কটিকাতা-_-১২ 


২ । শ্পীগুক্ত জাহ্ুজ্রেল্সী 
২০৪, কর্ণ ওসঘালিস্‌ ইট, কলিকাতা 


এত, 


৩7 শেকল হ9গ্ ৩৪ ০াং 
৫9 ৩, কতলেজ কট. কলিকাত।--১২ 


৪1 কনক প্পুহ্ভ জব ভ্ডা ওগা নত 
৩৮, কর্ণ ওয়ালিস্‌ ষ্টাউও কলিকাতা 
31 চ্রভন্রভ্ডী-চ্ো্টিছিজ এগ গা 
১৫, কছেজ সীট, কলিকাত;-_-১* 
৬। ম্কান্িজ্কচ তাহলো 
পন্থী কপলানী, কজিকাত1---৪ * 
জেষ্টব্য । পুস্তক বিক্রেতারা অন্গ্রহুর্যদক নিক্গ ভিকান। হইতে গ্রন্থ নিবেন 27 
৪ চা ল্রজ্লান্লোডি হি আকা? ভেলন্ন উল ভিলগ্গা ও, 
এ নয ভিশস্ফাা্- ৩৩৩ 


/ রঃ 


48127 


তৃতীয় খণ্ডের মূল্য-_২০২২ কুড়ি টাক! 


প্রিন্টিং ওয়ার্কস্‌, ৬৭, বত্রীঙ্গাস টেম্পল ট্রাট, কলিকাতা_-৪ 
হইতে ভ্ীঅরবিন্দ সরদার কর্তক মুভি । 


ন্দিন্বেদ্জ্ম 


প্রীমন্নমহাপ্রডূর কৃপায় গৌড়ীয় বৈষব-দর্শনের তৃতীয় খণ্ড প্রকাশিত হইল এই খণ্ড 
আছে তৃতীয় পর্ব (স্হিতব), চতুর্থ পর্ব (বক্ষের সহিত জীব-জগদাদির সন্বন্ধ-_-অচিস্ত্যভেদাভেদ-তন্ব) 
এবং পঞ্চম পর্ধব ( সাধ্য-পাধন-তত্ব )। এট খণ্ড অত্যন্ত বড় হইয়াছে; ইহাকে ছুই খণ্ডে বাধাইলে 
পঠন-পাঠনের কিছু মুবিধা হইত বটে; কিন্তু ভাহাতে খরচও কিছু বাড়িয়া যাইত; এজন্য এক 
খণ্ডই করা হইল। 

চতুর্ঘ বা সর্বশেষ খণ্ডে থাকিবে যষ্ঠ পর্ব্ব ( প্রেমভন্ব ) এবং সপ্তম পর্বব (রসতত্ব)। কাগজের 
যোগাড় হষ্টলেট চতুর্থ খণ্ড যন্তস্থ হবে । 

উত্তর প্রদেশ হইতে যে মহান্ুভব ভক শ্রীপ্ীচেতগ্তচরিতাম্বৃত ও গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন প্রকাশের 
জন্ট অনুগ্রহপূর্ধবক দশ হাজার টাকা দান করিয়াছিলেন বলিয়া দ্বিতীয় ধ্ডের নিবেদনে জানান 
হইয়াছিল, তিনি সেই উদ্দোশ্তে মারও ছয় হাজার টাক। পাঠাইয়াছেন। তাহার চরণে আমরা আমাদের 
সপ্রন্ধ গ্রণিপাত এবং কতজ্ঞত। জ্ঞাপন করিতেছি । 

জ্ীপ্কীচৈতন্থচরিতামতের চতুর্থ সংস্করণ প্রকাশের জন্ত উল্লিখিত দানের টাক হইতে তিন 
হাজার টাকা কলিকাতাস্থিত প্রাচাবাণীমন্দিরে দেওয়া হইয়াছে। প্রাচ্াবাপীমন্দির হইতে 
প্প্ীচৈতগ্ঘচরিভামৃতের ভূমিকা, চতুর্থ সংস্করণ, প্রকাশিত হইয়াছে; জাদিলীলার পুনমু-জ্রণেরও 
আয়োজন হইতেছে। সমগ্র গ্রদ্থের চতুর্থ সংস্করণ প্রকাশের দায়িত্ব গ্রহণ করিয়! প্রাচ্যবাণীমন্দির 
আমাদিগকে বিশেষরূপে অগ্ুগৃহীত করিয়াছেন। তজ্ম্য প্র/চাবাপীমন্দিরের কতৃপিক্ষকে, বিশেষতঃ 
প্রাচ্বাণীর যুগ্সষ্পাদক ডক্টর শ্রীল বতীন্্রবিমল চৌধুরী, এম. এ, পি. এইচ. ডি. মহোদয়কে আমরা 
জামাদের সম্রদ্ধ গ্রণিপাত এবং কৃতজ্ঞত। জ্ঞাপন করিতেছি । 
ূ গ্রাহক, অন্ুগ্রাহক এবং পৃষ্ঠপোষক হুধীত্বন্বের চরণে আমরা আমাদের সঙ্রন্ধপণিপাত 

পন করিতেছি এবং আমদের ক্রটিবিচ্যুতির জগ্ত ক্ষম। প্রার্থনা করিতেছি। 


_ ছ্ীতীহযিবাসর 

২৩শে আশ্বিন, ১৩৬৫ বন্গাঝ, 

১ই অক্টোবর, ১৯৫৮ খৃষ্টাব। কপাপ্রার্থা | 

9৬, রসায়োড, ইষ্ট কাট লেন, শীল্লাথাগোবিস্দ আখ 
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সূচীপত্র 


( অন্থচ্ছেদ। বিষয় । পত্রাস্ক) 
ততীরপর্ব- হ্টিতত্ব 


প্রথম্মাৎস্প 
প্রস্থাবনয়ে ও গৌড়ীয় বৈফাবাচার্য্যদের মতে জৃটটিতত্ 
প্রথম অধ্যায় । পরিদৃশ্যমান জগংসন্বস্ধে ও সেয়ং দেবতৈক্ষত 
সাধারণ আলে চন। ৯। উপাফানকারণত্থ-বাচক শ্রতিবাকা 
১। পরিদুশামান জগৎ ও তাহার কৃির্ত। '.. ১৪০৩ ক। তহন্ষটা তদেবান 
২। শান্মাহুসারে জগতের সষ্কর্ত। হইতেছেন খ। অসম্থা ইদমগ্র 
ণ পরুত্রন্ধ ''. ১৪৩৩ গ। ছেবাব ব্রদ্মণো 
ঝ। সংকারপবাদ, অসং-কারণবাদ ঘ। সর্ব, খবিদং 
ও বিবর্তবা্ছ *'* ১৪৩৪ ৪1 এতদাত্য্যযিদং 
৩। কারণ | নিমিক্তকারণ ও উপাদানকারণ ..+ ১৪৩৬ ১*। নিষিত্বোপাদান-কারপন্থ 
৪1 নির্ভরযোগ্য শান্ত ১৮ ১৪৩৬ স্দধে অন্ধ্র 
ক। গ্ররকৃতিশ্চ প্রতিজ্ঞা (১191২৩) 
দ্বিতীয় অধ্যায়। জগং-কারণমন্ন্ধে শন্তপ্রমাণ /888928 
গ। লাক্ষাচ্ছেভ (৯৪1২৫) 
৫1 ব্রন্মহৃত্র প্রমাণ *** ১৪৩৭ 
৬! শ্রুতিগ্রমাণ ০১৪৩৭ 8 এ 
চিএ রন ৬। ফোনিষ্চ ছি (১1৪1২৭) 
৭ ৰ ০৬ ৪ চতুর্ঘ জধ্যায়। বৈদিকী মায়া ও হট 
১১। স্ইকাধো বৈদিকী মায়ার 
ূ সন্দ্ধ আছে কিন 
তৃতীয় অধ্যায় ৷ জগতের নিমিত্ব-কারণ ও ১২। স্রকাধো বৈদিকী মায়ার 
উপাদান কারণ সতন্ক আছে 
৮। নিষিত্বকারণ-বাচক শ্রুতিষাকা ১৪৪৯ ক। ব্রদ্ধের সহিত স্ধ * 
ক। সোইকাময়ত ১৪৪৪ থ। চিচ্ছক্তির সহিত সম্বন্ধ 
খ। আত্মা বা ইমেক ১৪৪, গ। জীরশক্ির সহিত সম্বন্ধ 
গ। তদৈক্ষত বহু দাং ১৪৪৪ ঘ। মায়াশক্ির সহিত সব্্ধ 
ঘ। সঈক্ষাঞকে ১৪৪, উপাঙ্গানয়ণে স্বত্ব 
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১৪৪৪ 
১৪৪১ 
১৪৪১ 
১৪৪২ 
১৪৪২ 
১৪৪২ 
১৪৪২ 


১৪৪২ 
১৪৪২ 
১৪৪৬ 
১৪৪৭ 
১৪৪৮ 
১৪৫১ 


১৪৫৩ 


১৪৪৩ 
১৪৪৪ 
১৪৫৪ 
১৪৫৫ 

১৪৫৬ 
১৪৫৬ 


স্বচীপত্র 


নিমিতরূপে সঙগ্ধ ১ :১৪%৭ ঘ। অবিগ্যার স্থষটি ***:১৪৮৩ 
১৩। স্ুষ্টিকায়ো বৈদ্দিকী মায়ার ১৯। স্ষ্টির ক্রম। বাহিম্থতি বাবিস্স্টি "২ ১৪৮৪ 
সম্থা্ধর স্থবূণ ১১৪৫৮ ক। লকল কল্পেই সি একরপ ১৪৮৪ 
হৃষ্টিকাযো সবশক্িমান্ বন্ধের পক্ষে খ। ত্রদ্ধার কৃত সি ৮১৪৮৭ 
মায়ার সহঃনোগিকা গ্রহনের গুয়োজন। ১১৪৫৯ (১) স্থাবরের স্থাি নট হী 
(২) তির্ধাক্‌ সি ৮ ১৪৮ 
পঞ্চম অধা।য়। কৃষি (৩) মন্ধুযাস্থষট ০ ১৪৮৬ 
8 রও (৪) টবৈকারিক দেহি ২১১৪৮৭ 
১৫. জ্য্ীর সহায় ১৪৬২ ২৪1 স্াতি ও সংখাদর্শনোক্ত গ্রকূতি ২১৪৮৭ 
(মায়া, জীব, কল, কন্ম, গ্ররুষিতির হ্মভাল ) ১১। হ্থতি ও বশেষিকাদি দর্শন .* ১৪৮৮ 
১৬ ক্ষ্িবালাবসন্ঘন্দ প্রাবশ্থিক বিবূকঃ ১৭৬3 
ক স্টার আবাবুতি পক! 
পুক'বতারগ গুলার ....:১৪৬৪ ষষ্ঠ অধ্যায়। পরিণাম-বাদ 
1 বিবুট কূপ ৮১৭৮৩ ২২ প্রিণাম-বাদ রর ১৪৮% 
গৃ। সী এ হলুমণ সিভি পরিখতি, 
প্র্গ নতি নাকি অংশের পরিণতি "১৪৮৯ 
বিসর্গ ূ্‌ রী কুংনপ্রস্তি (১১1২৬) .,.:১8৪৮৯ 
ঘ। স্টিক পুর্ব ননী অবস্থ। ১৪৭১ 
জা ৪৭২ ২৪। সমগ্র রদ্দের না ভাতার অংশের 
দিরিভানে 2 পরিণাম অনন্ত হইলেও জগতের 
ভি ৫ বরঙ্ষপরিণামহ শ্রুতি সিঙ্ধ ... ১৪৯১ 
শা? হামসাতঙ্কাতবর কাক এছ চি ই রা হি 
55 ধ। আফ্মনি চৈবং (২১1২৮) ১,3৪৯ 
ঘ. সান্িততগ্গারের পিকান। ১. জগদ্রপে পরিণত ইয়াত হচ্ছ 
মন ৪ ইক্ষিরাপিজাী দেশ 2 স্বকুংপ অবিকৃত থাকেন ১১8৯৪ 
ও, রাঁজ্লাহঙ্ছারের হকার. ১৭০৩ ২51 ব্রহ্ষন্বণের পরিপাম নে, 
১৮1 কির ক্রম! কামান দিও শর্ক্র পরিণাষ “১8৯৬ 
ক 1. কাবণসমৃতের মিলনের অসাসর্দা ১ ১5৭৭ ক! প্রিপামকাহকে দলে ১38৯৭ 
খ। কারণস্যূহের মিলনের আসামপেণ গ। ব্রঃন্ধর মায়াশকিই জগড্পে 
গীব বার্থ ২১৪৭৮ পরিণত তম **ত:১8৯৯ 
গ। সহনন-শজির প্রয়োগ । গ। ব্রক্ষপরিণামলাদ এনং 
বঙ্গাকপ বিরাটদের উৎহদপি . শভিপরিণামবাদ অঠিন্র ১3৫5২ 
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স্ীপত্র 


সপ্তম অধ্যায়। প্রলয় 
২৭। প্রলয়। ভ্বিবিধ_নৈমিত্বিক, ৩০। প্রাকৃতিক প্রলয় 
প্রাকৃতিক এবং আত্যন্তিক ১৫৯৪ ৩১। আত্যস্তিক প্রলয় 
২৮। ব্রদ্ধার দিন ও আযৃক্কাল ১৫৪৪ ৩২। প্রারুতিক গ্রলয়ে প্রকৃতির 
ক। ব্রদ্জার দিন ১৫০৪ অবস্থা ও অবস্থান 
থ। ব্রহ্মার আমুষাল ১৫০৫ ক। প্রলয়ে প্রকৃতির অবস্থ। 
২৯। নৈমিত্তিক প্রলয় ১৫০4 খ। প্রলম্ষে প্রক্কৃতির অবস্থ।ন্‌ 


তৃতীয় পব- দ্বিতীয়াংশ 
স্টিতন্ব ও অন্য আচার্যঃগণ 


প্রথম অধ্যায় | পরিণামবাদ ও অন্বা মাচার্যাগণ 
৩৩। প্রুপাদ রামানুজাদি আচাধ্/গণ 


এবং শ্রুপাদ শঙ্কর ১৫২২ 
দ্বিতীয় অধ্যায় । বিবর্ভবাদ 
৩৪ শ্রুপাদ শঙ্করের বিবর্ধবাধ। বিবন্ত ১৫২৩ 


তৃতীয় অধ্যায় । জগতের মিথ্যান-সম্থ/দ্ধ আলো চন! 


৩৫ স্৮ন| ১৫২৫ 
৩১। বাঠারভপং বিকারো নামধেছম | 
হানোগা । ৩১৪-৬। ১৫২৫ 
উক্ক বাকোর পুর্ববাপর প্রসঙ্গ ১৫২৫ 
ক। পুর্কবর্তী গ্রসঙ্গ ১৫২৫ 
প। পরবস্তা প্রসঙ্গ ১৫২৭ 
অিবুৎ্করণ ( পাদটীকা ) ১৫২৮ 
গ। উপসংহার ১৫৩০ 
ঘ। পরিণামের সত্যত। ১৫৩১ 
$। রহ্ছসর্প বা শুক্তিরজত- 
দৃষ্টাস্থের অযৌক্কিকতা ১৫৩৪ 


এ 


৩৮ । 


এল । 


৪১ 


৪৭ | 
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] 


“বাচারভভপম.”'- ইত্যাদি শ্রতিবাকে)র 
শুপাদ বামাচুজের কাত অর্থ 
“বাচারসুপম,-ইতাদি শ্রতিবাকোর 
পাদ বলদেব বিদ্যাতৃষণের 

কত অথ 


বাচারস্তণম,”' ইত্যাদি শ্রতিবাকোর, 


হুপ!দ জবগোস্থামীর কহ অথ ... 


'বাচারভপম '-ক্তযাদি শ্রুতিবাকোর 
শপাদ শঙ্করাচার্ধাকুত অর্থ 
“বাচারজ্ঞণম"-ইতাদি বাকোর 


শ্রপাণ শঙ্করকত অথের আলোচন।... 


ক। কাধাকারণের অননুত্ত সন্থন্ধে 
আপা শক্করের উত্তির আলোচনা 
থ। শ্রীপাদ শক্করকত 
অর্থের আলোচনা 
বিকার ও বিবর্ত এক পদার্থ নহে 
প্রককততৈতাবতং হি প্রতিষেধতি তত] 
ত্রবীতি ৮ ভূঙঃ ॥ ৩.২।২২-এই 
ব্ধ তের জপাদশস্বরকৃত অর্থ 


১৫৬ 


১৫৩৮ 


৯৫৬৮ 


১৫০৮ 


১৫০৯ 


১৫৩৫ 


১৭৫৪১ 


১৫৪৭ 


১৫১৯ 


১৫৪৪৯ 


৯৫৫১ 


১৪৫৪ 


১৪৫৬০ 


৪৩। 


৪91 


সুচীপত্র 


ত্নন্তত্বমারস্তণশব্জা দিভাঃ ॥ ২১1১৪ ॥ 

অন্ধ * ১৫৬১ 
ক। শ্রপাদ শঙ্করাচার্ধ্যকূত ভাষোর মর ১৫৬১ 

সতা ও মিথ্যার অনন্তত্ব অসম্ভব ... ১৫৬২ 

(১) বাচারস্তণ-বাকা বিবর্তবাচক নহে ১৫৬৩ 

(২) জগততর ব্রদ্ধাত্মকত্ত ১৫৬৫ 

(৩) ব্রদ্ষৈকত্ ১৪৬৭ 

(৪8) অনন্তত্ব ৮ ১৫৬৮ 
খ। শ্রপাদ রামানুজকৃত ভাষোর মন্ত্র: ১৫৭১ 
গ। প্রীপাদ বলদেব বিদ্যা ভূষণকৃত 

ভাষোর মন ১৫৭৬ 
ঘ! ্ীপাদ জীবগোস্বমিকৃত অর্থ ১৫৭৬ 
ভাবে চোপলকে: 1২১১৫ ॥ ব্রহ্মহ্ত্র ১৫৭৭ 
ক। শ্রীপাদ শঙ্কং'চার্ধককৃত 

ভাষোর তাংপধ্য ১৫৭৭ 


(১) শ্রুপাদ একরের ভাষ্াসুলারে আলোচা সুত্র 
বিবর্তবাদের সমর্থক নহে; পরস্থ 
পরিণামবাদেরই সমর্থক 

খ। শ্রীপাদ্ রামানুজজকূৃত ভাষোর মন "7: 
(১ শ্রপাদ রামান্থজের ভাষ্যান্থসারেও 
আলোচয স্ুত্রটী পরিপামবাদের সমর্থক, 


১৫৭৮ 
১৬৭৮ 


বিবর্তবাদের প্রতিকূল ১৫৭৯ 
সব্বাচ্চাবরস্য ॥ ২1১১৬ ॥ ব্রহ্ধস্ত্র ১৫৮৯ 
ক। শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্যের মর্খ ১৫৮৩ 


(১) শ্রপাদ শক্করের ভাষ্য বিবর্কবাদের 
অনুকূল নহে, বরং পরিপামবাদেরই 


অনুকূল ১. ১৫৮১ 
থ। শ্রীপাদ ঘামান্থজরূত ভাষোর মণ... ১৫৮১ 
গ। শ্রীপাদ বলদেব বিষ্তাতূষণরূত 
ভাষ্োর মন ১১৮১৫৮১ 
৪৬| অসন্থাপদেশারেতি চে ধন্দাস্তরেণ 
বাকাশেষাৎ ॥ ২১১৭ ॥ত্রন্ধস্ত্র ১৫৮২ 
ক। শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্ের মর্দ *** ১৫৮৩ 


৪৮৮ 


(১) প্রপাদ শঙ্ষর়ের ভাষা 


বিবন্তবাদের স্কুল নহে *** ১৫৮৪ 

খ। এ্রপাদ রামান্থজকত ভাষ্োর মর্ব... ১৫৮৪ 
গ। শ্রপাদ বলদেববিস্তাতধণকৃত 

ভাষের মর ১৮৯১৫৮৪৫ 
বুজে শবাস্তরাচ ॥ ২।১।১৮। অ্বস্থুজআ "** ১৫৮৫ 
ক। এপা॥ শঙ্করকূৃত ভাষ্যের মর্ ১৪৮৫ 

৬১ শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য বিবর্তবাদের 

অহ্কূল নহে, পরিণামবাদেরই 

সমর্থক ১৫৮৮ 
খ। শ্রীপাদ রামানুজকুৃত ভাষেরর মর্ম. ১৫৮৮ 
পটবচ্চ ॥ ২১1১০] ব্রহ্মহু ১৫৮৯ 
ক। শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষে।র মর্ম ১৫৮৪ | 


(১) শ্রুপাদ শঙ্করের ভাষা পরিণামবাদেরই 


সমর্থক, বিবর্তবাদের অনুকূল নহে... ১৫৮৯ 
যথা চ প্রাণাদি ॥ ২১1২০॥ অন্তর ১৫৪৩ 
ক। জপাদ শক্করককৃত ভাষ্ের অর্ধ ১৫৯০ 


(১) শ্রীপা শঙরের ভাষা পরিণামবাদেরই 


সমর্থক, বিবর্তবাদেয় সমর্থক নহে... ১৫৯৭ 
থ। শ্রুপাদ রামান্জকৃত ভাযোক মর্ম... ১৫৯* 
গ। শ্রীপাদ বলদেহ বিদ্তাভৃষপরত 

স্কাযোর মর্য ১৫৯১ 
পাদ শঙ্বরের বিবরবাদ ও জগতের 
মিথ্যাত্ব অশাস্তীয় ১৪৪১ 
ক। বিবর্তের কারধাত্ব অন্ধ ১৫ল২ 
থ। বিবর্ধ কখনও “তদননুত্বমারভণ- 

শবাদিভা১”- আছি ব্রদ্থনৃতের 

বিষয়বন্ত নহে ১১৫৯৪ 
পরিণামবাদ ও ক্রত্বের অধিতীযত্থ  ** ১৫9৭ 
বিবর্তবাদের অযৌক্তিকতা ১*ত:১৫৯৮ 
ক। অবিষ্তার বা অজ্ঞানের 

আশ্রয়হীনতা »০ ১৫5 


€৩ 


খ। 


গ। 


ঘ। 


ঙ। 


চ। 


ছ। 


গুড়িরজতের হৃষ্টান্তালারে 
বিবর্তবাদ হ্বীকারে জগতের 
বাস্তব অধ্থিত্ব অনস্থীকার্ধয 
নিবিশেষ জদ্ধে জগতের ভ্রম 
সম্ভবপর নহে 

শুক্তিরজতের দৃষ্টান্ত রজতের 
ভায় জগতের বস্থিত্ব স্বীকার 
করিলে ছ্ৈত প্রসঙ্গ; স্বীকার ন। 
করিলে অজ্ঞান অসিদ্ধ 
অনাদিভ্রম-পরম্পরা-নিয়ম 
পরস্পরাশ্রহদো ব-ছু্ই 
লৌকফিকী যুক্তিতে ও বিবর্তধাদ 
অলিগ্ধ 

অন্তিত্বস্থীন বন্তর অগ্িত্বের 
জম অসম্ভব 

অলীক বসত ও মিথ্যা বন্ত 
পাদ শঙ্করের উক্তি হইতেও 
জগতের বাস্তব অন্তিত্থের কথা 
জানা যায় 

আলোচনার সার মর্ষ 


বপদৃষ্ট বন্তর স্তায় জগতের মিথ্যাত্থ 


কফ। 


খ। 


অযৌক্তিক 
্বপ্দৃষ্ট বন্তর স্বরুপ। স্বপ্ন 
পরমেশ্বরঙ্&) লতা 


সঙ্গো হ্যাইরাহ ছি ॥ ৩.২1১। হন্ধনত 
নির্ষাভারং চৈকে 1৩/২1২। জন্ধস্হ 
মায়ামাসস্তকাৎপ্রেন ৩।২।৩।এন্ত 


জৃচকশ্চ ছি ॥0৩1২1৪॥ ব্রন্মসথতর 


সবপ্নসন্বদ্ধে শঙ্করমতের অযৌক্কিকতা 
(১) মায়ামাজরস্ 1৩1২৩। সৃতের 


শঙ্বরভাধা 
(২) শ্রীপাদ শখরকত ভাষোর 
আলোচনা 


স্ৃচীপত্র 


১৫৪৪ 


১৬৪০৪ 


১৬৪১ 


১৬৩০২ 


১%৬৩ 


১৬৩০৪ 


১৬৬৬৪ 


১৬০৬ 


১৬৬৮ 


9১৯৪ 


১৬৩৬৪ 


১৬৩৯ 


১৬৬৯ 


১৩৬১৩ 


৯৬১১ 


১৬১৩ 


১৯১৪ 


১৬১৫ 


[ */ 


€৪। 


৫৫ 


৫৬। 


€ণ।| 


£গ। 


৬১ | 
২ । 
ত৩। 


(৩) শপ্রদৃ্ট বন্তর কৃষ্টিকর্তা কে 1... 


(8) ব্বপ্রের সত্যত্ব সম্বকধে দুষ্ট. 
বিবর্তবাদে আঅধৈতজ্ঞান সিদ্ধ হইতে 
পারে না 
বিবর্তবানের দোষ রি 
ক। জগতের মিথ্যাত্ব 
খ। জীবের মিথ্যাদ্ব 
গ। গু-শিঘোর সিথ্যাত্ব 
ঘ। শ্রুতির মিথ্যাত্ব 
বপরদুষ্ বস্তর জ্ঞান 
্বপ্পের সুচকত 
৪1 ঈশ্বরের মিথ্যাত্ব 


চ। হৃষ্টি-প্রলয়া্ির মিথাত্ব 
পারমািক সতা, ব্যবহারিক সত্য ও 
অবিস্ভা--বৌহ্ছদর্শন-সম্মত 
আলোচনার সাব মর্জ) বিবন্তবাদ বা 
জগতের মিথ্যাত্ব শাস্্রবিরুদ্ধ। 

পরিণামবাদ এবং জগতের সত্ত্ব 
শ্রতিসিদ্ধ 

পাদ ভাল্করাচারধা ও হাইতত্ব 

ক। ভাস্করমত সম্বন্ধে আলোচনা 


চতুর্থ অধ্যায়। প্রচ্ছন্ন বৌন্ধম 


প্রপা্ধ শঙ্কর ও বৌদ্ষমত 


প্রাচীন বৌদ্ধমত 

কফ। পরিদৃষ্তমান জগৎ 
থখ। জীবতত্ব 

গ। পরতত্তব 

ঘ। ভুঃখ 

ও। মোক্ষ 

বৌদ্ধদিগের বিভিন্ন সম্প্রদায় 
মহাযান সম্প্রনথায় 

শৃন্তবাদ ব। মাধ্যমিকবা 


] 


১৬১৯ 
১৬২৩] 


১৬২৪ 
১৮২৫ 
১৬৮৫ 
১৬২৫ 
১৬২৬ 
১৬২৮ 
১৬৩১ 
১৬৩৭ 
১৬৩ 
১৬৩৭ 


১৬৩৯ 


১%৪১ 
১৬৪৩ 


১৬৪৫ 


১৫৪ ৭ 
১১৫৬ 
১৬৫৩ 
১৬৫১ 
১৩৬৫২ 
১৫৭ 


9৬৫২ 
১৬৯৫৩ 
১৬৫৪ 


খঁ 


১1 
| 
৩। 


প্রথম অধ্যায়। 


ঘোগাচার বা বিজ্ঞানবাদ 


* বৌদ্ধ মায়া ও শ্রীপাদ শঙ্ষরের মায়া 
শ্ীপাদ শঙ্করের ব্রক্ম এবং বৌদ্ধদের শৃণ্ঠ-.. 


মোক্ষসম্থচ্ধে বৌদ্ধমত ও শঙ্করমত 
বৌদ্ধমতে ও শঙ্করমতে সাধন 
গৌঁড়পাদের মাগুক্যকারিকা 
গোৌড়পাদ € শঙ্করাচাধা 


সৃচীপঞ্র 


১৬৫৩ 
১৬৬১ 


9১০] 
১৩৬৩ 
১৬৩৪ 


১৬৭৩৬ 


চতুর্থ 


৭১ | শ্রীপাদ শঙ্বরের প্রচারিত “অস্বৈতমতের" 


প্রবর্তক রহ 
৭২ | বৌদ্ধাচার্ধ্য অশ্বঘোষ এবং প্রীপাদ শঙ্কর... 
৭৩। প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত 
৭৪। যুক্তি ও মোক্ষ 
ক। যুক্তি ও জীবনুক্তি 
৭ | শ্রিপাদ শঙ্ষরের স্বরূপ 


পর্ব 


ব্রন্মের সহিত জীব-ন্কগদাদ্দির সম্বন্ধ 


জীব-জগং ও ব্রন্দমের মধ্যে সম্বন্ধ 
বিভিন্ন মতবাদ 

ভেদ ও অভেদ 

ত্রিবিধ ভেদ 


(সঙ্জাতীয়, বিজাতীম্ন ও ম্বগত) 


প্রারস্তিক জ্ঞাতব্য নিষয় 


১৬৯৪৯ 
১৬৪৯৯ 
১৬৯৪৯ 


১৭৩৭ 


দ্বিতীয় অধ্যায় । বিভিন্ন মতবাদের আলোচনা 


চি 


শু 


শ্রপাদ শঙ্করাচাধ্যের কেবলাদ্বৈতবাদ 
শ্রুপাদ রামাচজাচার্যোর 


বিশিষ্টান্বৈতবাদ 


জীব 


জগৎ 


ক। স্বরূপে অডেদ, ধর্শে ভে? 
খ। জ্ীব-জগতের ব্রহ্ষশরীরত্ঘ এবং 


ব্রদ্ের সচ্চানন্দ-বি গ্রহত্ব 


গ। বিশিষ্টাদৈত-শব্দের ব্যাপক অর্থ 
ঘ। প্রীপা্দ শঙ্করের “অই্ৈত* এবং 


শ্রপাদ রামানজের “অধৈত"। 


১৭৩৬৪ 


১৭৬৩৫ 
১৭৩৫ 
১৭৩৫ 


১৭৬৭ 


১৭৬৮ 
১৭১৪ 


১৭১১ 


[ **, 


অচিস্তা-ভেদাভেদ-তত 


৭। পা মধবাচার্ধের ততবাদ বা 
তেঘবাদ 
ক। এ্রীমধ্বমতে তত্বপথূহের স্বন্ধপ 
বন্ধ 
জীব 
নিক্ুপাধিক প্রতিবিত 
গং 
মার 
হাদি কাধা 


খ। ্রমন্ধ্বাচাধ্যম্বীকত-পঞ্চকেদ 


গ। পঞ্চভেদ সম্বন্ধে আলোচন। 
(১) জীবেশ্বরে চে? 
(২) জীবে জীবে পরম্পর ভে 
(৩) ঈশ্বরে ও জড়ে ভেদ 
(8) জীবে জড়ে ভেদ 
(8) জড়ে জড়ে পরস্পর ভেগ 
(৬) শ্বতন্ত্র তব ও পরতযত তব 
৮। শ্রীপাদ ভাস্করাচার্যোর উপচারিক 
ভেদাভেদবাদ 


| 


১৬৮১ 
১৬৮৩ 
১৬৮৭ 
৬৬৮৯ 
২৬৪৯ 
৯৬৯৩ 


১৭১২ 
১১২ 
১৭১২ 
১৭১৩ 
১৭১৩ 
১৭১৭ 
১৭১৭ 
১৭১৭ 


১৭১৭ 


১৭১৮ 
৯৭১৮ 
১৭৭১ 
5১45১ 
১৭২৭ 
১৭২২ 
১৭২৭ 


১০ 


৪ 


বাহ 


ক। ভে ও অভেনের যুগপৎ 
- স্থিতি ও সত্যাত্ব 
খ। শঙ্কর”্মত ও 
' স্তাক্কর-যতের তুলনা 
গ। তাস্কর-মত সন্বদ্ধে আলোচন। 
ভীপদ নিষ্ষাকাচাধ্যের 


্বাভাবিক ভেদাভেদ-বাজ 


ক। 


গ। 


গ। 


প্ীপাদ নিষ্বকর্থীকত বন্ধত্রয় ও 
তৎসন্বদ্ধে আলোচনা 

জীপাদ নিক্বার্কাচাখ্যের মতে 
হিরহস্ত 

নিশ্বার্কমতে ত্র্ষের সহিত 


'"' জীবঙ্গগতের সন্বন্ধ 
০ ক্গীবে ব্রদ্ধে ভেদ 


ঘ। 


| 


'কগতে ও অন্দে তেদ 


ব্রন্ধ ও জীবজগতে অভে 
এবং ভেদাভেদ 


সুচীপত্র 


শীপাগ নিঙ্ার্কের শ্বাভাবিক ভেদাভেদ-বাদের 


' সার অর্শ 


নিষ্বার্মতের আলোচনা 


প্রপাদ বল্পভীচাধোর শুদ্কাদৈত-বাদ 


ক। 


খ। 


বল্সভাচাধ্োের পরিচয় 
গীপাগ বল্পভাচাখ্যের যতবাদ 


' প্রস্ধ 


স্ব 


মাছ 


' জগৎ 


গং ও সংপার 


' সি ও লীলা 


 শ্রশ্বের অন্য 


গণ. শুদ্ধাটখত-বাদ-সন্বদ্ধে আলোচনং ..' 


ত্রত্ষের লহিত 
জীব-জগতের সম্বন্ধ 


€১) সগুণ বন্ধ ও নিগুপ বন্থ ১ ১৭৪৬ 
১৭২৫ (২) জীব-ন্বরূপ ১৭৪৭ 
(০) জগৎ ১৭৪৮ 
১৭২৬ (৪) সত্ব, রজঃ ও তমং এট 
১৭২৮ .. গণ্য সন্বন্ধে ১৭৫৩ 
€) গুণাবতার-সন্বন্ধে ১৭৫২ 
১৭২৯ (৬) সাধন-সম্বদ্ধে ১৭৫৩ 
১১৪ শ্রীপাদ বিষু্বামীর শুদ্ধান্ধৈত-বাছ ১৭৫৪ 
১৭২৯ ১ এ্ণাদ জীপগোম্বামীর 
'অচিদ্কা-ভেদাভেদ-বাম ১৭৫৫ 
১৭৩১ 
তৃতীয় অধ্য।য়। অন্মমত সম্বন্ধে শ্রীপাদ জীব- 
১৭৩২ গোস্বামীর আলোচন। 
১৭৩২ ১৩1 নিবেদন ১৭৫৩ 
১৭২৩ ১৪। আঅভেদ-নাদ-নস্বদ্ধে আলোচন। 
বাস্তব উপাধির যোগ ১৭৫৬ 
১৭৩৩ ক। বাস্তবোপাধি-পরিচ্ছিন্ন 
বরন্বই জীব ১৭৫৬ 
১৭৩৪ খ। অণুরূপ উপাখিযুক্ত অচ্ছিয-বন্বপ্রদেশ- 
১৭৩৫ বিশেষ কীব ১৭৫৬ 
১৭৩৭ গ.. উপাধিযুক দ্বন্বরূপই জীব ১৭৫৭ 
১৭৩৭ ঘ। ক্রদ্যাধিষ্ঠান উপাধিই জীব ১৭৫৭ 
১৭৩৪ $। বাস্তব উপাধিতে অন্ধের 
১৭৪৬ প্রতিবিদ্বই জীব ১৭৫৮ 
১৭৪৩ চ। বাস্তব উপাধির যোগে ব্রদ্ধের পরিচ্ছেদ- 
১৭৪৪ .. শ্ুতিবিদ্ব-স্বীকারে 
১৭৪৪ মোক্ষাভাব-প্রলঙগ ১৭৫৯ 
১৭৪৫ ছ। জড় উপাধির যোগে বর্ষের জীবস্ব হ্বীকারে 
১৭৪৬ জীবের কাধ/সামর্থ্য অসস্ভব ১৭৬০ 
১৭৪৬ ১৪1 খআতেদবাদ-সন্বদ্ধে আলোচনা 
অবান্মব বা কল্পিত উপাধির যোগ ১৭৬১ 
১৭৪৬ ক.।. অআবিস্ভাকলিত উপাধিষ্বারা 
১৭৪৬ পরিচ্ছিতন বন্ধই জীব ১.১. ১৭৬১ 
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১৩ | 


শু্ীপ্ 


খ। অবিদ্যোপহিত শুশ্ববন্ষই জীব *** ১৭৬২ 
গ। পরিচ্ছিপ্ন-প্রতিবিশ্ববা্ সম্বন্ধে মায়াবাদীদের 
তিন্টী মতের আলোচনা ০১: ১৭৬৪ 
(১) প্রতিবিশ্ববাদের সমর্থনে মায়াবাদীদের কথিত 
শান্সবাকোর আঙ্লোচনা ০. ১৭৬৮ 
(২) ব্রদ্ধের সর্বগতত্বই পরিচ্ছেদ-বাদের 
বিরোধী ০১৭৭১ 
(৬) শ্রীপাদ জীবগোত্বামীর আলোচনার 
সার মন্ব ১, ১৭৭১ 
জীব-ব্রদ্ধের অছেদ-প্রতিষেধক 
শান গ্রমাণ ১০ ১৭৭২ 
ক। নেতরেইছুপপত্তেঃ ॥১1১1১৬। ব্রহ্ম এবং 


থ। 


চ। 


/্ডা 


নত 


ভেদবাপদেশীচ্চ 1১1১1১৭। 
বঙ্গহৃত্ ৭৯০ ১৭৭৩ 
বিবক্ষিতগুণোপপত্তেশ্চ॥ ১২২ ॥ ত্রক্ষনত্র এবং 
অন্ুপপত্তেম্ত ন শারীরঃ ॥ 


১২1৩ ক্রহ্মশৃত্র *১০ ১৭৭৪ 
সম্ভোগপ্রাপ্তিরিতি চেয় বৈশেধাৎ | 

১1২1৮॥ বর্ম ১১৭৭৫ 
গুহা প্রবিষ্টাবাত্মানৌ হি তদ্দর্শনাৎ ॥ 
১২১১1 বরঙ্গসথত্র ১০ ১৭৭৬ 
স্থিতাদনাভ্যাঞ্চ ! ১৩:৭। 

ব্রন্ষ হত *** ১৭৭৬ 


প্রকাশাদিবনৈবং পরঃ ॥ ২৩,5৪৬ ব্রঙ্গনৃত্ 


এবং স্মরন্তি চ॥ ২৩৪৭ ॥ 

ব্রহ্ম সুত্র *** ১৭৭৪ 
(১) “অনেন জীবেনাত্মবনাস প্রবিশ্ঠা' ইত্যাদি 
শ্রুতিবাকা ২.ত১৭৮০ 
শারীরশ্চোভয়েহপি হি ভেদেনৈনমধীদতে | 
১২২০॥ ব্রদ্দস্ত্র ১. ১৭৮০ 
বিশেষণভেদবাপদেশাভ্যাং চ নেতবৌ ॥ 
১২।২২--ত্রঙ্সথত্র ১০:১৭৮৪ 


জগঘাচিত্বাং ॥ ১৪1১৬ ব্রহ্মসত্র ... ১৭৮১ 


ঞ। পরাভিধানাতু-ইত্াদি ৩1২1৫। 


অন্দনথত্র | “৯০ ১৭৮১ 
ট। শাক্তাৃষ্ট্য তুপদেশো বামদেববৎ ॥ 

১১1৩০ ॥ ব্রন্থসজে **১ ১৭৮২ 
ঠ। উত্তরাচ্চেঙজগা বিভূতদ্বরপত্্ ॥ 

১৩1১৯) ব্রন্হত ১১১ ১৭৮৩ 


ড। অন্তার্থশ্চ পরামশঃ ৪১1৩২০] আঙ্গসূত্'' ১৭৮৪ 
ঢ। যাবদ্ষিকারস্ধ বিভাগে! লোকবৎ ॥ 
হ৩1খ। অন্দর ১১ ৭৮৫ 
ণ। নাত্মাইশ্রুতেনিতাত্বাচ্চ তাভাঃ ॥ 
২/৩।১৭। ব্রহ্ষন্ত্র ৮** ১৭৮৫ 
(১) তত্র কো মোহঃ-ইত্যাদি ॥৭। 
ঈশশ্রতিবাক্য ১৭ ১৭৮৬ 
(২) জীব-ব্রদ্ধের ভেদ ক্বীকার করিলে সর্বজান- 
প্রতিজ্ঞারও তানি হয় ন। ৮০ ১৭৮৭ 
(৩) ভেদজানে মৃক্তিরও 


ব্যাঘাত হয় ল৷ “৭ ১৭৮৭ 
ত। ভোক্কাপত্তেরবিতাগশ্চেৎ ॥ 
২১১৩ ব্রক্মহত *** ১৭৮৭ 
থ। মুক্কোপহ্থপাব্যপদেশাৎ ॥ 
১/৩/২॥ অ্রক্যহতর ৮০৩ ১৭১৬ 
দ। বিশেষণাচ্চ 1 ১1২1১২। আদ্মসৃজ ৮ ১৭৯২ 
ধ। গ্মভেদ-বাকোর তাৎপধ। ০৭ ১৭৯২ 
ন। তরমসি"বাকা 7 ০৭ ১৭৯৩ 
১৮1 স্বাভাবিক ভেদাভেদ-বাদ সন্থদ্ধে 
আলোচনা ৭০ ১৭৮৮ 


১৯। কেবল-ভেদবাদ সন্বক্ধে আলোচন! «৯১ $ ৭৯, 
২*| শ্রীপাদ রামাগ্রজের বিশিষ্টাগৈত-বাদ "". ১৭৯৪ 
২১। বিবর্তবাদ-সন্বক্ধে ালো5না ৯ ১8৮ 
২২। পরিণাম-বাদ স্থাপন ক৭৯ ১৮৩ 


[জেরা আগার । 755155-45 


॥ 


২৩। অন্ফমতবাদ-সন্বন্ধে সংক্ষিপ্তোক্কি কর, ৮56 


[ ১২ এ 


২৪ | 


১ 


খপ | 


৮ 


প্রপাদ বাধাযজাচার্ধোর মতবাদ :.*, 


উ্পাদ জীবগোস্বাধীর সিদ্ধান্ত। 
জীব-জগতের সহিত ক্রদ্ধের সবত্ধ 
হইতেছে শক্তির সহিত শক্ষিমানের 
সম্ব্ধ 
শরির মহিত শক্তিমানের সঙ্দ্ধের 
স্বরূপ। অচিস্্যভেদাভেদ সম্বন্ধ 
ক। শক্তি ও শক্তিমান 

€১) প্রজীবপাদ-কধিত শক্ষির 


লক্ষণ আধুনিক বিজ্ঞানসম্মত *". 


খ। শক্তি ও শক্তিমানের সম্বন্ধ । 
ভেদাভেদ সম্বন্ধ 
ঢা। অচিস্া-জানগোচয়ন্ধ 
(১) তকাসহ জান 
(২) অর্থাপন্বি-জান 
ৃষটার্থাপত্তি 
শ্রতার্থাপত্তি 
(৩) অর্থাপত্তি-গ্ঠায়ে কল্লিতহেতু। 


ভেদ্দাতেদের অচিষা-শক্কি *.. 


ঘ। অচিস্তা-স্েদাভেম-বাগ আধুনিক 
বিজ্ঞানের সহিত সঙ্গতিপূর্ণ 

উ। পরত্রদ্ধ ও ভার শক্তির মধো 
'অচিন্কা-ভেদাভেদ-সন্বদ্ধ শ্রুতার্থ।- 
পত্তি-জ্ঞানগোচর 

অচিস্তা-ডেদাভেদবাদের বিশেষত 

ক। পরিণামবাদ ও ভেঙাভেদবাদ 


* বাদরায়প-সম্মত 
খ। পরিণামবাধ ও ভেগাভেদবাধ 
পুরাণলন্মত এবং শস্কর-পূর্ববর্তী 
আচারধাগণের$ পন্য 
গ। অচিষ্তা-তেদাভেদ-বাদের বৈশিষ্টা .* 
অচিষ্থা-ডেদাতেষযাদ ও অহরতখথ 
ক। তেদও অভ রি 


 সুচীপত্র ' 


১৮০৫ 


ইজ 
১৮৬৭ 


১০৩৪ 
১৮৪৯৪ 


১৮১৩ 


১৮১১ 
১৮১৭ 
১৮১% 
১৮১৯ ৩৯ । 
১৮১৪ 
১৮৭২০ 


১৮২৬ 
১৮২৩ 
১৮২৪ ৩১। 
১৮২৫ ৩২। 
১৮২৫ 
১৮২৬ 
১৬৮২৮ 


১৮৩১ 
১৮৬৩ 


[ ১/* 4 


খ। সঙ্গাতীয়-ভেোদহীনতা »** ১৮৩৩ 
গ। বিজাতীঘ-তেদহীনতা ১ ১৮৩৪ 
ঘ। স্বগত-তেদহীনত। ১০ ১৮৩৫ 
পাদ বলদেব বিস্যাভৃষপের মতবাদ ১৮৩৮ 
ভ্রীপাদ বলদেবের পুর্ব্ববিবরণ ১৮৩৮ 
পাদ বলদেববিষ্ঠাতৃষণের অভিমত *** ১৮৪০ 
সর্ব ০৯. ১৮৪৯ 
বিশেষ ১৮৪১ 
বিষ্যাভূষগণ ও কণাদের বিশেষ »*০ ১৮৪৩ 
ব্চ্ধের ভিবিধ-শকি **০১৮৪৩ 
মায়া বা গ্রকৃতি ১৮৪৪ 
জীব “৮ ১৮৪৪ 
জগৎ *. ১৮৪৪ 
পঞ্চতত্ব ১৮৪৪ 
শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাকৃষণের মতবাদ 
সম্বন্ধে আলোচন! | ১৮৪৫ 
ক। পরক্রদ্ম এবং তাহার গুণ ও 
শরির মধো সম্বন্ধ ১৮৪৫ 
খ। পরকব্রদ্ধ ও জীব-জগতের মধ্যে সন্বন্ধ-.. ১৮৪৫ 
গ। প্রীপাদ বলছেব ও মাধ্যমত .+*** ১৮৪৬ 
ঘ।. সমন্বপ্র-চেষ্টা ০১১১৮৫২ 
$। আীপাদ বলদেব ও অচিস্তয-ভেঘ1- 
তেদবাদ ১৮৫৫ 
অচিষ্তা-ভেদাভেদবাদ ও মাধ্বমত ১৭ ১৮৫৭ 
মাধবসন্প্রদা্জ ও গৌড়ীদ সম্প্রঘান্বা ... ১৮৬০ 
ক। পাদ মাধবেজপুরীর 
গুকপরম্পয়া * ১৮৭১ 
খ। গুরুপরম্পর! ব! গুরুপ্রণালিকা ... ১৮৭২ 
গ। গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরা 
বা গুকুপ্রণালিকা ১৮৭২ 
ঘ। গৌড়ীছ সম্প্রদায়কে মাধ্য 
'' অন্প্রদায়ের অদ্থডূক্তি বলিগ্জা নে 
' করায় ছোহ 5৯ ২৯৭৭ 


১। 


হু । 


৩। 


গ। 


মা] 


৮ 


পঞ্চম পর্ব । সাধা-সাধনতত্ 
প্রথব্মাশ--আাধ্যতত্তব 


প্রথম অধ্যায়। পুরুষার্থ 
পরমার্থতত্্‌ 
ক। সৃখবাসন! জীবের হ্বরূপগত 


দ্বিতীয় অধায়। চতুরবর্গ 


চারি পুরুষাথ ব৷ চতুর 

কাম 

অর্থ 

ধর 

মোক্ষ 

চারিপুরুঘার্থের পর্যযায়ক্রম 

ক। বর্ণাশ্রমধন্খ্থ সাক্ষাদূভাবে মোক্ষের 
সহায়কও নহে 


তৃতীয় অধ্যায়। পঞ্চবিধা রি 


মোক্ষের প্রকারভেদ 
ভগবৎ-প্রাপ্তির বিতিননত। 
ফিভিক্ন জীবের বিভিন্ন বাসনার 
স্বরুপভৃতত! 
যেকোনও গুণাতীত স্বক্ধপের 
প্রাথিছেই মুক্তি 
পঞ্চবিধা মুক্তি 
ক। সাধুজামুক্তি 

বাধ্বমতে লাহুজয 
খ। সালোক্যমুক্তি 
গ। সারূপামৃক্তি 

মাধ্বমতে সারূপা 
ঘ। সার্ক 


১৮৮৩ মৈ 


১৮৮৪ 
১৬ | 


১১। 
১৮৯৪ 


১৮৪৯৩ 
১৮৪৩ 
১৮৪১ 
১৯৮৯২ 


১৮৯৩ 


১৮৯৫ 


১০৪৬ 


২৮৪৬ ২৭। 


১৮৪৮ 


ঙ। সামীপামুক্তি ৯০ ১৯০৭ 
পঞ্চবিধা যুক্তিতে আনন্দিত্বের 
তারতম] ১৯০৭ 
স্রদ্ষানন্দ ও তগবৎ-সাক্ষাৎকা য়” 
জনিত আনন ১৯ ৮ 
সাধুজামুক্তির আনব্দিত্ব ও সালোকযাদি 
চতৃবিধা মুক্তির আনন্দিত্ব ১৯১০ 
ক। সং'যুজা অপেক্ষা সালোক্যাদিতে 
আনন্দিত্বের উৎকর্ষ ১৪১৬ 
খ। সালোক্যাদিতেও আনন্দের 
তারতম্য ১৯১৪ 
(১) ভগবৎ-সাক্ষাংকার ১৯১৯ 
(২) সাক্ষাৎকার দ্বিবিধ-_ 
অস্তঃলাক্ষাৎকার ও বছিঃ- 
সাক্ষাৎকার ৮ ৯৯২ 
(৩) অস্তংসাক্ষাৎকার হইতে 
বঠিঃসাক্ষাৎকারের উৎকর্ষ :.. ৯৯১২ 
সালোক্যাদি চতৃবিধা মুস্ধি সম্বন্ধে 
সাধারণ জআলোচন। উই 
ক। সালোক্যাছি মুদি প্রাপ্ত সবাধগণ 
শান্তভক্ ***  উউ৯৪ 
খ। শান্ততক দ্বিবিধ-_আত্ঘারাম ও তাঁপন ১৯৬৬ 
গ। সালোক্যাদি মুক্তি ছ্িবিধ! '% ৯৯৯৭ 
ঘ। সালোক্যাদি মুক্তিকামীদের 
মখো মুক্িবালনারই প্রাধান্ড ২৯৯৭ 
চতুর্থ জায় । পঞ্চম বা ৮ 
পঞ্চম পুরুযার্থ--প্রেম 
ক। প্রেম ও প্রেমের পুরুতার্থতা ০৮৮, ৯৮৯ 


সুদীপ 


খ। প্রেমের পঞ্চম পুরুদবা্খত। ১5 ৯৯২ (১২) অভি-স্বত্িত্ে প্রেষের 
(১) জীবের স্বপা্যস্তী ভাবের | পঞ্চম-পুরতার্থতা ১৫ ৯৯৭ 
বিকাশে প্রেমেয উৎকর্ষ ... ৯৯২৭ ৯৪। প্রেমের পরম-পৃরুযার্থত1.এবং পরগতষ 
€২) কুফলসেবা বাত়ীত অন্ম- পুরুষার্ধতা "৮৮ উউ২৮ 
হাসনাহীনত্ে কফ। দাস্টাদি পঞ্চভাব ১১০ উহ 
প্রেমের উৎকর্ষ ৯৯২৪ শান্তভাষ ৮০ ৯৯২৮ 
€৩) মমস্ববুদ্ধির বিকাশে প্রেমের দ্াশ্তভাব ২০ ২৩ 
উৎকর্ষ ১৯২১ সথ্যতাহ তত উঠ 
(8) এই্বর্যা-জ্ঞানহীনতায় প্রেমের হাৎললাভাব ১৮৮ ৯৯২৯ 
উৎকর্ষ ১, ১৯২২ সন্ব্ধাযগা প্রীতি ৮ ৯৯২৪ 
(৫) সেবার প্রেষের উৎকর্ষ .. ১৯২২ কাস্াভাব--প্রেমান্ছগাত্রীতি **" ১৯৩০ 
০৬) কষ্গ্রীতির ক্কুরণে প্রেষের খ। ভ্রজপ্রেদ পরম-পুরুযার্থ ০৮ ৯৯৩০ 
উৎকর্ষ ৮৮ ১৯২২ গ। অরজের কান্তাপ্রেম পরমভম 
(৭) শ্রীকক-বনীকরণ-শক্তিতে পুরুযার্থ **০ ৯৩৯ 
প্রেমের উৎকর্ষ ১১৯২৩ ৯৫। লাখাতত্ব ০ ৯৯৩৪ 
(৮) শ্রীকফ-মাধূর্যযাহাদন-সামর্থে কফ। গৌড়ীয় বৈফবদের সাধ্যতত্ব '*. ১৯৩৫ 
প্রেমের উৎকর্ষ ১৯২৩ (৯) মুক্তি গৌড়ীয় বৈফবদের কামা 
(৯) কুফমাধুর্যের প্রকটনে নহে ৮৮০:১৯৩৬৬ 
প্রেমের উৎকর্ষ ১১৭ ১৯২৪ (২) গৌর-গোবিন্দের প্রেষসেবাই 
(১*) আনন্দিত্বে প্রেমের উৎকর্ষ... ১৯২৫ কাম্য ০১৪৩৭ 
(১১) সেষার উতকর্ষে প্রেমের খ। অন্ধ ভগবং-্শ্বূপের উপালকঙের 
উতৎ্কধ ১1 ১৯২৫: সন্ধে গৌড়ীয়ছের বিরোধাভাব ... ৯৯৪৪ 
পঞ্চমপব- দ্বিতীয়াংশ 
সাধনতত্ব বা জভিথেরত্থ 
প্রথম অধ্যায় । সাধনের আলম্বন স্বরূপ ১৯০৪৬ 
১৬। সাধন *১১ ১৯৪৪ খ। প্রেমসেবাকাজ্ীর উপাসা 
১৭। সাধনের আজন্বন ভগবান "৮ ১৪৪৫ ভগবৎ-ন্বন্ধপ ১০:১৯৪৯ 
১৮। উপান্ ৮১৯৪৮ গ। বিশুদ্ষ-নির্মজ-গ্রেষসেবাকাজদী 
ক। যোক্ষাকাজীর উপাত্ত ভগযৎ- খোড়ীয় বৈফবছের উপাস্ত  ... ১৯৪৯ 


[১৮], 


১৯ | 


অন্থন্বকূপের প্রতি উপেক্ষা 
অপরাধঙ্জনক 
উপাস্বরপে স্ব্ংভগবান্‌ শ্রীকফের 
উৎকর্ষ 

মাধুষ্য 

করুণ। 


সুচীপ্জজ 


১৪৫৩ 


১৯৫১ 
১৯৫১ 
১৯৫১ 


দ্বিতীয় অধায়। সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ 


২১ | 


২২। 


২৩। 


৪! 


৫ 


স্বরূপগত অধিকার 
ক। জীবমাত্রেরই শ্ববপগত অধিকার 
ধ। দৈহিক যোগ)তের বিচারে 
একমাত্র মানুষেরই অধিকার 
গ। ভগবদৃভঙনে মন্ুয্যমাত্রেরই 
অধিকার 
শ্রন্ধাভেদে অধিকা বেদ 
ক। শ্রদ্ধা। শ্রদ্ধাই সাধনভজ্ঞনের মূল 
খ। শ্রদ্ধার মূল সাধুসঙ্গ 
গ। প্রেমদেবাকাজ্ীর আছ 
ঘ। সগুণা ও নিগুণ! শ্রদ্ধা 
(১) গুপময়ী বা সঞ্ুণা শ্রদ্ধা 
(২) নিগুণণ। শ্রদ্ধা 
শ্রদ্ধার তারতমাভেদে অধিকারাতেদ 
উন্ধম অধিকারী 
মধাম অধিকারী 
কনিষ্ঠ অধিকারী 
রতি-প্রেম-তারতম্যভেদে ভক্তভে? 


মধ্যমভক্ত 


প্রাক তাডক্ত ও 


উদ্দেন্টভেদে সাধকভেদ--দ্ার্ব, জিজ্ঞাস, 

অর্থার্থা এবং জানী 

ক। এঁহিক বা পারন্রিক কাম্যবস্ত, 
কিছ্বা মোক্ষ-__সমন্তই প্রীকফভজন- 


ছি! 


খপ 


| 


২৮ | 


১৪৩৬০ 


১৪৬০ 
১৪৬২ 
১৯৬২ 
১৯৬৪ 
১৪৯৬৫ 


১৯১৫ 


চি, 


১৯৭১ ৩২ 


খ্১৩ 


[ ১1* 


। 


] 


সাপেক্ষ ১১5 ১৯৭১ 
ক। (১) মুক্তি ও মাধ্বমত ১১৯৭৪ 
খ। পঞ্চম প্রকারের সাধক-- 

প্রেমসেবা হব ৭ ১৯৭৭ 
সাধনে প্রবর্ভডক কারণের ভেঙে 

সাধক ভক্তকে ১৪৮১ 
পরমধর্ম-সাধনে অধিকারী ১৯৮১ 
নির্বেদাদি অবস্থাভেদে অধিকারিভেদ ... ১৯৮২ 
কর্ষত্যাগের অধিকারী ১৪৮৪ 
ক। অনধিকারীর পক্ষে কর্মত্যাগ 

অবিধেয় ১৯৮ 
খ। কশ্মতাগ দ্বিবিধ ১... ১৯৯৮৭ 

শ্রপাদ রামানূজের উদ্জির আলোচনা ১৯৮৯ 

ভূতীয় অধায়। শাস্ত্া্সগত্য 
শান্্ামুগতোর আবশাকত। ১৯৯৩ 
ক। যুক্তি ৭৯ ১৯৪৩ 
ধ। শান্বপ্রমাণ ১৯৪৪ 
গৌড়ীয় বৈফবসম্প্রদায় ও শাস্্াছুগত্য :.. ১৯৪৭ 
ক। অশারীয় হইলে গুরুর জাদেশও 

অননুসরণীয় ১৯ ১৯৯৮ 
এ। পরমাথ-্লিষয়ে গুরুর আমেশও 

বিচারপীয় ণ ১৯৯৮ 

গ। গুরুর আদেশ-সন্ঘদ্ধে সার্বভৌম 

ভষ্টাচার্ধে।র উক্কির আলোচনা *** ২%*ৎ 
ঘ। ভকের শান্বলশ্মত আচয়ণই 

সাধকের অনুসরণীয় ৪৮5. 3856 
৪1 প্ল অইৈতাচাধোর পষটান্ক ৮১৮: ই৯+৪ 

| ছচার 
আচার। সঙগাচার ও অফদাচাক পতি বিণ 
সামান্ত সদাচার ও বিশেষ সদাচায় ***. ২**৭ 
ক। লামায় লঙগাচার 5 দি ইকত৭ 
শি 


৬৩৪ 


৩৫ 


৩১ 


সপ 


৩৪০৮ (দ 


খ। বিশেষ সাচার 
গ। সাধকের লঙ্দাচাক 
পঞ্চম অধ্যায় । বৈষবাচার 
বৈকবাচার 
'শুদ্ধাতক্তির সাধক বকবের আচার 
ক। অসৎসঙ্গত্যাগ ৮০, 
থ। সংসঞ্জ 
গা! খঅসংসঙ্জ 
ঘ। শ্রীসঙ্গী 
ও কফাতক-সঙ্গতাযাগ 
চ। ব্রাশ্রযধন্থের ত্যাগ 
ছ। 'অকিঞ্চন হওয়! 
জ। কফৈকশরণ 
ঝ। শরণাগতির লক্ষণ 
ঞ। শরপাগতির মহিমা 
(১) আনন্দাজজব 
(২) শ্ীকুফের বিচিকীর্ধতত্ব 
(৩) কফগুণলাম্য 
(৪) দেবগুণের আধার 
(৫) সর্বথা ভগবানের রক্ষণীয় 
অভিমানতা?গ 
ক। আগন্তক অভিমান 
থখ। স্ব্ূপগত অভিমান 
গ। তৃণাদপিক্সপোক ৮০, 
(১) তৃপাদপি হুনীচ *** 
(২) তরোরিব লহিষুঃ 
(৩) অযানী ও যানগ 
(৪) কাহারও উদ্বেগের কারণ 
না হওয়া রি 
সাধুন্জ রর ৪ 
ক। সাধুর লক্ষণ তর 
খ। লাধুস্গ নক 


বু্চীপ্র 


২০৩৮ 


১. ই৩% 


২৬১১ 
২৯১১ 
২০১১ 
২৬১১ 
২৬১৭ 
২৯১৩ 
২০১৭ 
২৬১৪ 
২৩২৬ 
২০২১ 
২৪ 
চ৬, 
২৬২ 
৬৭ 
২৬৭১৮ 
২৬২৪ 
২৬২৯ 
২৯৩০ 
৪৩৬ 
২৬৩১ 
২৬৩৭ 
২৬৩৩ 
২৯৩৪ 
৬৩৫ 


ইত 
ই 
২৮৬৮ 
ইতর 


ওক | 


॥ 
£ 
5৩ 


| ঘা! ১1/৯. ]7. 


৬৬ 


'খ।.. বৈবাগ্য 


গ। সাধুসঙগ-মহিম! ৮০ 
সাধুসন্ষের অপরিহার্যতা : ** 
ঘ। তক্তপদয়জ-আঙির মহিমা! 


ঙ। ভগবদ্তক্কের দর্শন-স্মরণাছির 
মহিমা 


অপরাধ-ত্যাগ ** 
ক। পাপ ৪ 
খ। অপরাধ এ 
গ। বেবাপন্বাধ 
ঘ। নামাপরাধ 2 
'খালোচনা 
নামাপরাধ 
, নামাপরাধ-ক্ষফালনের উপায় 
৬1 বৈষবাপরাধ 


(১) বৈফবাপরাধের সাংঘাতিক 


কুফল রি 

(২) ভক্ষিলভার উপশাখ! 
চ। ভগবদপয়াধ না 
বৈষ্ণবব্রত-পালন রি 
মালাতিলকাছি বৈফব চিহ্ধারণ বা 
ক। মালাধারণ 

(১) মালাধারণের হাসাজ্থ 

(২) মালার উপকরণ রঃ 
খ। তিলকধারণ রর 

(১) উর্ধপুণ্ড তিলক 

(২) হরিমন্দির হন 

(৩) তিলক বিধি 

(8) তিলক-বৃত্তিক। . 
গ। চক্ষান্দি-চিগ্ষধারণ . 
জান-বৈরাগোর জন দ্বতঙ প্রন্থাস- 
ত্যাগ 
ক। জান 2 


রী 


২56৬ 
2, 


২৯৪৩ 


২৬৪৪ 
২৩৪৪ 
২5৪৪ 
২৩৪৫ 
২০৪৬ 
২৯৪৮ 
২৬৪৮ 
২৫০ 
চা 
৩৫২ 


২৩৪৫৩ 
২৯৫৩ 
২০৫৪ 
২৫৫ 
২৯৫৩ 
৫ 
২৩৪৫৭ 
২৪8৭ 
২০৪৫৮ 
২৫৯ 
২৬৫৯ 
২৬6৯ 
২০৩৬ 


১৩৩ 


৯৬৯ 
জ১ 
বই দগ১ 


সুপত্র 


(১) ধুক্তবৈরাগা ১ ২০৬১ ঝাগাঙ্গাত়েই অধিকার *** ২৯৮৫ 
(২) ফন্ত বৈরাগ্য বা শুক (৩) রাগাচছগাতেও নিত্যলিত্ব- 
বৈরাগা ০০ ২৯৯৪ রাগানুগা্পরিক রদের 
গ। জ্ঞান ও বৈরাগ্য ভক্তির অঙ্ক আনুগতোই জীষের সেবা *** ২০৮৪৫ 
নহে ০০ ২০৬৬ গজ। রাগাসুগা সাধনভক্কির 
ঘ। ভক্তিসাধনেই আন্তযঙ্গিক ভাবে প্রবর্তক-লোভ * ২৯৮৭ 
জান-বৈরাগ্যের আবির্ভাব... ২৯৬৮ বঝা। বাগান্ছগার গ্রারস্ে শাস্যুক্তির 
অপেক্ষ। নাই, ভজনে অপেক্ষা আছে ২০৮৮ 
ষ্ঠ অধ্যায়। বিভিন্ন সাধন-পস্থা ৪৬। বিভিন্ন সাধনপদ্থাস্র বিভিন্নরূপে | 
৪২ । আঅভীষ্টভেদে সাধনপন্থার ভেদ ১০ ইত ভগবছুপলদ্ধি ৭ ২০৮৪ 
কর্শমার্শ ১, ইতখ২ ক। উপলবি, প্রাধ্ি ও জ্ঞান একই 
যোগমার্গ ২০ ২৯৭২ তাৎ্পধাবোধক ৮ ২৯৯১ 
জানমার্শ ১৮ ২০৭২ ৪৭ কর্দ) যোগ ও জ্ঞান ভক্তির 
ভক্তিমার্গ 5 ইং অপেক্ষা রাখে *'* ২০৯২ 
৪ও | ভক্তিমার্ ৮১, ২০৭২ ক। ভক্তির অপরিহারধাতা কেন ১১ ২৯২৫ 
৪৪ বিধিমার্গ ২ ইত খ। ভক্তি অন্তনিরপেক্ষা, পরমন্বতস্তরা ,., ২৯৪৬ 
৪৫। রাগমার্গ ১, ২০৭৫ গ। একই ভক্তি কিরূপে বিভিন্ন | 
ফ। রাগ “০ ২০৭৫ ফল দিতে পারে? ৮** ২৪৮৮ 
থখ। রাগের ম্বরুপলক্ষণ ১১ ২৯৭৫ ৪৮। ভক্তির লক্ষণ ০০ ইত 
গ। রাগের তটম্থলক্ষণ 1 হি ক। ভক্তির ন্বরূপলক্ষণ ০, 
ঘ। রাগাস্তিক। ভক্তি 8 “4 খ। ভক্তির তটস্থলক্ষণ »৮*. ২১১৪ 
(১) র্বাগাত্তিক। ভক্তি শ্বতন্ত্রা ... ২৯৭৮ গ। ভ্রুতিপ্রোক্তা পরাবিদ্তাই ভক্তি -** ২১১৪ 
$। রাগাস্তিক। ভক্তির আশ্রয় ২০৭৯ ঘ। সাধ্যতক্কি ৮ ২১১৭ 
(১) রাগাত্মিকার সেবা শ্বাতস্ত্রাযযী ২৯৮১ ড। ভক্তির ততবসন্বন্ধে অন্যান 
চ। রাগাত্তিক! ভক্তি দ্বিবিধা আচাধাগণ "১ ২১১৮ 
সন্বন্ধরূপা ও কামক্ধপা ".. ২০৮১ (১) ভক্কিসন্বদ্ধে শ্রীপাদ মধুন্থদন 
€১) সন্বন্বরূপ রাগাস্মিক - ২৯৮১ সরশ্বতীর উক্তি ৯ ২১১৮ 
(২) কামরূপ রাগাজ্মিক। ৭ ই (২) নারদভকিনুত্রে ও শাঙডিল্য- ” " 
ছ। রাগানগা ভক্তি ... ২০৮৪ ভক্তিন্তরে ভক্তিতত্ব .,.. ২১২, 
(১) রাগান্থগ। তক্তির ৪৯| সাধনতক্কি ১, ২১২) 
নিত্য সিদ্ধ আশ্রয় ১১০ ২০৮৪ ৫০1 সপ্তণা সাধনতক্তি ১০:8১২৩ 
(২) জীবের নেব! আঙ্ছগত্যমন্বী। ক। তামসী তদ্ধি ১ ২১২৩) 
রাগাস্িকায় জীবের অধিকার নাই, খ। রাজসী তি ০ ১২৩, 


৮ [ ১৮ 


গ। সাত্বিী ভি 
থ। কৈধলা সপ্তণ কেদ 


(১) 


(২) কৈবঙলাজান তগবছিঠ 


(৩) 


(& 


সর 


সমগ্তগসন্কাবেও 
ভগবজ জানের অভাব 
থাকিতে পারে 


রজত্তমোগুণের বিস্তষানতেও 


ভগবজ ব্ঞান জন্মিতে পায়ে, 
সংসজপ্রভাবে 


: (৫) মহৎসঙ্গ এবং মহৎকপাই 
নিগুণ-তগবজ জ্ঞানের 
একমাত্র হেতু 
(৬) মহৎসঙ্গ নিগুণ 
(৭) জ্িবিধখপ্ুপলঙ্গের নিবৃত্তির 
পরেই ভক্তির অন্থবৃত্তি 
(৮) তগবজজ্ঞান স্বত2ই 
নি 
(৯) তগবজ জানলাছের 
সাধনও নিওণ 
(১*) কৈবঙ্াজান ভগবৎগ্রসাদজ 
নছে (প্রসাঙ্গাভাসজ ) 
(১১) গুণময় দেহেজিয়াছিতবারা 
অন্গহিত হইলেও 
তগবজ জালের "বাধন 
নিষণ 
(১২) সমধ ইজিয়সাধা-ক্রিয় 
নিষ্ন! নহে 
(১৩) কৈবল্যজান সপ্তণ কেন 
| নিপা সাধনভত্কি 
| ভক্কিরসানৃতলিদ্ধুতে উদ্তষ। 
সাধনভক্তি | 


কৈবলোোয় সাধনে সন্তবগুণের 


লৃচিপত্র 
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€৬1 
২১২৭ 
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২১৩৪ 
২১৩৫ 
২১৩৬ 
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২১৪১ 
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চি 


“২১6৪ 


ক। “অক্কাতিলাধিভাশুনাম্*-গ্োক 

খ। নার়রপঞ্চয়াজ-গোক 

গ। প্রত্তিসাধ্যা'গ্রোফ এবং 
সাধনতক্তির ফল রর 

ঘ। চিত্তে প্রেমের আবির্ভাব হইলে 
তাহার দার তিরোভাব হয় না... 

সাধনভকির স্বরূপলক্ষণ ও তটগ্ছ লক্ষণ... 

উত্তম! সাধনতকি স্বরূপশক্তির বৃদ্ধি 

ক। লাধনতক্কির হেতৃতৃত। 
শ্রদ্ধাও নিন! 

খ। লাধনভক্ি শ্বয়ংপ্রকাশ 

উত্তঘ! লাধনভক্কির নববিধ অজ 


সাসঙ্গ ও অনাসন্ধ ভজন 
ক। ভগবংস্থতিই সাধনের প্রাণবন্ত 


থখ। অনাসঙ্গ ভজনে প্রেম লাভ 
হইতে পায়েনা 
গ। উত্তমা ভক্তিতে সাসনত্তের 
বিশেবস্ব, ভূততুদ্ধি 
আরোপসিস্কা, সঙ্গ সিঙ্খ! এবং 
দ্বরূপপিদ্ধ! ভক্তি 
ক। আরোপসিদ্ধা তক্তি 
খ। সঙ্গসিগ্ধা ভক্তি 
গ। স্বপসিদ্কা ভক্তি 
ঘ। সকৈতবা এবং অকৈতব। তদ্ি 
মিঞাতত়ি 
ক. কৈবল্যকাম। মিআাতক্তি 
(১) কর্ধথজানমিশ! 
কৈবল্যকামাভক্কি 
(২) জানহিশ্রা কৈবলাকাহা 
ভক্ি 
খ। তক্কিমাতকাম। মিআাভক্তি 
(১) ভক্কিমাজকাষ। কমি! 


ভক্তি 


চু এ 


২১৪১ 


২১7৫ 


২১৪৬ 
১৪৮ 
২১৪৪ 
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২১৫৩ 
২১৪৫ 
২১৬২ 
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২১৪ 
১৬৬ 


২১৬৬৮ 
২১৬৮ 
২১৭৬ 
২১৭১ 
২১৩৩ 
২১৭৪৫ 
১৭ 


“২১৭৫ 


১৭৭ 
২১৭৭ 


৯১৭৭ 


৫৪ 


(২) ভক্তিমাত্রকাম। 
কর্ধজ্ানমিশ্রা ভক্তি 

(৩) ভক্তিমাত্রকাম! জ্ঞানমিশ। 
ভক্তি 


মকামা এবং কৈব্ল্যকা মা! শ্বরূপসিদ্ধ। 


ভক্তি 
বৈধী ভক্তি 


(১ 
(২) 


০০ 


পঞ্চ গ্রধান সাধন।ঙগ 
ভ্জনে দেহেন্দ্িয়াদির পৃথক রূপে 
এবং সমগ্রিকূপে ব্যবহার 


(৩) চৌধটি-অঙ্গ সাধনভক্তির 


(৪) 


(৫) 


পর্ধ্যবশান নববিধ।! ভক্তিতে 
এক অঙ্গের অনুষ্ঠানেও 
অভীষ্টসিদ্ধি হইতে পারে 
নামসন্ীর্ভন সর্বশ্রেঠ ভজনাঙগ 


(৬) নলামম্ীর্ভনের সংযোগেই অন্ত 


ভঙ্গনাঙ্গের অনুষ্ঠান কর্তবা 


(৭) মর্যাদা মার্গ 


(৮) 


নববিধা মাধনভক্তি বেদবিহিতা ... 


রাগীহুগ! ভক্তি 


ক 


খ 


| বাহ্‌ সাধন 
প্রতিকূল ভজনাঙ্গ 
| অন্তর সাধন 
(১) মিদ্ধদেহ 
(২) দিদ্ধপ্রণালিকা' 


(৩) অন্তরসাধনের প্রণালী 


(৪ 


সস 


অন্তর সাধনে কাহার 

আন্গতা করা হইবে 
(৫) অন্তর-সাধন কেবলই 
ভাবনাময় 


আর 


ডে 
(৭) কামান্থগ! ও সন্বন্ধাহগ। 
ভক্তি 


অস্তর-সাধনে ধ্যানের স্থান ... 


সুচিগত্র 


২১৭৮ 
২১৭৪ 


২১৭৪৯ 
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২১৮২ 
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১১৯২ 
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২১৯৪ 
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২১৪৫ 


২১৯৭ 
২১৯৪৯ 


২২০১ 
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অ। কামাছগ। 
(১) সভ্োগেচ্ছামমী 
কামান্ছগ। 
(২) তত্দভাবেচ্ছামী 
কামাঙগ। 
অ।| সম্থম্ধানগ। 
গ। সাধকের পক্ষে দোষাবছ 
অভিমান 
ঘ। রাগান্থগায় শ্রবণকীর্তনাদদি 
উপেক্ষণীয় নে 
উ। পুষ্টিমার্গ 
(১) মর্ধযাদামার্গ ও পুষ্টিমার্গ 


(২) মর্ধ্যাদামাগীয় ও পুষিমার্গীয় 


জীব 
চ। ব্রাগা্ছগার ভজনে খ্রীকু্ণবিষদ্ধিনী 
প্রীতির উদয় হয় 
রাগান্গগায় নবদ্ীপলীল। 


ক। ব্রঙ্জলীল! ও নবদীপলীলার 
স্বরূপ 

খ। উভয়লীল! তুধ্যভাবে ভজনীয় 

গ। শ্রষ্ীগৌরবিষুপ্রিয়ার উপাসনা 

কষ্প্রেমের আবির্ভাবের ক্রম 

ক। প্রেমাবির্ভাবের ক্রমসন্বদ্ধে 
আগোচন। 

* অনর্থ (পাদটীকা) 

(১) ভক্ভির প্রভাবে ক্রমশঃ 
রজঃ) তম: ৪ সত্বগুণের 
তিরোভাব 

খ। চিত্ত বিশুদ্ধ হওয়ার পূর্বেই 
ভক্তির আবির্ভাব 

গ। রাগান্থগামার্গের সাধকের 
যথাবস্থিত দেহে প্রেমপর্য্যস্তই 
আবির্ভূত হইতে গারে 


২২৯১ 


৫ ই২৪২ 


৪৬. ২২০৩ 


২২৪ 
২২০৫ 
২২৯৭ 
ইই০৮ 
২০৮ 


২২০৯ 


২২১৩ 
২২১৬ 


২২১১ 
২২১৩ 
২২১৫ 
২২১৮ 
২২২৭ 
২২২৪ 


২২২২ 
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২২২৪ 


৬৪ 


৬৫। 
৬৬। 


৬৮ 


৬৯। 


(৯) দাণ্ত-সখ্যাধিভাবের 
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(২) ঘথাবস্থিত দেহে প্রেমের 
বেশী হয়না এবং কেন হয়না 
(৩) সিদ্ধদেহ-প্রার্থির ক্রম 
বিধিমাগের ভজনে পার্ষদদেহ-প্রাপ্রির 
ক্রম 
অন্তশ্চিন্তিত লিদ্ধদেহা . 
রাগাস্থগ ভক্তি বেদবিহিতা 


সপ্তম অধ্যার। গুরুত্ব 

গুরু 

ক। অবধৃত ব্রাহ্মণের চব্বিশ গুরু 

থ। ভ্রিবিধ গুরু 

শ্রবণগ্ুর 

ক। শ্রবণগুরুর লক্ষণ 

খ। বহু শ্রবণগুরুর আবশ্যকতা 

গ। শ্রবণার্থার যোগ্যতা 

ঘ। বিবিধ শ্রবণার্থী 

শিক্ষার 

দীক্ষা 

ক। দীক্ষাগুর এক[ধিক হইতে 
পায়েন না 

খ। গুরুত্যাগ নিষিদ্ধ 

গ। স্থলবিশেষে গুরুত্যাগের বিধান 

ঘ। সাধকের ভাবের পরিবর্তনে 
পুনরায় দীক্ষার রীতি 

উ। ত্যাগ না করিয়। গুরুদেবের 
সান্নিধ্য হইতে দূরে খাকার 
বিধান 

চ। দীক্ষাপ্ডর লক্ষণ 
(১) তিন রকম গুরুর একই 

লক্ষণ 


শচীপত্র 


২২২৫ 


২২২৬ 
২২২৮ 


৩১ 
২৯৩৩ 
২৩৭ 


২৩৮ 
২২৩৮ 
৩৮ 
২২৩৯ 
২২৩৯ 
২২৪১ 
২২৪২ 
২২৪৩ 
২২৪৫ 
২২৪৬ 


২২৪৬ 


২২৪৭ 


২২৪৭ 


২২৪৮ 


৭২৪৪ 


৭৫১ 


২৫১ 


(২) শ্রীহ্ীহরিভক্িবিলাসো | 
দীক্ষাগুরুর লক্ষণ 
ছ। বিরোধ ও সমাধান 
(২) বিরোধ-সমাধানে 
শ্রুতিগ্রমাণ 
অশ্বপতি বা অজাতশঞ্র কি 
দীক্ষাুরু ? 


গ্রতিলোম দীক্ষা এবং বর্ণাশ্রম ধর্ম 


আলোচনার উপসংহার 
জ। অ-গরুর লক্ষণ 
দীক্ষাগ্রহণের সমস্া 
ঝ। শিষ্োের লক্ষণ 
৭১1 ৃ 
+২। শ্রীগুরুদেবে ভগবং-প্রিয়তম্ত-বুদ্ধি 
ণ৩ | গুরু তত্ব 
ক। পুজাত্বাংশে ভগবানের সহিত 
গ্রগুরুদেবের অভিন্নতা 
খ। বিশেষ দ্রষ্টব্য 


১২৫২ 
২২৫৩ 


২৫৬ 


২২৫৮ 
২২৬১ 

২২৬৪ 

২২৬৬ 
২২৬৮ 
২২৬৮ 
২২৬৯ 
২২৭৩ 
২২৭৩ 


২২৭৭ 
ত্২ ৭৮ 


অগ্ম অধ্যায়। চৌষর-অঙ্গ সাধনভক্তি সম্বন্ধে 


আলোচনা 


৭6 গুরুপাদাশ্রয় 
ক। শ্রবণগুরুর আবস্ককতা 
খ। শিক্ষাগুরুর আবশ্বকতা 
গ। মন্ত্রগুরুর বা দীক্ষাগুরুর 
আবশাকতা 
ঘ। মন্ত্রগুরুর শ্রেষ্ঠত্ব 
৭৫। দীক্ষা 
ক। দীক্ষায় নিতাতা। 
খ। পুর্ববপক্ষ ও সমাধান 
(১) প্রথম পুর্বপক্ষ 
লমাধান 
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২২খন 
২২৭ঈ 
২৮৬ 


২২৮২ 


২২৮৩ 


২২৮৩ 


২২৮৭ 


“১. ২২৮৭ 


২২৮৭ 


গ৬। 


৭৭ | 
৭৮ | 
৭৯ | 
৮০ | 


৮২ । 
৮৩। 
৮৪ | 
৮৫ | 


দীক্ষাগ্রহণের অপরিহার্ধাত! সম্বন্ধে 


শতিগমাণ 
(২) দ্বিতীয় পূর্ববপক্ষ 


নাম দীক্ষাপুরশ্চর্যাবিধির অপেক্ষা 


রাখেনা 
পূর্ববপঞ্চ। মন্ত্রে দীক্ষার অপেক্ষা 
কেন 
আলোচনার সার মর 
গ। নাম ও সাধকের সন্বন্ধ-বিশেষ 
ঘ। মন্ত্র অপেক্ষ। নামের শক্তির 
উৎকর্ষ 
$। দীক্ষাগ্রহণেচ্ছুর বিবেচা বিষয় 
একই সাধকের পক্ষে একাধিক 
পন্থায় সিদ্ধিলাভ অসম্ভব 
গুরুসেবা 
ক। গুরুসেবা ও ভগবদ্ভজন 
সাধুবত্মণন্গমন 
সন্ধর্মপৃচ্ছ। 
কষ্ণগ্রীতে ভোগত্যাগ 
রুষ্ণতীর্থে বাস 


যাবদর্থান্নু বর্তিত৷ বা যাবন্নির্বাহগ্রতি গ্রহ '"' 


হরিবাঁমর-সম্মান 
ধাত্রাশ্বখা দিগৌরব 
ভগবদ্বিমুখজনের সঙ্গত্যাগ 
শিষ্য দ্যনন্ু বন্ধিত্ব, মহারভাদিতে 
অন্গদ্য ম, বহুগ্রস্থ-কল।ভ্যাস-তাযাগ, 
শান্সব্যাখ্যাকে উপজীবা না করা 
ক। শিষা কর! সম্বন্ধে 
€১) দীক্ষাগ্রহণের যোগাতা 
(২) গুরুশিষ্য-পরীক্ষা 
খ। মহারভাদিতে অন্ুদ্যম 
গ। বহ্গ্রস্থাভ]াস ত্যাগ 


. ঘ।. শান্্ধ্যাখ্যাকে উপজীব্য না করা *.. 


সুচীপত্র 

চে 
৮ 
২৮৮ ৮৭। 
২২৮৮ ৮৮। 
৮৭৯ । 


২২৮৮ 


২২৮৯ 
২২৯৩ ৯২ | 


২২৭৪ 


২২৯৫ 


২২৭৫ 


২২৯৩৬ 
২৯৮ 
২৩০১ 
২৩০২ 
২৩০৩ 
২৩০৩ 
২৩০৪ 
২৩০৪ ৯৬ 
২৩০৭ 

২৩০৭ 


২৩০৮ 


২৩০ 
৩০৮" 
২৩০৪৯ 
২৩১৩ 
২৩১০ 
৩১১ 

২৩১১ 


| ১17০ 


বাবহারে অকার্পণ্য 

শোকাদির বশীভূত লন] হওয়! 
অন্দেবতায় অবজ্ঞাহীনত্তা 
প্রাণিমাত্রে উদ্বেগ ন। দেওয়া এবং 
অপরাধবজন 

কষ্ণনিন্না-কৃষ্ণভক্তনিন্দনা সা না! করা 

বৈষ্ণবচিহ্ন-ধারণ 

শবণ-কীর্তনাদি নববিধ! সাঁধনভক্কি 
অগ্রে নৃত্যগীতাদি 

কৃষ্ণার্থে অখিল চেষ্টা 

শদ্ধার সহিত শ্রীমৃত্তির দেবা 

ক। মহিম! 

খ। অষ্টবিধা শ্রীমৃত্তি 

গ। প্রতিমা দ্বিবিধা-চল ও অচল 


25৫ 


ঘ। বিভিন্ন প্রতিমার ন্রপনের গরকাঁর '.. 


ও। শ্রীমৃত্তির অর্চনায় ধোয় বস্ত 
শালগ্রামশিলাদির অর্চনায় 
ধ্যেয় বস্ত 
কর-চরণার্দি আকার বিশিষ্ট 


বিগ্রছের অর্চনায় ধ্যেয় বস্তু... 


অঙ্চনার আবশ্যক তব 

ক। দীক্ষিতের পক্ষে অচ্চনের 
অত্যাবশ্যকত্তব 

খ। গৃহস্থের পঙ্গে অর্চনাঙের মুখ্)ত্ব 

গ। অচ্চনে অশক্ত ও অযোগ্য 
ব্যক্তির জন্য ব্যবস্থা 


৯৭। ভক্কিমার্গে অচ্চনার বিধি 


ক। বৈষ্বসপ্রদায়সম্মত বিধিই 


অনুসরণীয় 

খ। শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসের 
অভিপ্রান্ 

গ। নিজ-প্রিয়োপহরণ ( নৈবেদ্যে 
নিষিদ্ধ বন্ত) 


পি 
চে 


২৩২৩ 


২৩২৪ 
২৩২৬ 


২৩২৬ 
২৩২৭ 


ই৩৩৩ 


২৩৩১ 


২৩৩৩ 


৪৮1 আর্চনে অধিষ্কারী 
ফ। দীক্ষিত ্বীপৃত্াদিরও শালগ্রাম- 
৬. .শিলার্চনে অধিকার 
খণ. বিরুদ্ধ বাক্যের সমাধান 
গ। প্রাঙ্ষণের সছিত বৈষবের সমত! 
স্ষ। শ্রীভাগবতপাঠাদিতেও বৈষ্ব- 
মানের অধিকার 
ও। প্রগবোচ্চারণেও টৈষুব্‌ শূত্রাদির 
অধিকার 
চ। শুত্রার্দির পুঁজিত শ্রীবিগ্রহের 
পুজাবিষয়ে নিষেধ-বাকোর 
তাৎপর্ধ্য 
৯৯ নীমপন্কীর্ভন 
ক। নাম 
থখ। ভগবরাম স্বতন্ত্র, দেশ-কাল-পান্র- 
দ্রশাদির অপেক্ষাহীন 
গ। নাম এবং নামাক্ষর চিন্ময় 


প্রাকৃত ইঙ্জিয়ে আবিভূ্ত নামও চিন্নয় *** 


ঘ। কীর্তন ও সন্কীর্ভন 
কীর্তন 
সঙ্কীর্ততন 
ঙ। জপ ও জপভেদ 
জপ 
জপভেদ 
বাচিক জপ 
উপাংশ্ড জপ 
মানস জপ 
০চ।  উচ্চকীর্তলের মহিমা 


বাগিশ্্ি্ই সমস্ত ইন্জিঘ়ের চালক ..' 


১০০। দীক্ষামস্ত্রের জপ ও সংখ্যারক্ষণ 
খ্যারঙগপণুর্বধক মস্ত্রজপ 


১১। ভগব্ঘামগ্রহণ ও সংখ্যারক্ষণ। বাব্হারিক, 


মলের উদ্দেশ্যে নামজগ 


শক 


সুচীপত্র 


২৩৩৫  ১০২। গারমাধিক মঙ্গলের উদ্দেশ্যে নামজপ ও . 


২৩৩৫ 
২৩৩৬ 


২৩৩৭ 


২৩৩৯ 


২৩৪৩ 
২৩৪১ ১০৩। 
৯৩৪১ 


২৩৪২ 
২৩৪৪ 
২৩৪৫ 
২৩৪৫ 
২৩৪৫ 
২৩৪৬ 
২৩৪৭ 
২৩৪৭ ১০৪। 
২৩৪৭ 
২৩৪৭ 
২৩৪৮ ১০৫ । 
২৩৪৮ 
২৩৪৯ 
২৩৫০ 
২৩৫৪ 
৩৫৬ 
১৬৩৬ । 
২৩৫৬ ১০৩৭ 


0১08০] 


সংখ্যারক্ষণ 


ক। সংখ্যারক্ষণ সম্বন্ধে শান্তর 


নীরবত! 


থ। সংখ্ারক্ষণের রীতি ও আবশ/কতা_- 


(১) অপরাধ খণ্ডন 
নামাপরাধ খগুনের 
উপায় 

(২) ব্রতরক্ষা 


গ। সংখ্যারক্ষণ নামসন্কীর্তনের 
অঙ্গনহে, নামৈকতত্পরভা 


সিদ্ধির জন্যই আবশ্যক 


বন্তিশাক্ষরাত্মক তারকব্রক্ষনাম 


এবং সংখ্যারক্ষণ ও উচ্চকীর্ভন 

ক। তারকত্রদ্ষ নামের বূপ 

খ। বত্রিশাক্ষর নাম ও কলির 
যুগধন্ম 

গ। তারকত্রক্ধ নাম ও অন্ত 
ভগবন্নামের বীর্তনীয়তা 


ঘ। বত্রিশাক্ষর নাম এবং উচ্চকীর্তন 


ও সংখ্যারক্ষণ 
প্রচৈতন্তভাগবতের উক্তি 
নামাভাস 
ক। নামাভাসের মহিমা 
থখ। অজামিলের বিবরণ 


ভগবত্তারোপিত জীবের নামের 


কীর্তন 
ক। জীবেশ্বরে সমত্বজান 
অপয়াধজনক 


ধ। ভগবত্তারোপিত জীবের 


নামকীর্তন 
তভগবকাম ও মস্ত 


ভগবন্ধামের প্রারন্ববিনাশিত্ব 


চ 


। 
৮ ৮ 
॥ 
। শী 
চর 


৬৬ 
দি 


২৩৫৮ 


2৩৪ 
২৩৩৬৩ 


২৩১৬ 


২৩৬১ 
২৩৬১ 


২৩৬২ 


২৬৬৫ 


২৩৬৫ 


২৩৬৭ 


২৩৬৪৯ 
২৩৭১ 
২৩৭৩ 
২৩৭৭ 
২৩৭৮ 


২৩৮ ০ 


২৩৮৩ 
২৩৮৪ 
২৩৮৮ 


জ্চীপত্র 


ক। অশেষ-গ্রারস্বক্ষয়ে সাধকের ১১১। কৌটিল্য ১ ২8১১ 
দেহপাত হয় না কেন ২৩৯৪ ১১২। অশ্রন্ধা ২৪১৪ 
অজামিলের প্রসঙ্গ ২৩৯৫ ১১৩। ভগবিষ্টার চতিসম্পা্ক +.. 

থখ। ভঙ্জনপরায়ণ সাধকের দেহে অন্তবস্ততে অভিনিবেশ 5০ ২৪১৭ 
বাহ হখছুঃখ কেন ২৩৯৭ ১১৪। ভক্তিশৈথিলা *১ , ২৪১৮ 

১০৮। শ্ীকুষ্ণনামের মহিমার আধিক্য ২৩৯৮ ১১৫। স্বীয়ভঙ্গনাদিবিষয়ে অভিমান ১৭ ২৪২৪ 
১০৯। নাম-মহাত্মা ২৪০২ ক। সাধনভক্তির একবার 

ক। নামসন্কীর্তন চততর্ধরগ-প্রাপক ২৪৩ অহুষ্ঠানের ফল ৭ ২৪২৩ 

থ। নামের ভগবদ্বশীকরণী শক্তি, ১১৬। অন্থান্য অন্তরায় ০৮২৪২ 
প্রেম-গ্রাপকত্ব ২৪০৪ | 

গ। বেদে নামের মাহাত্মা । ২৪০৮ শুদ্ধিপত্র রাহা 

নবম অধ্যায়। সাধনতক্তির যোজন ১ ২৪২৪ 

১১০ | সাধারণ আলোচন! ২৭০৯ কামগায়ত্রীর অক্ষর-সংখ্য। ২৪২৪ 
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গৌড়ীয় (বঞ্চব-দর্শন 


তৃতীয় পর্ব 
| সরটিতত্ব 


প্রথ্ন্মাৎস্প 


প্রন্থানজয়ে ও গোড়ীস-বৈষ্বাচার্যখণের মতে ক্ত্রিতস্বা 


-স্বজ্বকুজ্ন। 


অজ্ঞানতিমিরধন্ধস্ত জ্ঞানবজনশলাকযা! । 
চক্ষুরুন্গগলিতং যেন ভতন্মৈ জীঞ্চরবে নমঃ ॥ 


বাঞ্ছাকল্পতরুভ্যশ্চ কপাসিন্কৃভ্য এব চ। 
পতিতানাং পাবনেভ্যে বৈষ্চবেভ্যেখ নমো নয ৪ 


জন্ম গৌর নিত্যানন্দ জয়াদ্বৈতচন্দ্র ৷ 
গদাধন গ্রীবাসাদি গৌরভক্তবুন্দ ॥ 
জয় রূপ সনাতন ভট্ট রদ্বুনাথ । 
জ্বীজীব গোপালভট্ট দাস রছ্ুনাথ ॥ 
এই ছয্স গোসাগ্রির করি চরণ বম্দন । 
যাহা হৈতে বিস্মনাশ অভীষ্ট পুরণ & 


জন্মাভ্ভস্য যতোহম্বয়াদিতরশ্চার্থেঘভিজ্ঞঃ ব্যাট. 
তেনে জ্রিচ্য হৃদ যআদিকবকে সুহ্ত্তি যত স্ুরযসঃ | 
তেজোবারিম্বদীং ষথ1 বিনিময়ে! যত্র জ্িসর্গোহস্থঘ। 
ধাকস। শ্বেন সদ! নিরক্ঞকুহকং সত্যং পরং ধীমহি ॥ 


_জ্বীমদৃভাগবত 1১1১১ ॥ 
বিশ্ব-সর্গ-বিসর্গ(দি-নবলক্ষণলক্ষিতম্‌ । 
জ্বীকষ্ণাখ্যং পরং ধাম জগন্ধাম নমামি তত ॥ 
-জীধরম্থামিচরণ 


পচ্ছুং লক্বসতে. শৈলং মুকমাবর্তকেৎ আভিস..। 
ক্ষপা ও তমহং বন্দে কুষ্চৈতন্মীস্থরম্‌& 
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্ুজ্জ 


ব্রচ্ম হতে জন্মে বিশ্ব অ্রহ্ষেতে জীব । 
০সই ব্রন্দগে গ্ুনরপি হযে যাক লষ্ম ॥ 
--ওীচছৈত চঃ ॥ ২1৬1১৩৪ ॥। 


অবিচিস্ত্যশক্তিযুস্ত শ্রী ভগবান্‌। 
ইচ্ছাজস জগত-বূপো পাষ পরিণাম ॥ 
তথাপি অনভিস্ভ্যশক্ত্যে হয়/অবিকান্নী। 
প্রাকৃত চিস্ত'মণি ভাতে দৃষ্টীস্ত ০ ধন্তি ॥ 
- ওুশীচৈ2, চহঃ, ॥0১।৭।১১7-১৮ ৪ 


জগাভ-কাারণ নহে প্রকৃতি জডবপা ॥ 
শক্তি সঞ্চারিআা তালে কুষ্ত কলে কৃপা ॥ 
কৃষ্ণ-শক্ত্যে প্রকৃতি হযক্স গৌণ কারণ ॥ 
অশ্নি-শক্তে্যে লৌহ ষছে করযে জারণ ॥ 
অতএব কৃষ্ণ মুল জগত-কারণ । 
এপ্রকৃতি কারণ ঘযেছে অজ্ঞা-গলক্ঞন ॥ 
মায়া-অআংশে কহি তারে নিমিভ-কাারণ । 
০সহোে। নহে, ষাঁভে কর্ত। হেতু নান্বাজণ ॥ 
ঘটেল নিমিভ্-তেতু যৈছে কুস্তকার ॥ 
তেছে জগতের কর্ত। পুকুষাবতার ॥ 
কুষ্ত কর্ভ1, মামা ভাব করেন সহাজ । 
টেন কারণ চক্র-দণগ্ডাাদি ভপাজ ॥ 

_ শী চৈ2, চহ, ১1৫1৫১-৫৬ ॥ 
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প্রথম অধ্যায় 
পরিদ্বশ্ধমান জগগুসন্থন্ধে সাধারণ আলোচন। 


১। পল্সিদৃস্ঠমানন জগ ও তাহ্ান্ আস্টিকতা 

আমর! একট যে পৃথিবীতে বাস করিতেছি, তাহাতে, আমর! অনেক জিনিস দেখিতে পাই__ 
মনুষ্য, পণ্ড, পক্ষী, কীট, পতঙ্গ, বৃক্ষ, লতা? গুলু, নদ, নদী, পাহাঁড়-পর্ববত, সমুদ্র, জল, বায়ু ইত্যাদি 
কত কিছু। 

আবার, এই পৃথিবীর বাহিরেও দেখিতে পাই-_অনস্ত আকাঁশ, আকাশে চন্দ্র, সূর্য্য, গ্রহ, 
নক্ষত্র, নীহারিকা ইত্যাদি । হয়তো। আরও কত কিছু আছে-__আমাদের ক্ষীণ দৃষ্টি যাহাদের নিকটে 
পৌছায় না। 

কিন্ত এ-সমস্ত কোথা হইতে কি ভাবে আঙিল ? এই সমস্তের কি কেহ স্থষ্টিকর্তা আছেন? 
থাকিলে কে তিনি ? 

লৌকিক জগতে আমরা দেখি_-মামাদের বস্ত্রালঙ্কারাদি নিত্য ব্যবহার্ধ্য বস্তর মধো 
প্রত্যেকটীরই একজন নিন্মাতা বা স্থগ্রিকর্তী আছেন। তাহা হইতে অনুমান করা যায় যে, এই 
জগতেরও একজন স্থপ্টিকর্ত] আছেন। 

কিন্ত সেই স্থষ্টিকর্তা কে, অনুমানের দ্বারা তাহ? স্থির করা যায় না। কেননা, জ্ঞাতবস্ত্ব 
সম্বন্ধেই অনুমান সম্ভব, অন্তত বস্তু অনুমানের বিষয় হইতে পারে না। অগ্নিকে আমরা জাঁনি, আর্দ্র 
কাষ্ঠকে জানি, অগ্রি-সংযোগে আর্র কাষ্ঠ হইতে ধূমের উৎপত্তি হয়,_ ইহাঁও আমর! জানি। সেজন্য 
কোনও স্থানে ধূম দেখিলে অনুমান করা হয় সে স্থানে অগ্নি আছে; কেননা, ধূমের উৎপত্তির হেতু 
আমাদের জানা আছে। তব্রেপ জগতের কোনও অংশের উৎপত্তির হেতু যদি আমাদের জান! থাকিত, 
তাহা হইলেই অনুমান কর] যাইত যে, এ অংশের উৎপত্তির যাহা হেতু, সমগ্র জগতের উৎপত্তিরও 
তাহাই হেতু হইতে পারে। কিন্তু তাহ! আমাদের জান] নাই ; তাই অনুমানের দ্বারা জগতের কারণ 
কি, বা জগতের স্থষ্টিকর্ত! কে, তাহ। নির্ণয় কর! যায় না। 

অথচ, জগতের কোনও স্বষ্টিকর্তা আছেন কিনা, থাকিলে তিনি কে, তাহ। জানিবার জন্য 
আমাদের কৌতৃহলও আছে। কিন্তু কিরূপে তাহ জান। যায় ? 


২। স্পাঙ্সান্ুলাল্পে জগতেল্প শিক হইতেছেছেন পল্পব্রচ্গ 
জগতের স্থষ্টিকর্তা কে, একমাত্র বেদাদিশান্্র হইতেই তাহা জান! যায়; ইহ জানিবার 
আর অন্ত কোনও উপায় নাই। 


[] ১৪৩৩ ] 
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সির কারণ ] গৌড়ীয় বৈষ্ঃব-দর্শন [ ৩২-অন্জ 


জড়-বিজ্ঞান জগতিস্থ বিভিন্ন বস্তুর উপাদান বিশ্লেষণ করিয়া কয়েকটা মূল উপাদানে 
পৌছিয়াছে। কিন্তু এই সমস্ত মূল উপাদানেরও তো৷ আবার মূল থাকিতে পারে? সেই সর্বশেষ মূল 
উপাদানই বা কি? আবার, কেবল উপাদান থাকিলেই দ্রব্য প্রস্তত হইতে পারে না? একজন নিম্মাত। 
থাকার প্রয়োজন হয়। এই জগতের নিন্মীতাই বাঁকে? 

জড়-বিজ্ঞান যে সমস্ত উপাদানে পৌছিয়াছে, সে সমস্ত হইতেছে জড়-_স্ৃতরাং সংহনন- 
শক্তিহীন। সংহনন-শক্তিহীন জড় উপাদানসমূহ আপনা-আপনি মিলিত হইতে পারে না; মিলিত 
ন। হইলেও জগতিস্থ অনন্ত-বৈচিত্র্যময় অনস্ত প্রকার দ্রব্যের অনস্ত বৈচিত্র্যময় উপাদানের উদ্ভব হইতে 
পারে না। এই সংহনন-শক্তি কোথা হইতে আইসে ? আবার, স্থাবর-জঙ্গমাদির মধ্যে চেতনা-শক্তিও 
ৃষ্ট হয়। এই চেতনা-শক্তিই বা কোথা হইতে কিন্ধপে আইসে? 

জড়-বিজ্ঞান এখন পর্ধান্ত এ-সমস্ত প্রশ্নের কোনও সন্তোষজনক উত্তর দিতে অসমর্থ। 
বেদাদি-শান্ত্র হইতে এ-সমস্ত প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায়। শাস্ত্র বলেন_জগতের মূল কারণ হইতেছেন 
সর্ববজ্ঞ, সর্ধ্শক্তিমান্‌ পরব্র্ম ভগবান্। কেবল এই পরিদৃশ্মমান জগৎ নহে, অনস্ত কোটি 
ব্রদ্ধাণ্ড তিনি স্থষ্টি করিয়াছেন। হ্ষ্টি করিয়া তিনিই জগতকে রক্ষা করেন; আবার, ব্রহ্মাণ্ড যখন 
ধ্বংসপ্রাপ্ত হইয়। যায়, তখন তীাহাতেই আবার লয় প্রাপ্ত হয়। তিনি ব্রহ্মাণ্ডের স্থষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের 
একমাত্র কারণ । 


২ । সশুকাল্পপবাদ১ অসশুক্যান্সরপবাদ ও ব্রিবগুন্বাদ 

জগতের স্থষ্টি সম্বন্ধে সকারণবাদ, অসংকারণবাদ প্রভৃতি বিভিন্ন মতবাদ প্রচলিত আছে।' 
এ-স্থলে তাহাদের সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেওয়া হইতেছে। 

সকারণবাদ। স্থষ্টির পূর্বেও কারণরূপে জগতের অস্তিত্ব ছিল_ এইরূপ মতবাঁদকে সংকারণ- 
বাদ বলে। “দেব সোম্যেদমগ্র আমীদেকমেবাদিতীয়ম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬২।১॥- হে সোম্য ! স্ট্ির 
পূর্বে এই জগৎ এক অদ্বিতীয় সংস্বরূপই ছিল।৮-- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যই সৎকারণবাদের সমর্থক 


প্রমাণ । সতকারণবাদকে সগকার্ধবাদও বলে; কেননা, এই মতবাদে কারণরূপে কাধ্যরূপ টায় 
পুর্ববাস্তিত্ স্বীকৃত হয়। 


এই সদ্ত্রন্মই জগদ্রপে পরিণত হয়েন এবং জগজ্রপে পরিণত হইয়াও তিনি কাহার জিনতা 
শক্তির প্রভাবে স্বরূপে অবিকৃত থাকেন । “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ ॥১191২৬।৮, “আত্মনি চৈবং বিচিজষ্চি 
হি ॥২।১/২৮।”ইত্যাদি ত্রন্গস্ত্র হইতেই তাহ। জানা যায়। | 
কেহ কেহ বলেন-ব্রদ্দের শক্তিতে তাহার বহিরঙ্গ। শক্তি জড়রূপ। মায়াই জগদ্রেপে পরিণত 
হইয়। থাকে; ব্রহ্ম নিজে পরিণত হয়েন না। শক্তি ও শক্তিমানের অভেদ-বিবক্ষায় শ্তি-পরিধঁমকেই 


॥ “৭81 1 


[ ১৪৩৪ ] 


সৃষ্টির কারণ ] [. প্রস্থানজ্রয়ে ও গৌঁড়ীয়মতে স্যষ্টিতত্ব [ ৩২-অন্গু 


ব্রহ্ম-পরিণাঁম বলা হয়। গৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যগণ এই মতাবলম্থী | 
স্থত্রকার ব্যাসদেবসন্মত পরিণামবাদই সংকারণবাদ। 


জীছুতাংখ্যও পরিণামবাদী ; কিন্ত ব্রহ্ম-পরিণামঘাদী বা ব্রহ্ম-শক্তি-পরিণামবাদী নহে। 
কেননা, নিরীশ্বর-সাংখ্যমতে ব্রহ্ম বা ঈশ্বর স্বীকৃত নহে। এই মতে জগৎ হইতেছে প্রকৃতির পরিণাম ; 
কিন্তু এই প্রকৃতি ব্রন্মের ৰা ঈশ্বরের শক্তি নহে; ইহা হইতেছে এক স্বতন্ত্র তত্ব । ব্যাসদেব বেদাস্তশ্ুত্রে 
নিরীশ্বর-সাংখ্য-প্রকৃতির জগংকর্তৃত্ব খণ্ডন করিয়াছেন । 


জসগুকারধযবাদ। স্ষ্টির পুবের্ব জগতের কোনও অস্তিত্বই ছিল না, কারণরূপেও না_-এইর'প 
মতবাদকে বলে অসতকারণবাদ। “্তদ্ধৈক আহুরসদেবেদমগ্র আসীৎ একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ তন্মাদসতঃ 
সঞ্জায়ত ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।২।১॥-_কেহ কেহ বলেন যে, উৎপত্তির পূর্বে এই জগৎ এক অদ্ধিতীয় অসৎ-_ 
অবিদ্মান-অভাব-ম্বর্ূপই-__ছিল; সেই অসৎ হইতেই সংস্বরূপ এই জগৎ জন্মিয়াছে ।*-_-এই শ্রুতি- 
বাক্যে অসংকারণ-বাদের অস্তিত্বের উল্লেখ পাওয়া] যায়। 


শ্রুতি এই অসৎকারণবাদের খণ্ডন করিয়াছেন। “কুতন্ত্ খলু সোম্যেবং স্যাদিতি হোবাঁচ 
কথমসত: সঙ্জায়েতেতি | সত্ব্বেব সোম্যেদমগ্র আলী একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬২।২॥-- হে সোম্য ! 
কোন্‌ প্রমীণান্থুসারে এইরূপ ( অসৎ হইতে সতের উৎপত্তি) হইতে পারে ? কি প্রকারে অসৎ হইতে 
সং-এর উৎপত্তি হইতে পারে ? পরস্ত নিশ্চয়ই অগ্রে এই জগৎ এক অদ্বিতীয় সংস্বরূপই ছিল ।” 

অসতকাঁরণবাদকে অসগকাধবাদও বলে । কেননা, এই মতবাদে অসৎ হইতে জগদ্রপ কারের 
উৎপত্তি হয়। 


বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধগণ এইরূপ অসং-কারণবাদী। বস্তুর উৎপত্তিতেই তাহার সত্তার রপ্ত 
হয় বলিয়া ইহাকে আরম্তবাদও বল! হয়। যেমন, সুত্র হইতে বস্ত্রের উৎপত্তি; উৎপত্তির পূর্বে 
বস্ত্রের কোনও সত্ত। ছিল না; উৎপত্তির সঙ্গে সঙ্গেই ইহার সত্তার আরস্ত। ম্তায় এবং বৈশেষিকও 
আরম্ভবাদী। 

সুক্রকার ব্যাসদেব তাহার ব্রহ্মস্থত্রে অসৎ-কারণবাদের খগ্ডন করিয়ীছেন। 

বিবর্তবা্ছ। এই মতবাদে জগৎ হইতেছে ব্রন্মের বিবস্ত। রজ্জুতে যেমন সর্পভ্রম হয়, তদ্রেপ 
ব্রদ্মে জগতের ভ্রম হয়। জগতের বাস্তবিক কোনও অস্তিত্ব নাই; রজ্জুতে যে সর্পের ভ্রম হয়, সেই 
সর্পের যেমন বাস্তবিক অস্তিত্ব থাকে না, তদ্রুপ । এই মতবাদে স্ষ্টিও অবাস্তব । শ্রীপাদ শঙ্করাচারধ্যই 
বিবত্তবাদের প্রবন্তক। বিবর্তবাদ শ্রুতিসম্মত নহে। 

আরও অনেক মতবাদ প্রচলিত হইয়াছে । বাহল্যভয়ে সে-স্মস্তের উল্লেখ করা হইল না। 

সংকারণবাদ বা সৎকার্ধ্যবাদ এবং তদনুগত পরিণামবাদই বেদাস্তসম্মত। গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচারধ্য- 
গণ সংকারণবাদী। | | 


[ ১৪৩৫ ] 


ঞ: 


সষ্টির কারণ] গোঁড়ীয় বৈষ্ঃব-দর্শন [ ৩।৩-অন্গু 


৩। কাল্সণ। নিমিত-কাবণ ও ভপাদান-কাল্সশ 

কারণ ছুই রকমের _নিমিত্ব-কারণ ও উপাদান-কারণ। 

নিমিন্তকারণ। যিনি কর্তা, তিনিই নিমিত্ব-কারণ। যেমন. ঘট-নির্মাতা কুম্তকার হইতেছেন 
ঘটের নিমিত্ত-কারণ। 

নিমিত্ব-কারণ আবার ছুই রকম হইতে পারে-মুখ্য ও গৌণ। যিনি নির্মাণের সঙ্বক্পপূর্র্বক, 
নির্মাণ করেন, তিনি মুখ্য-নিমিত্ত কারণ । যেমন, কুস্তকার ঘটের মুখ্য নিমিত্ব-কারণ। ঘট-নির্মাণের সম্বল 
করিয়াই কুস্তকাঁর ঘট-নির্মাণে প্রবৃত্ত হয়। 

আর, মুখা নিমিত্ত-কারণ তাহার কাধ্যের সহায়রূপে যে সমস্ত বস্ত গ্রহণ করিয়৷ থাকে, সে- 
সমস্ত বস্তু হইতেছে গৌণ নিমিন্ত-কারণ। যেমন, কুম্তকারের পক্ষে চক্র-দণ্ডাদি। চত্র-দগ্ডাদির কোনওরপ 
সন্কর নাই; কুম্তকারের দ্বারা নিয়োজিত হইয়া, কুস্তকারের অধ্যক্ষতায়, ঘট-নির্মাণ-কার্যের আন্নকৃল্য 
মাত্র করিয়া থাকে। 

উপাদান-কারণ। যাহা বস্তর উপাদান-_যাহা দ্বারা বস্ত্র গঠিত হয় এবং যাহা বস্তুর অঙ্গীভূত, 
তাহাই বস্তুর উপাদান-কাঁরণ। যেমন, মুত্তিক1 হইতেছে মৃণ্ময় পাত্রের উপাদান-কারণ। 

উপাদান-কাঁরণও মুখ্য এবং গৌণ এই ছুই রকমের হইতে পারে। যে উপাদান না হইলে 
বন্তু্ট নিম্মিত হইতে পারে না এবং নিম্মিত বস্তর মধ্যেও যাহা সর্বদা বিদ্যমান থাকে, সেই উপাদানটী 
হইতেছে বস্তুর মুখ্য উপাদান। যেমন, মৃণ্ময় ঘটাদির পক্ষে মৃত্তিকা হইতেছে মুখ্য উপাদান। 

আর, যাহ! মুখ্য উপাদান নহে, সুতরাং নিশ্মিত বন্তর মধ্যেও যাহ! উপাদানরূপে সর্ব্দ। 
বর্তমান থাকে না, অথচ যাহ] মুখ্য উপাদানকে বস্তু গঠনোপযোগিত্ব-প্রাপ্তির সহায়তা করে, তাহা 
হইতেছে গৌণ উপাদান-কীরণ! যেমন, মৃগ্ধয় ঘটাদির ব্যাপারে--জল। মৃত্তিকার সঙ্গে জল মিশাইয়া 
মৃত্তিকাকে ঘটাদি-নির্ ণোপযোগী করা হয়। 

শান্ত্র বলেন_-পরব্রহ্ম এই বিশ্বের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-ক।রণ_ এই উভয় কারণই । 
৪। নির্ভরযোগ্য শান্ত 

বেদ এবং বেদান্ুগত স্মৃতিশাস্্রই হইতেছে একমাত্র নিভরযোগ্য শান্ত্র। কেননা, এই সমস্ত 
শাস্ত্র হইতেছে অপৌরুষেয়-_পরব্রন্মের বাকা__স্থৃতরাং ভ্রম-প্রমাদাদি- -দৌষশুন্য। বেদ হইতেছে স্বতঃ- 
প্রমাণ, প্রমাণ-শিরোমণি | 

অন্য শান্ত অপৌরুষেয় নয়। অন্য শাস্ত্র হইতেছে পৌরুষেয়, ব্যক্তিবিশেষের দ্বারা রচিত; 
তাই তাহাতে ভ্রম-প্রমাদাদি দোষ থাকার সম্ভাবনা আছে। পৌরুষেয় শাস্ত্রের যে উক্তি বেদাদি-শান্ 
দ্বারা সমথিত, তাহাই গ্রহণীয় হইতে পারে। 

স্থৃতরাং ্থষ্টিতত্বাদির অবগতির জন্য একমাত্র বেদ এবং বেদাম্ুগত শাস্ত্রই অবল্বনীয়।, | 

এক্ষণে স্থষ্টিতত্ব সম্বন্ধে বেদাদি শাস্ত্রের প্রমাণ প্রদ্সিত হইতেছে । 


| [ ১৪৩৬ ] 


দ্বিতীয় অধ্যায় 


জগগ-কারপ লন্বদ্ধে শান্্গ্রমাণ 


ঢ। শ্রল্পাসুত্র-প্রমাণ 
্হ্মস্থত্রের সর্বপ্রথম নুত্রটিই হইতেছে-_ব্রহ্মজিজ্ঞাসা-বিষয়ক | ব্রক্ম কি বস্ত? এই 
প্রশ্নের উত্তরে দ্বিতীয় স্ুত্রেই বলা হইয়াছে-যিনি বিশ্বের স্ৃষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের মূল কারণ, 
তিনিই ব্রহ্ম । 
জন্থাদ্যত্য বভঃ ॥১1১।২। ব্রক্গসূত্ 
জগতের কারণ যে ব্রহ্ম, এই স্মত্রে তাহাই বলা হইয়াছে। বেদাস্তদর্শনের পরবস্তরাঁ অংশে 
সুত্রকার ব্যাসদেব অন্যান্য মতের খণ্ডনপূর্ববক ব্রন্মেরই জগৎ-কর্তৃতব প্রতিপাদিত করিয়াছেন। 


৬। " শ্রততিপ্রস্মাণ 

“জন্মাগ্থস্ত যতঃ”-এই ব্রহ্মন্ত্রের ভাদ্তে শ্রীপাদ শহ্বরাচার্্যপ্রমুখ ভাষ্যকারগণ স্ৃত্রোক্তির 
সমর্থনে যে সকল শ্রুতিবাক্য উদ্ধত করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহাদের কয়েকটা উল্লিখিত হইতেছে। 

ক। “যতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে, যেন জাতানি জীবস্তি, যৎ প্রয়স্ত্যাভিনংবিশস্তি, 
তদ্বিজিজ্ঞাসম্ব। তদ্ত্রক্মা। তৈত্তিরীয়। ভূগুবল্লী ॥১।_-যণাহা হইতে এই সমস্ত ভূত (বস্ত সমূহ) 
উৎপন্ন হয়, উৎপন্ন হইয়া যাহ] দ্বারা জীবিত থাকে এবং প্রলয়-মময়েও য হাতে প্রবেশ করে, তাহাকে 
জিজ্ঞাসা কর, তিনিই ব্রহ্ম 

থ। “আনন্দে ত্রদ্মেতি ব্জানাং। আনন্দাদ্ধযেব খবিমানি ভূতানি জায়ন্তে, আনন্দেন 
জাভানি জীবস্তি, আনন্দং প্রয়স্ত্যভিসংবিশস্তি ॥ তৈত্বিরীয়। ভূগুবল্লী ॥৬।- আনন্দই ব্রহ্ম-ইহা 
জানিয়াছিলেন। এই সমস্ত ভূত আনন্দ হইতেই জন্মিতেছে, জন্মিয়াও আনন্দদ্বারাই জীবিত থাকে 
এবং অস্তকালে (প্রলয়ে। ইহারা আনন্দে গিয়াই প্রবেশ করে ।” 

এই জাতীয় অনেক শ্রুতিবাক্য আছে। এ-সমস্ত শ্রুতিবাকা হইতে জাঁন। গেল- _আনন্দন্বরূপ 
্রন্মাই হইতেছেন জগতের ্্ি-স্থিতি-গ্রলয়ের একমাত্র কাঁরণ। 


৭। জ্ক্মতিপ্রস্মা 
ক। ভ্ীমদৃভ্গাবদ্‌ গীতা-প্রমাণ 
পরত্রহ্ষ শ্রীকৃষ্ণ অর্জ,নের নিকটে বলিয়াছেন 
সর্বভূতানি কৌস্তেয় প্রকৃতিং যাস্তি মামিকাম্‌। 
কল্পক্ষয়ে গুনস্তানি কল্লাদে বিস্থজামাহম॥ 


দু [১৪৩৭ ]* 


জগৎ-কারণ-সম্বদ্ধে শান্তর প্রমাণ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৬৭-অন্তু 


প্রকৃতিং স্বামবষ্টভ্য বিস্থজামি পুনঃ পুনঃ। 
ভূতগ্রামমিমং কৃতন্নমবশং প্রকৃতেবশাৎ ॥ ৯1৭-৮ | 
__হে কৌন্তেয়! কল্লান্তে সমস্ত প্রাণী আমার প্রকৃতিতে গমন করে ( লীন হয়), এবং 
করের আদিতে আমি সেই সকলকে বিশেষভাবে স্্্রি করিয়া থাকি। আমি স্বকীয় প্রকৃতিতে 
অধিষ্ঠিত থাকিয় প্রকৃতির ( মায়ার ) প্রভাবে বশীভূত এই সমস্ত প্রাণীকে বার বার বিশেষ প্রকারে 


সৃষ্টি করিয়া থাকি।” 
“পিতাহমস্য জগতে। মাতা ধাত। পিতামহঃ। 
বেদ্যং পবিভ্রমোষ্কার খক্‌সাম যজুরেব চ ॥ 
গতিভর্ত প্রভুঃ সাক্ষী নিবাসঃ শরণং সুহ্বং। 
প্রভবঃ প্রলয়ঃ স্থানং নিধানং বীজমব্যয়ম || ৯১৭-১৮ ॥ 

_-( শ্রীকৃষ্ণ অজ্জুনকে বলিয়াছেন ) আমিই এই জগতের পিতা, মাতা, ধাতা, পিতামহ । 
আমিই ভ্ড্রেয় পবিত্র ওস্কার এবং খক্‌, যজু ও সামবেদ। আমিই গতি, ভন্তণ ( পোষণকত্ত? ) প্রত, 
সাক্ষী ( শুভাশুভদ্রষ্টা ), নিবাস, শরণ এবং সুহ্ৃৎ। আমিই প্রভব (স্থষ্টিকত্ত1 ), প্রলয় ( সংহারকত্ত1) 
স্থান (আধার ), নিধান ( লয়স্থান ) এবং অব্যয় ( অবিনাশী ) বীজ (কারণ )1” 


খ। প্রীমদৃভাগবত-প্রমাণ 
“জন্মাদ্যস্ত যতোহহ্বয়াদিতরত শ্চার্থেষভিজ্ঞঃ ম্বরাট, 
তেনে ব্রহ্ম হৃদা য আদিকবয়ে মুহাস্তি যত স্থরয়ঃ | 
তেজোবারিমৃদাং যথা বিনিময়ে! যত্র ত্রিসর্গোহমষা 
ধায়। স্বেন সদ! নিরস্তকুহকং সত্যং পরং ধীমহি 0১1১১ ॥ 


_যিনি স্থষ্টবন্তমাত্রেই সংব্বরূপে বর্তমান আছেন বলিয়া! 'এ সকল বস্তর অস্তিত্ব প্রতীতি 
হইতেছে এবং অবস্ত অর্থাৎ আকাশ-কুন্ুমাদি অলীক পদাথে” যাহার কোনও সম্বন্ধ নাই বলিয়াই 
তৎসমুদ্ধায়ের সতার উপলব্ধি হইতেছেন।; সুতরাং এই পরিদৃশ্যমান জগতের স্থৃষ্টি, স্থিতি ও প্রলয়ের 
কারণ যিনি; যিনি সর্বজ্ঞ ও স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞানস্বূপ) এবং যে বেদে জ্ঞানিগণও মুগ্ধ হয়েন, সেই বেদ 
যিনি আদিকবি ব্রহ্মার হৃদয়ে সঙ্কল্পমাত্রে প্রকাশ করিয়াছেন; এবং তেজ, জল ব! ম্‌ত্তিকাদির 
বিকার-্বরূপ কাচাদিতে এ বন্ত সকলের একবস্ততে অন্য বস্তুর ভ্রম যেরূপ অধিষ্ঠানের সত্যত্বহেতু 
সত্য বলিয়া প্রতীত হয়, তদ্রুপ যাহার সত্যতায় সব, রজঃ ও তম: এই গুণত্রয়ের সৃষ্টি ভ্‌ত, 
ইন্দ্রিয় ও দেবতা বস্তুতঃ মিথ্যা হইয়াও সত্যরূপে প্রতীত হইতেছে [ অথবা, তেজে জলভ্রমাদি 
যেরূপ বস্তুতঃ অলীক, তদ্রপ যাহ! ব্যতিরেকে গুণত্রয়ের স্থ্টি সকলই মিথ্যা (যাহার পরমার্থ- 
সত্যত্ব প্রতিপাদনের নিমিত্ত আদ্যস্বযুক্ত অসার বিশ্বের বস্তত: মিথ্যাত্ব না হইলেও মিথ্যাত্ব নি 


॥ [১৪৩৮ ] 


জগৎ-কারণ সমন্ধে শান্্রপ্রমাণ ]  প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থটিতন্ব [ ৩।৭-অন্ু 


হইয়াছে ) ], এবং স্বীয় তেজঃপ্রভাবে যাহাতে কুহক অর্থৎ মায়িক উপাধিসম্বন্ধ নিরস্ত হইয়াছে, 
সেই সত্যন্বরপ পরমেশ্বরকে ধ্যান করি।--শ্রীপাদ শ্টামলাল গোম্বামিকৃত অনুবাদ 1” 

ব্রত্মোর জগৎ-কারণত্ব-বাচক এইরূপ অনেক ম্মতিবাক্য আছে। বাছুল্াবোধে আর 
উদ্ধত হইল ন1; 


এইরূপে, প্রস্থানত্রয়ের প্রমাণ হইতে জানা গেল-_পরব্রহ্ষই হইতেছেন জগতের স্ৃষ্টি- 
স্থিতি-লয়ের একমাত্র কারণ । 


[. ১৪৩৯ 1 


তৃতীয় অধ্যায় 
ব্রক্গা জগতের নিমিত্ত-কারণ ও উপাদাম-কারণ 


৮। নিমিতু-কাব্রশত্র-বাচক শ্রুতিবাব্চ্য 

পূর্বে (৩৩-অন্ুচ্ছেদে) বলা হইয়াছে-- কাধ্যবিষয়ে সন্বক্পপূর্ববক যিনি কার্যে প্রবৃত্ব হয়েন 
এবং কাধ্য করেন, তিনিই সেই কার্ধোর নিমিত্ত-কারণ বা কর্তা । পরত্রহ্ম যে এই জগতের এতাদৃশ 
নিমিত্ব-কারণ, শ্রুতিবাকা হইতে তাহা জানা যায়। এস্থলে কয়েকটা শ্রুতিবাক্য উদ্ধত 
হইতেছে। 

(ক) “সোইকাময়ত--বু স্যাং প্রজায়েয়েতি। স তপোইতপ্যত। স তপস্তপ্ব। ইদং 
সব্বমন্থজত যদ্দিদং কিঞ্চ ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ত্রহ্গানন্দবল্লী ॥ ৬।১॥-_ তিনি (ত্রন্গা) কামনা করিলেন--আমি 
বনু হইব, উৎপন্ন হইব। তাহার পর তিনি তপস্যা (চিস্তা) করিলেন। তিনি তপস্যা করিয়া এই 
চরাচর যাহ। কিছু, তৎসমুদয় স্থষ্টি করিলেন।” 


(খ) “আত্মা বা ইদমেক এবাগ্র আসীং। নান্তৎ কিঞ্চন মিষং। সঈক্ষত লোকান্‌ নু স্জ! 
ইতি ॥ এতরেয়-শ্রুতি ॥১1১1১॥ স ইমাল্লোকানন্জত। অস্তো মরীচীম্মরমাপোইদোস্তঃ পরেণ দিবং গ্ঠোঃ 
প্রতিষ্ান্তরিক্ষং মরীচয়ঃ। পৃথিবী মরো যা অধস্তাত্তা আপ:ঃ॥ এঁভরেয় ॥১১২ ॥_স্থষ্টির পুর্ব এই 
জগৎ একমাত্র আত্মাই ছিল। তত্িন্ন সক্রিয় কোনও বস্ত্ট ছিল না। তিনি সন্্প করিলেন_-আমি 
লোকসমূহ (শস্তঃ প্রভৃতি লোকসমূহ) স্থষ্টি করিব ।১1১1১॥ (এইরূপ সম্কপ্পন করিয়া ব্রহ্মাও নির্মাণের পৰে) 
তিনি এই সকল লোক সৃষ্টি করিলেন-- অস্ত মরীচি, মর এবং অপ এই চারিটা লোক স্থাষ্ট করিলেন। 
সেই অস্তোলোকটা ্যুলোকের উপরে, ঢ্যুলোক তাহার প্রতিষ্ঠ (আশ্রয়)। অস্তরিক্ষই (বা! আকাশই) 
মনীচি। এই পৃথিবী মরলোক এবং পৃথিবীর নিয়ে যে সমস্ত লোক, সে-সমস্ত অপ-নামে 
অভিহিত 1১1১।২॥% 

গ। “তদৈক্ষত বনুস্যাং প্রজায়েয়েতি, তত্তেজোইম্থত ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬1১1৩।--সেই সং-ত্রক্ 
ঈক্ষণ (সন্ক্প) করিলেন__আমি বহু হইব, জম্মিব। ারপর তিনি তেজ; স্তটি করিলেন ।” 

ঘ। “সদ ঈক্ষার্থক্রে ॥ প্রশ্নোপনিষৎ ॥৬৩। স প্রাণমস্থজত ॥ প্রশ্ন ॥৬/৪॥ - তিনি ঈক্ষণ (চিন্তা) 
করিলেন ॥৬৩॥ তিনি প্রাণের স্থষ্টি করিলেন ॥৬৪।৮ 

উ। “সেয়ং দেবতৈক্ষত হস্ত।হমিম।স্তিস্রো দেবতা অনেন জীবেনাত্মনান্ুপ্রবিশ্ত নাম-রূপে 
ব্যাকরবাণীতি ॥ ছান্দোগ্য ॥৬৩।২॥ -সেই সং-রূপ। দেবতা (ব্রহ্ম) ঈক্ষণ (আলোচনা বা সন্বল্প) করিলেন-_ 
আমি এই জীবাত্মারূপে (তেজ:, জল ও পৃথিবী) এই তিন দেবতার (তৃভত্রয়াত্মক দেবতার) অত্যন্তরে 
প্রবেশ করিয়। নাম ও রূপ অভিব্যক্ত করিব ।” ৮ 


] ১৪৪* ] 


নিমিতত-কারণ-ও উপাদান-কারণ ] . প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্টিতন্ব | ৩৯-অন্ 


এই সমস্ত শ্রতিবাক্য হইতে জানা যায়-_ স্থির সম্ধপ করিয়াই পরত্রদ্ম জগতের সৃষ্টি 
করিয়াছেন। সুতরাং তিনি যে জগতের নিমিত্র-কারণ বা কর্তা, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে 
পারে ন1। 


৯। ওপাদান-ক্াসশত্ব-বাচল্ক শ্রাতিবাক্য 

পরব্রহ্ম যে জগতের উপাদান-কারণ, শ্রতিব।ক্য হইতেও তাহ জানা যায়। এ-স্থলে কয়েকটা 
শ্রুতিবাক্য উদ্ধৃত হইতেছে । 

ক। “তত! তদেবান্প্রাবিশৎ। তদনুপ্রবিশ্য সচ্চ ত্যচ্চাভবং ॥ টিচার জলিল 
নিলয়নঞ্চানিলয়নঞ্ বিজ্ঞানঞা বিজ্ঞানঞচ । সত্যঞ্চানৃতঞ্চ সত্যমভবতৎ। যদিদং কিঞ্চ। তৎ সত্যমিত্যা- 
চক্ষতে ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ব্রহ্ম নন্দ ॥৬।১।--(সংস্বরূপ ক্রহ্ম) তৎ-সমভ্ব সৃষ্টি করিয়া! তাহার মধ্যে প্রবেশ 
করিলেন। প্রবেশ করিয়া তিনি সং (মূর্ত বস্ত) এবং ত্যৎ (মমূর্ত বস্ত) হইলেন এবং নিরুক্ত (দেশ- 
কালাদিপরিচ্ছিন্নরূপে কথিত) ও অনিরুক্ত (তদ্বিপরীত-_যাহ। দেশ-কালাদি-পরিচ্ছিন্নরূপে কথিত নয়, 
তাহ), নিলয়ন (আশ্রয়-স্থান) ও অনিলয়ন (অনাশ্রয়-বস্ত), বিজ্ঞান (চেতন) ও অবিজ্ঞান (অচেতন), 
সত্য ও অসত্য-ইত্যাদ্দি যাহ কিছু আছে, সেই সত্যস্বরূপ ব্রহ্ম তত-সমস্তই হইলেন। ব্রহ্ম এই সমস্ত 
রূপে প্রকটিত হইয়ছেন বলিয়াই ব্রহ্মবিদ্গণ তাহাকে সত্য-নামে অভিহিত করেন” 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান! গেল-__ মূর্ত (দৃশ্যমান বস্ত-_ক্ষিতি, অপ তেজঃ) এবং অমৃর্ত 
(অপৃ্টমান বস্ত-_মরুৎ, ব্যোম), চেতন, অচেতন-আদি যত কিছু বস্ত জগতে দৃষ্ট হয়, সত্যন্বরূপ ব্রহ্মই 
তৎ-সমস্তরূপে নিজেকে প্রকাশ করিয়াছেন। স্ৃতরাং তিনি যে জগতের উপাদান-কারণ-_এই শ্রুতি- 
বাক্য হইতে তাহাই জানা গেল। 

উল্লিখিত শ্রুতি পরবর্তী বাক্যেও ব্রন্মের উপাদান-কারণত্বের কথা বলিয়াছেন । কিরূপে তিনি 
উপাদান-রূপে পরিণত হইলেন, তাহ বলা হইয়াছে । এই বাক্যটী এ-স্থলে উদ্ধৃত হইতেছে। 

থ। “অসদ্বা ইদমগ্র আসীং। ততে! বৈ সদজায়ত। তদাত্মানং স্বয়মকুরুত। তস্মাত্তৎ 
স্বকৃতমুচ্যতে ইতি ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ব্রহ্ধীনন্দ ॥৭১॥-_স্থ্টির পুর্বে এই জগৎ অসং-_অনভিব্যক্ত অর্থাৎ 
অনভিব্যক্ত-নাম-রূপ-ত্রক্ষ-স্বরূপ--ছিল। সেই অসং হইতে এই সং--নাম-রাপে অভিব্যক্ত জগৎ__ 
উৎপন্ন (অভিব্যক্ত. হইল। তিনি (সেই ব্রহ্ধ) নিজেই নিজেকে এই প্রকার করিলেন (এই অভিব্যক্ত 
জগৎং-রূপে প্রকটিত করিলেন)। এজন্য তিনি “ম্থুকৃত? নামে অভিহিত হয়েন।” 

পরব্রহ্ধ যে নিজেকে নিজে এই জগং-রূপে প্রকটিত্ করিলেন -- এই শ্রুতিবাক্য হইতে তাহা 
ডানা গেল। পরত্রহ্ম নিজ্বেকে নিজে জগৎ-রূপে প্রকটিত করায় তিনিই যে জগতের উপাদান-কারণ-_- 


তাহাই জান! গেল। 


১৪৪১ 
১৮৫ 


নিমিত্-কারণ ও উপাদান-কারণ ]]. গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন - [ ৩১*-অন্থ 


গ। “ছে বাব ব্রন্মণে রূপে মূর্তধৈবা মূর্তঞচ মত্ত্যঞ্চামৃতথ। স্থিতঞ্চ যচ্চ সঙ্চ ত্যচ্চ ॥ বৃহদারণ্যক ॥ 
২৩।১॥-_ব্রন্ষের ঢুইটী রূপ প্রসিদ্ধ _একটা মূর্ত (দৃশ্যমান ূত্তিবিশিষ্ট, পরিচ্ছিক্ন), অপরটা অমূর্ত (দৃশ্যমান- 
মৃন্তিহীন)। একটা মর্ত্যা (মরণশীল), অপরটী অমৃতম্বভাব। একটা স্থিত-_-গতিহীন, স্থাবর ; অপরটা 
যং (গতিশীল) এবং একটা সৎ (অপরোঁক্ষ দৃষ্টির বিষয়ীভূত), অপরটা ত্যৎ (পরোক্ষ_ দৃষ্টির 
অগোচর) ।, | 

পরবর্তী বাক্য হইতে জান যায়, মূর্ত হইতেছে - ক্ষিতি, অপ, তেজঃ এবং অমূর্ত হইতেছে 
মরুৎ ও ব্যোম। 

এই শ্রুতিবাঁক্য হইতে জানা গেল, এই পঞ্চভূতাত্মক জগৎ হইতেছে ব্রন্মের রপবিশেষ । ব্রহ্ম 
জগং.রূপে আত্মপ্রকট করিয়াছেন বলিয়াই জগৎকে তাহার রূপ বলা হইয়াছে ; যেমন- সৃণ্ময় ঘটা দিও 
মৃত্তিকার বূপবিশেষ। সুতরাং ব্রচ্ম যে জগতের উপাদান-কারণ, তাহাই এই শ্রুতিবাক্য হইতেও 
জান! গেল। 

ঘ। “সর্ববং খন্ভিদং ব্রহ্ম ॥% 

এই প্রসিদ্ধ শ্রতিবাঁক্যে এই সমস্ত জগতকেও ব্রহ্ম বল? হইয়াছে । মৃগ্ময় ঘটাদির উপাদান- 
কারণ বলিয়া মৃত্তিকা হইতে জাত বস্তু মাত্রকেই যেমন মৃত্তিক1 বল! হয়, তদ্বেপ ব্রহ্মই এই জগতের 
উপাদান-কারণ বলিয়া এই জগংকেও ব্রহ্ম বলা হইয়াছে । ইহা হইতেও জানা গেল - ত্রহ্মই জগতের 
উপাদান-কারণ । 

উ। “এতদাত্ম্যমিদং সর্ববম্”-এই ছান্দোগ্য-বাক্যেও এই সমস্ত জগৎকে ব্রহ্মাত্ক বল 
হইয়াছে। মুন্তিকা মুণ্ময় স্তর উপাদান বলিয়া মৃগ্ময় বসন্তকে যেমন মৃত্তিকাত্মক বল। হয়, তত্রূপ ব্রহ্ম 
এই জগতের উপাদান-কারণ বলিয়। জগৎকে ত্রহ্মাত্মক বলা হইয়াছে । ইহা হইতে জানা গেল _ 
ব্রহ্মই জগতের উপাদান-কারণ । 

এইরূপে, শ্রুতিবাক্য হইতে জানা গেল - পরক্রক্মই জগতের উপাদান-কারণ। 


১০। ন্নিম্িিতভোপা দন-ান্রপত্র সম্বহেদ ভ্রঙ্গাসুত্র 
পরব্রহ্ম যে জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কাঁরণ-এই উভয়ই, ব্রন্মসত্র হইতেও 
তাহ! জানা যায়। এ-স্থলে কয়েকটা স্বৃত্র উল্লিখিত হইতেছে । | 
ক। প্ররুতিশ্চ প্রতিজ্ঞাদৃষ্টান্তা নুপরোধাৎ ॥১181২৩।॥ চি 
্রহ্মই জগতের নিমিত্ব-কারণ ও উপাদান-কারণ-_ প্রতিজ্ঞাদ্বার এবং দৃষ্টাস্তদ্বার ইহ! প্রতিপন্ন 
হয়। ইহ] অন্বীকার করিলে প্রতিজ্ঞা বাধিত হয় এবং দৃষ্টান্তেরও হানি হয়। | 
শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্যের মর্ম। প্রকৃতি ঃ_ব্রন্ম হইতেছেন জগতের প্রকৃতি অর্থাৎ 
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উপাদান-কারণ, চ- এবং নিমিত্ব-কারণও। প্রতিজ্ঞাদৃষ্টান্তানুপরোধাৎ-_ শ্রুতিবাক্যে যেরূপ “প্রতিজ্ঞা” 
ৃষ্ট হয় এবং যেরূপ “দৃষ্টান্ত” দৃষ্ট হয়, তাহারা যাহাতে নিরর্থক না৷ হয়, তদ্রুপ সিদ্ধান্তই করিতে 
হইবে । ক্রক্ষকে জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কারণ বলিয়! স্বীকার করিলেই ভ্রুঃতির প্রতিষ্জ। 
এবং দৃষ্টান্ত সার্থক হইতে পারে। 

“জন্মাদ্যয্য যতঃ”-_এই ক্রন্গশ্ত্রে ব্রন্ষকে জগতের কারণ বলা হইয়াছে। কিন্ত ব্রহ্ম 
জগতের কি রকম কারণ? নিমিত্ত-কারণ 1? উপাদান-কারণ ? নাকি উভয়ই? 

আপাতদৃষ্টিতে মনে হইতে পারে- ব্রক্ম হইতেছেন জগতের কেবল নিমিত্ত-কাঁরণ। কেনন।, 
“স ঈক্ষাঞ্চক্রে, স প্রাণমস্থজ্বত--তিনি ঈক্ষ। ( সঙ্কল্প ) করিলেন, তিনি প্রাণের স্থষ্টি করিলেন।” সম্ব্প- 
পূর্র্বক যিনি স্থপ্টি করেন, তিনি যে নিমিত্ত-কারণ, তাহা সহজেই বুঝা যায়। ঘটের নিম্মণীত কুস্তকারের 
ৃষ্টান্তেও তাহাই জানা যায়। সুতরাং ব্রহ্ম নিমিত্ব-কারণঈ, উপাদান-কারণ নহ্থেন। 

্রন্ম যে উপাদান-কারণ হইতে পারেন না, তাহা অগ্যভাবেও বুঝা! যায়। লৌকিক জগতে 
দেখা যায়-_নিমিত্ব-কারণ ও উপাদান-কারণ কখনও এক হয় না। ঘটের নিমিত্ব-কারণ কুস্তকার ; 
কিন্তু উপাদান হইতেছে মৃত্তিক। মৃত্বিক1 কুস্তকার হইতে ভিন্ন বস্ত। তদ্রুপ, ব্রহ্ম হইতে কোনও 
ভিন্ন বন্তই হইবে জগতের উপাদান। 

পূর্ব্বোল্লিখিত আপত্তির উত্তরেই আলোচ্য স্ৃত্র বলিতেছেন-_ব্রহ্মই জগতের উপাদান- 
কারণ এবং নিমিত্ত-কারণও। কেননা, ইহ] স্বীকার না করিলে শ্রুতিকথিত প্রতিজ্ঞা ও দৃষ্টাস্ত 
নিরর্থক হইয়া পড়ে। 

শ্রুতিকথিত প্রতিজ্ঞ এইরূপ। “উত তমাদেশমপ্রাক্ষো যেনাশ্রুতং শ্রুতং ভবত্যমতং 
মতমবিচ্ভাতং বিচ্গাতমিতি-_( গুরুগৃহে বিদ্যা লাভ করিয়। শ্বেতকেতু ফিরিয়া আসিলে তাহার পিত। 
ভাহ!কে বলিয়াছিলেন ) যন্দার। অশ্রুতও -শ্রুত হয়, অমত ( অবিচারিত ) বস্তও মত ( বিচারিত ) হয়, 
অজ্ঞাতবস্তুও জ্ঞাত হয়, তুমি কি সেই উপদেশ জিজ্ঞাসা করিয়াছ, পাইয়াছ ?” এই বাক্য হইতে জান। 
গেল--এমন কোনও এক বস্তু আছে. যাহাকে জানিলে সমস্তই জান! হইয়। যায়। সেই বস্তুই হইতেছে 
শ্রুতির উদ্দেশ্ট ব' প্রতিজ্ঞার বিষয়। এই বস্তটা হইতেছে- ব্রহ্ম । ব্রন্মসন্বন্ধে জ্ঞান লাভ হইলেই 
সমস্তের জ্ঞান লাভ হইতে পারে। বর্ম ঘদি জগতের উপাদান-কারণ হয়েন, তাহ! হইলেই এই 
একবিজ্ঞানে-সর্ধ্ববিজ্ঞানরূপ প্রতিজ্ঞা সার্থকতা লাভ করিতে পারে, কেবল নিমিত্ব-কারণ হইলে তাহ। 
হইতে পারে না। কারণ, কাষ্যমাত্রই উপাদানে অন্বিত-উপাদান হইতে অপৃথক; সুতরাং 
উপাদানকে জানিলে সেই উপাদান হইতে উদ্ভুত সমস্ত বস্তকেই জানা যায়। কিন্ত নিমিত্ত-কারণ 
জন্ত-বস্ত হইতে পৃথক্‌ বলিয়া নিমিপ্ত-কারণের জানে সমস্ত জন্ত-বস্তর জ্ঞান জন্মিতে পারে না। যেমন, 
মৃত্তিকাকে জানিলে সমস্ত মৃগ্ায় বস্তর স্বরূপ জানা যায়, কিন্ত কুম্তকারকে জানিলে মৃগ্ধয় বস্তুর স্বরপ 
জান। যায় ন।। অট্রালিকার নিমিত্ব-কারণ শিল্পীকে জানিলে অট্টালিকার উপকরণাদি জান! যায় না। 
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লৌহকে জানিলেই লৌহ-নিম্মিত সমস্ত বন্তূর স্বরূপ জানা যায়। এই সমস্ত উদাহরণ হইতে জানা গেল 
_ব্রন্মের জ্ঞানে যখন সমস্তের জ্ঞান লাভ হইতে পারে বলিয়া শ্রুতি বলিয়াছেন,তখন বুঝিতে হইবে, ব্রক্ষ 
কেবল নিমিত্ব-কারণ নছেন, তিনি জগতের উপাদান-কারণও । 

ব্র্মের জগদুপাদনত্ব শ্বীকার না করিলে ব্রন্ষের জ্ঞানে সমস্ত জগতের জ্ঞান হওয়। সম্ভব 
নয়। একবিজ্ঞানে সর্ববিষ্ঞানের প্রতিজ্ঞা শ্রতিতে অন্যত্রও দৃষ্ট হয়। যথ! “কন্সিন্ন, ভগবে। বিজ্ঞাতে 
সর্বর্মিদং বিজ্ঞাতং ভবতি--ভগবন্‌! কাহাকে জানিলে এই সমস্ত জানা যায়?” এই প্রতিজ্ঞাবাক্যের 
সঠিক দৃষ্টান্ত, যথা, “যথা পৃথিব্যামোৌবধয়ঃ সম্ভবস্তি-ইতি__যেমন পৃথিবী হইতে ওষধিসকল উদ্ভূত হয়, 
সেইরূপ এই অক্ষর (ব্রহ্ম) হইতে বিশ্ব প্রাভু তহয়।" আর একটা প্রতিজ্ঞা-বাক্য-_-“আত্মনি খন্বরে 
ৃষ্টে শ্রুতে মতে বিজ্ঞাতে ইদং সর্ববং বিদিতম্‌_হে মৈত্রেয়ি ! আত্ম! দৃষ্ট, শ্রুত, মত ও বিজ্ঞাত হইলে এই 
সমস্তই জান! যায়।” ইহার দৃষ্টান্ত এই । “স যথা ছুন্দুভেহন্যমানস্ত নবাহান্‌ শবাান্‌ শরুয়াৎ 
গ্রহণায়, ুন্দুভেন্ত গ্রহণেন ছুন্ভ্যাঘাতন্ত বা শব্দ গৃহীতঃ_-যখন ছুন্দুভি বাজিতে থাকে, তখন শ্রোতা 
যেমন বাহিরের শব্দ গ্রহণ করিতে পারে না, কেবল ছুন্দুভির শব্দ শুনিয়াই তদস্তর্গত আঘাতোখ 
ধ্বনিসমুদ।য় গ্রহণ করে, আত্মবিজ্ঞানে সর্ববিজ্জানও সেইরূপ জানিবে।”' তাৎপর্যা এই যে, বিশেষ 
জ্ঞানমাত্রই সামান্য জ্ঞানের অন্তৃভূক্ত; তজ্জন্থ সামান্তের জ্ঞ।নে বিশেষের জ্ঞান সিদ্ধ হইয়া থাকে । যথা- 
সম্ভব প্রত্যেক বেদাস্তেই ত্রন্মের উপাদান-কারণ-বাঁচক এইরূপ প্রতিজ্ঞ ও দৃষ্টান্ত আছে । 

“যতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে”-এই শ্রুতিবাক্যের “যুত2” শব্দে পঞ্চমী বিভক্তি আছে। 
“জনিকর্তঃ প্রকৃতিঃ”-এই বিধি অনুসারে, পঞ্চমী বিভক্তিতে প্রকৃতি বা অপাদান স্থৃচিত হইতেছে। 
তদন্সারে উক্ত শ্রুতিবাক্য হইতে জান। গেল-__ব্রক্মই জগতের উপাদান। 

প্রশ্ন হইতে পারে, ব্রহ্ম যদি উপাদান-কারণ হয়েন, তাহা হইলে নিমিত্ব-কারণ কি? ইহার 
উত্তরে বলা হইতেছে--যখন অন্ত অধিষ্ঠাত। (কর্তা )নাই, তখন তিনিই (ব্রহ্মই ) অধিষ্ঠাতা (কর্তা বা 
নিমিত্ব-কারণ )। লৌকিক জগতে অবশ্য দেখা যায় যে, নিমিত্ত ও উপাদান ভিন্ন, এক নহে। ঘটের 
উপাদান মৃত্তিকা, নিমিত্ত বা করত কুম্তকার। কুগুলের উপাদান সুবর্ণ, নিমিত্ত ব! কর্ত৭ স্ুবর্ণকার। 
কিন্তরহষসন্বদ্ধে এই নিয়ম হইতে পারে না। শ্রুতি হইতে জানা যায়-_স্থষ্টির পুর্বে একমাত্র ত্র্ষই 
ছিলেন, দ্বিতীয় বপ্ত ছিল না। ব্রদ্ষের উপাদানত্বের কথা পূর্বেই বলা হইয়াছে। দ্বিতীয় বস্ত্র যখন 
কিছু নাই, তখন ব্রহ্ম নিমিত্ত বা কর্তীও হইবেন; নচেৎ কত্ত আর কে হইতে পারেন? সুতরাং 
্রন্মই উপাদান-কারণ এবং ব্রন্মই নিমিত্-কারণ। উপাদান হইতে পৃথক নিমিত্ব-কারণ স্বীকার 
করিতে গেলে একবিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞান সম্ভব হইবে না, প্রতিজ্ঞা ও দৃষ্টাত্তু উভয়ই নিরর৫থক হইবে। 

এইরূপে দেখা গেল-_ অস্ত কোনও কর্ত (নিমিত্ত-কারণ ) না থাকায় ব্রহ্মই নিমিত্ত-কারণ 
এবং অন্য কোনও উপাদান না থাকায় ব্রহ্মই উপাদান-কারণও। কেননা, শ্রুতিতে সৃষ্টির রব 
একমাত্র ব্রন্ষের অস্তিত্বের কথাই বল! হইয়াছে । 
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জীপাদ রামানুজকৃত ভাষ্যের মন্্। ভ্ীপাদ রামানুজও স্রীপাদ শঙ্করের ব্যাখ্যার অনুরূপ 
ব্যাখ্যাই করিয়াছেন। তিনি বলেন_-“উত তমাদেশমপ্রাক্ষ্য£৮-এই শ্রুতিবাক্যের “আদেশ*-শবে 
্রন্ষকে বুঝায়। “আদিশ্টতে-_ প্রশিষ্যতে অনেন ইতি আদেশঃ। এতস্ত বা অক্ষরস্ত প্রশাসনে গাগি 
সূর্যযাচন্দ্র-মসৌ বিধৃতৌ তিষ্ঠত:-ইত্যাদি শ্রুতে:__যাহাদ্বার! আদিষ্ট হয়, উত্তমরূপে শাসিত হয়, তাহার 
নাম আদেশ । "হে গাগি ! এই অক্ষর ত্রন্গের প্রশাসনে সুর্য ও চন্দ্র বিধৃত হুইয়। অবস্থিত আঁছে+-এই 
শ্রঃতিবাফাই তাহার প্রমাণ ।” 
ৃ হীপাদ রামানুজ বিরুদ্ধ পক্ষের একটী আপত্তির উত্থাপন করিয়া তাহার খণ্ডন করিয়াছেন। 
আপত্তিটী এই। 
একটী বাক্য আছে এইরূপ £-- 
“বিকারজননীমজ্ঞামষ্টরূপামজাং ঞ্রুবাম্‌ 
ধ্যায়তেহধ্যাসিত। তেন তম্ততে প্রের্যযতে পুনঃ ॥ 
স্থয়তে পুরুতার্থাংশ্চ তেনৈবাধিষ্টিতা৷ জগৎ। 
গৌরনাস্ঘস্তবতী সা জনিত্রী ভূতভাৰিনী॥ ইতি। _মন্ত্রিকোপনিষৎ ॥৩-৫ ॥ 
_ সমস্ত বিকার-কারণীভূতা ও অচেতন অষ্টবিধ প্রকৃতি জন্মরহিত ও নিত্য । সেই প্রকৃতি 
পরমেশ্বরাধিষ্টিত হইয়াই চিন্তার বিষয়ীভূত হয়, তিনিই তাহাকে বিস্তার করেন এবং স্বকাে প্রেরণ 
করেন এবং সেই পরমেশ্বরকর্তৃক অধিষ্ঠিত হইয়াই পুরুষার্থ ( ভোগ ও অপবর্গ) ও তদুপযুক্ত জগৎ 
সথষ্টি করে। আছ্ন্তরহিত, ভূতভব্যাত্বক গোরূপা সেই প্রকৃতিই সর্ধ্বপদার্থের জননী । মহামহোপাধ্যায় 
তুর্গীচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকৃত অনুবাদ ।" 
আবার ্ত্রীমদ্‌ভগবদৃগীত। হইতেও জান। যায়__্রীকৃঞ্ণ বলিয়াছেন, “ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতি: 
সয়তে সচরাচরম্।--আমার অধ্যক্ষতায় অথণৎ পরিচালনায়ই প্রকৃতি চরাচরাত্মক সমস্ত জগৎ গ্রসব 
করিয়া থাকে 1 
শ্রুতিও বলেন--“অস্মাম্মায়ী স্থজতে বিশ্বমেতৎ। মায়াং তু প্রকৃতিং বিষ্ভাম্মায়িনং তু 
মহেশ্বরম্‌॥ শ্বেতাশ্বতর ॥৪8।৯-১০।-_-মায়ী অর্থাৎ মায়াধীশ্বর এই প্রকৃতি হইতেই এই জগৎ সৃষ্টি 
করেন। মায়াকে প্রকৃতি (উপাদান) বলিয়া জানিবে এবং মায়াধিষ্ঠাতাকে মহেসশ্বর বলিয়! 
জানিবে।” 
এই সমস্ত প্রমাণ হইতে জান। যাঁয়_উপাদান-কারণরূপ। প্রকৃতিতে অধিষ্ঠান করিয়াই 
পরমেশ্বর জগতের স্থষ্টি করেন। ইহান্বার! গ্রকৃতিরই উপাদানত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে। ব্রহ্ম উপাদান- 
কারণ নহেন। ব্রহ্ষাধিষিত প্রকৃতিই জগতের উপাদান-কারণ। 
এই আপত্তির উত্তরে শ্রীপাদ রামানুজ বলেন-_“বিকারজননী', এবং “আ্স্তর হিত গোরপা”- 
প্রকৃতি ইত্যাদি বাক্যে, নামরূপ-বিভাগরহিত কারণাবন্থ ব্রহ্মকেই প্রকৃতি বলা হইয়াছে। কারণ, 
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ব্রক্মাতিরিক্ত কোনও বই নাই। “তত্্রাপ্যবিভক্তনামরূপং কারণাবস্থং ব্রন্মৈব প্রকৃতিশব্দেনাভিধীয়তে 
ব্রহ্মাতিরিক্তবস্তস্তরাভাবাৎ।” এই বিষয়ে শ্রুতিপ্রমাণও আছে । *সব্বং তৎপরাঙ্জাৎ যোহন্যত্রাত্মনঃ 
সব্বং বেদ-_-সকলেই তাহাকে প্রত্যাখ্যান করিবে, যেলোক আত্মার অন্যত্র, অর্থাৎ আত্মা হইতে 
পৃথক বলিয়া, সকলকে জানে” “ত্র ত্বস্ত সর্ধবমাট্মৈবাভৃৎ তত কেন কং বিজানীয়াৎ__-ঘখন সমস্তুই 
ইহার আত্মস্বরূপ হইয়া যায়, তখন কিসের দ্বার কাহাকে জানিবে” ইত্যাদি । “সর্বং খখিপং ব্রহ্ম 
এই সমস্তই ব্রন্মত্বরূপ,” “এতদাত্মমিদং সর্ধম্--এই সমস্তই এই ব্রহ্মাত্মক,” ইত্যাদিস্থলে কাধ্যাবস্থ 
ও কারণাবস্থ সমস্ত জগতেরই ব্রন্মাত্মকত্বের কথাই জান যায়। 

ইহার পরে “যঃ পৃথিবীমস্তরে সঞ্চরন্,যস্ত পৃথিবী শরীরং যং পৃথিবী ন বেদ”-ইত্যাদি কয়েকটা 
শ্রুতিবাক্য উদ্ধত করিয়৷ শ্লীপাদ রামান্ুজ বলিয়াছেন- পৃথিবী, অব্যক্ত ( প্রকৃতি ), অক্ষর, আত্মা- 
এই সমস্তের অন্তরে থাকিয়া পরব্রহ্ম এই সমস্তকে নিয়ন্ত্রিত করেন । এই সকল শ্রুতিবাক্য-_ চেতনা - 
চেতনশরীরধারী বলিয়া সকল সময়েই সকলের আত্মন্বরূপ পরব্রহ্ষকে কখনও নাম-রূপ হইতে 
বিভক্তরূপে, কখনও বা নামরূপের সহিত অবিভক্তত্বরূপে প্রতিপাদন করিতেছে । তন্মধ্যে আবার 
বিশেষ এই যে, যখন নামরূপে বিভক্ত হয়েন, তখন সেই ব্রহ্মই বহু এবং কাধ্যস্বরূপ বলিয়। উক্ত 
হয়েন ; আবার যখন নামরূপে বিভক্ত না হয়েন, তখন এক-অদ্বিতীয় এবং কারণ-স্বরূপ বলিয়াও 
কথিত হয়েন। এইরূপে জান! যায় যে, পরব্রহ্ম সর্বদাই চেতনাচেতন-শরীর-সম্পন্ন। সেই পরব্রহ্গের 
যে নামরূপে অবিভক্ত কারণাবস্থা, তাহাই «গৌঃ অনাগ্যন্তবতী,” “বিকারজননীম্‌ অজ্ঞাম্”? ও “অজাম্‌ 
একাম্‌” ইত্যাদিবাক্যে অভিহিত হইয়াছে । 

উপসংহারে শ্রীপাদ রামান্ুজ বলিয়াছেন__লৌকিক জগতের নিমিত্ত-কারণ ও উপাদান- 
কারণ ভিন্ন বটে; কিন্ত প্রাকৃত বস্ত অপেক্ষা ব্রহ্ম বিলক্ষণ। প্রাকৃত উপাদান-কারণ মৃত্তিকাদি 
অচেতন। সুতরাং অধিষ্ঠাতা ব1 কর্তী একজন না থাকিলে অচেতন মৃত্তিকাদি ঘটাদিকাধ্যরূপে পরিণত 
হইতে পারেনা । প্রাকৃত নিমিত্ত-কারণ কুস্তকারাদি চেতন হইলেও অন্পজ্ঞ, অল্পশক্তিবিশিষ্ট ; ইচ্ছা 
মান্সে কোনও বস্ত নিম্মাণ করিতে পারে না; এজন তাহারা উপাদানের অপেক্ষা রাখে। কিন্তু 
পরব্রহ্ম চেতন, সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান, সত্যসঙ্কল্প ; ইচ্ছামাত্রেই তিনি যে কোনও বস্ত প্রস্তুত করিতে 
পারেন, তিনি বিচিত্রাকার পরিণাম-সাধনেও সমর্থ । 

অতএব এক ব্রন্মই জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ উভয়ই । “অতো ব্রন্মৈব 
জগতে নিমিত্বমুপাদানঞ্চ ।” 

পরবর্তী কয়েকটা সুত্রেও উদ্ভিখিত সিদ্ধান্তই দৃটীকৃত হইয়াছে । 

খ। অভিথধে্যোপদেশাচ্চ ॥১1৪1২৪॥ 

- অভিধ্যোপদেশাৎ ( অভিধ্যা_স্থষ্টিসঙ্কল্প ; উপদেশ _ উল্লেখ । শ্রুতিতে স্ষ্টিসহ্বল্লের 
উল্লেখ আছে বলিয়। ) চ (ও)। 
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নিমিত্ত-কাঁরণ ও উপাদান-কারণ ] পস্থানজয়ে ও গৌঁীয় মতে সত. [ও ১০ 


শ্ীপাদ শঙ্করকৃত ভাতের মর্দ । এক ত্দ্ষাই যে কর্ধা। ও উপাদান, তাহার অন্য ্ হেতুও আছে। 
শ্রুতিতে যে স্মষটিস্কল্পের উপদেশ আছে, সেই উপদেশ হইতেই জান! যাঁয়-ক্রন্ম জগতের কর্তা 
( নিমিত্ব-কারণ ) এবং উপাদান-কারণ। “সোইহকাময়ত বহু স্যাং প্রজায়েয় _তিনি (ত্রক্ষ) কামনা 
(সঙ্করল) করিলেন-_ আমি বছু হইব ও জন্মিব*”তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েয়-_তিনি আলোচন! করিলেন, 
আমি বনু হইব ও জঙ্গিব।” 

“সোহকাময়ত” এবং “তদৈক্ষত” -এই বাক্যদ্য়ে নিগার স্বতন্ত্রভাবে ব্রন্মের স্থগ্রিকার্ধ্য 
প্রবৃত্ত হওয়ায় উল্লেখ আছে। তাহাতেই জানা যায়-_ক্রক্ম হইতেছেন জগত্ডের কর্ত। বা নিমিত্ব- 
কারণ। 

আর, “বহু স্যাম»-বাক্যে বলা হইয়াছে_ ব্রক্ম নিজেই বহু হইয়াছেন। তাহাতে জান! যায়_ 
ব্রহ্ম হইতেছেন জগতের উপাদ।ন-কারণও | . 

এইরূপে এই সুত্র হইতে জানা গেল-_জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কারণ 
উভয়ই ব্রহ্ম । 

শ্রীপাদ রামানুজও উল্লিখিতরূপ অর্থই করিয়াছেন। 

গ। সাক্ষাচ্ছো ভয়ান্গাৎ ॥১৪।২৫॥। 

 স্রীপাদশঙ্করকৃত ভাষ্তের মর্ম । শ্রতিতে সাক্ষাৎ__সাক্ষাদ্ভাবে বা স্পষ্টভাবে উভয়ান্সা 
_উৎপত্তি ও প্রলয়_-এই উভয়ের উল্লেখ আছে বলিয়াও জান যায় যে, ব্রক্ষই জগতের উপাদান- 
কারণ। “সর্বর্বাণি হ বা ইমানি ভৃতানি আকাশাদেব সমুৎপদ্ন্তে, আকাশং প্রত্যস্তং যস্তি_এই 
সমুদয় ভূত আকাশ (ব্রহ্ম) হইতেই উৎপন্ন হয়, আবার আকাশেই (ব্রক্ষেই) লয় প্রাপ্ত হয়।” 
যে বস্ত্র যাহা হইতে উৎপন্ন হয় ও যাহাতে লয় প্রাপ্ত হয়, তাহা যে সেই বস্তর' উপাদান, ইহ! 
প্রসিদ্ধ কথা। যেমন, ব্রীহি-যবাদির উপাদান পৃথিবী; ত্রীহি-যবাদি পৃথিবী হইতে উৎপন্ন হয় ; 
আবার পৃথিবীতেই লয় প্রাপ্ত হয়। “আকাশাদেব”-এই বাক্যে শ্রুতি সাক্ষাদ্ভাবেই বলিয়াছেন__ 
আকাশ (ক্রহ্ধ) হইতেই জগতের উৎপত্বি। “এব”-শব্দ হইতেই বুঝ! যায়-ব্রন্ম অন্ত কোনও 
উপাদান গ্রহণ করেন নাই, নিজেই উপাদান হইয়াছেন । বিশেষতঠ যে উপাদান হইতে যে দ্রবোর 
উৎপত্তি, সেই উপাদানেই তাহার লয় হয়_ ইহাই সর্বত্র দৃষ্ট হয়; উপাদান ব্যতীত অন্থত্র 
লয় দৃষ্ট হয় না। 

শ্রুতি যখন বলিয়াছেন, ব্রহ্ম হইতেই জগতের উৎপত্তি এবং ব্রন্মেই জগতের লয়, তখন 
্রক্মই জগতের উপাদান-কারণ। 

শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাত্তের মর্ম । শ্রীপাদ শস্বয় সৃত্স্থ উতযা -শবের অর্থ করিয়াছেন-_ 
“উৎপত্তি ও প্রলয়” শ্রীপাদ রামান্ুজ এই “উভয়” -শকের অর্থ করিয়াছেন_-“নিমিত্ত-কারণ এবং 
উপাদান-কারণ ।” 
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নিমিত্ব-কারণ ও উপাদান-কারণ ] গোঁড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৩।১০-অনু 


তিনি বলেন-_কেবল যে “প্রতিজ্ঞা”, “ণৃষ্টাস্ত” এবং “অভিধ্যা ( সঙ্ল্প )”-শ্রুতিতে এই 
তিনের উল্লেখ আছে বলিয়াই ব্রন্মের নিমিত্ত-কারণত্ব এবং উপাদান-কারণত্ব সিদ্ধ হইতেছে, তাহা 
নহে। শ্রুতিতে সাক্ষাদ্ভাবেও ব্রন্মের নিমিত্ব-কারণত্ব এবং উপাদান-কারণত্ব কথিত হইয়াছে । যথা, 
“কিন্ধিদ্ধনং ক উ স বৃক্ষ আসীদ্‌ যতে। গ্যাবাপূথিবী নিষ্টতক্ষুঃ | 
মনীষিণো মনসা পৃচ্ছতে ছতদ্‌ যদধ্যতিষ্ঠদ্‌ ভূবনানি ধারয়ন্‌ ॥ 
বর্ম বনং ব্রহ্ম স বৃক্ষ আসীদ্‌ যতো গ্যাবাপৃথিবী নিষ্টতক্ষুঃ। 
'মনীষিণে। মনসা বিত্রবীমি বে ব্রহ্মাধ্যতিষ্ঠদ্‌ ভূবনানি ধারয়ন্॥ 
_-অই্টক 1২1৮।৭-৮॥ 
জিজ্ঞাসা করি, সেই বনই বা কি? এবং সেই বৃক্ষই বাকি ছিল? সত্যসঙ্কল্প পরমের্খবর 
যাহা হইতে আকাশ ও পৃথিবী নির্মাণ করিয়াছেন ? এবং সমস্ত জগৎ ধারণ করতঃ যাহাতে অধিষ্ঠান 
করিয়াছিলেন? (উত্তর) হেসুধীগণ, তোমাদিগকে বলিতেছি- ব্রহ্মই বন (কায) এবং ব্রহ্গই সেই 
বৃক্ষম্ব্ূপ (উপাদানস্বরূপ) ছিলেন যাহাহইতে আকাশ ও পৃথিবী নিল্মিত হইয়াছে । উশ্বর সর্বজগৎ 
ধারণার্থ এই ব্রন্মেই অধিষ্ঠান করিয়াছিলেন। মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্বেদাত্ত তীর্ঘকৃত 
অনুবাদ ।? . 
এ-স্থলে, লৌকিক দৃষ্টানস্তের অনুসরণে জিজ্ঞাসা করা হইয়াছে যে, জগতের স্যপ্টিকার্যে ব্রহ্ম 
কি উপাদান গ্রহণ করিয়াছিলেন এবং কিকি উপকরণই ব৷ গ্রহণ করিয়াছিলেন? উত্তরে বলা 
হমাছে _ ব্রহ্ম হইতেছেন সর্ধবদ্রধ্য হইতে বিলক্ষণ-স্বভাব, তিনি সর্ববশক্তিসম্পন্ন ; অন্য উপাদান 
ব। উপকরণ গ্রহণের তাহার কোনও প্রয়োজন হয় না । ব্রন্দ নিজেই উপাদান এবং উপকরণ । 
এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান। গেল ব্রক্মই জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কারণও | 
ঘ। আত্মকৃত্তে: পরিণামা ॥১18।২৬। 
শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাঙ্ের মন্মদ। “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত_ সেই ব্রহ্ম নিজেই নিজেফে. 
করিলেন”, এই শ্রুতিবাক্যে ব্রন্মের কর্তৃত্ব এবং কন্মত্ব উভয়ের কথাই বল! হইয়াছে। “আত্মানসূ' 
অকুরুত-_নিজেকে করিলেন”_-এই বাক্যে কণ্মত্ব এবং “ন্থয়ম্‌ অকুরুত-_ নিজেই করিলেন” এষ্টা 
বাক্যে কর্তৃত্বের কথা বলা হইয়াছে । যদি বল৷ যায় যাহা পূর্ববসিদ্ধ সং_যাহ! পুর্ব হইতেই 
বিদ্যমান, কর্তৃরূপে ব্যবস্থিত আছে, কিরূপে তাহার ক্রিয়মাণত্ব ( কম্মত্ব) সম্ভব হইতে পারে? 
(তাৎপধ্য এই যে, যাহ! পুর্বে থাকে না, তাহাই কৃত হইতে পারে ;) যেমন, ঘট পূর্ব্বে থাকে না) 
কুম্তকার ঘট প্রস্তত করে। যাহা মনাদিকাল হইতেই বর্তমান, তাহাকে কিরূপে 
আবার করা যায়? ব্রদ্মধা অনাদিকাল হইতেই বিদ্যমান; তিনি বরং অপর বন্র 
কর্ত বা নিপ্মীতা। হইতে পারেন। কতবার হইতে পারিলেও নিজেকে কিরূপে নিম্মণশ করিবেন? 
কেননা, তিনি তো আছেনই )। ইহার উত্তরে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিতেছেন -এ-্থলে “অকরুত. 
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নিমিত্ত-কারণ ও উপাদান-কারণ ]  প্রস্থানত্রয়ে ও গোঁড়ীয়মতে সতিতত্ব 1৩1১০-স্থ 


করিলেন”_-অর্থ_ পরিণত করিলেন । সেই সং-ত্রক্ষ অনাদিসিদ্ধ হইলেও আপন।কে তিনি বিকারাত্মক 
জগদাঁকারে পরিণত করিলেন। বিকাররূপ পরিণাম মৃত্তিকাদিতেও দৃষ্ট হয়। শ্রুতিবাকাস্থ “ন্বয়ম্ঠ- 
এই বিশেষণ হইতে জানা যাইতেছে _ বিশ্বন্থটির জন্য মন্থা কোনও নিমিত্তের অপেক্ষা ছিল না, ব্রহ্ম 
নিজেই নিমিত্ব। 

এইরূপে, এই সুত্র হইতে জান! গেল - ব্রহ্ম নিজেই বিশ্বের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান- 
কারণ। ূ 

ব্রহ্ম নিজেকে জগৎ-রূপে পরিণত করিলেন__ ইহাদ্বারাই জান! গেল, তিনিই জগতের 
উপাদান। 

শ্রীপাদ শঙ্কর আরও বলিয়াছেন--“পরিণামাং” ইহাকে যদ্দি একটা পৃথক্‌ সুত্রূপে গ্রহণ 
করা হয়, তাহ হইলে এইরূপ অর্থ হইবে। 

'*সচ্চ ত্যচ্চাভবন্লিরুক্ত্ধানিরুক্ঞ্চ _ব্রন্মই প্রত্যক্ষ, অপ্রত্যক্ষ, বাক্যগোচর ও বাক্যের 
অগোচর-_সমস্তই হইয়াছেন”-এই প্রকার শ্রতিবাক্যে সামানাধিকরণ্যে ব্রন্মের পরিণামের কথা 
বল। হইয়াছে । তাহা হইতেও জান। যাইতেছে যে, ত্রহ্মই বিশ্বের উপাদান-কারণ। 

শ্রীপাদ রামান্থুজকৃত ভাস্কর মন! শ্রীপাদ রামানুজ 'আত্মকৃতেঃ, এবং "পরিণামাৎ”-এই 
হুইটী পৃথক্‌ স্থত্ররূপে গ্রহণ করিয়! ব্যাখ্য1 করিয়াছেন। 

“আত্মকৃতেঃ-স্থত্রের ভাষ্তে তিনি লিখিয়াছেন-_ 

“সোইকাময়ত বহু জ্যাং প্রজায়েয় তিনি কামনা করিলেন) আমি বনু হইব, জন্মিব+-এই 
শ্রগতিবাক্যে স্থষ্টিকার্য্যের ইচ্ছুক বলিয়া ধিনি বণিত হইয়াছেন, তিনিই “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত-_নিজেকে 
নিজে (বহুরূপ) করিয়াছিলেন।” এ-স্থলে স্ষ্টিকার্যে ত্রন্মেরই কর্তৃত্ব এবং কর্মত্ব জানা যাইতেছে । 
ব্রহ্ম নিজেই নিজেকে বহুরূপে প্রকটিত করায় তাহারই নিমিত্ব-কারণত্ব এবং উপাদান-কারণত্ব জানা 
যাইতেছে । নাম ও রূপ যখন আত্মা হইতে পৃথক্‌ না থাকে, তখন সেই অবিভক্ত-নামরূপ-ব্রঙ্গই হয়েন 
কর্তা বা নিমিত্ব-কারণ। আর যখন নাম ও রূপ বিভক্ত হইয়া পড়ে, তখন সেই বিভক্ত-নামরূপ-ত্রহ্মাই 
হয়েন কাধ্য। সুতরাং একেরই কর্তৃত্ব ও কর্মত্বে কো নওরূপ বিরোধ হইতেছে ন|। 

ব্রহ্ম যখন আপনিই আপনাকে জগং-রূপে ব্যক্ত করিলেন, তখন তিনিই যে জগতের নিমিত্ত 
এবং উপাদান, তাহা ও প্রতিপন্ন হইতেছে। 

আর, “পরিণামাৎ”-এই স্ুত্রের ভাষ্যের উপক্রমে শ্রীপাদ রামান্থুজ একটী প্রশ্মের উত্থাপন 
করিয়। বলিয়াছেন যে, “পরিণামাং”-ন্ৃত্রেই সেই প্রশ্বের উত্তর দেওয়া হইয়াছে। 

প্রশ্নটা এই । ব্রহ্ম হইতেছেন "*সত্য, জ্ঞান ও অনস্ত”, “ব্রহ্ম আনন্দম্বরূপ”, দ্ব্রন্ম নিষ্পাপ, 
জরা-মৃত্যু-শোক-বৃতুক্ষা-পিপাসাবজ্দিত”, “নিল, নিক্রিয়, নিরঞ্জন, নির্দোষ ও শাস্তত্বভাব” ; এতাদৃশ 
ব্রদ্ধ যখন স্বভাবতঃই চেতনাচেতনগত সমস্ত-দোষবজ্জিত এবং সর্ববাতিশয়-জ্ঞানানন্দৈকসার, তখন 
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ঙাহার পক্ষে স্বেচ্ছাপূর্বক আপনাকে, অপুরুষার্থভূত অনস্তবৈচিত্র্যময় চেতনাচেতনমিশ্রিত এই 
জগব্রেপে পরিণত করা কিরূপে সম্ভব হইতে পারে ? 

প্্রীপাদ রামানুজ বলেন__“পরিণামাং”-এই স্থৃত্রেই ব্যাসদেব উল্লিখিত প্রশ্নের উত্তর দিয়াছেন। 
দপরিণামাৎ _পরিণামস্বীভাব্যাৎ__পরিণামস্বভাবত্ব-হেতু।” অভিপ্রায় এই যে, এখানে পরব্রহ্ম-সন্বন্ধে 
যে পরিণামের উপদেশ কর! হইতেছে, পরিণামের স্বাভাবিকত্বনিবন্ধনই তাহ দোষাবহ হয়না; বরং 
ইহা দ্বারা তাহার স্বভাবসিদ্ধ অপ্রতিহত এশ্বধধ্যই প্রকাশিত হয়। এইরূপই পরিণামের উপদেশ করা 
হয় যে, নিজের শরীরস্থানীয় জগৎপ্রপঞ্চ প্রথমতঃ তন্মাত্র ও অহঙ্কারাদিরূপ কারণ-পরম্পরাক্রমে একমাত্র 
“তম£”-শব্দবাচা অতিস্থগ্ম অচেতন__বস্তত্বরূপমাত্রে পরিণত হয়; সেই তমঃও আবার ব্রন্মেরই শরীর; 
স্তরাং ব্রহ্ম হইতে পৃথকৃরূপে নিদ্দেশের অযোগ্য ; এইরূপ অতিস্ুঙ্গ দশ! প্রাপ্ত হয়, এইরূপে ক্রমে 
ব্রন্মেতে একীভাব প্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ মিশিয়। যায়। তাহার পর তথাভূত তমঃশরীরসম্পন্প এবং সবব- 
প্রকার উপাদেয় কল্যাণগুণের আকরন্বরূপ, অপর-সবর্ববস্ত্-বিলক্ষণ, সবর্বজ্, সত্যসঙ্কল্প, পূর্ণকাম, 
যদপেক্ষা অধিক নাই, এরূপ অসীম-আনন্দম্বূপ, লীলার উপকরণভূত এবং নিজেরই শরীররূগী 
চেতনাচেতন সমস্ত বস্তর আত্মন্বরূপ পরব্র্ধই “আমি পুনশ্চ পৃর্বকল্পের ম্যায় নামরূপ-বিভাগ-সম্পন্ন 
চেতনাচেতন শরীরধারী হইব'-এইরূপ মনস্থ করিয়। প্রলয়ক্রমে আপনাকে জগৎ-শরীরবিশিষ্টরূপে 
পরিণত করেন ; ইহাই বেদান্ত-শাস্ত্রোপদিষ্ট পরিণাম (অন্য প্রকার নহে)।-_মহামহোপাধ্যায় দুর্গাচরণ 
সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকৃত অনুবাদ ।” 

ইহার পরে বহু শ্রুতিবাক্য উদ্ধত করিয়! শ্রীপাদ রামানুজ দেখাইয়াছেন যে, সমস্ত জগৎ 
ব্রক্মের শরীর এবং ব্রহ্ম সমস্ত জগতের আত্মা । 

তাহার পরে তিনি লিখিয়াছেন - “(প্রলয়কালে) পরমাত্মার লীলোপকরণ চেতনাচেতনবন্ত্বময় 
শরীরটী অত্যন্ত সুক্মবশত: অসৎ বলিয়াই পরিগণিত হয়। এইজগ্থ স্বয়ং অপরিচ্ছিন্ন-জ্ঞান ও আনন্দ- 
স্বভাব পরমাত্মা পুনশ্চ অনস্তবৈচিত্রাময় আপনার লীলোপকরণসমূহ সমুতপাদনের ইচ্ছায় স্বীয় শরীর- 
স্থানীয় প্রকৃতি-পুরুষসমুদায়-পরম্পরাক্রমে মহাভূতপধ্যস্ত আপনাকে বিশেষ বিশেষ শরীরাকারে 
পরিণত করিয়া নিজেও তন্ময় হইয়া প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষাত্মক বিচিত্র চেতনাচেতনসমস্থিত--দেবতা 
হইতে স্থাবর পর্যন্ত সমস্ত জগদাকারে পরিণত হইলেন। িদেবানুপ্র।বিশৎ, তদন্ুপ্রবিশ্য-তিনি 
তাহারই মধ্যে প্রবেশ করিলেন, তন্মধ্যে প্রবেশ করিয়া'-এই বাক্যে কথিত হইয়াছে যে, জগতের 
কারণাবস্থায় অবস্থিত পরমাত্বাই কাধ্যাকারে পরিণমমান বস্তরও আত্মারূপে অবস্থান করিয়া তত্বতবস্ত- 
স্বরূপ হইয়াছিলেন। পরমাত্মার উক্ত প্রকারে যে চেতনাচেতনসমণ্টিরূপে জগদাকারে পরিণাম, 
তাহাতে পরমাত্মার শরীরস্থানীয় চেতনাংশগত সমস্তই অপুরুষার্থ অর্থাৎ জীবের গ্রকৃত মঙ্গলকর নহে; 
এবং পরমাত্মার শরীরভূত অচেতন-পদার্থগত সমস্ত বিকার (পরিণাম), পরমাত্মগত কার্ধ্যত্ব এবং সেই 
অবস্থায় যে, চেতন ও অচেতনের নিয়ামকরূপে আত্মত্ব; স্বশরীরভূত সেই চেতনাচেতনের নিয়ামকরূপে 
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আত্মস্বরূপ পরমাত্মা কিন্তু স্বশরীরগত উক্ত অনর্থরাশি ও বিকারদ্ার! স্পৃষ্ট হয়েন না; পরস্ত অপরিচ্ছিষ্ন 
জ্ঞান ও আনন্দন্বরূপ তিনি সর্বদা একরপ থাকিয়া জগতের পরিবত্তনরূপ লীলা সম্পাদন করতঃ 
অবস্থান করেন। এই কথাই “সত্যং চান্বতং চ সত্যমভবৎ-_-সেই সত্যন্বরূপ পরমাত্মা সত্য ও অসত্য- 
স্বরূপ হইলেন”বাক্যে অভিহিত হইয়াছে । (অভিপ্রায় এই যে) ব্রহ্ম চেতনাচেতনরূপে বিকারপ্রাপ্ত 
হইয়াও স্বয়ং সত্যই ছিলেন, অর্থাৎ সর্ব্ববিধ দোবসম্বন্ধশূন্ত ও অপরিচ্ছিন্নজ্ঞান ও আনন্দন্বরপ একরূপই 
ছিলেন। সুল্মাবস্থাপন্নই হউক, আর স্যুলাবস্থাপন্নই হউক, চেতনাচেতন সমস্তই পরব্রদ্মের লীলোপ- 
করণ।-_মহামহোপাধ্যায় হুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকৃত অন্থুবাদ।” 

ইহার পরে, স্থষ্টিকার্ধ্য যে ভগবানের লীলা, তাহা৷ প্রদর্শনার্ঘ শাস্তরপ্রমাণ উদ্ধৃত করিয়। 
শ্রীপাদ রামানুজ বলিয়াছেন-_“অন্মান্মায়ী স্থজতে বিশ্বমেতৎ তস্মিংশ্চান্তে! মায়য়! সংনিরদ্ধঃ ॥স্বেতাশ্বতর 
॥81৯॥ --মায়াধীশ্বর এই প্রকৃতি হইতে এই বিশ্ব স্য্টি করেন; অন্যে (জীব) আবার তাহাতেই (বিশ্বেই) 
মায়! দ্বারা আবদ্ধ হয়।” এখানে বলা হইল যে, ব্রহ্ম জগদাকারে বিকারাপন্ন হইলেও যত কিছু বিকার, 
তৎসমস্তই তাহার শরীরস্থানীয় অচেতনাংশে প্রতিষ্ঠিত; আর, যত কিছু অপুরুষার্থ বা অনর্থ, তৎসমস্তই 
পরমাত্ম-শরীরস্থানীয় ক্ষেত্রজ্ঞ-সংজ্ঞক জীবনিষ্ঠ। এই ব্যবস্থা জ্ঞাপনের উদ্দেশ্টেই ব্রন্মের শরীরভূত, 
অথচ তংকাঁলে এরূপ নিদ্দেশের অযোগ্য অতিস্থল্মাবস্থাপ্রাপ্তিহেতু ব্রদ্ষের সহিত একীভাবাপন্ন 
হইলেও প্রকৃতি ও পুরুষের এরূপে ভেদব্যপদেশ করা হইয়াছে; কারণ, তাহা হইলেই “তিনি নিজেই 
আপনাকে (জগদ্রপে পরিণত) করিলেন'-ইত্যাদির সহিত একার্থতা রক্ষা পায় (মহামহোপাধ্যায় 
হর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থকৃত অন্ুবাদ)। “অন্মাম্মায়ী স্থজতে বিশ্বমেতৎ তশ্মিংশ্চান্েো মায়য়। সংনিরুদ্ধঃ 
ইতি ব্রন্মণি জগদ্রেপতয়া বিক্রিয়মাণেইপি ততপ্রকারভূতাচিদংশগতাঃ সর্ধ্বে বিকারাস্তৎপ্রকারভূত- 
ক্ষেত্রজ্ঞগতাশ্চাপুরুষার্থা ইতি বিবেক্ত,ং প্রকৃতি-পুরুষয়োত্র ক্ষশরীরভূতয়োস্তদানীং তথা নির্দেশান- 
হাতিনুক্দশ(পত্ত। ব্রহ্ষণৈকীভূতয়োরপি ভেদেন ব্যপদেশঃ, “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত ইত্যাদি- 
ভিরৈকার্থাৎ।৮ 

অতএব ব্রন্ষের নির্দোষত্ব ও নিধ্বিকারত্ব প্রতিপাদক শ্রুতিসমূহও উপপন্ন হইতেছে । অতএব 
ব্রহ্মই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ, (প্রকৃতি নহে)। 

শ্রীপাদ রামান্ুজের ভাষ্য হইতে জান। গেল- ব্রহ্ম নিজেকে জগন্রেপে পরিণত টা তিনি 
বিকার-প্রাপ্ত হয়েন না; তাহার শরীর-স্থানীয় জড়রূপ। প্রকৃতিই (মায়াই) বিকার-প্রাপ্ত হয়। প্রকৃতি 
ব্রন্মের শরীর-স্থানীয় বলিয়াই প্রকৃতির পরিণামকে তাহারই পরিণাম রলা হইয়াছে । আর, স্থষ্ট- 
জগতে ঘত কিছু অনর্থ, তাহাও ব্রক্গাকে স্পর্শ করে না; এই সমস্ত অনর্থ জীবের । জীবও তাহার 
শরীর.স্থানীয়। 

ঙ। যোনিম্চ ছি গীয়তে 1১1৪1২৭॥ 

শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভান্তের মর্দ। বেদাস্ত-বাক্যে ত্রহ্মকে প্রকৃতি বলা হইয়াছে 3 নুতরাং 


[ ৫৪৫১) 
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্রন্ধই প্রকৃতি বা উপাদান। বেদাস্ত-বাক্য যথা। “'কর্তারমীশং পুরুষং ব্রক্মযোনিম্‌__তিনি কর্তা, 
ঈশ ব! নিয়স্তা, পুরুষ (আতা ), ব্রহ্ম ( পূর্ণ), যোনি ( প্রকৃতি )*“যদ্‌ ভূতযোনিং পরিপন্যস্তি ধীরাঃ- 
ধীর ব্যক্তিগণ যেই ভূতযোনি (ভূতগ্রকৃতি ) ব্রহ্মকে দর্শন করেন”__ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে ব্রহ্মকে 
“যোনি” বলা হইয়াছে। “ঘযোনি”-শন্দের অথ" যে প্রকৃতি, ইহা সর্ধজনবিদিত। পৃথিবী 
“যোনিরোধধিবনস্পতীনাম্ পৃথিবী হইতেছে ওষধি ও বনস্পতিদিগের যোনি ( উপাদান )1৮ 
স্ী-যোনিও অবয়বের দ্বারা গর্ভের উপাদান হয়। কোনও কোনও স্থলে “যোনি”-শবের 
স্থান'-অর্থও দৃষ্ট হয়। যথ! “যোনিস্তে ইন্দ্র নিষদে অকারি হে ইন্দ্র! আমি তোমার উপবেশনের 
যোনি (স্থান) প্রস্তুত করিয়াছি ।” তথাপি কিন্ত এম্থলে “যথোর্ণনাভিঃ সজতে গৃহ্ছতে চ 
_ যেমন, উর্ণন।ভি (নিজ দেহ হইতে স্মত্রের ) স্থস্টি করে এবং পরে (আবার তাহা) গ্রহণও 
করে”*-_ এই জাতীয় বাক্যশেষ ও তাৎপধ্য আছে বলিয়া “যোনি”-শব্দের “প্রকৃতি-_ উপাদান” অর্থই 
গ্রহণীয়। এইরূপে, লোকে এবং বেদে, সব্বত্রই ব্রন্মের প্রকৃতিত্বের (উপাদানত্বের ) কথাই 
প্রসিদ্ধ । 

যদি বল যায়__কুস্তকারাদির দৃষ্টাস্তে লৌকিক জগতে দেখা যায়, সঙ্ল্পপূর্বক কর্তৃত্ব কেবল 
নিমিত্ত-কারণেই সম্ভব, উপাদান-কারণে (মৃত্তিকাদিতে ) সন্কল্প সম্ভব নয়। ব্রহ্ম যখন জঙ্কল্পপর্বক 
স্যপ্টিকাধ্য করিয়ছেন, তখন তিনি নিমিত্ত-কারণ হইতে পারেন; কিন্তু উপাদান-কারণ কিরূপে হইতে 
পারেন? 

ইহার উত্তরে শ্্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন__শ্রুতিবাক্যের অর্থ লৌকিক দৃষ্টাস্তের অনুসরণে 
কর। সঙ্গত নয়; আবার শ্রুতিবাক্যের অর্থ অন্ুমানগম্যও নহে । ইহ কেবল শব্দগম্য ( শান্ত্রগম্য ); 
সুতরাং শাস্ত্রে শাস্ত্রান্ুরূপ অর্থই গ্রহণীয়। “ন লোকবদিহ ভবিতব্যম। নহায়মন্্রমানগম্যোহর্থ 21 
শব্দগম্যত্বাত্ত, অস্যার্থস্য যথাশব্দমিহ ভবিতব্যম্‌ |” শাস্ত্র সেই ঈক্ষণকর্ত। ( সঞ্ল্পকর্তা ) ঈশ্বরকে 
প্রকৃতি-কারণ ( উপাদান-কারণ ) বলিয়াছেন; সুতরাং তিনিই উপাদান-কারণ। একথা পুর্বে 
অনেকবার বল! হইয়াছে ; পরেও ইহা বিস্তৃতরূপে প্রতিপাদিত হইবে। 

শ্রীপাদ রা মানুজও উল্লিখিতরূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন । 


এই অনুচ্ছেদে আলোচিত পাঁচটা ব্রহ্মসূত্র হইতে জানা গেল --ব্রহ্মই জগতের নিমিত্ত-কারধ 
এবং উপাদান-কারণও। 


[ ১৪৫২ ] 


চতুর্থ অধ্যায় 
বৈদিকী মায়! ও 


১১। শুটিক্চার্থ্যে 6কিক্ষী আব্ত্াল্প ক্ন্ধ আছে ক্ষিনা 

পূর্ব্ব অনুচ্ছেদে বল! হইয়াছে, স্থষ্টি-ব্যাপারে পরক্রহ্ষাট জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান- 
কারণ-_-উভয়ই। অন্য কোনও নিমিত্ত নাই, অন্য কোনও উপাদানও নাই। 

ব্রক্ম হইতেছেন চিদেকমাত্র বস্ত; তাহাতে অচিৎ বা জড় বস্তুর স্পর্শও নাই। কিন্তু এই 
জগতে অচিৎ বা! জড় বস্তও দৃষ্ট হয়। পঞ্চ মহাভূত,পঞ্চ তন্মাত্রাদি সমস্তই অচিৎ ব1 জড়। একমাত্র ব্রহ্মাই 
যদি জগতের উপাদান-কারণ হয়েন, তাহ। হইলে স্থষট ব্রহ্মাণ্ডে অচিৎ ব। জড় বস্তু কোথা হইতে আঙগিিল? 

একমাত্র অচিৎ বা জড় বন্ত হইতেছে ব্রন্মের বহিরঙ্গ। ত্রিগুণাত্মিক মায়া-শক্তি। জগতে 
যখন জড়বস্তও দৃষ্ট হয়, তখন ইহাই অনুমিত হইতে পারে যে, বহিরঙ্গ। মায়া-শক্তিও জগতের 
উপাদানভূত। সুতরাং একমাত্র পরব্রহ্মকেই জগতের উপাদ্ান-কারণ বলা কিরূপে সঙ্গত হইতে 
পারে? 

আবার, “তন্মাম্মায়ী স্থজতে বিশ্বমেততৎ, তন্মিশ্চান্তো। মায়য়। সংনিরুদ্ধঃ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ 
৪1৯ ॥৮-এই শ্রতিবাক্য হইতে জানা যায় _স্ষ্ট জগতে মায়া জীবকে আবদ্ধ করে। অচেতন মায়! 
কাধ্যসামর্থযহীন1 ; তথাপি কিরূপে চেতন জীবকে আবদ্ধ করে? আবার, সৃষ্ট ব্রহ্মাণ্ডে জীবকে 
আবদ্ধ করার কর্তৃত্ব যখন মায়ার, তখন ইহাঁও অনুমিত হইতে পারে যে, মায়ার নিমিত্ব-কারণত্বও 
আছে। তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে একমাত্র ব্রহ্মকেই বা কিরপে নিমিত্ব-কারণ বলা 
সঙ্গত হয়! 

এইরূপে দেখা যায়, স্থষ্ট ব্রহ্গাণ্ডে ব্রহ্ম-শক্তি -স্থতরাং বৈদিকী-মায়ার সম্বন্ধ আছে; 
উপাদান-কারণরূপেও সম্বন্ধ অনুমিত হয় এবং নিমিত্ব-কারণরূপেও সম্বন্ধ অনুমিত হয়। এক্ষণে 
প্রশ্ন হইতেছে _স্থষ্টির সহিত মায়ার বাস্তবিক কোনও সম্বন্ধ আছে কিনা ? থাকিলে, সেই সন্বন্ধের 

দপকি? 
পরবর্তী অনুচ্ছেদে এই বিষয়টা আলোচিত হইতেছে। 


মা 


২। অগ্িকার্ধেত বৈদিক্কী আল্মাব্প সক্হুদ আসাচ্ছে 
সর্ধ্বশক্তিমান্‌ ব্রদ্মের সহিত যখন স্থপ্িকার্ধ্যের সম্বন্ধ আছে, তখন তাহার সমস্ত শক্তির 
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সহিত ন্ৃষ্টিকাধ্যের সম্বন্ধ থাক! অস্বাভাবিক নহে। তাহার অনন্ত শক্তির মধ্যে তিনটা শক্তি 
প্রধান _ চিচ্ছক্তি (বা পরাশক্তি, বা শ্বরূপ-শক্তি ), বহিরঙ্গ। মায়া শক্তি এবং জীবশক্তি। এই 
সমন্তের সহিতই যে স্থ্টিকাধ্যের বা সৃষ্ট ব্রহ্মাণ্ডের সম্বন্ধ আছে, শান্ত হইতে তাহ জানা যায়। 

ক। ব্রক্মের সহিত সন্ধন্ধ। শ্রুতি হইতে জানা যায়, পরক্রদ্ম সন্কল্পপূরব্বক স্থষ্টিকার্ধ্য নির্ববাহ 
করিয়।ছেন। কেবল স্থষ্টি-সঙ্প্রকর্তা এবং স্থপ্টিকর্তা হিসাবেই যে স্থষ্টিকার্যের সহিত তাহার সম্বন্ধ, 
তাহাই নহে। শ্রুতি বলেন--জগতের স্থষ্টি করিয়া তিনি তাহার মধ্যে প্রবেশ করিয়াছেন । 
“তৎ স্থষ্ট1 তদেবানুপ্র।বিশৎ।” বৃহদারণ্যক-শ্রুতি “যঃ পৃথিবা।ং তিষ্টন্‌ * * * যঃ পৃথিবীমস্তরে। 
যময়তি ॥৩।৭৩।”-বাক্য হইতে আরম্ভ করিয়া “যে। রেতসি তিষ্ঠন্‌ * * * যো রেতোইস্তরো যময়তি 
(৩।৭।২৩।৮-বাক্য পর্যন্ত একুশটী বাক্যে বলিয়াছেন - পৃথিবী, জল, অগ্নি, অন্তরিক্ষ, বায়ু স্বর্গ 
আদিত্য, দিক্‌ সমূহ, চন্দ্রতারকা, আকাশ, (ভূতাকাশ ), অন্ধকার, তেজ, ভূতসমূহ, প্রাণ, বাক্‌, 
চক্ষু, শ্রোত্র, মনঃ, ত্বক, বিজ্ঞান (বুদ্ধি) এবং রেত:-এই সমস্তের প্রত্যেকটীর মধ্যেই অবস্থান করিয়া 
ব্রহ্ম প্রত্যেকটীকেই নিয়ন্ত্রিত করেন। “তৎ সর্ববমভবৎ ॥ বৃহদারণ্যক ॥১৪।১০॥-বাক্য হইতে জানা 
যায়__ব্রহ্মই এই সমস্ত ( জগৎ) হইয়াছেন। 

এইরূপে শ্রুতি হইতে জানা গেল- ব্রহ্ম সন্কল্পপূর্বক জগতের সমস্ত বস্তরূপে নিজেকে 
পরিণত করিয়াছেন এবং সমস্ত বস্তর অভ্যন্তরে থাকিয়া আবার সমস্ত বস্তুকে নিয়ন্ত্রিত করিতেছেন । 
ন্থতরং শ্থ্টিকার্ষ্যের সহিত ব্রন্মের সম্বন্ধ অত্যন্ত ব্যাপক । 

খ। চিচ্ছক্তির সহিত জন্বন্ধ। “সোইকাময়ত বনু স্যাং প্রজায়েয়েতি। স তপোইতপ্যত 
তৈস্তিরীয় ॥ ব্রহ্মানন্দবল্লী ॥ ৬১ ।৮, “তদৈক্ষত বহু স্যাং প্রজায়েয়েতি ॥ ছান্দোগ্য ॥৬২।৩।”, “নস 
ঈক্ষার্থক্রে ॥ প্রশ্ন ॥৬/৩।৮-ইত্যাদরি শ্রুতিবাক্য হইতে জান] যায়, স্যষ্টির পূর্বেবে সৃষ্টি করার নিমিত্ত 
পরব্রহ্ম ইচ্ছ! করিয়াছিলেন, সঙ্কল্প করিয়াছিলেন, ঈক্ষণ করিয়াছিলেন । এই ইচ্ছার বা সঙ্কল্ের 
বা ঈক্ষণের কর্তৃত্-শক্তি যে তাহারই নিজন্ব। শক্তি, তাহারই স্বরূপের অস্তভূ্তা শক্তি__ইহা৷ স্বীকার 
করিতেই হইবে; কেননা তাহার বহির্দেশে অবস্থিতা কোনও শক্তি তাহার মধো ইচ্ছাদি 
জাগাইতে পারে না। একমাত্র চিচ্ছক্তিই হইতেছে পরত্রন্মের স্বরূপে অবস্থিতা শক্তি। সুতরাং 
তাহার ঈক্ষণা্দির কর্তৃত্ব যে চিচ্ছক্তি হইতে উদ্ভূত, তাহাই জানা গেল। 

“একোইহং বহু স্যাম্”-এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপধ্য শ্রীমদৃভাগবতে পরিশ্ফ,ট করিয়৷ বলা 
হইয়াছে। তাহ! হইতে জানা যায়, স্থষ্টির পুর্বে পরব্রহ্ম ভগবান্‌ একাই ছিলেন। “ভগবানেক 
আসেদমগ্র ॥ শ্রীভা, ৩৫।২৩॥ আত্মৈবেদমগ্র আসীৎ পুরুষবিধঃ ॥ বৃহদারণ্যক ॥১181১॥৮ তিনি দৃষ্টি করিয়া 
তাহার অতিরিক্ত অন্ত কিছু দেখিতে পাইলেন না। “স বা এষ তদা তরষ্টা নাপশ্তদৃশ্মেকরাট। 
শ্রীভা, ৩৫।২৪॥ সোইন্ুবীক্ষ্য নাগ্দাত্মনোইপশ্ঠৎ ॥ বৃহদারণ্যক ॥১181১॥% কেননা, সমস্তই তাহার 
সঙ্গে এক হইয়া রহিয়াছে। তখন তাহার মায়াশক্তি সুপ্তা ( সাম্যাবস্থাপন্না! ) ছিল; কিন্তু তাহার দৃ্ি 
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বা চিচ্ছক্তি অনুপ্তা ছিল। “ন্ুগুশক্তিরমৃগুদৃক ॥শ্রীভা, ৩।৫২৪।॥ টীকা স্ুপ্তাঃ মায়াদ্যাঃ শক্তয়ো 
যস্ত সঃ। অস্মুপ্ত। দৃক চিচ্ছক্তি ধন্তেতি ॥ শ্রীধরম্বামিপাদ || শক্তির্মায়!। দৃক্‌ চিচ্ছত্তিঃ ন্বরূপ- 
. ভৃতাত্তরঙ্গশক্তিরিত্যথ% ॥ ইরজীবগোন্বামী ॥' 

এই প্রমাণ হইতে জান! গেল-_ স্থষ্টির পূর্বে মায়াশক্কি সুপ্তা ছিল; কিন্তু পরব্রদ্মের 
স্বরূপভূত। চিচ্ছক্তি জাগ্রত ছিল। এই চিচ্ছক্তির প্রভাবেই তিনি সঙ্কল্প বা ঈক্ষণাদি করিয়াছিলেন। 
ইহ! হইতে জানা যায়_স্গ্টিসংক্রাস্ত ঈক্ষণ।দিতে পরব্রন্মের চিচ্ছক্তিরও সম্বন্ধ বিদ্যমান । 

ঈক্ষণাদির পরে, পরব্রহ্গ যে স্থষ্টি করিলেন, তাহাও তাহার স্বরূপভূতা চিচ্ছক্তির দ্বারাই । 
স্থষ্টিকার্ধ্যে মায়াশক্ক্যাদির সহায়তা আনুষঙ্গিক ভাবে গ্রহণ করা হইলেও পরব্রন্ম স্বীয় স্বরূপভূত! 
চিচ্ছক্তিদ্বারাই সমস্ত কার্য করেন, মায়াশক্ত্যাদির সহায়তা গ্রহণও চিচ্ছক্তিদ্বারাই সাধিত হয়। 
এই রূপে জান! গেল -স্থষ্টিকার্য্যেও চিচ্ছক্তির সম্বন্ধ বিদ্যমান। স্থষ্টিকার্ধ্যে চিচ্ছক্তির সম্বন্ধও কিরূপ 
ব্যাপক ভাবে বিদ্যম।ন, পরবর্তী মালোচনা হইতে তাহ। আরও পরিস্ফুট হইবে। 


পা। জীবশক্তির সহিত সন্থদ্ধ 


'সেয়ং দেবতৈক্ষত হস্তাহমিমাস্তিস্রো দেবতা অনেন জীবেনাত্মনানুপ্রবিশ্ত নাম-রূপে 
ব্যাকরবাণীতি ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬।৩।২।॥%-এই শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়, পরব্রহ্ম জীবাত্ারূপে 
ক্ষিত্যপ তেজ আদিতে প্রবেশ করিয়া নামরূপ অভিব্যক্ত করিয়াছেন। জীবাত্মা হইতেছে পরব্রন্দের 
জীবশক্তিরই অংশ। উল্লিখিত শ্রুতিবাক্য হষ্টতে স্থষ্টিকার্ধোর এবং স্থষ্ব্রহ্মাণ্ডের সহিত জীবশক্তির 
সম্বন্ধের কথ! জানা যায়। 

“অপরেহয়মিতস্তবগ্ভাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্। জীবভূতাং মহাবাছে। যয়েদং ধার্য্যতে 
জগৎ ॥ গীতা ৭11৮, “মমৈবাংশে। জীবলোকে জীবভৃতঃ সনাতনঃ ॥ গীতা। ॥ ১৫।৭।৮-ইত্যাদি 
শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা -বাক্য হইতেও স্ষ্টিকাধ্যের সহিত জীবশক্তির সম্থদ্ধের কথ। জান যায়। 

শ্রীমদ্ভাগবত হইতে জানা যায়, সুপ্তা মায়! বিক্ষুব্ধা হইলে ভগবান্‌, মহাপ্রলয়ে তাহাতে লীন 
জীবাত্মাকে বিক্ষুব্ধ! মায়াতে নিক্ষেপ করেন। 

কালবৃত্ত্যাতু মায়ায়াং গুণময্যামধোক্ষজ;। 
পুরুষেণাত্মভূতেন বীধ্যমাধস্ত বীর্ধ্যবান্‌ ।শ্রীভা, ৩৫।২৬॥% 

[টীকা। বীর্যম্‌ জীবাখ্যমাধত্ত। “হস্তেমাস্তিআ্রোদেবতাঃ ( ছান্দোগ্য। ।৬৩।২) ইত্যাদি 
(শ্রুতেঃ॥ আীজীবগোস্বামী ॥ বীর্ধযং চিদাভাসম্‌ আধত্ত। বীর্ধযবান্‌ চিচ্ছক্তিবান্‌ ॥ শ্রীধরম্থামিপাদ ॥ 
[বীর্ধ্যম, চিদাভাসাখ্যং জীবশক্তিম, ॥ শীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী ॥ ] 

শ্রীশ্রী চৈতন্তচরিতামৃত হইতেও ইহাই জানা যায়। 

“দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান। 
জীবরূপ বীর্য তাতে করেন আধান ॥১1৫1৫৭) 
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সেই পুরুষ মায়া-পানে করে অবধান। 
প্রকৃতি ক্ষোভিত করি করে বীর্ধ্যাধান ॥ 
স্বাঙ্গবিশেষাভালরূপে প্রকৃতিস্পর্শন। 
জীবরূপ বীজ তাতে কৈল সমর্পণ ॥২।২০।২৩৩-৩৪ ॥ 
শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা হইতেও উল্লিখিতরূপ কথা জানা যায়। 
“মম যোনির্মহদ্‌ ব্রহ্ম তম্মিন্‌ গর্ভং দধাম্যহম.। 
সম্ভবঃ সব্বভূতানাং ততো! ভবতি ভারত ॥ 
সর্বযোনিষু কৌস্তেয় মৃত্বয়ঃ সম্তভবস্তি যাঃ। 
তাঁসাং ব্রহ্ম মহদ্‌ যৌনিরহং বীজপ্রদঃ পিতা ॥১৪1৩-৪| 
_- ( পরত্রপ্ধ শ্রীকৃষ্ণ অঙ্ছীনের নিকটে বলিয়াছেন ) মহদ্ত্রক্ম ( অথণৎ প্রকৃতি বা মায়! ) 
আমার যোনিম্বরূপ, আমি তাহাতে গর্ভাধান করি। হে ভারত! তাহ] হইতেই সমস্ত ভাতের উৎপত্তি 
হইয়া থাকে। হে কৌস্তেয় ! (স্থবাবর-জঙ্গমাত্ীক) সকল যোনিতে যে সকল মৃ্তি সমুৎপন্ন হয়, 
মহদব্রন্গ ( অর্থাৎ প্রকৃতি )তাহাদের যোনি (মাতৃন্থানীয়া ) এবং আমি বীজদাত। পিতা ।৮ 
টাকা। মম স্বভৃতা মদীয়! মায়া ত্রিগচণাত্মিক প্রকৃতির্ধোনিঃ সর্ববভূতানাং সর্ববকার্ধোভ্যো 
মহত্বাৎ ভরণাচ্চ ম্ববিকারাণাং মহদ্ব্রন্মেতি যোনিরেব বিশেষ্যতে ॥ শ্রীপাদ শঙ্কর ॥ “ইতত্ন্তাং 
প্রক্কৃতিং বিদ্ধি মে পরান | জীবস্ৃতামিতি' চেতনপুঞ্জবূপ৷ য। প্রকৃতিনিন্দিষ্টা সেহ সকলপ্রাণিবীজতয়। 
গর্ভশব্দেন উচ্যতে। তন্মিন্নচেতনে যোনিভূতে মহতি ব্রহ্ষণি চেতনপুগ্জরূপং গর্ভং দধামি।' শ্রীপাদ 
রামানুজ॥ গর্ভ. জগদিস্তারহেতুং চিদাভাসম্॥ শ্রীধরস্বামিপাদ ॥ গর্ভং পরমাণুচৈতণ্ঠরাশিম ॥ 
শ্রীপাদ বলদেববিদযভূষণ। 
এই সমস্তঃটীকা হইতে জানা গেল__শ্লোকোক্ত গগর্ভ' এবং “বীজ” শব্দদ্ধয়ে জীবাতআ্বাকে 
এবং “মহদ ব্রক্ম”-শব্দে জড়রূপা প্রকৃতি বা মায়াকে বুঝাঈতেছে । 
সথষ্ট ব্রন্মাণ্ডে মনস্তকোটী জীবের অস্তিত্ও স্থষ্টিকার্যের সহিত জীবশক্তির সম্বন্ধের 
পরিচায়ক । 
এইরূপে দেখা গেল --সৃষ্টিকার্যের সহিত পরত্রন্মের জীবশক্তিরও সম্বন্ধ আছে। 
ঘ। মায়াশক্ির সহিত সম্থন্ধ 
শ্রুতি-স্মৃতি হইতে জগতেব সহিত মায়ার ছুই রকমের সম্বন্ধের কথা জান! যায় _ উপাদ্দান- 
রূপে এবং নিমিত্তরূপে । 
উপাদানরূপে সন্ধন্ধ 
“মায়ান্ত গ্রকৃত্িং বিদ্বান মায়িনস্ত মহেশ্বরম্‌ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥81১০॥৮ এই শ্রতিবাকো মায়াকে 
প্রকৃতি বা জগতের উপাদান বল৷ হইয়াছে । 


€ ১৪৫৬ 


ব্রন্মের শক্তিত্রয় ও স্যগ্তি ] প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্যিতত্ [ ৩১২-অন্থু 


“ভূমিরাপোহনলো বায়ুঃ খং মনো বুদ্ধিরেব চ। 
অহঙ্কার ইতীয়ং মে ভিন্না প্রকৃতিরষ্টধ! ॥গীতা॥ ৭৪॥ 
--(পর ব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ অর্জনের নিকটে বলিয়াছেন) ভূমি, জল, বায়ু, অগ্নি, আকাশ, মন, বুদ্ধি 
ও অহঙ্কার _এই আট প্রকারে আমার প্রকৃতি (মায়া) বিভক্ত হইয়াছে” 
ভূমি, জল-ইত্যাদি হইতেছে জগতের উপাদান। স্ৃতরাং এই গীতাবাক্যেও বহিরঙ্গা মায়াকে 
জগতের উপাদান বলা হইয়াছে । 
“মম যোনির্সহদূত্রক্গ” ইত্যাদি গীতা-(১৪।৩) বাক্যে মহদত্রক্ষকে (মায়াকে) জগতের “যোনি” 
বলা হইয়াছে। তাহাতেও মায়ার উপাদানত্বই সচিত হইতেছে (পূর্ববত্ত ১*৩-অনুচ্ছেদে 'যোনিশ্চ 
হি গীয়তে ॥১1৪।২৭।-ব্রন্মস্থত্রের ভাষ্য দ্রষ্টব্য)। 


নিিত্তরূপে সন্ধন্ধ 
“অজামেকাং লোহিতশুরুকৃষ্গাং বহবী প্রজাঃ স্জ্যমানাং সরূপ1ঃ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥81৫1%-এই 


শ্রতিবাক্যে ত্রিগুণাত্মিক। প্রকৃতিকে (মায়াকে) বন্থ প্রজার স্থিকারিণী বলা হইয়াছে। 
“প্রকৃতিশ্চ প্রতিজ্ঞাদৃষ্টাস্তানথপরোধাৎ ॥১1৪২৩।%-এই ব্রহ্মস্থত্রের ভাষ্ে শ্রীপাদ রামানুজ 
মন্ত্রিকাপনিষদের একটী বাক্য উদ্ধত করিয়াছেন_ 
“বিকাঁরজননীমজ্ঞামষ্টরূপামজাং ঞ্রবাম্ঠ-ইত্যাদি | 
এই বাক্যে মায়াকে “জিনিত্্রী ভূতভাঁবিনী” বল! হইয়াছে (পূর্ধবর্ত ১*ক-অনুচ্ছেদে সমগ্র 
বাক্য এবং তাহার অনুবাদ দ্রষ্টব্য)। 
শ্রীমদভগবদ গীতা হই তেও জানা যায় শ্রীকৃষ্ণ অর্জুনকে বলিয়াছেন__ 
ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতিঃ স্থয়তে সচরাঁচরম্‌ ॥৯/১০॥ | 
- আমার অধ্যক্ষতায় প্রকৃতি (মায়া) চরাচর (স্থাবর-জঙগমাত্বক) বিশ্বের স্থষ্টি করে।” 
গ্রীকৃষ্ণ আরও বলিয়াছেন__ 
“ঈশ্বরঃ সর্ব্বভূতানাং হৃদ্দেশেই্জুন তিষ্ঠতি। 
ভ্রাময়ন্‌ সর্ধভূতানি যন্ত্রারটানি মায়য়া ॥ গীতা ॥১৮৬১। 
_হে অঞ্জুন! ঈশ্বর ভূতসমূহকে যন্ত্রারূঢ প্রাণীর ম্যায় মায়াদার! ভ্রমণ করাইয়া সকল ভূতের 
হৃদয়ে অবস্থান করিতেছেন |” 
“ক্রিভিগুণময়ৈভপণবৈরেভিঃ সর্ববমিদং জগৎ । 
মোহিতং নাভিজানাতি মামেভ্যঃ পরমব্যয়ম্‌ ॥ গীতা ॥৭।১৩॥ 
_(শ্রীকৃষ্ণ অজ্জবনকে বলিয়াছেন) এই ত্রিগুণময় ভাবের দ্বার! (ত্রিগুণাত্মবিক। মায়ার ছার!) 
সমস্ত জগৎ (জীবসমূহ) মোহিত । এনা, এই সমস্ত গুণের উর্ধে অবস্থিত অব্যয় আমাকে জানিতে 


পারে না।” 


[ ১৪৫৭ এ 
১৮৩ 


স্থষ্টিকাধ্যে মায়ার সম্বন্ধ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩।১৩-অন্প 


উল্লিখিত গীতা -গ্লে'কদ্য় হইতে জানা গেল-__মায়৷ জগতের জীবকে মোহিত করিয়া সংসারে 


নানাবিধ কাজ করাইয়া থাকে। 
এই্টরূপে দেখা গেল--স্যটটিকাযের বা ষ্ট-ব্রন্মান্তের সহিত মায়ার সন্বদ্ধও অত্যন্ত 


ব্যাপক । 


১৩। ত্ডষিক্চার্সযে লৈদিক্টী মাস্ত্রালপ সম্মন্ধে আল্দপ 
পূর্ববর্তী ১২ঘ-অনুচ্ছেদে শ্রুতি-স্মৃতি-প্রমাণবলে প্রদশিত হইয়াছে যে, উপাদান-কারণরূপে 


এবং নিমিত্ব-কারণরূপেও স্ষ্টিকারধ্যের সহিত মায়ার সম্বন্ধ বিদ্যমীন। কিন্তু একমাত্র ব্রন্মই যে জগতের 
নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ, তাহাও পূর্বেবে প্রদণিত হইয়াছে। কিন্ত ব্রহ্ম এবং মায়া এই ছুই 
বস্ত্র প্রত্যেকেই কিরূপে একই জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদীন-কাঁরণও হইতে পারে? 

সংক্ষেপে এই প্রশ্নের উত্তর এই যে_ ব্রহ্মই হইতেছেন মুখ্য নিমিত্ব-কারণ এবং মুখ্য 
উপাদান-কারণ ; মায়া হইতেছে গৌণ নিমিত্ব-কারণ এবং গৌণ উপাদান-কারণ। এক্ষণে তাহাই 
প্রদশিত হইতেছে। 

মায়! যে মুখ্য নিমিত্ত-কারণ হইতে পারে না, তাহার হেতু এই । যিনি সঙ্কল্পপূর্র্বক করে 
প্রবৃত্ত হয়েন এবং কর্ম করার সামর্যও যাহার আছে, তিনিই মুখ্য নিমিত্বকারণ হইতে পারেন। 
মায়! জড়রূপা বলিয়া অচেতন; সুতরাং তাহার সঙ্থল্প করার সামর্থ্যও থাকিতে পারে না, কন্ম করার 
সামর্থাও থাকিতে পারে না। এজন্য মায়া মুখ্য নিমিত্ব-কারণ হইতে পারে না। ভগবান্‌ পরত্রঙ্গ 
মায়া ছারা স্বপ্টির কার্য করাইয়া থাকেন। এজন্য মায়া গৌণ-নিমিত্ব-কারণ মাত্র ; কুস্তকারের চক্র- 
দ্ডাদির ন্যায় সহায়ক-কারণ মাত্র। 

মায়া যে মুখ্য উপাদান-কারণও হইতে পারে না) তাহার হেতু এই । সত্ব রজঃ ও তমঃ- 
ত্রিগুণাঝ্মিকা মায়ার এই তিনটা গুণই জগতের যাবতীয় বস্তুর উপাদান বলিয়া পরিগণিত। জগতে অনস্ত 
প্রকারের বস্ত দৃষ্ট হয়--ক্ষিতি, অপ. তেজঃ, মরু, ব্যোম ; অন্ত প্রকার প্রাণীর অনস্ত প্রকার দেহ; 
অনন্ত প্রকার জীবের অনস্ত প্রকার ভোগ্যবস্তর; গ্রহ, নক্ষত্রাদি। এই সমস্ত অনস্ত প্রকার বস্ত্র 
অনস্ত প্রকার উপাদান। মৃত্তিকা, জল, আকাশ, বাতাস, স্বর্ণ, রৌপ্য, কাংস্, তাঅ, কাষ্ঠ-আদি 
প্রত্যেক বস্তর উপাদানই অন্য বস্ত্র হইতে ভিন্ন। কিন্তু দৃশ্তমানরূপে এই অনন্ত প্রকার উপাদানের 
মূল হইতেছে মায়ার পূর্ব্বেল্লিখিত গরণত্রয়। এই গ্রণত্রয়ের বিভিন্ন পরিমাণের সমবায়ে ব। বিভিন্ন 
প্রকারের সম্মিলনেই দৃশ্যমান বিভিন্ন উপাদানের উৎপত্তি। কিন্তু গুণত্রয় অচেতন জড় বস্তু বলিয়! 
আপনা-আপনি পরস্পরের সহিত মিলিত হইতে পারে না, বিভিন্ন পরিমাণ নির্যয়ের সামর্ধযও তাহাদের 
থাকিতে পারে না। স্বৃতরাং আপনা-আপনি তাহারা নিজেদিগকে উপাদানরূপে পরিণত করিতে 


| [ ১৪৫৮ ] 
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সষ্টিকার্ধ্যে মায়ার সম্বন্ধ ] ্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থষ্টিতত্ [ ৩১৩-আহ্‌ 


পারে না। বাহিরের কোনও চেতনাময়ী শক্তিই তাহাদিগকে বিভিন্ন প্রকারে সম্মিলিত করিতে এবং 
যথোপযোগী ভাবে তাহাদের পরিমাণ নির্ণয় করিতে পারে-__সুতরাং তাহাদিগকে উপাদানত্ব দান 
করিতেও পারে। এই চেতনাময়ী শক্তি হইতেছে পরব্রহ্মেরই শক্তি। পরব্রন্মের এই চেতনাময়ী 
শক্তির আনুকূল্য ব্যতীত মায়ার গুণত্রয় উপাদানত্ লাভ করিতে পারেন৷ বলিয়াই মায়৷ হইতেছে গৌণ 
উপাদান এবং এ চেতনাময়ী শক্তিই হইতেছে মুখ্য উপাদান-কারণ,। 

প্রশ্ন হইতে পারে-_চেতনাময়ী শক্তির আন্ুকৃল্য ব্যতীত মায়! বা মায়ার গুণত্রয় যেমন 
জগতের উপাদানত্ব লাভ করিতে পারে না, তেমনি গুণত্রয় র্যতীতও চেতনাময়ী শক্তি নিজে উপাদান 
হইতে পারে না। এই অবস্থায়, উপাদানত্ব-বিষয়ে উভয়েই তুল্য। উভয়ে তুল্য বলিয়া! একটাকে মুখ্য 
এবং অপরটীকে গৌণ উপাদান বলার হেতু কি থাকিতে পারে? গুণত্রয়ের সহযোগ ব্যতীতও যদি 
চেতনাময়ী শক্তি নিজেকে উপাদানরূপে পরিণত করিতে পারিত, তাহ! হইলেই তাহাকে মুখ্য উপাদান- 
কারণ বল। সঙ্গত হইত। 

ইহার উত্তর এই । চেতনাময়ী শক্তির সহাযাগিতাব্যতীত মায়ার উপাদানত্ব সম্ভব হয় না; 
কিন্তু মায়ার সহযোগিতা ব্যতীতও যে চেতনাময়ী চিচ্ছক্তি উপাদানরূপে পরিণত হইতে পারে, তাহার 
প্রমাণ দৃষ্ট হয়। চিন্ময় ভগবদ্ধামে জড়রূপা বহিরঙ্গ! মায়ার গতি নাই । ভগবদ্ধামে যত কিছু বস্ত 
আছে, সমস্তই চেতনাময়ী চিচ্ছক্তির বিলাস (১1১।৯৭ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। এজন্তই চেতনাময়ী চিচ্ছৃক্তির 
মুখা উপাদানত্ব। এই চেতনাময়ী শক্তি পরক্রত্মেরই শক্তি বলিয়। বাস্তব মুখ্য উপাদানত্ব পরব্রদ্মেরই। 

হৃষ্টিব্যাপারে সর্বশক্তিমান, ব্রক্মের পক্ষে মায়ার সহযোগিভা-গ্রহুণের প্রয়োজন 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে-_পরক্রহ্ম হইতেছেন সর্বশক্তিমান, সত্যসন্কল্প, স্বতন্্ব এবং অন্- 
নিরপেক্ষ। স্যষ্টিব্যাপারে তাহার পক্ষে বহিরঙ্গ। মায়ার সহযোগিতা -গ্রহণের কি প্রয়োজন থাকিতে 
পারে? . 

. উদ্বর এই । সর্ধবশক্তিমান্‌ সত্যসম্কর্ন ভগবান্‌ পরক্রহ্ম মায়ার সহযোগিতাব্যতীতও যে ইচ্ছা 
মাত্র অনন্ত কোটি ব্রন্মাণ্ডের স্থষ্টি করিতে পারেন, তাহাতে সন্দেহ নাই। তথাপি যে তিনি মায়ার 
সহযোগিতা গ্রহণ করেন, তাহার হেতু-স্থষ্িকার্ষে 'একক তাহার অসাধ্য নহে । তাহার হেতু 
হইতেছে-_-অনাদিবহিম্ঘুথথ জীবের কম্মফল-ভোগের আনুকুল্য-বিধান। 

পূর্ববস্তী ৩/১২-অনুচ্ছেদে বল! হইয়াছে _স্থষ্ট জগতে জীবাআআারও সম্বন্ধ আছে। অনাদি- 
বহিম্মুখ জীব পূর্ববসঞ্চিত কর্মফল ভোগের জগ্ঠ স্থষ্ট জগতে আসিয়া পড়ে; কন্দফল ভোগ করাইয়। 
কর্ম্মফলের লাঘব ঘটাইবার উদ্দেশ্টেই পরম-করুণ ভগবান্‌ বহিন্মখ জীবকে বিক্ষুন্ধা প্রকৃতিতে নিক্ষেপ 
করেন। জীবের কর্ম্ম জড়, কর্ম্দফলও জড়। জড় কর্মফল €তোগের উপযোগী ভোগ্য বস্তও জড়ই 
হইতে হইবে। আবার, যে দেহেক্দ্িয়াদির সহায়তায় জীব জড় ভোগ্য বস্তব ভোগ করিবে, তাহাও 
হইতে হুইবে জড় ; কেননা, জড় বস্তু জড়াতীত ইন্ত্রিয়ের ভোগ্য হইতে পারে না। চিদ্বস্তও জড় 


[ ১৪৫৯ ] 
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ইন্দিয়ের ভোগা হইতে পারে না। “অপ্রাকৃত বস্ত নহে প্রাকৃতেক্দ্রিয়গোচর |” এজগছ্য, অনাদি- 
বহিম্ম্খ জীবকে সৃষ্ট ব্রন্মাণ্ডে জড় দেহেক্দ্রিয় দেওয়ার প্রয়োজন । জড় ভোগ্য বন্ত এবং জড় দেহে- 
ক্রিয়াদির উপাদানও হইবে জড়-_জড়রূপ। ত্রিগুণাত্মিক! মায়ার জড়গুণত্রয়। এজন্য গৌণ উপাদানরূপে 
মায়ার সহযোগিত। গ্রহণের প্রয়োজন । 
আবার, জড় ভোগ্যবস্ত উপভোগের উপযোগী কর্মে বহিম্দ্খ জীবকে প্রবন্তিত করার জন্যও 
বহিম্মখা জড়রূপা শক্তিরই প্রয়োজন। কেবলমাত্র চেতনাময়ী শক্তির দ্বারা তাহ সম্ভবপর হয় না; 
কেননা. চেতনাময়ী চিচ্ছক্তির একমাত্র গতি হইতেছে ভগবান্‌ পরব্রন্মের দিকে; বাহিরের ইন্ড্রিয়- 
ভোগ্/ জড়বন্তর দিকে তাহার গতি নাই, থাকিতেও পারে না। চেতনাময়ী শক্তিই জড়রূপা মায়! 
শক্তিকে কাধ্যসামর্থ্য দান করিয়। তাহ। দ্বারা বহিম্ঘ্খ জীবকে তভোগাবস্তু উপভোগের উপযোগী 
কর্মে প্রবন্তিত করাইয়া থাকে । এজন্য, গৌণ নিমিত্ত-কারণরূপেও মায়ার সহযোগিতা গ্রহণের 
প্রয়োজন। 
পরব্রন্মের শক্তিতেই যে জড়রূপ। মায়! স্ষ্টিস্বন্ধি কাধা নির্বাহ করিয়। থাকে, শান্জে তাহার 
প্রমাণ দৃষ্ট হয়। এ-স্থলে কয়েকটা প্রমাণ উদ্ধৃত হইতেছে। 
শ্রীমদূভগবদ্গীত। হইতে জানা যায়, পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ অজ্ঞুনের নিকটে বলিয়াছেন-- 
“ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতিঃ স্য়তে সচরাচরম্‌। গীতা ॥৯।১০।॥ 
আমার অধ্যক্ষতাতে প্রকৃতি মায়া) চরাচর (স্থাবর-জঙ্গ মাত্মক) বিশ্বের স্প্টি করে 1” 
অধাক্ষের নিয়ন্ত্রণেই লোক কাধ্য কৰিয়া থাকে । মায়াও পরব্রন্গের নিয়ন্ত্রণাধীনেই স্থ্টিকাধ্য 
নির্বাহ করিয়া থাকে । জড়রূপা মায়ার নিজের কাধ্যসাঁধক সামর্থ্য নাই বলিয়। সেই সামর্ঘ্যও যে 
পরক্রহ্মরূপ অধ্যক্ষ হইতেই প্রাপ্ত হয়--অর্থাৎ পরব্রন্মের শক্তিতে কায্য-শক্তিমতী হইয়াই যে মায়। 
স্ষ্টিকার্যয নির্বাহ করে- তাহাও সহজেই বুঝা যায়। 
“ঈশ্বরঃ সর্বভূৃতানাং হৃদ্দেশেহজ্জুন ভিষ্ঠতি । 
ভ্রাময়ন্‌ সব্বভূত।নি যন্ত্রারূঢানি মায়য়া ॥ গীতা ॥ ১৮।৬১॥ 
হে অজ্জুন ! ভূতসমূহকে যন্ত্রারট প্রাণীর ন্যায় মায়। দ্বারা ভ্রমণ করাইয়া (কাষে? প্রবৃত্ত 
করিয়া) ঈশ্বর সকল ভূতের হৃদয়ে অবস্থান করেন।” 
ইহ। দ্বারা জানা গেল- মায়ারূপ করণের দ্বারা ঈশ্বরই জীবকে কর্মে প্রবস্তিত করাইয়া 
থাকেন। অর্থাৎ ঈশ্বরের শক্তিতে সামর্থ্যবততী হইয়াই জড়রূপ। মায়া জীবকে কর্মে প্রবৃত্ত 
করায়। | 
শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূত বলেন__ 
“জগত-কারণ নহে প্রকৃতি জড়রূপ। । 
শক্তি সব্চারিয়। তারে কৃষ্ণ করে কৃপা ॥ 


* [ ১৪৬৭ ] 
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কষ্ণশক্ত্যে প্রকৃতি হয় গৌণ কারণ । 

অগ্নি-শক্ত্যে লৌহ ফৈছে করয়ে জারণ ॥ 

অতএব কৃষ্ণ মূল জগত কারণ। 

প্রকৃতি কারণ যৈছে অজাগল-স্তন ॥ 

মায়া-অংশে কহি তারে নিমিত্ব-কারণ। 

সেহে। নহে, যাতে কর্তা-হেতু নারায়ণ ॥ 

ঘটের নিমিত্ব-হেতু ফৈছে কুস্তকার। 

তৈছে জগতের কর্তা পুরুষাবতার ॥ 

কৃষ্ণ কর্তা, মায়। তার করেন সহায়। 

ঘটের কারণ চক্র-দণ্ডাদ্ি উপায়॥ _ শ্রী চে, চ, ১৫।৫১-৫৬।%, 


[ ১৪৬১ ] 


পঞ্চম অধ্যায় 


১৪। পব্ অনাদি তত 
প্রভুপাদ সত্যানন্দ গোষথামি-সম্পািত তত্বসন্দরভের ৩৪-অন্চ্ছেদের টীকায় শ্রীপাদ বলদেব-: 


বিদ্যাভূষণ পাঁচটা অনাদি তন্বের উল্লেখ করিয়াছেন_ ব্রহ্ম, জীব, মায়া, কাল এবং কর্ম। ত্রন্ধ, জীব 
এবং মায়ার অনদিত্ের কথ। পৃব্বেই বল] হইয়াছে । এক্ষণে কাল ও কর্ম সম্বন্ধে বিদ্যাভূষণপাদ যে 
প্রমীণের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহা উদ্ধৃত হইতেছে। 

“অথাহ বাব নিত্যানি পুরুষঃ প্রকৃতিরাত্বা কাল2”-ইত্যেবং ভাল্লবেয়শ্রুতেঃ।-__ভাল্লবেয় 
শ্রুতি বলেন, পুরুষ ( জীব ), প্রকৃতি ( মায়া), আম্মা (পরমাস্বা ব৷ ব্রহ্ম ) এবং কাল-_-এই সকলই 
নিত্য (্থুতরাং অনাদি )।' 

বিষুপুরাণের শ্লোক উদ্ধত করিয়াও তিনি উল্লিখিত চারিটা তত্বের অনাদিত্ব দেখাইয়াছেন। 
তাহার পরে লিখিয়াছেন-_-“তেীশ্বরঃ স্বতন্ত্র, জীবাদয়ন্ত তচ্ছক্তয়োহস্বতন্ত্রাঃ_ উক্ত চারিটী তত্বের 
মধ্যে ঈশ্বর (ত্রন্ম) হইতেছেন ম্বতন্ত্র জীবাদি তাহার শক্তিসমূহ কিন্তু অস্বতন্ত্র অথণৎ ঈশ্বরাধীন।” 
বিষুপুরাণ এবং শ্রীনদভাগবত হইতে তাহার এই উক্তির সমর্থক প্রমাণও তিনি উদ্ধত করিয়াছেন। 

ইহার পরে বিদ্যাভৃষণপাদ লিখিয়াছেন- “তত্র বিভুবিজ্ঞানমীশ্বর১ অণুবিজ্ঞানং জীবং। 
উভয়ং নিতাঙ্জানগুণকমূ। সবাদিগুণত্রয়বিশিষ্টং জড়ং দ্রব্যং মায়া। গুত্রয়শূন্যং ভূতবর্তমানাদি- 
ব্যবহারকারণং জড়ং দ্রব্যং তু কালঃ। কণ্মপ্যনাদিবিনাশি চাস্তি।-ঈশ্বর হইতেছেন বিভুবিজ্ঞান, 
জীব অথুবিজ্ঞান। উভয়েই নিত্যজ্ঞানগুণবিশিষ্ট। সত্াদি-গণত্রয়বিশিষ্ট জড় দ্রব্য হইতেছে মায়া । 
সন্বাদিগুণত্রয়শূন্া এবং অতীত-বর্তমানাদি-বাবহারের কারণন্বরূপ জড়দ্রব্যবিশেষ হইতেছে কাল। 
কম্মও আছে; কম্ম অনাদি বটে, কিন্তু বিনাশী |” কর্ম হইতেছে অনৃষ্ট। 

কম্মের অনাদিত-সম্বদ্ধে তিনি “ন কর্ম(বিভাগাৎ ইতি চে, ন অনাদিত্বাৎ ॥২।১৩৫।৮- 
্রহ্গনৃত্রের উল্লেখ করিয়াছেন । 

এইরূপে জানা গেল-্রদ্ষ, জীব, মায়া, কাল এবং কর্্ম (বা অদৃষ্ট), এই পাঁচটা তত 
হইতেছে অনাদি। প্রথমোক্ত চারিটা তত্ব নিত্য ; কিন্তু কণ্ম্ বা অনৃষ্ট অনাদি হইলেও নিত্য নহে) 
যেহেতু, ইহা বিনাশী | 


১০। জ্হ্টিল্ল হ্থাস্ত 


পরত্রদ্ধই হইতেছেন স্থষ্টির মূল কারণ। মায়া, জীব, কাল ও কর্ম হইতেছে স্থষ্টির সহায়। 
এই চারিটী অনাদি তত্ব কিরূপে স্থষ্টির সহায় হয়, তাহা প্রদ্িত হইতেছে । 


[ ১৪৬২ ] 
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মায়! । পূর্ববর্তী ৩।১৩-অনুচ্ছেদে বলা হৃইয়াছে-_মায়া হইতেছে স্থ্র্টি জগতের গৌণ 
উপাদান-কারণ এবং গৌণ-নিমিত্ব-কারণ। পূর্ব্ববন্তী ১১1২১-অনুচ্ছেদে, বলা হইয়াছে, মায়ার দুইটা 


বত্তি--গুণমায়! ও জাবমায়া। পরব্রন্মের শক্তিতে গুণমায়ারূপে মায়া বা প্রকৃতি গৌণ উপাদান- 
কারণরূপে স্ষ্টিকার্য্যের সহায়তা করিয়া থাকে । আর, পরব্রহ্ষের শক্তিতে জীবমায়ারূপে মায়া বা 
প্রকৃতি গৌণ নিমিত্ব-কারণরূপে স্ষ্টিকারের সহায়তা করিয়া থাকে অনাদি-বহিষ্ঘুথ জীবের স্বরূপের 
জ্জানকে আবৃত করিয়া, দেহেতে আতত্মবুদ্ধি জন্মাইয় প্রাকৃত ভোগ্যবস্তাতে জীবকে লিগ করায়। 

প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডে জীবের দেহাদি, জীবের ভোগ্য বন্ত-আদি--এই সমভ্ডেরই গৌণ উপাদান- 
কারণ গুণমায়া । 

জীব। প্রাকৃত ব্রক্মাণ্ডে জীব এবং জীবের ভোগ্য বস্ত্_-এই ছুয়েরই বাহুল্য। পূর্ববসঞ্চিত 
কর্মের ফল ভোগ করার জন্যই অনাদিবহিম্ঘরথ জীবকে সংসারে আসিতে হয়। জীবশক্তির সহিত যে 
্্টব্রক্মাণ্ডের সম্বন্ধ আছে, তাহ পুর্বরবেই (৩।১২গ-অনুচ্ছেদে ) প্রদশিত হইয়াছে। স্ষ্ট ব্রহ্মাণ্ডে 
জীবের অস্তিত্ব এবং ভোক্তত্ব হইতেস্ট বুঝা যায়, স্থষ্টিবাপারে জীবেরও সহায়তা আছে। 

কাল। বস্ত্র উৎপাদন-ব্যাপারে কালেরও সহায়তা আবশ্টক। দশ্বলযোগে তুগ্ধ দধিতে 
পরিণত হয় সত্য; কিন্তু হুগ্ধের সহিত দম্বলের যোগ হওয়া মাত্রেই তৎক্ষণাৎ দধি উৎপন্ন হয় 
না; কিছু সময়ের অপেক্ষা করে। সুতরাং সময় বা কালও দধিতে পরিণতির নিমিত্ত ছুপ্ধের সহায়ত 
করিয়া থাকে । ত্রুপ, পরব্রন্মের শক্তিতে মায় ব' প্রকৃতি স্থষ্টির উপযোগী বিভিন্ন বৈচিত্র্য প্রাপ্তির 
পক্ষেও সময়ের বা কালের অনুকূল্য অপরিহার্ধ্য। সুতরাং কালও স্থ্টিকার্ধ্যাদির একটী সহাঁয়। 
“কালাদৃগুণব্যতিকরঃ ॥ শ্রীভা, ২৫২২৮ 

কর্মা। কর্মফল ভোগের জন্যই অনাদি-বহিম্ঘ্রথ জীব স্ষ্টব্রন্মাণ্ডে আসিয়া থাকে । ভোগের 
উপযোগী দেহব্যতীত কর্্মকলের ভোগ সম্ভব নয়। স্ষ্টত্রন্মাণ্ডে কর্মফল-ভোগের উপযোগী দেহ 
লাভ করিয়াই জীব কর্মফল ভাগ করিয়া থাকে । বিভিন্ন জীবের কন্ম ( ব! অদৃষ্ট ) বিভিন্ন প্রকারের । 
তাই বিভিন্ন জীব বিভিন্ন প্রকারের দেহ লাভ করিয়া থাকে--কেহ দেবদেহ, কেহ গন্ধব্বদেহ, কেহ 
মনুষাদেহ, কেহ ব৷ পশু-পক্ষি-তরু-গুল্াদির দেহ লাভ করিয়। থাকে । প্রত্যেকের ভোগায়তন দেহই 
হয় তাহার কন্মফলের ( অদৃষ্টের ) অনুযায়ী । স্থৃতরাং জীবের দেহস্থষ্টির ব্যাপারেও কর্ম বা অদৃষ্ট 
অপেক্ষণীয় । ৃ 
আবার, বিভিন্ন জীব যে বিভিন্ন ভোগ্য বস্তু ভোগ করিয়া থাকে, সে-সমস্ত বস্তও কম্মফল 
অন্ুসারেই স্থষ্ট হইয়া! থাকে । সুতরাং জীবের ভোগ্যবস্তর স্থষ্টিব্যাপারেও কর্ম বা অদৃষ্ট অপেক্ষণীয়। 
এইরূপে দেখা যাঁয়--জীবের কন্য্ব! অদৃষ্টও স্থষ্টি-কাষের সহায়তা করিয়া থাকে। 

প্রক।তর স্বভাব। স্থষ্টিব্যাপারে আরও একটী বস্ত্র সহায়তার প্রয়োজন; সেই বন্তটা 
হইতেছে প্রকৃতির (ব। মায়ার) স্বভাব। দম্বল-যোগে ছুপ্ধ দধিতে পরিণত হয়; কিন্তু ক্ষীর ব৷ 


॥ [ ১৪৬৩ 1] « 


৮০০০০১০ 


সুষ্্যাদির অব্যবহিত কর্ত। ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩।১৬-অনু 


সন্দেশে পরিণত হয় না। ইহ দৃপ্ধের স্বভাব। আবার অগশ্নযোগে হপ্ধ ছানাতে পরিণত হয় ঃ 
কিন্ত সন্দেশে পরিণত হয় না। ইহাও ছৃগ্ধের স্বভাব। বিশেষ-পরিণামের যোগ্যতাই হইতেছে 
বস্তর স্বভাব যে কোনও বন্তব যে কোনও অপর বস্তুতে পরিণত হয় না। উত্তাপ-যোগে ছু্ধই ক্ষীরে 
পরিণত হয়; কিন্তু উত্তাপযোগে জল কখনও ক্গীরে পরিণত হয় না। প্রকৃতিরও স্বভাব এই যে, 
ব্রন্মের চেতনাময়ী শক্তির যোগে পর্যায়ক্রমে সৃষ্টির উপযোগী বিশেষ রিশেষ পরিণাম লাভ করিতে 
পারে। প্রকৃতির এতাদৃশ স্বভাব না থাকিলে স্থ্টিকার্ধ্যই সম্ভব হইত না। “কালাদ গুণব্যতিকরঃ 
পরিণ[মঃ স্বভাবতঃ ॥ শ্রীভা, ২৫২২॥% 
এ-্থলে যে সকল সহায়ের কথা বলা হইল, তত্বতঃ তাহার পরক্রহ্ম বাসুদেব হইতে ভিন্ন 
নহে; যেহেতু, এ-সমস্ত তাহারই শক্তি ও শক্তির কার্ধ্য এবং তাহ! হইতে ভিন্ন কিছুই নাই। 
“দ্রব্যং কম্মমচ কালশ্চ স্বভাবো জীব এব চ। 
বাস্থদেবাৎ পরো ত্রহ্মন ন চান্যোর্ধোহস্তি তত্বতঃ ॥ _ শ্রীভা, ২1৫।১৪ ॥ 
--(স্থষ্টিলীলা বর্ণন-প্রসঙ্গে ব্রহ্মা নারদের নিকটে বলিয়াছেন ) হে ব্রহ্মন্! উপাদানভূত 
মহাভূতাদি দ্রবা, জন্মনিমিন্তভূত কম্ম? গ্রণ-ক্ষোভক কাল, পরিণাম-হেতু স্বভাব এবং ভোক্তা জীব-_ 
ইহাদের মধ্যে কোনও বস্তুই বাস্দেব হইতে তত্বতঃ ভিন্ন নহে ।৮ 


১৬। জ্প্রিব্যাপাল-সবন্ছে প্রান্সস্ভিক বিকল 

ক। স্ষ্ট্যাদি কার্য্যের অব্যবহিত কর্ত।_ পুরুষাবতার ও গুণাবভার 

জগতের স্থষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের কর্তা পরত্রচ্ম হইলেও তিনি স্বয়ংরূপে ( অর্থাৎ পরব্রন্মরূপে ) 
সথষ্টি-আদি কার্ধ্য করেন না। তাহার মংশ-ন্বরূপ পুরুষাবতার এবং গুণাবতার রূপেই তিনি এই 
সকল কার্ধ্য করিয়া থাকেন। পূর্ববস্তী ১/১/৮৭-অনুচ্ছেদে প্রথন পুরুষ বা কারণার্ণবশায়ী নারায়ণ 
(অপর নাম মহাবিষুণ ) দ্বিতীয় পুরুষ বা গভেণদশায়ী নারায়ণ € অপর নাম গভেণদশায়ী বিষুঃ ) 
এবং তৃতীয় পুরুষ বা ক্ষীরোদশায়ী নারায়ণ বা ক্ষীরোদশায়ী বিষু--এই তিন পুরুষাবতারের কথা 
এবং ১/১/৮৮"অন্ুচ্ছেদে ব্রন্মা” বিঃ ও শিব (বা রুদ্র )-এই তিন গুণাবতারের কথা বল! হইয়াছে । 
সাক্ষাদভাবে বা অব্যবহিত ভাবে ই হারাই সুষ্ট্যাদি কার্যের কর্তা। শ্রুতি-স্মৃতি হইতেই তাহ 
জানা যায়। 

“স ব্রন্মণ। শ্থজতি, স রুদ্রেণ বিলাপয়তি ।॥ পরমাত্মসন্দভ?। বহরমপুর-সংস্ষরণ ॥ 
৩৮৬ পৃষ্ঠাধৃত মহোপনিষদ বাক্য ॥ -.তিনি (পরব্রহ্ম) ব্রন্ষাদ্বার স্থষ্টি করেন, রুদ্রদ্ধার সংহার করেন” 

বৃহদারণ্যক-শ্রুতির প্রথম অধ্যায়ের চতুর্থ ব্রাহ্মণেও প্রজাপতি € ব্রহ্মা ) কর্তৃক স্বগ্টির কথ। 
বণিত হইয়াছে। 


[ ১৪৬৪ ] 


স্ট্যা্দির অব্যবহিত কর্তা! ] ্রন্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থষ্টিতত্ব [ ৩।১৬-অস্থ 


শ্রীমদূভাগবতেও ইহার অনুরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়। 
হজামি তন্নিযুক্তোহহং হরে হরতি তদ্বশঃ। 
বিশ্বং পুরুষরূপেণ পরিপাতি ত্রিশক্িধৃক্‌ ॥২/৬।৩২॥ 

__(ক্রক্মা বলিতেছেন ) তাহাকর্তৃক নিযুক্ত হইয়। আমি বিশ্বের স্থষ্টি করি। তাহার বশীতৃত 
হইয়া হর (শিব) বিশ্বের সংহার করেন। সেই ত্রিশক্তিধুক ভগবান্‌ পুরুষরূপে ( ক্ষীরোদশায়ী 
নারায়ণরূপে ) বিশ্বের পরিপালন করেন।” 

ব্রহ্মা, বিষ (ক্ষীরোদশায়ী ) এবং শিব-_এই তিন গুণাবতারের কার্য্য হইতেছে ব্যগ্ি- 
সষ্টাদি সম্বন্ধে | 

্হ্ধাণ্ডের স্থপ্টি-আদি হইতেছে পুরুষাবতারের কার্ধ্য। তদ্িষয়ে শাস্ত্র-প্রমাণ উদ্ধৃত হইতেছে। 

“জগৃহে পৌরুষং রূপং ভগবান্‌ মহদাদিভিঃ | 
স্ভূতং ষোড়শকলমাদৌ লোকসিস্থক্ষয়। ॥ শ্রীভা, ১৩1১॥ 

_স্থষ্টির আদিতে লোক-স্থষ্টির ( সমষ্টি-ব্যষ্টযপাধি-জীব সমূহের স্থষ্টির ) ইচ্ছায় বড়েস্বধযপূর্ণ 
ভগবান্‌ মহদাদির সহিত সম্মিলিত (প্রাকৃত-প্রলয়ে মহদাদি-তত্ব যাহাতে লীন ছিল, সেই ) এবং 
ষোড়শকল (স্থষ্টির উপযোগী পূর্ণশক্তি সম্পন্ন ) পৌরুষ রূপ প্রকটিত করিলেন।-শ্রীজীব গোস্বামীর 
গ্রুমসন্দর্ভটাকানুযায়ী অনুবাদ ।” 

এই শ্লোকের টীকায় লিখিত হইয়াছে--বিষ্ঞোন্ত ত্রীণি বূপাণি পুরুষাখ্যান্তথো। বিছুঃ। 
একন্ত মহতঃ অষ্ট, দ্বিতীয়ং ত্বগুসংস্থিতম্‌। তৃতীয়ং সর্ধ্বভূতস্থং তানি ভ্ভাত্ব। বিমুচ্যতে ॥ ইতি 
নারদীয়তন্তরাদৌ মহত্অষ্টতেন প্রথমং পুরুষ্যখ্যং রূপং যৎ শয়তে-(ব্রক্মলংহিতা। ॥৫1১৬॥ ) “তশ্মিক্নাবির- 
ভূল্লিঙ্গে মহাবিষুতর্জগতৎপতিঠ-ইত্যাদি, (ব্রন্মসংহিতা 1৫1১৮) “'নারায়ণঃ স ভগবানাপক্তম্মাৎ সনাতনাং। 
আবিরাসাঁং কারণার্ণোনিধিঃ সক্কর্ষণাতকঃ। যোগনিদ্রাং গতস্তশ্মিন সহআাংশঃ স্বয়ং মহান ॥ ইত্যাদি 
ব্রহ্মনংহিতাদে কারণার্ণবশায়ি-সক্কর্ষণত্েন শরীয়তে, তদেব জগৃহ ইতি প্রতিপাদিতম্‌।” 

নারদীয়তন্ত্রাদির এবং ব্রহ্মসংহিতার প্রমাণ উদ্ধত করিয়া এই টীকায় শ্রীজীবগোস্বামিপাদ 
জানাইলেন যে, উল্লিখিত গ্রীমদ্‌ভাগবত-শ্রোকে যে, পৌরুষ রূপের কথা৷ বল! হইয়াছে, তিনি হইতেছেন 
কারণার্ণরপায়ী মহ্থাবিধুঃ। তিনিই মহত্বন্বের সৃষ্টিকর্তা । 

উল্লিখিত ক্রমসন্দর্ভটাকায় উদ্ধত নারদীয়তস্ত্রের বাক্যে দঘ্বিতীয়ং ত্বগসংস্থিতম্”-বাক্যে 
যে দ্বিতীয় পুরুষের কথা বল। হইয়াছে, তিনি হইতেছেন “অগ্সংস্থিত- ব্রহ্মাণ্ডের অভ্যন্তরে স্থিত 
 গর্ভোদকশায়ী।” ইনি যে প্রথম পুরুষ কারণার্ণবশায়ীর দ্বিতীয় বৃহ ( বা প্রকাশ ) শ্রীমদূভাগবতের 
হা ফ্লোরক হইতে তাহ? জানা যায়। 

“যস্ঠাম্তসি শয়ানস্ যোগনিদ্রাং বিতন্বতঃ । 
নাভিহ্দান্থজাদাসীদ্‌ ব্রহ্মা! বিশ্বস্জাং পতিঃ ॥ শ্রীভা, ১৩২। ২ 
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_ ব্রহ্মাগ্-গর্ভোদকে শয়ান এবং যোগনিদ্রা-বিস্তারকারী ধাহার (ষে প্রথম পুরুষ-কারণার্ণব- 
শারীর _তাহার দ্বিতীয়বযহের ) নাভিপদ্ম হইতে বিশ্বত্রষ্টটগণের পতি ব্রচ্জা উৎপন্ন হইলেন।” 
এই শ্লোকের ক্রমসন্দর্ভ-টীকায় লিখিত হইয়াছে-_-“যস্য পুরুষরূপস্য দ্বিতীয়েন ব্যুছেন 
্রঙ্গাপ্ডং প্রবিশ্ঠাস্তসি গর্ভোদকে শয়ানস্যেত্যাদি যৌজ্যম্‌।” 
বাষ্টিব্রক্মাণ্-সমূহের স্ষ্টি হইলে প্রথম পুরুষ এক এক রূপে প্রতি ব্রহ্মাণ্ডের অভ্যস্তরে 
প্রবেশ করিয়৷ ব্রহ্মাণ্-গভস্থ জলমধ্যে শয়ন করেন। প্রথম পুরুষের এই রূপকেই ক্রমসন্দভ-টীকায় 
ঠাহার দ্বিতীয় বাহ বলা হইয়াছে। ইনিই গ্রভেদশায়ী পুরুষ বা দ্বিতীয় পুরুষ । ইহার নাভিপদ্প 
হইতেই ব্রহ্মার উদ্ভব । 
পুর্ব্বোল্িখিত নারদীয়তন্ত্রের বচনে *তৃতীয়ং সর্ধ্বভূতস্থম্”-বাক্যে তৃতীয় পুরুষের কথা বলা 
হইয়াছে । ইনি গর্ভোদশায়ীর এক প্রকাশ ; প্রতিজীবের অস্তঃকরণে অস্তরধ্যামিরূপে অবস্থান করেন। 
প্রীপাদ জীবগোম্বামী শ্রীভা, ১/৩।৩-শ্লোকের ক্রমসন্দর্ভটীকায় মহাভারত-শ্ীমদ্ভাগবতাদির 
প্রমাণ উদ্ধ'ত করিয়! পুরুষাবতারসমূহের বিবরণ প্রকাশ করিয়াছেন। 
দ্বিতীয় পুরুষের উপলক্ষণে, উল্লিখিত পুরুষত্রয়ের শ্রীবিগ্রহ যে মায়াতীত, অপ্রাকৃত, বিশুদ্ধ- 
সত্বময়, তাহাও গ্রীমদভাগবত বলিয়াছেন । 
“তদ্বৈ ভগবতো। রূপং বিশুদ্ধং সব্বযুজ্জিতম্‌ ॥১1৩।৩৮ 
ইহার ক্রমসন্দ্ভটাকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন-_“বিশুদ্ধং জাভ্যাংশেনাপি রহিতম্‌, 
স্বরূপশক্তিবৃত্তিত্বাৎ। উজ্জিতং সর্বতো৷ বলবৎ, পরমানন্দরূপত্বাৎ। “কো হোবান্াৎ। কঃ প্রাণ্যাদ, 
যগ্েষ আকাশঃ আনন্দো৷ ন স্যাৎ ॥ তৈত্তিরীয়শ্রুতি ।২।৭।১।” ইতি শ্রতেম্তস্মাৎ সাক্ষাদ. ভগবদ রূপে 
তু কৈমুত্যমেবায়াতম্‌।৮ এই টীক। হইতে জান গেল-_পুরুষত্রয়ের রূপ ব' শ্রীবিগ্রহ হইতেছে স্বরূপ- 
শক্তির বৃত্তি,_স্থৃতরাং মায়িক-জড় বিবজ্জিত। ইহা পরমানন্দস্বরূপ বলিয়া! সব্ধতোভাবে বলবান্‌। 
খ। বিরাট, জপ 
শ্রীমদভাগবতে বিরাট রূপের বর্ণনা এইরূপ দৃষ্ট হয় £-_ 
“পাতালমেতস্য হি পাদমূলং পঠস্তি পাঞ্চিপ্রিপদে রসাঁতলম্‌। 
মহাতলং নিশ্বস্থজোইথ গুল্‌ফৌ তলাতলং বৈ পুরুষস্য জজ্ঞে ॥ 
দে জানুনী স্ুতলং বিশ্বমূর্তেররুদ্বয়ং বিতলধ্ণাতলঞ্চ। 
মহীতলং তজ্জঘনং মহীপতে নতস্তলপং নাভিসরো গৃণস্তি ॥ 
উরঃস্থলং জ্যোতিরনীকমস্য গ্রীবা মহর্দনং বৈ জনোহস্য। 
তপো। ররাটীং বিছুরাদিপুংসঃ সত্যন্ত শীর্ধাণি সহত্রশীষ? ॥ 
ইন্দ্রাদয়ো বাহব আহুরুত্রাঃ কণো দিশঃ শ্রোত্রমযুষ্য শব্দঃ। 
নাসত্যদত্রৌ পরমস্য নাসে আ্বাণোহস্য গন্ধে মুখমগ্রিরিদ্ধ; ॥ 
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ঘ্বৌরক্ষিণী চক্ষুরভূৎ পতঙ্গ: পক্ষ্মা্ধি বিষ্যোরহনী উভে চ। 

তদজেবিজংস্তঃ পরমেিধিষ্যমাপোইস্য তালু রস এব জিহবা ॥ 

ছন্দাংস্যনস্তস্য শিরে! গৃণস্তি দ্র! যমঃ ন্লেহকল! দ্বিজানি। 

হাসো জনোন্মাদকরী চ মায়া হ্রস্তসর্গো যদপাঙ্গ মাক্ষঃ | 

ব্রীড়োত্তরোষ্ঠোহধর এব লোভো ধর্ম; স্তনোহংন্ম পথোহস্য পৃষ্ঠম্‌। 

কস্তস্য মেডং বৃষণৌ চ মিত্রো কুক্ষিঃ সমুদ্র গিরয়োইন্থিসজ্বাঃ ॥ 

নগ্যোহস্ত নাড্যোহথ তনুরুহাণি মহীরুহ] বিশ্বতনোনৃ'পেন্দ্র ৷ 

অনস্তবীর্ধ্যঃ শ্বসিতং মাতরিশ্ব। গতিরয়ঃ কন্্ম গুণপ্রবাহঃ ॥ 

ঈশ্স্য কেশান্‌ বিদুরনুবাহান্‌ বাসস্ত সন্ধ্যাং কুরুবর্ধ্য ভূয়ঃ। 

অব্যক্তমানহদয়ং মনশ্চ স চন্দ্রমাঃ সর্ববিকারকোষঃ ॥ 

বিজ্ঞানশক্তিং মহিমামনস্তি সর্ধবাত্মনোইস্তঃকরণং গিরিত্রম্‌। 

অশ্বাশ্বতযুষ্রগজা নখানি সব্ে মৃগাঃ পশবঃ শ্রোণিদেশে॥ 

বয়াংসি তদ্যাকরণং বিচিত্রং মনুর্মনীবা মনুজে। নিবাসঃ। 

গন্ধর্বববিষ্ভাধরচারণাস্পরংস্বরস্মূ তীরন্ুরানী কবীর্য্যঃ ॥ 

ব্র্মাননং কত্রভুজে মহাত্মা বিডুরুরজ্ঘি, শ্রিতকৃষ্ণবর্ণঃ। 

নানাভিধাভীজ্যগণোপপন্নো দ্রব্যাত্বকঃ কর্ম বিতানযোগঃ ॥ শ্রীভা, ২১২৬-৩৭।॥ 

_(মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে শ্রীশুকদেবগোম্বামী বলিয়াছেন) এই বিরাট্রূপের পাদমূল 

হইতেছে পাতাল, রসাতল তাহার পদের অগ্র ও পশ্চাদ ভাগ, মহাতল তাহার পদের গুল্ফদেশ এবং 
তলাতল তাহার ছুই জঙ্ঘ। ৷ ন্ৃতল সেই বিশ্বমূত্তির হুইটী জানু এবং বিতল ও অতল তাহার হই উরু, 
মহীতল তাহার জঘন এবং নভোমগুল (তূবর্লোক ) তাহার নাভি-সরোবর। জ্যোতিঃসমূহ (ন্বর্গলোক) 
তাহার বক্ষঃস্থল, মহলেণক তাহার গ্রীবাদেশ, জনলোক তাহার বদন, তপোলোক তাহার ললাট 
এবং সত্যলোক হইতেছে সেই সহত্রশীর্য বিষুমুত্তির শিয়োদেশ। ইন্দ্রাদি দেবগণ তাহার বান্ছ, 
দিক্সকল তাহার কর্ণকৃহর, শব্ধ তাহার শ্রবণেন্দ্রিয, অশ্থিনীকুমারদ্ধয় তাহার ছুই নাসিকা, গন্ধ 
তাহার আণেক্্িয়, এবং প্রদীপ্ত অনল তাহার মুখ। অস্তরীক্ষ তাহার নেত্রগৌলক, কূর্ধ্য তাহার 
চক্ষুরিক্্িয়। রাত্রি এবং দিবস তাহার চক্ষুর পক্্মসকল, ব্রন্মপদ তাহার ভ্রবিভঙ্গ, জল তাহার তালু 
(জিহ্বার অধিষ্ঠান ) এবং রস তাহার জিহবা । বেদ সকল তাহার শিরঃ (ব্রক্ধরন্ধ ), যম তাহার 
দস্তপংক্তি, পুজাদি-স্েহকল। তাহার দস্তলমূহ, লোৌকসকলকে উন্মত্তকারিণী মায়া তাহার হাস্য এবং 
অপার সংসার তাহার কটাক্ষ। ব্রীড়া তাহার উত্তরোষ্ঠ, লোভ তাহার অধর, ধর্ম তাহার স্তন, 
অংন্্মমার্গ তাঁহার পৃষ্ঠভাগ, প্রজাপতি তাহার মেড, মিত্রাবরুণ তাহার ছুই বৃষণ, সমুদ্রসকল তাহার 
কুক্ষিদেশ এবং পর্ধবতসকল তাহার অস্থি। নদী সকল তাহার নাড়ী, বৃক্ষপকল তাহার রোম, 
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বিরাট কূপ] গৌড়ীয় বৈষুব-দর্শন [ ৩১৬-অমু 


অনস্তবীধ্য বায়ু তাহার নিশ্বাস, বয় (কাল) তাহার গতি, প্রাণিগণের সংসার তাহার কন্ম বা 
ক্রীড়া। মেঘসকল তাহার কেশ, সন্ধ্যা তাহার বসন, অব্যক্ত ( প্রধান ) তাহার হাদয় এবং সমস্ত 
বিকারের আশ্রয়ভূত চন্দ্রমা তাহার মন। মহত্বত্ব তাহার বিজ্ঞানশক্তি ব1 চিত্ত, অহঙ্কারতত্ব 
রীরুত্র, এবং অশ্ব, অশ্বতরী, উর, হস্তী প্রভৃতি তাহার নখ, অপর সমস্ত মৃগপশ্ড তাহার কটিদেশ। 
পক্ষিসকল তীহার বিচিত্র শিল্প-নৈপুণ্য, স্বয়স্ভূব মু কাহার মনীষা, পুরুষ তাহার আশ্রয়স্থান, গন্ধর্ব্ব- 
বিদ্াাধর-চারণ-অপ সরোগণ তাহার স্বরস্মৃতি, অস্থুরসৈম্য তাহার বীর্য । ব্রাহ্মণ সকল তাহার আনন, 
ক্ব্রিয়গণ তাহার বাহু, বৈশ্যগণ তাহার উরু, শুদ্র তাহার চরণ। তিনি নানাবিধ নামধারী বস্ুরুদ্রোদি 
দেবগণে পরিবৃত এবং হবিঃসাধ্য যজ্ঞাদি-প্রয়োগ তাহারই কাধ্য |” 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে পরিষ্কারভাবেই বুঝা যায়, বপিত বিরাট্‌ রূপটী হইতেছে একটা 
কাল্পনিক রূপ; চতুদ্দশ ভূবনাদিকে এই বিরাট রূপের অবয়বাদি রূপে কল্পন। করা হইয়াছে । বিরাট 
রূপের বর্ণনার স্বচনাতে শ্রীশুকদেব গে।স্ব'মী বলিয়াছেন, 

“অগ্ডকোষে শরীরেহম্মিন্‌ সপ্তাবরণসংযূতে । 
বৈরাজঃ পুরুষো যোইসৌ ভগবান্‌ ধারণাশ্রয়ঃ ॥ শ্রী ভা, ২।১1২৫। 

_-ক্ষিতি, জল, তেজ?, বায়ু, আকাশ, অহঙ্কারতত্ব ও মহত্বত্ব-এই সাত'টী আবরণে আবৃত যে 
ব্রহ্মাণ্ড, সেই ব্রহ্মাগুরূপ দেহের মধ্যে অবস্থিত যে বৈরাজ পুরুষ (হিরণ্যগভের অস্তযর্ণামী গভেপদক- 
শায়ী) ভগবান্‌, তিনিই ধারণার বিষয় ।” 

“বৈরাজে। হিরণ্যগভ্ণস্তয্ণামী দেহঃ ভগবানিতি হিরণ্যগভস্তয্ণামী গভেণদশায়ী দ্বিতীয়: 
পুরুষস্তং প্রতিমাহেনোপাস্তমানো৷ বৈরাক্জোহপি ভগবচ্ছব্দেনোচ্যতে ॥-_শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তিকৃত। 
টীকা ॥৮ _ এই টীক1 হইতে জান। গেল, সপ্তাবরণযুক্ত ব্রহ্মাগুরূপ দেহের মধ্যে যিনি অবস্থিত, তিনি 
হইতেছেন হিরণ্যগভের অস্তধ্যামী দ্বিতীয় পুরুষ গভেণদশায়ী। এই ব্রহ্মাণ্ড তাহার দেহের বা 
প্রতিমার তুল্য বলিয়া তাহাঁকেও “ভগবান্” বলা হইয়াছে; কেননা, মনঃস্থৈযেটর জন্ত নবীন 
উপাসকগণ এই বিরাট রূপের ( গভেণদশাধ়ীর দেহরূপে কল্িত ব্রহ্গ!গ্ের ) উপাসন। করিয়। 
থাকেন। “পুর্ব্বোক্তস্তাস্তধ্যা মিনশ্চিদ্্বনম্বরূপে ধারণীয়ামসমর্থানামশুদ্ধচিত্তানাং যোগিনাং রাগদ্ধেষাদি- 
মালিম্নিবৃত্যথং বৈরাজধারণামাহ স্থল ইতি। স্থুলে ভগবতোরপে ইত্যাদি শ্রী ভা, ২১।২৩ শ্লোকের 


টাকায় জ্বীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবন্ত ॥__যাহার! পূর্ব্রে।ক্ত চিদ্ঘনস্বরূপ অস্তর্ধ্যামীর ধারণা করিতে অসমথ+ 


সেই অগুদ্ধচিত্ত যোগীদিগের রাগছেষাদি মালিম্যনিবৃত্তির জন্য বৈরাজরূপের ধারণার কথা বলা 
হইয়াছে ।” 


তীয় পুরুষ গভেণদশায়ীর প্রসঙ্গে শ্রীমদ্ভাগবতের অন্ত্রও এইরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়। 
“যস্যাবয়বসংস্থানৈঃ কল্লিতো৷ লোকবিস্তর:। 
তদ্ধৈে ভগবতো রূপং বিশুদ্ধং সন্তমুঞ্জিতম্‌ ॥ শ্রী ভা, ১1৩৩। 


[ ১৪৬৮ ] 


য পনি পীত। ৭ এব | 18 চটি দিও ইউ) তফাত €17 ৫০) দত লিলির 


সর্গ ওবিসর্গ] ্রস্থানত্রয়ে ও গোঁড়ীয় মতে স্থিত | [ এ১৬-আন্ 


_্বীহার (যে দ্বিতীয় পুরুষের) অবয়বসংস্থাঘ্বার। ভূরাদি লোৌকসমূহ কল্লিত হইয়াছে; কিন্তু 
সেই ভগবানের রূপ হইতেছে বিশুদ্ধ (জড়াংশ-বিবজ্জিত) এবং বলবং-বিশুদ্ধসত্বময় (অপ্রাকৃত চিন্ময়, 
স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষ) 1 | 

ক্রমমন্দভ'-্টাকায় প্রীপাদ জীবগোন্বামী লিখিয়াছেন-“্যস্য চ তাদৃশত্বেন তত্র শয়ানস্থয 
অবয়বসংস্থানৈঃ সাক্ষাচ্ছণচরণাদিলঙ্গিবেশৈঃ লোকন্ত বিস্তরো৷ বিরাড়াকারঃ প্রপথ্চ কলিতঃ-_যথা 
তদবয়ব-সঙ্গিবেশস্তঘৈব “পাতালমেতম্ হি পাদমূলম, (শ্রীভা, ২1১২৬) ইত্যাদিনা নবীনোপাসকান্‌ 
প্রতি মন:স্থ্র্যায় প্রখ্যাপিতঃ। ন তু বস্ততস্তদেব যন্ত রূপমিত্যর্থঃ1” 

ইহ! হইতে জানা গেল-_বিরাট. রূপটী হইতেছে দ্বিতীয় পুরুষ গভে্ণদশায়ীর একটা 
কল্পিত রূপ; ইহ] কাহার বাস্তব বা স্বরূপগত রূপ নহে ;ঃকেন ন1, বিরাট রূপটা হইতেছে প্রাকৃত 
প্রপঞ্চময় ; তাহার স্বূপগত রূপ হইতেছে অপ্রাকৃত চিন্ময়, আনন্দন্ধববূপ। নবীন উপাঁসকদের মন 
স্থির করার আন্গুকুল্য বিধানের নিমিত্তই এই বিরাট্‌ রূপের কল্পন!। 

এই বিরাট, রূপের কল্লানার ভিস্তি যে খকৃবেদ, তাহাও শ্রীপাদ জীবগোস্বামী দেখাইয়াছেন। 
চক্দ্রমা মনসো! জাত? ইত্যারভ্য 'পল্ত্যাং ভূমিদিশঃ শ্রোত্রাত্তথা লোকানকল্পয়ন ( খক্সংহিতা 
॥১০।৯০।১৩-১৪ ), ইত্যাদি শ্রুতেস্তৈ স্তৈহে তৃভৃতৈলোকিবিস্তারো৷ রচিত ইত্যর্থঃ।৮ তিনি ইহার 
অনুকূল প্রমাগ মহাভারতাদি হইতেও উদ্ধৃত করিয়াছেন। 

কেহ কেহ মনে করেম-_বিরাট্রূপটী প্রথম পুরুষ কারণার্ণবশায়ীরই কল্িতরূপ। তাহাদের 
এইরূপ অনুমানের হেতু বৌধ হয় এই যে, প্রথম পুরুষের বর্ণনায় বলা হইয়াছে_-“জগৃহে পৌকুষং 
রূপং ভগবান্‌ মহদাঁদিভিঃ। সম্ভৃতং ষোড়শকলমাদৌ লোকসিস্থক্ষয় ॥ শ্রীভা, ১/৩।১।৮ এই শ্লোক 
হইতে তাহার! মনে করেন-__প্রথম পুরুষের রূপটা হইতেছে “মহদাদিভিঃ সম্ভৃতম__মহত্বত্ব, অহস্কার- 
তত্ব, পঞ্চতন্মাত্রাদিদ্বার। নিষ্পন্” এবং “ষোড়শকলম._-একাদশ ইন্দ্রিয় এবং পঞ্চমহাভূত-এই ষোড়শ 
কলাধুক্ত ।' কিন্ত এইরূপ অন,মান ঘে বিচারসহ নহে, তাহা সহজেই বুঝা যায়। কেননা, প্রথম পুরুষ 
আবিভূ্ত হইয়াছেন _-“আদৌ-স্ৃপ্টির আদিতে” তখনও মহত্বত্বাদির বা! একাদশ ইন্দ্রিয়াদির এবং 
পঞ্চভূতের স্থষ্টি হয় নাই। তখন তাহার মহগুত্বাদি-সমুন্ুত রূপ কিরূপে থাকিতে পারে? (এই 
শ্লোকের তাৎপর্যয পূর্বেই প্রকাশ কর! হইয়াছে। ক-উপ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

বন্ততঃ বিরাট, রূপটা যে দ্বিতীয় পুরুষ গভে্ণদশায়ীরই কল্পিত ব্ূপ, পূর্ববোন্রিখিত স্মৃতি-শ্রুতি- 
প্রমাণ হইতেই তাহ বুঝ। যায়। 


গ। জ্র্গগুন্বিসগ্গ 
আমদ্‌ভাগব্ত হইতে জানা যায়, স্থ্টিকাষের ছুইটী পযর্যায় আছে-_সর্গ ও বিসর্গ। 


[ ১৪৬৯ ] 


সর্গ ও বিসর্গ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন [ ৩১৬-অন্ধ 


সর্গ। গুণত্রয়ের পরিণামবশতঃ পরমেশ্বর ব্রহ্ম হইতে--আকাশাদি পঞ্চ-মহাভূত, শব্দাদি 
পঞ্চ-তন্মাত্র, একাদশ ইন্দ্রিয়, মহত্ত্ব এবং অহঙ্কার-তত্ব-এই সমস্তের বিরাট রূপে ও স্বরূপে ষে উৎপত্তি, 


তাহার নাম সর্গ। 
“ভূতমাতেব্দ্রিয়ধিয়াং জন্ম সর্গ উদাহৃতঃ | 


ব্রক্মণো গুণবৈষম্যাৎ *% ক ॥ শ্রী ভা, ২১০।৩1% 

শ্রীধরস্বামিপাদের টীকাঁ। “'ভূভানি আকাশাদীনি, মাত্রাণি শব্দাদীনি, ইন্জ্িয়ানি চ, ধী- 
শব্দেন মহদহস্কারৌ। গুণানাং বৈষম্যাৎ পরিণামাৎ। ব্রক্ষণঃ পরমেশ্বরাৎ কর্ত,৫ ভূতাদীনাং যদৃবিরাট.- 
রূপেণ স্বরূপতশ্চ জন্ম, সঃ সর্গ3ঃ1” 

“অব্যাকৃতগুণক্ষোভাম্মহতস্ত্রিবিতোহহমঃ । 
ভূতন্ুক্ষেন্দরিয়ার্থানাং সম্ভবঃ সর্গ উচ্যতে ॥ শ্রী ভা, ১২।৭।১১॥ 

_ প্রকৃতির গুণক্ষোভ হইতে মহত্ত্ব, মহত্ত্ব হইতে ত্রিবৃত (সাত্বিক, রাজসিক ও তামসিক), 
অহঙ্কারতত্ব, পঞ্চমহাভূত সুক্ষ (পঞ্চতন্মাত্র), ইন্দ্রিয়মমুহ এবং ইই্জ্রিয়ার্থ-(ইন্দ্রিয়াধিষ্ঠাত্রী দেবতা)- 
সমূহের উৎপত্তিকে সর্গ বলে ।” 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_ “সর্গ: কারণ স্থষ্টিঃ সর্গ ইত্যর্থঃ।”৮ তত্ব- 
সন্দভেঁ শ্রীপাদ জীবগোন্বামীও তাহাই লিখিয়াছেন। ইহ1 হইতে জান! গেল কারণের স্টির 
নাম হইতেছে সর্গ। এ-স্থলে কারণ বলিতে ব্যষ্টি জীবের দেহাদির এবং তভোগ্য বস্ত-আদির 
উপাদানকেই লক্ষ্য কর। হইয়াছে । 

বিসর্গ । স্থাবর-জঙ্কমাতআক ব্যষ্টি-স্থষ্টির (ব্যষ্টি-জীবের দেহাদি এবং ব্যস্টি ভোগ্য বস্তু আদির 
যে স্থষ্টি, তাহার) নাম বিসর্গ। 

“বিসর্গ; পৌরুষঃ স্মৃতঃ ॥ শ্রী ভা, ২১০।৩। 

শ্রীধরম্বামিপাদের টীকা । “পুরুষে। বৈরাঁজঃ ব্রহ্মা, ততৎকৃতঃ পৌরুষঃ চরাচরে সর্গো 
বিসর্গ ইত্যর্থঃ।” 

“পুরুষানুগৃহীতানামেতেষাং বাসনাময়ঃ। 
বিসর্গোইয়ং সমাহারে। বীজাদ্বীজং চরাচরম্‌ ॥ শ্রী ভা, ১২।৭1১২॥ 

_-পরমেশ্বরাম্থগৃহীত মহদাদির বাসনাময় সমাহারকে বলে বিসর্গ, ইহা হইতেছে বীজ হইতে 
বীজের উৎপত্তির ন্যায় চরাচরের (স্থাবর-অন্কমের) উৎপত্তি ।% 

টাকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন--”পুরুষেণ ঈশ্বরেণ অন্ুগৃহীতানাম্‌ এতেবাং মহদাদীনাং 
পুর্ববকর্মবাসনাপ্রধানোহয়ং সমাহারঃ কার্যভূতঃ চরাচরপ্রাণিরূপে। বীঞ্জাদ্বীজমিব প্রবাহাপক্পো! বিসর্গ 
উচ্যতে ইত্যর্থঃ1” 

এই গ্লোকের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোন্বামীও তাহার তত্বসন্দর্ভে লিখিয়াছেন-_“পুরুষঃ 


১৪৭৩ 


॥ ণ , ॥. 7 ৪ 
থু 01৮৮ 
1 8--1 ম ব্রার ? রা । পরী ৯ পা, * শাম এ ৪ রা রা ৮৮০ 
॥ র্ এ 19181955102 ৮ চা খাপিনাল্িহিিল চুক এ ৯ দশ ৯ চপ (18, যু নিশি টন 2৮1 ।৭ ৮৪ টু । পু লয় ২ ৪ 


স্থির পূর্ববর্তী অবস্থা ] ্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্যটিতদ্ব [ ৬১৬-অম্ 


পরমাত্মা। এতেষাং মহদাদীনাম্‌। জীবন্ত পূর্ধ্বকর্মবাসনাপ্রধানোহয়ং সমাহারঃ কার্যযভূতশ্চরাচর- 
প্রাণিরপে। বীজাঘীজমিব প্রবাহাপন্নে। বিসর্গ উচ্যতে। বাহিস্যতিধিসর্গ ইত্য্থঃ 1” 

তত্বসন্দভের টাকায় শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ লিখিয়াছেন__“পুরুষঃ পরমাত্ম! বিরিধাস্ত-স্থ 
ইতি বোধ্যম্‌।-_ পুরুষ বলিতে এ-স্থলে বিরিঞ্চির (ত্রশ্মীর) অস্তুরে অবস্থিত পরমাত্মাকে বুধাইতেছে ।” 

তাৎপঘয এইরূপ। অনাদি-বহিম্মখ জীবের কর্মও অনাদি। পূর্বব-পুর্র্ব কর্মসংস্কারজাত 
বাসন! হইতে জীবের পর-পর কর্মের উদ্ভব হয়। এক বীজ হইতে যেমন যথাসময়ে অপর বীজের 
উন্তব হয়, তদ্দেপ। বীজ হইতে বীজের উৎপত্তি যেমন প্রবাহরূপে চলিতে থাকে, জীবের কর্মও তদ্রেপ 
প্রবাহরূপে চলিতে থাকে এবং তাহার ফলে জীবের জম্মাদিও তদ্রুপ প্রবাহরূপে চলিতে থাকে । পূর্বে 
সর্গ-প্রসঙ্গে (কারণ-স্থষ্টি প্রসঙ্গে) যে মহদাদির কথা বলা হইয়াছে, সেই মহদাদির সঙ্গেই জীবের পূর্বব- 
কর্ম-বাসন। জড়িত থাকে । পরমেশ্বরের অন্ুগ্রহেই মহদাদির মধ্যে জীবের পূর্ধ্বকর্ম বাসনার অবস্থিতি | 
ব্যগ্িস্যগ্টিকর্তী ব্রহ্ম! প্রতি জীবের দেহাদির স্ষ্টি করিবার সময়ে তাহার কর্মবাসনাজড়িত মহদাদির 
যথাযথভাবে সমাহার (সম্মিলন) করিয়াই স্থষ্টি করিয়া থাকেন। ব্রহ্মার দ্বারা এই ভাবে যে ব্যষ্টি-স্থষ্টি, 
তাহার নামই বিসর্গ । 

স্থাবরজঙ্গমাত্মক ব্যগ্রিবস্তর স্থষ্টিই বিসর্গ। ব্রহ্ম! এই বিসর্গের কর্তা। আর, স্থাবর-জঙ্গমাত্বক 
ব্যষ্টি-বস্তর কারণ-(উপাদান)-ভূত যে মহদাদি, তাহাদের স্থ্টির নাম সর্গ। পরমেশ্বর ব্রহ্ম (কারণার্ণ- 
বশায়ী) হইতেছেন এই সর্গের কত্ত1। 


খ। সৃষ্টির পুবর্ববন্তী অবস্থা 
স্ষ্টি আরম্তের পূর্বে নামরূপবিশিষ্ট এই দৃশ্যমান জগৎ দৃশ্যমানরূপে ছিল ন1। নামরূপবিশিষ্ট 


জগৎ তখন প্রকৃতিতে পরিণত হইয়া প্রকৃতিতেই লীন ছিল। স্ব-ন্ব-কর্মফলকে আশ্রয় করিয়! জীব- 
সমৃহও তখন নুক্ষপ্নপে ভগবানের মধ্যে লীন ছিল।. এই অবস্থাকেই মহাপ্রলয় বলে। মহাপ্রলয়ে 
ত্রিগুণাত্সিক! প্রকৃতির পত্ব, র্জঃ এবং তমঃ -এই তিনটা গুণ থাকে সাম্যাবস্থায়। স্থতরাং তখন 
তাহাদের কোনও ক্রিয়া থাকে না। 
তখন একমাত্র ভগবান্ই ছিলেন। পুরুষাদি পাখিবপর্ধাস্ত সমস্ত বিশ্ব তখন ভগবানের সহিত 
একীভূত হইয়া বর্তমান ছিল। তখন ভগবানের স্ষ্টি-আদির ইচ্ছাও তাহাতেই লীন ছিল। 
তখন একমাত্র ভগবান্ই ছিলেন__ এ-কথার তাৎপর্য্য এই যে, তাহার ধাম-পরিকরাদির 
সহিত তিনি ছিলেন। সৈম্ভপরিবৃত হইয়। রাজ যখন কোনও স্থানে গমন করেন, তখন যেমন বলা! 
হয়-_-“রাজা,যাইতেছেন”_ তদ্রুপ । রাজার উল্েখেই যেমন রাজপরিকরাদির কথাও জানা যায়, 
তদ্রুপ “একমাত্র ভগবানের” উল্লেখেও তাহার নিত্যসিহ্ধ এবং সাধনসিন্ধ পরিকরগণও স্ৃচিত হয়েন । 
“ভগবানেক আসেদমগ্র আত্মাত্মনাং বিভূঃ। 
আত্মেচ্ছান্গতাবাত্বা নানামত্যুপলক্ষণ: ॥ শ্রী ভা, ৩৫1২৩ 


১৪৭১ 


স্থষ্টির ক্রম ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৩।১৭-অস্কু 


- স্থপটির পূর্বে স্্যাদির ইচ্ছা তাহাতে লীন হইলে সেই সময়ে পুরুষাদি পাধিব পর্ণস্ত এই 
বিশ্ব__(কিরণন্বরূপ) শুদ্ধজীবের আত্মা (মগ্ুলস্থানীয়) এবং প্রতু, বৈকুষ্ঠাদি নানাবৈভবে উপলক্ষিত 
একমাত্র ভগবানের সহিত একীভূত ছিল ।” 

টীকা শ্রীজীবগোস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_“ইদং বিশ্বং পুরুষাদিপাথিবপধর্ণস্তং তদানীমেকাকি- 
নাবস্থিতেন ভগবতা সহৈকীতভূয়াসীদিত্যর্থ। আত্মনাং শুদ্ধজীবানামপি রশ্রিস্থানীয়ানামাত্মা মণ্ডল" 
স্থানীয়ং পরমন্থরূপম্‌। আচ্ছা তন্য স্থষ্্যাদীচ্ছা তন্তানুগতৌ লীনতায়াং সত্যা মিত্যর্থঃ। নম, বৈকুষ্ঠাদি 
বহুবৈভবেইপি সতি কথমেক এবাসীৎ তত্রাহ বৈকুগ্ঠাদিনানামত্যাপি স এবৈক উপলক্ষ্যতে ইতি। 
সেনাসমেতত্বেহপি রাজাসৌ প্রযাতীতিবৎ |” ক 

সেই সময়ের অবস্থা আরও বণিত হইয়াছে। 

“স বা এষ তদ৷ দ্রষ্টা নাপশ্যদ্বশ্যমেকরাট 
মেনেইসম্তমিবাত্ানং সুগ্তশক্তিরসুগুদৃক্‌ ॥ শ্রী ভা, ৩1৫২৪॥ 

--তখন সেই একরাট. (সবাধিকারী) তিনিই একমাত্র দ্রষ্টা ছিলেন , (অন্ত সমস্ত তাহাতে 
লীন থাকায়) তিনি অন্ত দৃশ্য (বিশ্ব) কিছুই দেখেন নাই। আত্মাকে (শ্বীয় অংশরূপ পুরুষকেও) 
দেখিতে ন! পাইয়া যেন তাহার (পুরুষের) অভাবই মনে করিলেন (পুরুষ তখন তাহা হইতে পৃথক্‌ 
ছিলেন না বলিয়া দৃষ্ট হয়েন নাই)। তখন তাহার মায়াশক্তি ছিল সুপ্ত।; কিন্তু তাহার স্বরূপভূতা 
অস্তরঙ্গ1 চিচ্ছক্তি অস্ুপ্ত। (জাগ্রতা) ছিল |” 

টাকায় শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন _ “দৃশ্যং বিশ্বং নাপশ্যৎ । তন্দর্শনাভাবাদেব ত্লীন- 
মাসীদিত্যর্থ। তথা আত্মানং আত্মাংশং পুরুষমপি অসস্তমিব মেনে ভেদেন নাপশ্যদিত্যর্থঃ। শক্তি 
মায়া। দৃক চিচ্ছক্তিঃ স্বরূপভূতান্তরঙ্গশক্তিরিত্যর্থ। একরাট, সর্বাধিকারী 1" 

ভগবান্‌ যখন স্থ্টি করিতে ইচ্ছ! করেন, তখন কারণার্ণবশায়ী পুরুষের আবিভণব হয়। 

“জগৃহে পৌরুষং রূপং ভগবান্‌ মহদাদিভিঃ। 
সম্ভৃতং যোড়শকলমাঁদৌ লোকসিস্ক্ষয়] ॥ শ্রীভা, ১৩।১॥৮ 

(অনুবাদাদি ৩১৬ক-অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য)। 

এই কারণার্ণবশায়ী পুরুষই প্রকৃতির প্রতি ঈক্ষণকত্ত$। এই পুরুষের মধে সুক্্মরূপে সমস্ত 
বিশ্ব এবং কর্মফলাশ্রিত স্ু্ম জীব মহা প্রলয়ে অবস্থান করে। 


১৭। তুষ্টিল্ল শ্রল্ম। প্রথমে কাল্পণ-স্হি হা সর্গ 


টির ক্রম সম্বন্ধে শ্রীমদভাগবতে যাহা উল্লিখিত হইয়াছে, এস্থলে তাহার মর্ত্ব সংক্ষেপে 
প্রকাশ করা হইতেছে । 
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ক। মহত্তস্তবের উদ্তব। 
মায়ার ( বা প্রকৃতির ) সহায়তাতেই ভগবান্‌ এই বিশ্বের স্যষ্টি করিয়া! থাকেন। 
“সা বা এত্ত সংদ্রষ্টঃ শক্তিঃ সদসদাত্মিকা | 
মায়! লাম মহাভাগ যয়েদং নিশ্মমে বিভূঃ ॥শ্রীভা, ৩1৫1২৫॥% 
কিন্ত পূর্বরবেই বলা হইয়াছে-স্থ্টির পুর্বরবে মায়া ব৷ প্রকৃতি থাকে সাম্যাবস্থাপক্না হইয়া! । 
সাম্যাবস্থা বিনষ্ট ন! হইলে মায়াদ্বারা কোনও কাধ্য নিম্পন্ন করা সম্ভবপর হয় না। বাহিরের 
কোনও ক্রীয়াশীলা ( এ-স্থলে চেতনাময়ী ) শক্তির ক্রিয়া ব্যতীত কোনও সাম্যাবস্থাই নষ্ট হইতে 
'পায়েনা। তাই কারণার্ণবশায়ী পুরুষ দূর হইতে প্রকৃতির প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়। তাহাতে শক্তি 
সঞ্চার করেন। ইহার ফলে প্রকৃতি বিক্ষুব্ধ! হয়, প্রকৃতির সাম্যাবস্থা নষ্ট হয়। কাল-প্রভাবে প্রকৃতি 
বিক্ষোভিতা হইলে পুরুষ তখন তাহাতে জীবরূপ-বীর্যযাধান করেন-_অর্থাৎ স্ব-স্ব-কণ্মফলকে অবলম্বন 
করিয়। যে সমস্ত জীব মহা প্রলয়ে স্ুন্দ্পরূপে পুরুষকে আশ্রয় করিয়। অবস্থান করিতেছিল, পুরুষ সে 
সমস্ত জীবকে তাহাদের কর্মফল সহ বিক্ষুব্ধ! প্রকৃতিতে নিক্ষেপ করেন । 
“কালবৃত্তয। তু মায়ায়াং গুণময্যামধোক্ষজঃ। 
পুরুষেণাত্মভূতেন বীযযমাধস্ত বীর্যবান্‌ ॥ শ্রীভা, ৩৫২৬” 
তখন পুরুষ কর্তৃকই প্রবস্তিত হইয়া কাল, কণ্ম ও প্রকৃতির স্বভাব প্রকৃতিকে যথাযথ ভাবে 
পরিণাম প্রাপ্ত করাইতে থাকে । এইরূপে জীবাদৃষ্টের অন্থকুল প্রথম যে পরিণাম প্রকৃতি লাভ করে, 
তাহাকে বলে মহত্ত্ব । 
“কালং কনম্ম স্বভাবঞ্চ মায়েশে। মায়য়। স্বয়া। 
আত্মন্‌ যদ্দচ্ছয়! প্রাপ্ডং বিবুভূষুরুপাদদে ॥ 
কালাদ গুণব্যতিকরঃ পরিণাম; স্বভাবতঃ ৷ 
কম্মণো। জন্ম মহতঃ পুরুষাধিষ্িতাদভূৎ ॥ শ্রীভা, ২৫২১-২২ ॥৮ 
ভ্রিগুণাত্মিক। প্রকৃতি হইতেই মহত্ৃত্বের উদ্ভব ; সুতরাং মহত্তত্বেও সত্ব, রজঃ ও তমঃ-_ এই 
তিমটী গুণ থাকিনেই । তিনটা গুণ থাকিলেও কালকনম্ম-ম্থভাবাদির প্রভাবে মহত্বত্বে স্ব ও রজোগুণেরই 
প্রাধান্য । সন্তবের গুণ ভন্তানশক্তি এবং রজঃ-এর ৭ ক্রিয়াশক্তি ; স্তরাং মহত্ত্ব হইল ক্রিয়া-জ্ঞান- 
শক্তিময় একট] উপাদান-বিশেষ। 
“মহতন্ত বিকুব্বানাদ রজ:সন্বোপবৃংহিতাৎ। শ্রীভাঃ ২1৫২৩) 
টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবত্তী লিখিয়াছেন--“বিকুর্ববাণাৎ কালাদিভি বিক্রিয়মানাৎ রজং- 
সম্বাভ্যাম উপবৃংহিতাদ, বন্ধিতাঁদিতি, মহত্তত্বস্য ত্রিগুণত্বেংপি ক্রিয়াজ্বানশক্তিত্বাৎ রজঃসত্বয়োরা ধিক্যম্‌।% 
মহত্ত্ব জড়রূপ। ত্রিগুণাত্মিক। প্রকৃতি হইতে উদ্ভূত হইলেও ইহা সম্যক্রূপে জড় নহে। 
ইহার সঙ্গে পুরুষকর্তৃক সঞ্চারিত চেতনাময়ী শক্তি মিশ্রিত আছে বলিয়। মহত্ত্ব হইতেছে চিদ্রচিৎ, 
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মিভিভ। সুতরাং এই চিজ্জড়মিশ্রিত মহত্তত্ব হইতে যে সমস্ত পরিণামের উহ্ববে হয়, ততৎসমন্তও চিজ্জড় 


মিশ্রিত । 


থ। অহঙ্কার তত্তবের উদ্ভব 
কাল-কন্মাদির প্রভাবে বিকারপ্রাপ্ত রজঃসত্ব-প্রধান মহত্বত্ব হইতে আর একটী তত্ত্বের উত্তব 


হয়; ইহাতে তমোগুণেরই প্রাধান্ত__সত্ব ও রজোগুণের অল্লপত] । এই তত্ত্বের নাম অহঙ্কার-তত্্ব। ইহা 
হইতেছে দ্রব্য-জ্ঞান-ক্রিয়াত্মক ৷ 
“মহতভ্্ বিকুববাণাদ রজঃসন্বোপবুংহিতাৎ। 
তমঃপ্রধানস্ভবদ, দ্রব্যজ্ঞানক্রিয়াত্মকঃ ॥ 
সোহহঙ্কার ইতি প্রোক্তঃ ৷ শ্রীভা, ২৫।২৩-২৪॥৮ 
এই অহঙ্কার-তত্ব আবার বিকার প্রান্ত হইয়া তিন রূপে অভিব্যক্ত হয়-_সান্তবিক অহঙ্কার, 
রাজস অহঙ্কার এবং তামস অহঙ্কার । তামসাহঙ্কার হইতেছে দ্রব্যশক্তিযুক্ত অর্থাৎ আকাশাদি-মহাভূতরূপ 
দ্রব্য উৎপাদনের সামর্থ্য বিশিষ্ট ), রাজসাহঙ্কার হইতেছে ক্রিয়াশক্তিবিশিষ্ট ( অর্থাৎ ক্রিয়া ব1 ইক্ত্িয়- 
সমূহ উৎপাদনের সামর্থযবিশিষ্ট ) এবং সাত্তিকাহঙ্কার হইতেছে জ্ঞানশক্তিবিশিষ্ট (অর্থাৎ জ্ঞানসমূহ বা 
দেবসমূহ উৎপাদনের সামর্থ্যবিশিষ্ট )। 
“সোহহঙ্কার ইতি প্রোক্তেন বিকুর্ববন্‌ সমভূজিধ। | 
বৈকারিকস্তিজসশ্চ তামসশ্চেতি যদ ভিদ। । 
দ্রব্যশক্তিঃ ক্রিয়াশক্তিজ্ঞণনশক্তিরিতি প্রভো ॥ শ্াভা, ২।৫২৪।৮ 
টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন--“বৈকারিকঃ সাত্বিকঃ তৈজসো রাজসঃ, 
যদভিদা যস্য ভেদঃ | দ্রব্যশক্তিরিত্যাদীনি প্রাতিলোম্যেন ত্রয়াণাং লক্ষণানি। দ্রব্যেযু মহাভূতেষু 
আকাশাদিযু শক্তিরুংপাদনসামর্থযং যস্য সঃ। এবং ক্রিয়াধু ইন্ড্রিয়েখু তথা জ্ঞানেষু দেবেষু 
শক্তিরস্য সঃ।” 
এই টীকায় চক্রবত্তিপাদ আরও লিখিয়াছেন__“অত্র সাম্যাবস্থং গুণভ্রয়মেব প্রধানং তসা 
কালেন সত্বাংশস্য উদ্র্রেকো মহত্তব্ং রজোহংশস্য উদ্দেকোঃ মহত্তত্বভেদঃ স্ুত্রতত্বম । তমোহংশস্য উদ্দ্রেক 
অহঙ্কারতন্বম। অতোহহঙ্কারকায্যে যু তামসমাকাশার্দিকং বহু রাজসং সাত্বিকঞ্চাল্পম্‌।” 
ইহার তাৎপয্যএই £-_সাম্যাবস্থাপন্ন গুণত্রয়ই হইতেছে প্রধান (প্রকৃতি )। কালাদির 
প্রভাবে তাহা যখন পরিণতি প্রাপ্ত হইতে থাকে, তখন তাহার এক অংশে সত্বগুণের, এক অংশে 
রজোগুণের এবং এক অংশে তমোগুণের প্রাধান্য জন্মে । যে অংশে সন্্গুণের প্রাধান্য জন্মে, তাহাকে 
মহত্তত্ব বলে । যে অংশে রজোগুণের প্রাধান্য জন্মে, তাহাও মহত্রত্বেরই একটা প্রকার ভেদ- ইহাকে 
জুত্রতত্ব বলে। আর, যে অংশে তমোগুণের প্রাধান্য জন্মে, তাহাকে অহঙ্কার-তত্ব বলা হয়। এজন 
অহঙ্কার-তন্বের কাষণসমুহের মধ্যে তামস আকাশাদি বহু, রাজস এবং সাত্বিকও আছে, কিন্তু অল্প । 
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গ্ল। ভামসাহঙ্কারের বিকার। পঞ্চ তল্তাত্র ও পঞ্চ মহাভূত। 
তামসাহঙ্কার বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে শবগুণযুক্ত আকাশ উৎপন্ন হয়। আকাশ 
বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে স্পর্শ গুণযুক্ত বায়ু উৎপন্ন হয়। আকাশ-হইতে বায়ুর উদ্ভব বলিয়া 
বায়ুতে আকাশের গুণ শব্দও থাকে; স্থৃতরাং বায়ুতে শব্দ ও স্পর্শ_এই হইটী গুণই বর্তমান। 
এই বায়ুর লক্ষণ হইতেছে-প্রাণ ( দেহ-ধারণ-সামর্ঘয ), ওজঃ (ইন্জ্িয়ের পটুত1) এবং বল (শরীরের 
পটুতা )। অর্থাৎ প্রাণাদির হেতু হইতেছে বায়ু। 
ঈশ্বরাধিষ্টিত কাল, কর্ম ও স্বভাব বশতঃ এ বায়ু যখন বিকার প্রাণ্ড হয়, তখন তাহ। হইতে 
তেজ; উৎপন্ন হয়। তেজের স্বাভাবিক গুণ হইতেছে রূপ। বায়ু হইতে ইহার উদ্বে বলিয়! ইহাতে 
বায়ুর গুণ শব্দ এবং স্পর্শ ও থাকিবে । এইরূপে তেজের গুণ হইল তিনটা-_-শব্দ, স্পর্শ ও রূপ। 
এই তেজঃ বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে জল উৎপন্ন হয় ; জলের গুণ__রস। তেজ হইতে 
উৎপন্ন বলিয়া জলে তেজের গুণ শব্দ, স্পর্শ এবং রূপও আছে । এইরূপে জলের গুণ হইল চারিটী-_ 
শব্দ, স্পর্শ, রূপ ও রস। 
জল বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহ! হইতে ক্ষিতি উৎপন্ন হয়। ক্ষিতির গুণ_ গন্ধ। জল হইতে 
উৎপন্ন বলিয় ক্ষিতিতে জলের গুণচতুষ্টয়ও আছে। এইরূপে ক্ষিতির গুণ হইল পাঁচটা__ শব্দ, স্পর্শ, 
বপ, রস্‌ ও গন্ধ । 
“তামসাদপি ভূতাদেধিকুর্ববাণাদভূন্নভঃ। 
অস্ত মাত্রা গুণঃ শবে লিঙ্গং যদ্‌ ডু দ্যশ্যয়োঃ ॥ 
নভসোহথ বিকুর্ব্বাণাদভূৎ স্পর্শগুণোইনিলঃ। 
পরান্বয়াচ্ছব্বাংশ্চ প্রাণ ওজঃ সহো। বলম্‌ ॥ 
বায়োরপি বিকুর্বাণাৎ কালকন্মস্বভাবতঃ। 
উদপছ্যত বৈ তেজে। বূপবত স্পর্শশব্ববৎ ॥ 
তেজসম্ত বিকুর্ববাণাদাসীদস্তে। রসাত্মকম্‌। 
বূপবৎ স্পর্শবচ্চান্তে। ঘোষবচ্চ পরান্বয়াৎ ॥ 
বিশেষজ্ত বিকুর্ধ্বাণাদস্তসো গন্ধবানভূৎ। 
পরান্বয়াদ্রসম্পর্শশবর।পগুণান্বিতঃ ॥ __শ্রীভা, ২৫২৫-__-২৯॥৮ 
পঞ্চ-তন্মাজ ও পঞ্চ-মহাভূভ। এইরূপে দেখা গেল - দ্রব্যশক্তি-বিশিষ্ট তামসাহস্কার হইতে 
শব, স্পর্শ, রূপ, রস এবং গন্ধ এই পাঁচটী তল্সাত্র এবং এই পঞ্চতম্নাত্রের আশ্রয়--যথাক্রমে 
আকাশ ( ব্যোম ), বায়ু ( মরুৎ ), তেজঃ, জল ( অপ.) এবং ক্ষিতি-এই পাচটা মহাভূত--সাকল্যে 
দশটা দ্রব্যের উদ্ভব হয়। 
ঘ। সাস্বিকাহাক্কার়ের বিকার। মন ও উন্জরিয়াধিষ্ঠাত্রী দেবড!। 
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সাব্বিকাহঙ্কার বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহ হইতে মন (অর্থাৎ মনের উপাদান ) এবং 
মনের অধিষ্ঠাতা চন্দ্রের (ঈশ্বরাধীন শক্তিবিশেষের ) উৎপত্তি হয়। এই সাত্বিকাহঙ্কার হইতেই 
পঞ্চ-জ্ঞানেন্দ্রিয়ের ( শ্রোত্র, ত্বক, চক্ষু, জিহবা, এবং স্রাণ বা! নাসিকা_-এই পঞ্চজ্ঞানেজ্ছিয়ের ) 
অধিষ্ঠাত্রী দেবতা ( যথাক্রমে দিকৃ, বায়ু, স্ুধ্য, বরুণ এবং অশ্বিনীকূমার-এই পাঁচ) এং 
পঞ্চ-কর্ধেক্দিয়ের (বাক, পানি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ-এই পঞ্চ কর্েন্রিয়ের ) অধিষ্ঠাত্রী দেবতা 
( যথাক্রমে অগ্নি, ইন্দ্র, উপেন্দ্র, মিত্র এবং প্রজাপতি-এই পীচ)- এইট দশটী অবিষ্ঠাত্রী 
দেবতার উদ্ভব হয়। 

“বৈকারিকান্মনো জজ্ঞে দেবা বৈকারিক। দশ । 
দিগ্বাতার্ক প্রচেতো হশ্থিবহীন্দ্রে পেন্দ্রমিত্রকা2 ॥ শ্রীভা, ২৫1৩০ ॥” 

টীকায় শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন- “মনঃশব্দেন তদধিষ্ঠাতা চঝ্ঞোহপি দ্রষ্টব্যঃ | অন্যে চ 
দশ দেব৷ বৈকারিকাঃ সান্বকাহঙ্কারকাধ্যা2।” ্‌ 

পঞ্চ-জ্ানেক্দ্িয় এবং পঞ্চ-কর্মেন্দ্িয় - এই দশটা ইন্দ্িয়ের অধিষ্ঠাত্রী দশ দেবতা এবং মনের 
অধিষ্ঠাত্রী দেবতা চন্দ্র-_-মোট এগার এই লমস্ত অধিষ্টাত্রী দেবতাগণ হইতেছেন_ ঈশ্বরাধীন শক্তিবিশেষ, 
তত্তদিক্দ্রিয়ের কাধ্যকরী শক্তিদাত]। প্রাকৃত দেহের চক্ষু-কর্ণাদি ইক্ট্রিয়গণের নিজস্ব কোনও কার্যকরী 
শক্তি নাই। মৃতদেহের শক্তিহীন ইন্দ্রিয়াদিই তাহার প্রমাণ । ইন্দ্রিয়াপিষ্ঠাত্রী দেবতাগণের শক্তিতে 
চক্ষু-কর্ণাদি ইন্দ্রিয়বর্গ স্ব-স্ব-কার্ধানির্ববাহে .সামর্থ্য লাভ করে । এই শধিষ্ঠাত্রী দেবতাগণ ঈশ্বর-শক্তি 
হইলেও ভোগায়তন প্রাকৃত দেহকে কম্মফল ভোগের উপযোগী করিবার নিমিত্ব প্রাকৃত-তামসাহস্কারের 
যোগে আত্মপ্রকাশ করিয়া থাকে । 

ও। রাজসাহঙ্কারের বিকার 

রাজসাহস্কার বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে-_-চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, জিহব! ও ত্বক_-এই পঞ্চ 
জ্ঞানেন্দ্িয়ের এবং বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ-_ এই পঞ্চ কর্মেক্রিয়ের (অর্থাৎ তাহাদের স্বক্ষষ উপা- 
দানের) উৎপত্তি হয়। | 

বুদ্ধি হইতেছে জ্ঞানশক্তি; আর প্রাণ হইতেছে ক্রিয়াশক্তি। বুদ্ধি এবং প্রাণ এই উভয়ই 
হইতেছে রাজসাহস্কারের কাধ্য। এজন চক্ষুরাদি পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয় হইতেছে বুদ্ধিবিশেষ এবং বাগাদি 
পঞ্চ কর্দেন্দ্রিয় হইতেছে প্র।ণবিশেষ। তামসাহঙ্ক'রজাত বায়ুই প্রাণরূপে রাজসাহঙ্কারের কাধ্যও 
হইয়া থাকে। 

“তৈজসাত্, বিকুর্ববাণাদিক্র্িয়াণি দশাভবন্‌। জ্ঞানশৃক্তি ক্রিয়াশক্তিরু্ধিঃ প্রাণশ্চ তৈজসৌ। 

শোত্রং ত্বগ্রাণদৃগ জিহ্বা! বাগদোর্সেঢে জ্বি পায়বঃ॥ শ্রীভা, ২৫৩১) 

টাকায় শ্রীপাদ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন-_ “তৈজসাৎ রাজসাহঙ্কারাৎ দশাভবন্। তত্র পঞ্চজ্জান- 
শক্তিবুদ্ধি:। পঞ্চক্রিয়াশক্তিঃ প্রাণঃ। বুদ্ধিপ্রাণৌ তু তৈজসৌ। পঞ্চশ্রোত্রাদয়ো বুন্ধিবিশেষাঃ 
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পঞ্চ বাগাদয়ঃ প্রাপবিশেষাঃ ইত্যর্থঃ। তত্র তামসাহঙ্কারকার্ধ্যোহনিল এব প্রাণবূপেণ তৈজসাহঙ্কার- 
কার্ধ্যোইপি ভবতীতি জ্ব্েয়ম্‌।” | 

এইবূপে দেখা গেল _ কারণার্ণৰশায়ীর শক্তিতে সাম্যাবস্থাপন্না প্রকৃতি কাল-কম্যণদির 
প্রভাবে বিকার প্রাপ্ত হইতে হইতে ক্েমশঃ মহত্ত্ব ও অহস্কার-তত্বে পরিণত হয়। অহঙ্কার-তথ 
আবার সাত্বিকাহস্কার, রাজসাহস্কার এবং তামসাহস্কারে পরিণত হয়। তারপর, তামসাহষ্কার হইতে 
রূপ-রসাদি পঞ্চ-তগ্মাত্র ও ক্ষিত্যপ তেজ-আদি পঞ্চ মহাড়ুতের উদ্ভব হয়। সান্বিকাহঙ্কার হইতে মন 
ও মনের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা চন্দ্র উৎপন্ন হয় এবং পঞ্চকম্মেজ্িয়ের ও পঞ্চজ্ঞানেন্দ্রিয়ের অধিষ্ঠাত্রী 
দেবতাদের উৎপত্তিও সাত্বিকাহঙ্কার হইতেই হইয়া থাকে । আর রাজসাহস্কার হইতে পঞ্চকম্মেজিয়ের 
এবং পঞ্চ-জ্ঞানেক্দ্রিয়ের উৎপত্তি হইয়া থাকে। ইন্দ্িয়াধিষ্ঠাত্রী একাদশ দেবত। হইতেছে ঈশ্বরের 
শক্তিবিশেষ। আর যে ইন্দ্িয়গণের কথা বলা হইয়াছে, তাহারাও স্ুল ইক্ট্রিয়াদি নহে; পরস্ত 
গুল ইন্দ্রিয়ের সুক্ষ কারণ। 

এইরূপে যে সমস্ত দ্রব্যের উৎপত্তির কথ জানা গেল, তাহারা হইতেছে পরবর্তী বিকার- 
সমূহের কারণ বা উপাদ্দান। স্্বতরাং এ-পধ্যস্ত যে স্থির কথ। বলা হইল, তাহা হইতেছে কারণ-স্থটি । 

উদ্ভিখিত আলোচনা হইতে তেইশটী বিকারভূত তত্বের কথা জান! গেল- _মহত্বত্ব, অহঙ্কার- 
তত্ব, পঞ্চ তন্মাত্র, পঞ্চ মহাভূত এবং একাদশ হীন্দ্রিয়। 


১৮। স্ছিল্ল শ্রম । ্গাম্্যত্ছষ্টি 
ক। কারণসমুহ্বের মিলনের অসামর্থ্য 
পূর্ববকখিত মহদাদি তত্বসমূহের প্রত্যেকেরই অভিমানিনী দেবতা আছে। এই অভিমানিনী 
দেবতাগণ হইতেছেন বিষ্কুর (কারণার্ণবশায়ীর) অংশ। তাহারা কাললিঙ্গ, মায়ালিজ এবং অংশলিঙ্গ | 
কাললিঙ্গ বলিতে বিকৃতি বঝায়। মায়ালিঙ্গ বলিতে বিক্ষেপ বুঝায়। অংশলিঙ্গ বলিতে চেতন 
বুঝায়। তাৎপধ্য এই যে-__-অভিমানি-দেবতাগণের বিকার-সাধিনী শক্তি আছে, বিক্ষেপকারিণী শক্তি 
(বিবেক-হর্য-শোকাদি জম্মাইবার শক্তি) আছে এবং তাহারা চেতনাময়ী। কিন্তু তাহাদের এই সমস্ত 
গুণ প্রত্যেকেই সম-পরিমাণ ; অথচ পরস্পরের সহিত তাহাদের কোনওরূপ সম্বন্ধ নাই, প্রতোকেই 
খ্যতন্র। ন্ৃতরাং ত্রক্মাও্-রচনায় তাহারা অসমর্থ। এজন্য তাহার! কৃতাঞ্জলিপুটে ভগবানের স্ব 
করিতে লাগিলেন। ? 
“এতে দেবা; কল! বিষ্যোঃ কালমায়াংশলিঙ্গিনঃ। 
নানাত্বাৎ শক্রিয়ানীশাঃ প্রোচুঃ প্রাঞ্জলয়ো! বিভুম্‌1 _আী ভা, ৩৫1৩৮ 
যদৈতেইসঙ্গতা ভাব! ভূতেব্দ্রিয়মনো গুগাঃ। ৃ 
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যদায়তননিন্মাণে ন শেকুত্র্গবিত্তম ॥ শ্রী ভা, ২৫৩২৮ 

সাধারণতঃ দেখ! যায়, কেবলমাত্র একটী শক্তি যখন কোনও বস্তর উপর প্রয়োজিত হয়, তখন 
কেবল একদিকেই তাহার গতি বা ক্রিয়া চলিতে থাকে ; শক্তযস্তরের ক্রিয়াব্যতীত তাহার গতিৰ 
পরিবর্তন হইতে পারে না। কারণার্ণবশায়ী পুরুষ প্রকৃতিতে প্রথমে যে শক্তি প্রয়োগ করিলেন, তাহা 
কেবল এক দ্বিকেই _ প্রকৃতির পরিণামের দিকেই ক্রিয়া করিতে লাগিল। তাহার ফলে প্রকৃতি 
বিভিন্নরূপ বিকার প্রাপ্ত হইল _-পৃর্বোল্লিখিত ত্রয়োবিংশতি দ্রব্যে পরিণত হইল। কিন্তু এ পরিণাম- 
দায়িনী শক্তি বিকারসমূচের সম্মিলন-উৎপাদনে সমর্থা নহে । এজন এ বিকারগুলি পুথক্‌ প্রথকৃভাবে 
অবস্থান করিতে লাগিল। চিজ্জডমিশ্রিত বলিয়া তাহাদের প্রত্যেকের মধ্যেই চেতনাময়ী শক্তিও 
আছে (অংশলিঙ্গ); পরিণামোশুপাদিনী শক্তিদ্বারা চালিত বলিয়। প্রত্যেকের মধোই ভিন্নরূপে পরিণত 
হওয়ার শক্তিও আছে (কাললিঙ্গ) এবং ঈশ্বরের চেতনাময়ী শক্তির যোগে কর্মাসামর্থ্যবতী মায়ার 
পরিণাম বলিয়া প্রত্যেকে বিক্ষেপ জন্মাইতেও সমর্থ (মায়ালিঙ্গ)। কিন্তু এই সমস্ত গুণের প্রত্যেকটীই 
একমুখী শক্তির প্রভাবে অন্তনিরপেক্ষভাবে স্বীয় গতিমুখেই ধাবিত হইতে পারে, পরস্পরের সহিত 
কোনওরূপ সম্বন্ধ স্তাপন করিতে -ম্ুতরাং মিলিত হইতে--পারে না। প্রচণ্ড আঘাতের ফলে এক 
খণ্ড প্রস্তর চূর্ণবিচুর্ণ হইলে তাহার অংশগ্চলি আঘাত হইতে প্রাপ্ত শক্তির বেগে যেমন বিভিন্ন দি 
ছুটিতে থাকে, পরস্পরের সহিত মিলিত হইতে পারে না, তদ্রুপ । 

খ। কারণসমুহের মিলনের অসামর্থে; পির ব্যর্থতা 

ভগবান্‌ লীলাবশতঃ ্থষ্টিকাধা নির্বাহ করিয়া থাকিলেও তত্বারা জীবের মহছ্ুপকার সাধিত 
হয়। ব্রহ্মাণ্ডের স্থ্টি হয় বলিয়াই জীব ভোগায়তন দেহ লাভ করিয়৷ অরৃষ্টের ফল ভোগ করিতে 
পারে এবং সাধন-ভজনোপযোগী দেহ লাভ করিয়া ভগবং-প্রাপ্তির এবং মোক্ষ লাভের চেষ্টা করিতে 
পারে। ইহাতে মনে হয়' জীবের কল্যাণের জন্যই স্থষ্টি। কিন্তু জীব যদি ভোগোপযোগী এবং 
ভজনোপযোগী দেহ পাইতে না পারে এপং তাহার কন্মফলের অনুরূপ ভোগ্য বন্ও যদি স্থষ্ট না হইতে 
পারে, তাহ! হঈলে, অস্ততঃ জীবের দিক্‌ দিয়া বিচার করিলে, স্্টিক্রিয়াই ব্যর্থ হইয়া পড়ে। স্যপ্িকে 
সার্থকতা দান করিতে হইলে ভোগ বস্তুর, দেহাদির এবং এই সমস্তের অবস্থিতির জন্য স্থানাদির স্থৃষ্টিরও 
প্রয়োজন; তাহ। ন। হইলে স্থষ্টিই যেন অসম্পূর্ণ থাকিয়া যায়। কিন্তু এই সমস্তের স্থষ্টি করিতে হইলে 
কেবল উপাদানের স্যপ্টিই যথেষ্ট নহে, উপাদানগুলি যথাযথভাবে সম্মিলিত হইয়া যাহাতে দেহাদির 
উৎপাদন করিতে পারে, তাহাও করার প্রয়োজন আছে। গৃহ-নিম্মীণের উপকরণ-সংগ্রহেই গৃহ নিম্মিত 
হয় না, গৃহে বাসও সম্ভবপর হয় না। 

পৃর্ব্বোন্তিখিত স্থষ্ট কারণগুলি (উপাদানগুলি) পরস্পরের রা অযুক্তভাবে-_বিচ্ছিপ্নভাবে -- 
অবস্থিত। তাহাদের সম্মিলনের ব্যবস্থা না করিলে স্থ্টাক্রয়াই অসম্পূর্ণ থাকে এবং স্থষ্টির উদ্দেশ্ট ও 
ব্যাহত হইয়া পড়ে। 


[ ১৪৭৮ ] 


সির ক্রেম ] .. প্রস্থানত্রয়ে ও গোঁড়ীয় মতে স্যটিততব [ ৩।১৮-অহ 
| খা। জংহনন-শক্তির প্রয়োগ । ব্রত্খাগুরূপ বিরাট, দেহের উৎপত্তি 
যাই। হউক, মহদাদির অভিমানিনী দেবীগণ কর্তৃক স্তত হইয়! কারণার্ণবশায়ী ভগবান্‌ পূর্ব্া- 
লিখিত ত্রয়োবিংশতি তত্বের প্রত্যেকের মধোই সংহনন-শক্তি (পরস্পরের সহিত মিলিত হওয়ার শক্তি) 
অবলম্বনপূর্ব্বক তাহাদের অস্তর্যযামিরূপে তাহাদের মধ্যে যুগপৎ প্রবেশ করিলেন। ““তৎস্ষ্ট1 তদেবানু- 
প্র4বিশদিতি শ্রুতেঃ।” 
“ইতি তাসাং স্বশক্তীনাং সতীনামসমেতা সঃ। 
প্রন্থপ্তলোকতম্ত্রাণাং নিশাম্য গতিমীশ্বরঃ ॥ 
কালসংজ্ঞাং তদ। দেবীং বিভ্রস্ইক্তিমুরুত্রমঃ । 
ত্রয়োবিংশতিতত্বানাং গণং যুগপদাবিশৎ ॥ শ্রীভ।, ৩1৬১-২॥ 
তদ1 সংহত্য চান্যোন্যং ভগবচ্ছক্তিচো দিতাঃ। 
সদসব্বমুপাদায় চোভয়ং সম্যজুর্্যদঃ ॥ শ্রীভা, ১1৫1৩৩।৮ 
তাহাতেই সমষ্টি-শরীর ও ব্যষ্টি-শরীররূপ আগুর ন্ষ্টি হইল । 
তিনি তত্বসমূহেব মধ্যে প্রবেশ করিয়৷ ক্রিয়াশক্তিদ্বারা জীবের সুপ্ত কণ্মকে ( অনৃষ্টকে ) 
প্রবুদ্ধ করিলেন এবং বিচ্ছিন্নভাবে অবস্থিত তত্বসমূহকে যথাযথভাবে সংযুক্ত করিলেন। 
“যে ইন্ুপ্রবিষ্টো৷ ভগবাংশ্চেষ্টারপেণ তং গণম্‌। 
ভিম্নং সংযোজয়ামাস স্ুৃগ্তং কম্ম প্রবোধয়ন্‌ ॥ শ্রীভা, ৩।৬৩॥” 
ত্রয়োবিংশতি তত্বের ক্রিয়াশক্তি প্রবুদ্ধ হওয়ায় ভগবানেরই প্রেরণায় ( শক্তিতে ) স্ব-স্ম- 
শংশদ্বারা তাহার। অধিপুরুষের (ক্রন্মাগুরূপ বিরাট্‌ দেহের ) স্থষ্টি করিল। অর্থাৎ, অন্তর্যযামিরপে 
ভগবান্‌ তাহাদের মধো প্রবেশ করায় তাহারই শক্তিতে তত্বসমূহ যথাযথভাবে পরিণতি লাভ করিতে 
এবং পরস্পরের সহিত মিলিত হইতে লাগিল । তাহার ফলে চরাচরাত্মক লোকসমূহরূপ বিরাট দেহের 
উৎপত্তি হইল । 
“প্রবুদ্ধকম্মা” দৈবেন ব্রয়োবিংশতিকো গণঃ। 
প্রেরিতোহজনয়ৎ স্বাভির্মীত্রাভিরধিপুরুষম্‌ ॥ 
পরেণ বিশতা হ্বম্মিন্‌ মাত্রয়া বিশ্বস্থগ গণঃ। 
চুক্ষোভান্যোন্যামাসা্ যস্মিল্লোকাশ্চরাচরা; ॥ শ্রীভা, ৩।৬1৪-৫।৮ 
স্থল তাৎপর্ধা হইল এই যে-_তত্বসমূহের মধ্যে যখন সংহনন-শক্তি সঞ্চারিত হইল, তখনও 
তাহাদের মধ্যে পূর্বব-সঞ্চারিত পরিণ্তি-দায়িনী শক্তি বিগ্যমান ছিল। উভয় শক্তিরই প্রয়োজন । 
কেননা, জীবাদুষ্টামুরূপ স্থগ্টির নিমিত্ত তত্বসমূহের পরম্পরের সহিত মিলন যেমন আবশ্যক, অনৃষ্টের 
অন্থরূপন্ভাবে তাহাদের পরিণতিও তেমনি প্রয়োজনীয় । যথাযথভাবে পরিণতি প্রাপ্ত তত্বসমূহের 
যথাযথ ছাবে সশ্মিলনেই ব্রন্মাণ্ডের স্থষটি। | 


[ ১৪৭৯ ] 


স্মস্টির ফ্রেম ] গোঁড়ীয় বৈষব-দর্শন 1 ৩১৮ 


যে বিরাট দেহের স্স্টির কথা বলা হইল, তাহ? হইতেছে পরিণতিপ্রাপ্ড তত্বসমূহের 
সম্মিলনে উদ্ভূত একটী অচেতন অগ্ু-বিশেষ। এই অগুটী উত্তরোত্তর কয়েকটী আবরণের দ্বারা 
আবৃত ; প্রত্যেকটী আবরণই পূর্ববর্তী আবরণ অপেক্ষা দশগুণ অধিক এবং জলাদিদ্বার। নিশ্মিত। 
বাহিরের আবরণটা হইতেছে প্রকৃতির আবরণ। (প্রত্যেক ব্রহ্মাণ্ডের বাহিরে পর-পর সাতটী 
আবরণ আছে। প্রথম আবরণ জল, তাহার পরের আবরণ তেজঃ; তাহার পরে বায়ুবা 
মরুৎ; তাহার পরে ব্যোম বা আকাশ; তাহার পরে অহঙ্কার, তাহার পরে মহত্ত্ব এবং 
তাহার পরে অবাক্ত প্রকৃতি । এই সমস্ত আবপণের পরিমাণ উত্তরোত্তর দশগুণ করিয়া বন্ধিত 


হইয়াছে)। এই অণ্ড হইতে হিরণ/গর্ভাত্মক বিরাট পুরুষ আবিভূত হইলেন। 


“ততস্তেনানুবিদ্ধেভো যুক্তেভ্যোহগ্মচেতনম্‌। 
উত্থিতং পুরুষো যস্মাদুদতিষ্টদসৌ বিরাট ॥ 

এতদণ্ডং বিশেষাখাং ক্রমবৃদ্বৈর্দশোত্তরৈহ | 

তোয়াদিভিঃ পরিবৃতং প্রধানেনাবুতৈর্বতিঃ ॥ ভ্ীভা, ৩।২৬।৫১-৫২॥৮ 


এই অওটী বন্ত সহত্ববৎসর পধ্যস্ত জলে অবস্থিত ছিল। তাহার পরে, কাল, কণ্ম (জীবাদৃষ্ট) 
এবং স্বভাবে অধিষ্ঠিত হইয়া সেই হিরণাগর্ভান্তর্যামী পুরুষ তাহাতে প্রবেশ করিয়। জীবসমষ্টির অভি 
ব্ঞ্জক হইয়া অচেতন মগ্ুকে সচেতন কবেন। শগুমধো প্রবিষ্ট হইলেও সেই পুরুষ কিন্তু সর্বব্যাপক, 
অণ্ডের ভিতরে এবং বাহিরে অবস্থিত-_ন্থৃতরাং অগ্ডমধো অবস্থিত হইলেও তিনি যেন অগ্কে 
ভেদ করিয়া বাহিরে নির্গত হইয়া অবস্থিত। তাহার স্বরূপ হইতেছে এই যে, তাহার সত্তর মস্তক, 
সহত্র বদন, সহত্র চক্ষু» সহত্র বানু, সহত্ম উর এবং সহজ চরণ । 
“ব্ষপুগসহস্রাস্তে তদগুমুদকেশয়ম। 
কালকন্মস্বভাবস্থো জীবোহজীবমজী বয় ॥ 
স এব পুরুষস্তম্মাদণ্ডং নিভি্য নির্গতঃ। 
সহআ্রোর্ববজ্বিবাহবক্ষঃ সহত্রাননশীর্ষবান্‌॥। শ্রী, ২1৫1৩৪-৩৫ 1৮ 
অন্থাত্রও শ্রীমদ্ভাগবত উপ্লিখিতরূপ কথ। বলিয়।ছেন। 
“তানি চেকৈকশঃ অষ্ট,মসমর্থানি ভৌতিকম্। 
সংহত্য দেবযোগেন হৈমমণ্ডমবাস্থজন্‌ ॥ 
সোইশয়িষ্টান্ধিসলিলে অগ্তকোষো নিরাত্মক£। 
সাগ্রং বে বধসাতত্রমন্ববাৎসীৎ তমীশ্বরঃ ॥ শ্রী. ৩।২১০।১৪-১৫ 11 


উল্লিখিত বিবরণ হইতে জানা গেল--পরিণামদায়িনী শক্তি এবং সংহনন-শক্তি, এতছুভয়ের 
ক্রিয়ায় ঈশ্বরাধিষ্িত কাল-কন্মাদির প্রভাবে মহাভূতাদির যথাযথ সম্মিলনে একটা ভৌতিক হৈম 


| ১৪৮* ] 


রী 


॥ 87৯ পবনা৮প 8816) 


টির ক্রম] রি |. প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে হৃষ্টিতৰ 1৩১৮ 


. অপ্ডের সৃষ্টি হইল। অণ্ড হইতেছে একটা গোলাকার বস্ত ঘূর্নব্যতীত কোনও তরল বা কোমল 
“বস্ত গোলাকার প্রাপ্ত হইতে পারে না। আবার, কেন্দ্রাভিমুখিনী শক্তির ক্রিয়াব্যতীত কোনও 
“বস্তুর ঘৃর্ণনিও সম্ভব নয়। ঘূর্ণনের নিমিত্ত পরস্পর সামকৌণিকী ছুইটী শক্তির প্রয়োজন--যে 
বৃত্তাকার পথে বস্তটী ঘুরিতে থাকে, তাহার কেন্দ্রের দিকে একটী শক্তি এবং সেই শক্তির সমকোণে 
.স্বৃত্তের স্পর্শনীরেখার দিকে আর একটী শক্তি_ এই ছুইটী শক্তির সমবায়ে ষে শক্তির উদ্ভুব হয়) সেই 
শক্তির প্রভাবেই বস্তটা বৃত্তের পরিধিপথে ঘ্ুরিতে থাকে । কারণার্ণবশয়ী পুরুষ প্রকৃতিতে প্রথমে 
যেপরিণতিদায়িনী শক্তির সঞ্চার করিয়াছেন, তাহার প্রভাবে প্রকৃতি কেবল ভ্রয়োবিংশতি তত্বে পরিণতিই 
প্রাপ্ত হইয়াছে, তাহ! এই তত্বসমূহের মিলন ঘটাতে পারে নাই। পরিণতিদ্ায়িনী শক্তিঘ্বার। চালিত 
তন সমূছের পরস্পরের সহিত মিলনের নিমিত্ত অপর একটী সামকৌণিকী শক্তির প্রয়োজন। 
তাহাতেই বুঝা যায়__তত্বপমূহের মিলনের নিমিত্ত যে সংহনন-শক্তি সঞ্চারিত হইয়াছিল, তাহ! 
পরিণতিদায়িনী শক্তির সামকৌণিকী। সংহনন-শক্তির প্রভাবে মহাভূতাদি তত্বসমূহ সম্মিলিত 
হইয়। যখন অগ্ডাকারে পরিণত হইয়াছে বলিয়া জান! যায়, তখন এ সংহনন-শক্তিটী যে অগ্ডের 
কেন্দ্রাভিমুখিনী শক্তি -অণ্ডের কেন্দ্র হইতেই ষে ইহা! ক্রিয়া করিতেছে--তাহাও সহজেই বুঝা যায়। 
এই কেন্দ্রাভিমুখিনী সংহনন-শক্তির অধিষ্ঠতারূপেই হিরণ্যগর্ভান্তধ্যামী সহঅশীর্ষা পুরুষ অণ্ডমধে 
অবস্থিত ছিলেন। ইনিই কারণার্ণবশায়ীর দ্বিতীয় স্বরূপ গর্ভোদশায়ী পুরুষ। ইনি বাষ্টিত্রন্মাণ্ডের 
অস্তর্যযামী। 

“ইতি তাসাং স্বশক্তীনাম্‌্” হইতে আরম্ভ করিয়া “সোহমুপ্র বিষ্টো” পর্যন্ত পূর্ববোদ্ধূত শ্রীভ। 
৩৬।১-৩-্লেরক হইতে জান যায়, সংহনন-শক্তিকে অবলম্বন পুর্র্বক কা'রণার্ণবশায়ী পুরুষ ত্রয়োবিংশতি 
তত্ত্বের প্রত্যেকটীর মধ্যেই প্রবেশ করিয়াছেন এবং সংহনন-শক্তিদ্বার। তাহাদিগকে সম্মিলিত করিয়াছেন । 
ইহা হইতে বুঝা যায় _পরিণামদায়িনী শক্তি এবং সংহনন-শক্তি-_এই উভয়শক্তির ক্রিয়ায় প্রত্যেকটা 
তত্ব এবং তাহার অংশও ঘৃর্ায়মানভাবেই অন্যান্ত ত্ত্বের সঙ্গে সম্মিলিত হইয়াছিল, এবং তাহার 
ফলে সম্মিলিত অংশসমৃহও গোলাকারত্ব লাভ করিয়াছিল, গোলাকৃতি অণু-পরমাণুরূপেই তাহার] 
পরস্পরের সহিত সম্মিলিত হইয়া হৈম অগ্ডের স্থপতি করিয়াছিল। যতদিন পর্য্যস্ত স্যষ্ট অণ্ডের অস্তিত্ব 
থাকিবে, ততর্দিন পর্যন্তই উভয়শক্তি ক্রিয়া করিবে, ততদিন পর্ধ্যস্তই অণু-পরমাণু-আঁদির এবং অণ্ডেরও 
ঘূর্ন অবিরাম চলিতে থাকিবে । ্ব-ন্ব-অক্ষরেখ।র চতুর্দিকে ভূরাদি লোকের ঘূর্ণনই তাহার প্রমাণ 

যাহা হউক, যে হৈম অগুটীর কথ। বলা হইয়াছে, তাহা হইতেছে চতুর্দশভূবনাত্মক 
রন্থাণ্ড। এই চতুর্দশ-ভূবনাত্মক ব্রহ্মাগুকেই ছিতীয় পুরুষাবতার গর্ভোদকশায়ীর বিরাট রূপ বলিয়া! 
কল্পনা! করা হয় (৩।১৬ খ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

শান্তর হইতে জান যায়, কেবল একটা নয়, অনস্ত অগ্ডের--অনন্ত সংখ্যক ব্রহ্মা্ডের_স্যপ্ি 


হইয়াছে। 


১৪৮১ 
১৮৬ 
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“ুপতয় এব তে ন যযুরস্তমনস্ততয় ত্বমপি যদস্তরাগুনিচয়! ননু সাবরণাঃ। 
খ ইব রজাংসি বান্ছি বয়সা সহ যচ্ছ তয় স্বযি হি ফলস্ত্যতন্নিরসনেন ভবল্িধনাং॥ 


_ জ্ীভা, ১০1৮৭1৪১৪, . 


-(ভগবান্কে লক্ষ্য করিয়! শ্র্তিগণ বলিয়াছেন) হে ভগবন্‌! ব্বর্গাদি-লোকা ধিপতি ব্রজ্মাঙ্গি 


দেবগণও তোমার আন্ত পায়েন না; এমন কি, নিজে অনন্ত বলিয়৷ তুমি নিজেও নিজের অস্ত পাও না। 
1 ভোমার অনস্ততেব প্রনাণ এই যে), আকাশে ধুলিকণা সমূহ যেরূপ ঘুরিয়া বেড়ায়, তদ্রপ তোমারও 


মধ্যে (তোমার রোমবিববে ) সাবরণ ( উত্তরোন্তর-দশগুণ-সপ্তাবরণযুক্ত ) ব্রহ্মাগসমূহ কালচক্রের 
দ্বার ( প্রবর্তিত হয়! ) যুগপৎ পরিভ্রমণ করিতেছে । তাই, তোমাতেই সমাগ্ডিপ্রাপ্ত শ্রুতিমকল 
'আতদ্বস্ত-নিরসনপূরব্বক ভেোমাঁকে বিষয়ীভূত করিয়াই সফলতা লাভ করিয়া থাকে ।” 
এই শ্লোক হইতে শনম্ত ব্রঙ্গাপ্ডের ( অগুনিচয়াঃ ) অস্তিত্বের কথা জানা গেল। 
যন্ত প্রভা প্রভনাতো। জগদগুকোটিকেটিঘশেষ-ব ্মধাদিবিভূতিভিন্নম্‌। 
তদ্ব্রঙ্গা নিক্ষলমনন্তমশেষভূতং গোবিন্দমাদিপুরুষং তমহং ভজামি॥ ব্রহ্মসংহিত! ॥৫18০। 
অনন্ত কোটি ব্রঙ্গাপ্ডে, বদ্পধাদি-বিভূতিদ্ধারা যিনি ভেদপ্রাপ্ত হইয়াছেন, সেই পুর্ণ, 
নিরপচ্ছিন্ন এবং শহশবভূত ব্রহ্ম প্রভাবশালী ধাহার অঙ্গপ্রভা, সেই আাদিপুরুষ গোবিন্দকে আমি 
(ব্রহ্মা ) ভঙ্জন কবি ।” 
এ-স্থালেও তনস্জরকোটি বক্মাণ্ডেব অস্তিত্বের কথা জানা গেল। 
প্রথমপুরুষ কারণার্ণবশায়ী মহাবিষুর অনস্তকোটি ব্রহ্মাণ্ড স্থস্তি করিয়। তাহাদের প্রত্যেকটার 
মধ্যে গর্ভোদকশায়ী দ্বিতীয় পুরুষবপে প্রবেশ করিলেন। 
“দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান। জীবরূপ বীর্য তাতে করেন আধান ॥ 
এক অঙ্গাভামে করে মায়াতে মিলন। মায় হৈতে জন্মে তবে ব্রহ্মাণ্ডের গণ ॥ 
অগণ্য অনস্ত যত অগু-সন্নিবেশ । তত রূপে পুরুষ করে সভাতে প্রবেশ ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ১1৫1৫ ৭-৫৯॥৮ 
এই দ্বিতীয় পুরুষাবতার ব্রহ্গাগুমধ্যে প্রবেশ করিয়া অগুমধ্যস্থিত উদকে (বা! জলে ) শয়ন 
করিয়াছিলেন বলিয়া তাহাকে গর্ভাদশায়ী বলা হয়। 
“সেই পুরুষ অনন্ত ব্রহ্ম।ও স্যজিয়া। সব অণ্ডে প্রবেশিলা বনু মৃত্তি হঞা ॥ 
ভিতরে' প্রবেশি দেখে সব ভম্ধকার' রহিতে নাহিক স্থান, করিল বিচার ॥ 
নিজ অঙ্গে ম্বেদজল করিল স্থজন। মেই জলে কৈল অর্ধ ত্রহ্মাণ্ড ভরণ ॥ 
্রন্নাু-প্রমাণ_-পর্ধাশত কোটি যোজন । আয়াম বিস্তার হয় ছুই এক সম ॥ 
জলে ভরি অদ্ধ তাহা কৈল নিজ বাস। আর অর্ধে কৈল চৌদ্দ ভুবন প্রকাশ ॥ 


শী চে, চ,1৫1৭৮-৮২% 
[ ১৪৮২ ] 


এর সই ০... ০০০৯. 
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ূ “যন্তাস্তপসি শয়ানম্থ” ইত্যাদি শ্রীভা, ১/৩1২-গ্লেকের ক্রমসন্দভ নর শীদীবগোনা দি 
'লিখিয়াছেন - “যন্ত পুরুষস্থা দ্বিতীয়বাহেন ব্রহ্মাণং প্রবিশ্তট অভ্তসি গর্ভোদকে শয়ানন্ত ইত্যাদি 
ধোজ্যম্‌_সেই কারণার্ণবশায়ী প্রথম পুরুষের দ্বিতীয় ব্যৃহ (দ্বিতীয় স্বরূপ ) প্রতি সষ্ট ব্রহ্ষা্ডে 
' প্রবেশ করিয়া! সেই ব্রহ্ষাগু-গর্ভস্থ জলে শয়ন করিলেন।” সেই প্লেরকের টাকায় আীপাদ বিশ্বনাথ 
'চক্রুবর্ভী লিখিয়াছেন-__ “একৈক-প্রকাশেন প্রবিশ্থ স্বন্থষ্টে গভেদে শয়ানস্ত--এক এক রূপে এক এক 
'ত্রন্ষাণ্ডে প্রবেশ করিয়া সেস্থানে নিজে জল স্থ্টি করিলেন এবং সেই জলে তিনি শয়ন 
.করিলেন।” 
. সকল ত্রহ্মাণ্ডের আয়তন সমান নহে। শ্রীআ্রীচৈতন্তচরিতামুত স্থানাস্তরে বলিয়াছেন-- 
“-_-এই ব্রহ্মাণ্ড পঞ্চাশৎ কোটি যোজন । * প্র + 
কোন ব্রন্মাণ্ড শতকোটি, কোন লক্ষ কোটি। কোন নিযুত কোটি, কোন কোটি-কোি”। 
২।২১1৬৮-৬৯ ৮ 
আমাদের এই ব্রহ্মাপ্তের আয়তনই পঞ্চাশংকোটি যোজন। 
চতুর্দিশ-ভূবনাত্মক ব্রহ্মাপ্ডের অঙ্গীভূত চতুর্দশ ভূবন হইতেছে এই £- পাতাল, রসাতল, 
মহাতল, তলাতল, স্থৃতল, বিতল ও অতল-__-এই সপ্ত পাতাল। আর, ভূলেশক, ( ধরণী ), ভুবলেণক, 
লেক, মহলেক, জনলোক, তপোলোক ও সত্যলোক-- এই সপ্তুলোক। (শ্রীভা, ২1১২৬-২৮।) |” 
এই চতুর্দীশ-ভুবনাত্মক ব্রন্মাগুকেই গভোোদশায়ীর বিরাট রূপ বলিয়৷ কল্পনা করা হয়। 
মহত্বত্ব হইতে আরম্ত করিয়া চতুর্দদশ-ভূবনাত্মক ব্রহ্মা পর্ধাস্ত যে স্থষ্টি, ভাহাঁকেই বলা হয় 
মর্গ। ইহা হইতেছে কারণার্ণবশায়ী প্রথম পুরুষের স্থষ্টি । 
ঘ। অবিস্তার সণ 
কারথার্ণবশায়ীর স্থষ্টি-প্রসঙ্গে শ্রীমদ্ভাগবতে ততৎকর্তৃক অবিদ্যার স্থষ্টির কথাও বল। হইয়াছে । 
সেস্থলে কারণার্ণবশায়ীর স্থ্টিকে ছয় রকমে ভাগ করা হইয়াছে ( শ্রী ভা, ৩/১০১৫-১৭)7 যথা; 
(১) মহত্তত্বের স্যষ্টি 
(২) অহঙ্কার-তত্বের স্থষ্টি। 
(৩) পঞ্চ তম্মাত্রের ও পঞ্চমহাভূতের স্যরি 
(৪) জ্ঞানেক্দ্রিয়-কম্মেক্দ্িয়ের ৭ 
(৫) হীন্দ্রয়াধিষ্ঠাতা। দেবগণের স্যৃষ্টি 
(৬) অবিগ্ঠার স্থষ্টি। 
অবিষ্ভার স্থষ্টি সম্বন্ধে বল! হইয়াছে _ 


“ব্ঠস্ত তমসঃ সর্গে! যস্থবুদ্ধিকৃতঃ প্রভোঃ ॥ শ্রীভা, ৩।১০।১৭।৮ টীকায় শ্রাপাদ বিশ্বনাথ 
চক টি £--“মায়ার তিনটা বুত্তি-- প্রধান, অবিগ্ভা এবং বিস্তা। প্রধানের ছারা মহত 


দে ১ নাও [ ১৪৮৩ ] 
ঙ 


সির ক্রেম গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন টি ৩1১৯-জন্ু ৰ 
হইতে আরম্ভ করিয়া! পৃথিবী পর্য্স্ত তত্বসমূহের স্থপ্টি হইয়াছে । এই সমস্ত হইতেই জীবের মি, ্‌ 
ব্যগ্টিরূপ স্থূল ও সুক্ষ উপাধিসমূহের উদ্ভব । র্‌ 
অবিদ্যা্বারা জীবকে মোহিত করা হয়; অবিষ্ভার প্রভাবেই জীবের অহ্ংমমত্বাদি জ্ঞান টড 
জন্মে, দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মে, রাগছেষাদিতে অভিনিবেশ জন্মে, পঞ্চবিধ অজ্ঞান জন্মে। সত্য* . 
মিথ্যাত্মরক এই জগৎ প্রধান ও অবিদ্যাদ্বারা স্থষ্ট। ; 
বিদ্যা দ্বার! পঞ্চবিধ অজ্ঞানের নিবর্তক জ্ঞানের উদ্ভব হয়।” 
জীবের কর্মফল ভোগের জন্য অবিদ্যার প্রয়োজন আছে বলিয়াই বোধ হয় অবিগ্কার টি. 
( অর্থাৎ প্রকটন)। আর, সাধন-ভজনে প্রবৃত্ত হওয়ার জন্ত বিদ্যার প্রয়োজন। 
উল্লিখিত ছয় রকম স্থষ্টিকে প্রাকৃত স্য্টি বলা হয়। 


১৯। স্হট্টিল ভ্রুম। ব্যষ্রি-ত্ষ্টি লা ভিত্হষ্টি 
গভেণদশায়ীর নাভিপদ্ম হইতে ব্রহ্মার জন্ম হয়। 
“যন্তাস্তসি শয়ানস্য ষেগনিদ্রাং বিতম্বতঃ। 
নাভিহ্দ।খুজাদাসীদ্‌ ব্রহ্মা বিশ্বস্থজাং পতিঃ ॥ শ্রীভা, ১৩1২।॥ 
_যোগনিদ্রা অবলম্বন পূর্বক জলে শয়ান পুরুষের নাভিহুদ হইতে সমুদ্ভূত পদে বিশ্বষ্টাদের 
পতি ব্রহ্মার জন্ম হঈল।” ৪০ 
“তার নাভিপদ্ম হৈতে উঠিল এক পদ্ম । সেই পদ্মা হৈল ব্রহ্মার জন্মসন্পর | 
সেই পদ্মনালে হেল চৌদ্দ ভুবন। তেহ ব্রহ্ম! হৈয়া স্থষ্টি করিল স্জন ॥ | 
শ্রীচৈ, চ, ১1৫1৮৬-৮৭ 1৮) 
এই ব্রন্মা হইতেই বাষ্টিজীবের স্থ্টি বা বিসর্গ । রে 
ক। সকল কল্পেই স্ুষ্টি একরূপ 
শরীমদৃভ[গবত হইতে জন] যায়__এই বিশ্ব এক্ষণে যে প্রকার, পূর্বেও এই প্রকারই ছিপ 
এবং ভবিষ্যতেও এই প্রকারই হইবে। | 
“যথেদানীং তথা চাগ্রে পশ্চাদপ্যেতদীদৃশম্‌ 1৩1১ ০1১৩৮ 
প্রতি কল্লেই পূর্ব্বকল্পের অনুরূপ ভাবে স্থষ্টি হয় এবং মহা প্রলয়ের পরেও যে স্থষ্টি হয়, তাহাও | 
মহা প্রলয়ের পূর্ব্ববন্তিনী স্থপ্টিরই অনুরূপ । বেদাস্ত-দর্শনও তাহ বলিয়া গিয়াছেন__ 
“সমাননামরূপত্থ চ্চাবত্তাবপ্যবিরোধো দর্শনা ম্মুতেম্চ ॥ ১/৩1৩০। ্রক্মাসূত্র ॥ - 
শাম ও রূপ সমান হওয়ায় পুনঃপুনঃ আগমনেও কোনও বিরোধ থাকে না; শ্রুতি-স্মতিতে 
এইরূপ উল্লেখ আছে ।» 


[ ১৪৮৪ ] 


 খুপারাদলা এ 


. স্যর ক্রম]... ৩: প্রস্থানভ্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে কৃিত.. ....:.. (৩১৯৬ 
্ 4. মহাপ্রলয়ে দেব-মনুত্যাদি থাকে না। কিন্তু তাহার পরে যখন আবার শি হয়, তখন ূর্ব্ষ 
+ সৃষ্টিতে দেব-মনুস্যাদির যে সকল নাম ও রূপ ছিল, সে-সকল নামরূপেরই সি হয়। 
1... ইহার অনুকূল গ্রুতি-স্্তিবাকাও ভাম্তকারগণ উদ্ধৃত করিয়াছেন। এ-স্থলে কয়েকটা শান্র- 
:. বাক্যের উল্লেখ কর! হইতেছে ঃ_ | 
( “নুধ্যাচস্্রমসৌ ধাতা যথাপূর্ববমকল্পয়ং। 
ডা দিবং চ পৃথিবীং চান্তরিক্ষমথো স্বঃ ॥ তৈত্তি, নারা, ৬।২৪। 
বৃ _বিধাত। ঠিক পূর্বের ন্যায় স্ুধ্য ও চন্দ্রের স্থষ্টি করিলেন, ছযলোক, পৃথিবী, অস্তরিক্ষ এবং 
১. ক্বলেণকও স্ষ্টি করিলেন।” 
রঃ শ্যথত্ত্ণাবৃতুলিঙ্গানি নানারূপাণি পধ্্যয়ে। 
দৃশ্স্তে তানি তান্ছেব তথা ভাবা যুগাদিযু ॥ বিষুঃপুরাণ ॥১৫1৬৪। 
৫ _পধ্যায়ক্রমে বিভিন্ন খতুতে যেরূপ বিভিন্ন প্রকার পূর্বব-পৃররব খতুচিহুসমূহ দৃষ্ট হয়, যুগের 
1 আদিতে ( পুর্ববকল্লীয়) পদার্থসমূহও তদ্রপ (দৃষ্ট হয় )।৮ 
নর 'াষীণ।ং নামধেয়ানি যাশ্চ বেদেষু দৃষ্টয়ঃ | 
শর্ববর্ধ্যস্তে প্রস্থতানাং তান্তেবৈভ্োো। দদাত্যজঃ। 
্ যথত্ব্ণবৃতুলিঙ্গানি নানারূপাণি পর্ধ্যয়ে । 
দৃশ্ন্তে তানি তান্যেব তথ। ভাবা যুগাদিযু ॥ 
বথাভিমানিনোহতীতাস্তল্যাস্তে সাম্প্রতৈরিহ। 
দেবা দেবৈরতীতৈহি রূপৈর্নামভিরেব চ ॥ _শ্রীপাদ শঙ্করধৃত-ম্মতিবাকা ॥ 
_পরমেশ্বর প্রলয়ের পর পুনন্থষ্টিকালে ক্কিদিগকে নাম ও বেদ বিষয়ক জ্ঞান প্রদান 
"'করেন। যেমন খতুচিহ্ছসকল পুনঃপুনঃ- দৃষ্ট হয়, ঠিক পূর্বতন বসম্তাদি খতুর চিহ্ন ( পত্র-পুম্পাদির 
: উদ্গম্‌) পরবন্তা বসস্তাদিতে প্রকাশ পায়, তেমনি প্রপয়ের পর যুগারস্তকালেও পূর্্বকল্মীয় পদার্থ 
, সকল উদ্ভূত হইয়া থাকে । অতীত কল্পের দেবতারা যজ্রপ অভিমানী ও যদ্ত্রপ নামবিশিষ্ট ছিলেন, 
' টর্ভমান দেবতারাও তন্রপ নাম, রূপ ও অভিমান ধারণ করেন।» 
খ। ব্রদ্মার কৃত হৃততি 
1... ঈশ্বরের শক্তিতে শক্তিমান্‌ হইয়। ব্রদ্া ব্যষ্টিজীবের (অর্থাৎ জীবদেহের) স্থ্টি করেন। 
-ক্ন্ষার স্থ্টিকে বৈকৃত বা বৈকারিক স্থষ্টি বলে (ভ্রীভা. ৩।১০।১৪, ২৫)। বৈকৃত স্থপ্রি এইরূপ £_.- 
১0) স্থাবরের হৃষ্ি। 
45... স্থাবর ছয় রকম _ প্রথমতঃ, বনস্পতি । যে সকল বৃক্ষে পুষ্প ব্যতিরেকে ফল হয়, তাহা- 
"দিগকে বনম্পতি বলে। 
এ. দ্বিতীয়তঃ, ওষধি। যে সকল বৃক্ষ ফল পাকিলেই বিনষ্ট হয়, তাহাদিগকে ওষধি বলে | 


। 
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তৃতীয়তঃ,.লত। ৷ যে সকল উত্ভিদ বৃক্ষারোহুণ করে, তাহাদিগকে লত্ত! বলে। 
চতুর্থতঃ, ত্বকসার। বেণ,্‌ প্রভৃতি । ভিতরে ফাপা। রি 
পঞ্চমতঃ, বীরুধ। ্রীর লতা-বিশেষ ; পূর্ববোল্লিথিত লতা অপেক্ষা বীরুধ কঠিন; বীরুধ 


বৃক্ষে আরোহণের মপেক্ষ। রাখেনা । ডু 
বষ্ঠত:, বুক্ষ। যে সকল উত্ভিদে প্রথমে পুষ্প হয়, তাহার পরে ফল হয়, তাহাদিগকে ব্ক্ষ 


বলে। ৃ 
উল্লিখিত স্থাবরদমূহ আহাধ্য-সংগ্রহার্থ উদ্ধী দিকে বন্ধিত হয়, তাহাদের চৈতন্য টিন রঃ 
কিন্ত তাহাদের অন্তরে স্পর্শজ্ঞান আছে। অব্যবস্থিত পরিণামাদি ভেদে স্থাবর-সমূহ বিবিধ ভেদ, 
বিশিষ্ট হইয়া থাকে । (শ্রী ভা. ৩১০।১৯-২০)। রি 
(২) তির্ধ্যক, স্ৃষ্টি। তির্যক, প্রাণিগণ ভবিষাৎ-জ্ঞানশৃণ্ঠ, বহুল তমোগুণ-বিশিষ্ট ; কেবল 
আছার-শয়নাদিতেই তৎপর । তাহার] কেবল স্রণেন্দ্রিয় দ্বারা তাহাদের অভিলবিত বস্তু জানিতে 
পারে। তাহাদের হৃদয়ে কোনও জ্ঞান থাকেনা, অর্থাৎ তাহারা দীর্ঘানুসদ্ধানশ,ম্য (হ্রীভা, ৩1১০।২১) 1. 
তির্ধক্‌ প্রাণী আটাইশ রকমের । যথা _ গো, ছাগ, মহিষ, কৃষ্ণ (মগ বিশেষ), শুকর, গবয়,. 
রুরু (মুগ বিশেষ), অবি (মেষ) এবং উষ্ঈ। এই নয় প্রকার পশু হইতেছে দ্বিশফ শা ইহাদের 
প্রতিপদে তুইটী করিয়া খুর আছে। 0 
আর গর্দশু, অশ্ব, অশ্বতর (খচ্চর', গৌর (মুগ বিশেষ), শরভ এবং চমরী |. এই ছয় রকমের: 
পশ্ড একশফ, মথ 1ৎ ইহাদের প্রতিপদে একটী করিয়া খুর আছে। ঃ | 
আর. কুকুর, শুগাল, বুক, বাত্ত্, বিড়াল, শশক, শল্পক (শজারু), নিংহ, বানর: হন্তী, কচ্ছপ 
এবং গোধ। (গো নাপ)-_-এই দ্বাদশ রকম পশু পঞ্চনখ, অর্থৎ ইহাদের পাচটি করিয়া নখ আছে। 
আর, মকরাদি জলচর এবং কঙ্ক, গৃধ.. বক, শ্যেন, ডাস, ভল্লক, ময়ূর, হংস, সারস, চক্রবাক, 
পেচক-_-এই দকল জন্ত খেচর, অর্থাৎ আকাশে বিচরণকারী। 
এ-ম্থলে উল্লিখিত তিধ্যক্‌ প্রাণীদিগের মধ্যে- দ্বিশফ হষ্টল নয় রকমের, একশফ ছয় 
রকমের এবং পঞ্চনথ বার রকমের, মোট সাতাইশ রকমের জীব হইতেছে ভূচর। আর মকরাদি জল-. 
-চর এবং কন্করাদি খেচরকে এক শ্রেণীভুক্ত - অ-ভুচর--রূপে গণ্য করা হইয়াছে । তাহাতে, মোট - 
আটাইশ রকমের তিধ্যক, হইল। (শ্রীভা. ৩।১০/২২-২৫)। রি 
(৩) মনুষ্য-টি। মনুষ্যগণ একশ্রেণীতুক্ত । মনুষ্যদিগের আহার-স্চার টরিক। 
ইহাদের মধ্যে রজোগ্ণের প্রাধান্ত ; এজন ইহার! কণ্মে তৎপর এবং হুঃখেও স্খবোধ, করে 
( শ্রীভা, ৩।১০।২৬ )। সি এ 
উল্লিখিত তিন রকমের স্থপ্টিকে বৈকৃত (বা! বৈকারিক) স্থষ্টি বলে। পূর্বোল্লিখিত কারণাণন বব. 
শায়ীর প্রাকৃত স্থপ্টি অপেক্ষা নৃযুনত্ববশতঃই ইহাকে বৈকৃ'্ত বল! হয়। ন্যুনত্থের হেতু এই যে, বৈকাারিক 


এ /$ জগ: | 


স্ৃ্টি ও লাংখ্-প্রকুতি ] ' শস্থানক্রয়ে ও গৌড়ীয়মতে িতত 7 [৩1২৯ 


হইতেছে আরা ৃষ্টি। “যন দু নার টারিউর নী সত প্রোজঃ॥ ভা, ৩১১২৭; ক 
টাকায় শ্রীজীরগোস্বামী ৷” 
. কিন্তু সনৎকুমারাদির স্মষ্টি উভয়াত্মক_ প্রাকৃত ও বৈকৃত-এই উভয়ের অস্তভূক্তি। কেননা, 


তাহাদের মধ্যে দেবত্ব ও মন্ুষাত্ব উভয়ই বিষ্কমান। শ্রীজীবগোস্বামী বলেন_- সনংকুমারাদি ব্রহ্মার 
মনে আাবিভূতি হইয়াছেন, তজ্জগ্য তাহাদিগকে স্থজ্যের অস্তভূতি এবং অনস্তভূতি_ উভয়ই বলা যায় 
বলিয়। তাহাদিগকে উত্তয়াত্মক বলা হইয়াছে । "'কৌমারম্তুভয়াত্মক তি তেযাং ব্রচ্মণে! মনস্তাবিস্ৃতি- 
মাত্রত্বা তৎস্থজ্যান্ত:পাতাপাতবিবক্ষয়া। শ্রীভা, ৩।১০।২৭-ক্লোকটাকা।” 

স্্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী বলেন _ ভগবদ্ধানপূত চিত্ত হইতে ব্রহ্মা সনকুমারাদিকে স্যষ্টি 
করিয়াছিলেন বলিয়৷ ঠাহাদিগকে বৈকৃত-স্থষ্টি বলা যায়। আবার ভগবজ্জন্যত্ব বশতঃ (ক্রহ্মার ধ্যানের 
ফলে ভগবান্ই তাহাদিগকে আবিভ্ভাবিত করিয়াছেন পলিয়।) তাহাদিগকে প্রাকৃত স্থ্টিও বলা যায়। 
এজজগ্ তাহাদিগকে উভয়াত্মক বলা হইয়াছে । «সনতকুমারাদীনাং সর্গন্ত উভয়াত্মক ইতি তেষাং ।ভগব্‌ 
-্ধ্যানপুতেন মনসান্যাং স্ততো ইস্থজদিত্যগ্রিমোক্তেঃ ভগনদ্ধ্যানজন্তাত্বেন ভগবজ্জনাত্বচ্চ প্রাকৃতে। বৈকৃতশ্চ 
ইতার্থ;॥ শ্রীভা, ৩।১০1২৭-শ্লোকের টাক] 1” 

(৪) বৈকারিক দেবন্ষটি 

ব্হ্ধার কৃত বৈকারিক দেবস্্টি আটপ্রকার যথ।__ দেব, পিতৃ, অন্থর, (গন্ধবর্ব, অপ. সরন' 
(যক্ষ, রক্ষঃ£), (সিদ্ধ, চারণ, বিগ্ভাধর), (ভূত, প্রেত, পিশাচ), (কিন্নর, কিংপুরুষ) ইত্যাদি 
(শ্লীভা. ৩।১০।২৮)। 

দেব, পিতৃ, অস্থুর এই তিন। গন্ধবর্ব ও অপর উভয়ে মিলিয়া এক। যক্ষ ও রক্ষ:- 
এই উভয় এক । দিদ্ধ, চারণ ও বিদ্যাধর এই তিনে মিলিয়া এক ভেদ। ভূত, প্প্েত ও পিশাচ এই 
ঠিনে এক ভেদ । কিন্র, কিংপুরুষ ইত্যাদিতে এক । এই আট রকম ভেদ। 


২০। স্হ্ি ও স্াহখযদর্শনোক্ডশ প্রক্কুর্তি 


বা নিরীস্বর সাংখ্যদর্শন তুইটী মাত্র তত্ব স্বীকার করেন-__ প্রকৃতি ও পুরুষ । সাংখ্যের পুরুষ 
হ৫তেছে জীবাত্মা। সাংখ্যদর্শনের মতে প্রকৃতি অচেতন, জড়রূপা স্বতঃপরিণামশীল! এবং হ্থতন্ত্র!। 
'সাংখ্যদর্শন ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করেন ন। ; সুতরাং প্রকৃতিকে ঈশ্বরের শক্তি বলিয়াও স্বীকার করেন 
নব । এজনা প্রকৃতি স্বতন্ত্র ৷ 
.. এই দর্শনের মতে পরিণাম-ম্থভাবা বলিয়া প্রকৃতি আপনা-আপনিই মহত্বত্বাদিতে পরিণত 
হইয়া জগতের স্থষ্টি করিয়! থাকে। বেদাস্তদর্শনে স্বৃত্রকার ব্যাসদেব “ঈক্ষতের্নাশবম্‌ ॥ ১1১৫॥৮-সথৃত্র 
নি আরস্ত করিয়। প্রথম অধ্যায়ের বছম্ুত্রে সাংখ্যের উল্লিখিত মতের খণ্ডন করিয়। ব্রশ্মেরই জগত" 


. [১৪৮৭ ] 
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-কারণত্ব প্রতিপাদিত করিয়াছেন । অচেতন প্রকৃতি যে জগং-কারণ হইতে পারে না, তাহার ব্বতঃ- 
পরিণামশীলত্বও যে যুক্তিসঙ্গত নহে, স্বত্রকার ব্যাসদেব, নানাবিধ পুর্ববপক্ষের খণ্ডনপুর্র্বক, অতি 
পরিক্ষার ভাবে তাহা দেখাইয়া গিয়াছেন। ৃ 


২১। স্ষ্টি ও টবশস্ণেম্বিকগাদি দর্শন 
বৈশেষিক দর্শনের মতে পরমাণুই জগতের কারণ। স্মত্রকার ব্যাসদেব সাংখ্যমতের খণ্ডন 


করিয়া সবশেষে “এতেন স্বর ব্যাখাত] ব্যাখ্যাতাঃ ॥১1৪1২৮।*-ব্রন্মস্থত্রে বলিয়া গিয়াছেন যে, যে সমস্ত 
যুক্তিতে সাংখ্যোক্তা প্রকৃতির জগৎ-কারণত্ব খণ্ডিত হইয়াছে, সেই সমস্ত যুক্তিতেই বৈশেষিক দর্শনের, 
পরমণুর জগৎ-কারণত্ব এবং এই জাতীয় অন্যান্য দর্শনের জগৎ-কারণত্ব-বাদও খণ্ডিত হওয়ার 
যোগ্য। 

স।খ্য-বৈশেষিকাদি দর্শনের স্থ্টিতত্ব অবৈদিক, কেবলমাত্র যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত। 


[ ১৪৮৮ ] . 


পরিগামবাদ 


২২। পর্িিশামবাদ 
এই জগৎ হইতেছে পরক্রন্মের পরিণাম, পরক্রহ্মই জগৎ-রূপে নিজেকে পরিণত করিয়াছেন-_ 
ইহাই হইতেছে পরিণামবাদের তাৎপধ্য। 
.. পুর্ববন্তাী ৩৮-১০ অনুচ্ছেদে শ্রুতি ও ত্রন্স্ত্রের প্রমাণ উল্লেখ পূর্বক প্রদণিত হইয়াছে যে, 
পরব্রহ্ম জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদ(ন-কারণ। তিনি যখন জগতের উপাদান, তখন জগৎ 
যে তাহার পরিণাম. তাহ! সহজেই বুঝ! যায়। *“আত্মকৃতে: পরিণামাশ ॥ ১1৪২৬।”_এই ব্রন্ধসৃত্রে 
ব্যাসদেবও তাহাই বলিয়া গিয়/ছেন (৩।১০ ঘ অনুচ্ছেদে এই ত্রহ্গস্থত্রের তাৎপর্য দ্রষ্টব্য)। 
: “তদাত্মানং হ্থয়মকুরুত ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ব্রহ্মানন্দ ॥ ৭।১।” _ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যও তাহাই বলিয়। 
গিয়াছেন। 
এইরূপে দেখা গেল, পরিণামবাদই শ্রুতি ও ব্রন্গস্থত্রের অভিপ্রেত এবং ব্যাসদেবেরও 
দল্মত। 
শীমন্‌ মহাপ্রভৃও বলিয়াছেন-_ 
'ব্যাসের স্ুত্রেতে কহে পরিণাম বাদ ॥ শ্রীচৈ, চ. ১1৭১১৪। 
বস্তত পরিণাম বাদ_- সেই ত প্রমাণ ॥ শ্রীচৈ, চ. ১৭১১৩।" 


ই৩। সমগ্র ব্রন্দোজ প্রিণতি, নাকি অহশ্পে্প পরিণতি 
প্রশ্ন হইতে পারে-_ জগৎ যদি ব্রন্মেরই পরিণাম হয়, তাহা হইলে সমগ্র ব্রহ্ধই কি জগৎ-রূপে 
পরিণত হইয়াছেন, না কি তাহার কোনও এক অংশমাত্র জগৎ-রূপে পরিণত হইয়াছে? 
এই প্রশ্নের উত্তর এই ৪... 
 শ্রথমতঃ, সমগ্র ব্রন্মের পরিণাম-সম্বন্ধে। 
_., “কৃতন্নপ্রসক্তিনিরবয়বত্ব-শবকোপো ব1॥২1১।২৬।”-ব্রন্গস্ত্রের ভাসে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন 
““কৃতস্পরিণা মপ্রসঞ্জৌ সত্যাং মূলোচ্ছেদঃ প্রসজোত । দরষ্টব্যত্বোপদেশানর্থক্যঞ্চাপন্নমূ, অয্বদৃষ্টত্বাং 
্, তদ্বাতিরিক্তন্য চ ব্রহ্মণোইভাবাৎ। অজত্বাদিশব্দব্যাকোপশ্চ।--সমগ্র ব্রন্মের পরিণাস 
[ীকার করিলে যূলেরই উচ্ছেদ হইয়া যায়, অর্থাৎ যদি মনে করা যায় যে, সমগ্র বরহ্মই জগৎরূপে 
রে রর . ০ [ ১৪৮৯ ] 
১৬৮৭ | ৫ 
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পরিণত হইয়াছেন, তাহ] হইলে ব্রন্ম-রূপে মার 'কছুই থাকে না। ব্রহ্মরূপে যদি কিছু না-ই থাকে, | 
তাহ। হইলে শ্রুতি যে বলিয়াছেন - 'ক্রহ্মকে দর্শন করিবে, জীনিবে'-এই বাক্যোক্ত উপদেশও বার্থ . 
হইয়া পড়ে। কেননা, কার্ধামাত্রই অযত্বদৃশ্য | ব্রন্মের পরিণতি বলিয়া যদি জগংকেই ব্রক্ষ বলিয়া ৃ 
মনে করা যায়, তাহা হইলে সেই জগৎ তো অনায়াসেই দৃষ্ট হয়, তাহার দর্শনের জন্য কোনওয়প 
ধ্যান-ধারণাদি প্রযত্বের প্রয়োজন হয় না স্থুতরাং তাহার দর্শনের জন্তু শাস্ত্রোপদেশেরও কোনও 
প্রয়োজন থাকে ন।--এই অবস্থায় শাস্ত্রোপদেশ নিরর্থক হইয়া পড়ে। আবার সমগ্র ব্রহ্গ জগত-রূপে 
পরিণত হইলে জগতের অতিরিক্ত ব্রহ্ম যখন আর থাকে না, তাহার দর্শনাদিরও সম্ভাবনা! থাকে না ৃ 
স্মতরাং এ-স্থলেও ব্রহ্মদর্শনের জন্য শাস্ত্রোপদেশ নিরর্থক হইয়া পড়ে । আবার, সমগ্র ব্রহ্ম জগৎ-রূপে 
পরিণত হইয়াছেন-_ইহ] স্বীকার করিলে, ব্রহ্ম অজ, গমর, ইত্যাদি কথা যে শ্রুতি বলিয়াছেন, তাহাও 
বার্থ হইয়া! পড়ে। কেননা, জগতের উৎপন্তি-বিনাশে ব্রন্ষেরই উৎপস্তি-বিনাশ ত্বীকার 
করিতে হয়।” 

প্রীপাদ শঙ্করের এই যুক্তিদ্বারা বুঝা গেল -সমগ্র ব্রহ্ম জগত-রূপে-পরিণত হয়েন না। 

এ-সন্বন্ধে শ্রুতি প্রমাণ আছে । মাগু.কাশ্রুতি বলেন__“ওমিত্যেতদক্ষরমিদং অবর্বং তন্যোপ- 
ব্যাখ্যানম্‌। ভুতং ভবদ্‌ ভবিষ্যদ্দিতি সর্ববমোক্কার এব। বচ্চ অন্য ত্রিকালাতীতং তদপি ওজ্কার এব ॥১- 
এই পরিদৃশ্ঠমান জগৎ “ওম্‌* এই শক্ষরাত্মক ( অর্থাৎ ব্রন্মাত্মক )। তাহার সুস্পষ্ট বিবরণ এই যে-- ভূত, 
ভবিষ্যৎ এবং বর্তমান_ এই সমস্ত বস্তুই ওক্কারাত্মক (ব্রন্ষাত্বক ) এবং কালাভীত আরও যাহ কিছু 
আছে, তাহাও এই ওক্কারই (ব্রহ্মই )।” 

ইহ] হইতে জানা গেল কালব্রয়েব অধীন এই জগৎ ত্রহ্মাত্মক এবং কালত্রয়ের অতীতেও 
বর্ষ আছেন। শ্বতরাং সমগ্র ব্রহ্ম যে জগৎ-রূপে পরিণত হয়েন নাই, তাহাই জানা গেল। 
কেননা, সমগ্র ব্রহ্মই যদি কালাধীন জগৎ-রূপে পরিণত হইয়া যায়েন, তাহা হইলে কালাতীত ব্রহ্ম 
আর থাকিতে পারেন না। 

বৃহদারণ্যক-শ্রতর তৃতীয় অধ্যায়ের সপ্তম ব্রাঙ্মাণে “হঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ পৃথিব্য। অস্তরো” 
ইত্যাদি ৩।৭৩-বাক্য হইতে আরন্ত করিয়া “যো রেতসি ভিষ্ঠন রেতসোহন্তরে৮-ইতাদি ৩৭২২-বাক্য 
পর্ধ্যস্ত কয়েকটী বাক্যে বলা হইয়াছে যে, ব্রহ্ম পৃথিব্যাদি স্থষ্ট পদার্থে বর্তমান থাকিয়াও প্ৃথিব্যাদি !: 
ষ্টপদার্থ হইতে ভিন্ন। ইহ! হইতেও জানা যায় স্থষ্ট জগতের অতীতেও ব্রহ্ম আছেন; সুতরাং 
সমগ্র ব্রহ্ম জগৎ-রূপে পরিণত হইতে পারেন না । 

দ্বিতীয়তঃ ব্রন্মাংশের পরিণাম-সন্বন্ধে। | 

সমগ্র ব্রহ্ম যদি জগৎ-রূপে পরিণাম প্রাপ্ত না হয়েন, তাহা হইলে স্বীকার করিতে 
হইবে _ব্রন্ষের কৌনও এক অংশই জগৎ-বূপে পরিণত হইয়াছে এবং জগৎ যখন পরিচ্ছন্ন, তখন. 
উহাও ম্বীকার করিতে হইবে যে, টক্বচ্ছিন্ন প্রস্তর-খণ্ডবং কোনও অংশই জগৎ-রূপে পরিণত হইয়াছে। 


[ ১৪৯* ] 
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এইরূপ উক্তির উত্তরে বক্তব্য এই । সর্ধ্বব্যাপক ব্রন্দের টন্কচ্ছিয প্রস্তরখগ্ডুবং কোনও অংশ 
.খবাকিতে পারে না। এন্ন্তই শ্রুতি ব্রহ্মকে “নিফলম্” বলিয়াছেন। টটক্কচ্ছিনন প্রস্তরখণ্ডবং অংশ 
থাকিতে পারে কেবল পরিচ্ছিন্ন অবয়ব-বিশিষ্ট পৃথিব্যাদি প্রাকৃত বস্র। সচ্চিদানন্দ ক্রন্দের 
তাদুশ কোনও প্রাকৃত অবয়ব নাই ; স্ৃতব্রাং টঙ্কচ্ছিন্ন প্রস্তরধণ্ডবৎ কোনও অংশও ত্তাহার থাকিতে 
পারে না এবং তাদৃশ কোনও অংশের পরিণতিই এই জগৎ--এইরূপ অনুমানও সম্গত হয় ন|। 
এইকপ অনুমানের যাথার্থ্য ম্বীকার করিলে ব্রহ্গের প্রাকৃত অবয়বহীনদ্ব-সম্বদ্ধে যে সমস্ত শ্র্তিবাকা 
আছে, তাহাদের সহিতই বিরোধ উপস্থিত হয়। আবার, ব্রন্মের তাদৃশ প্রাকৃত অবয়ব স্বীকার 
করিলে অনিত্যত্ব-প্রসঙ্গও আসিয়ী পড়ে ; কেননা, প্রাকৃত অবয়বমাজ্রেই অনিতা । “কৃত্তগ্রসস্তিত- 
ইত্যার্দি ২১।২৬-্রঙ্গন্থত্রের ভাষো শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন _“অধৈতদ্দোষপরিজিহীষয়া সাবয়বমেব 
ব্রহ্মাতাপগম্যেত, তথাপি যে নিরবয়বত্বস্ত প্রতিপাদকাঃ শবা উদাহতা» তে প্রকুপ্যেয়,ঃ। 
সাবয়বত্ধে চানিত্যত্ব-প্রসঙ্গঃ। --যদি এই সকল দোষের পরিহারার্থ ব্রহ্গকে সাবয়ব বল, তাহা 
হলে নিরবয়বত্ব-প্রতিপাদক শব্দের শর্থহানি হইবে । অপিচ, সাবয়ব-পক্ষে ব্রন্মের নশ্বরতা আপত্তি 
হইবে ।” 
এইরূপে দেখা গেল ব্রন্মের কোনও এক অংশও জগৎ-রূপে পরিণত হইতে পারে না। 


২৪। সমগ্র ব্রন্দেব লা ভাহাল্প অংশেল্র পল্লিপাম অসম্ভব হহলেও আগতেন্ 
ভ্রল্গ-সবিপামত্ত্ শ্রঙ্তিলিক্ষ 

প্রশ্ন হইতে পারে বলা হইয়ছে, জগৎ ব্রদ্মের পরিণাম। আবার বলা হুইল, সমগ্র 
ব্রক্গও পরিণতি প্রাপ্ত হয়েন না, টহ্কচ্ছিন্ন প্রস্তরখগ্ডবৎ তাহার কোনও অংশও পরিণতি প্রাপ্ত 
হইতে পারে ন! ; কেননা, তাদৃশ কোনও অংশই তাহার থাকিতে পারে না। তাহা হইলে জগৎকে 
ব্রন্মের পরিণাম বলার তাৎপর্য কি? 

স্ত্রকর্তা ব্যাসদেবই এই প্রশ্নের উত্তর দিয়াছেন, নিম্নলিখিত স্ৃত্রে। 

ক। শ্রঃতেম্ত শব্দমূলত্বা€ ॥ ২১/২৭।॥ ব্র্মাসূত্র ॥ 
শ্রুতিপ্রমাণান্ুসারেই উক্ত আশঙ্কার নিরসন হয়। যেহেতু, শব্দগম্য বিষয়ে একমাজ্ 
' শব্দই গ্রমাণ। 
এই ব্রহ্মস্ৃত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর যাহা বলিয়াছেন, তাহার তাৎপর্য এইরূপ £-_ 
ব্রহ্ম হইতেছেন শব্দমূল, ' শব্দপ্রমাণক, ইন্দ্রিয়াদি-প্রমাণক নহেন। অর্থাৎ প্রত্যক্ষ, অন্থমান, বা 
উপমানাদির দ্বার! ব্রচ্মসন্থন্ধে কিছু জানিবার উপায় নাই; একমাত্র শ্ুতিপ্রমাণেই ব্রহ্ষসন্বস্ধীয় 
ভান লাভ হইতে প্রে। শ্রুতি বলিয়াছেন- ব্রহ্ম হইতেই জগতের উৎপত্তি এবং তিনি জগৎ 
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হইতে ভিন্ন । শ্যখৈব হি ব্রহ্ধণে। জগণুৎপত্তিঃ শরীয়তে, এবং বিকারবাতিরেকেণাপি ব্মণোই- 
বন্থানং শ্রায়তে |” লৌকিক জগতেও দেখা যায়__মণিমন্ত্রমহৌষধাদি তাহাদের অচিস্ত্য-শক্তির 
প্রভাবে দেশকাল-নিমিত্ব-বৈচিজ্রাবশতঃ অনেক বিরুদ্ধ কার্যের উৎপাদন করিয়া থাকে । মণ্ধি- 
মন্ত্রাদির এইরূপ শক্তির মহিমা উপদেশ ব্যতীত কেবল তর্কের বা যুক্তির দ্বারা জান যায় না। 
অমুক বস্ত্র অমুক সহায়, অমুক বিষয়, অমুক প্রয়োজন-_-এ সমস্ত যখন উপদেশ ব্যতীত. 
কেবল তর্কের দ্বারা জানা যায় না, তখন অচিস্তা-প্রভাব ব্রন্দের স্বরূপ যে শাস্ত্রব্যতীত কেধল. 
তর্কের দ্বারা জানা যাইতে পারে না, তাহাতে আর বক্তব্য কি আছে? পৌরাণিকগণও বলিয় 
থাকেন--“অচিন্ত্যাঃ খলু যে ভাবান তাংস্তর্কেণ যোজয়েৎ। প্রকৃতিভ্ঃ পরং যু, তদচিস্ত্স্থ 
লক্ষণম। __যে বস্ত অচিন্ত্য, চিস্তার অগোচর, তাহাকে তর্কের সহিত যুক্ত করিবে না ( তর্কের 
সহায়তায় তাহার স্বরূপ নির্ণয়ের চেষ্টা করিবে না; ভাহাতে কোনও সমাধান পাওয়া যাইবে না) 
যাহ! প্রকৃতির অতীত, তাহাই অচিস্ত্য ৮ এজন্যই বলা হইতেছে-_অতীন্দ্রিয় বস্তর স্বরূপের 
জ্ঞান শব্মূলক, প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের বিষয় নহে । 

তাৎপধ্য হইল এই যে ব্রন্মের অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবেই সমগ্রভাবে বা আংশিক 
ভাবেও পরিণাম প্রাপ্ত না হইয়াও তিনি জগৎ-রূপে পরিণত হইতে পারেন। শ্রুতি যখন এইরূপ 
কথ। বলিয়াছেন, তখন তাহ] স্বীকার করিয়াই লইতে হইবে। 

ব্রদ্মের যে অচিস্ত্য-শক্তি আছে, ব্যাসদেব পরবর্তী স্ত্রে তাহাও বলিয়া গিয়াছেন। 

খ। আত্মনি চৈবং বিচিত্রাম্চ হি ॥ ২1১/২৮। ব্রহ্ষসূত্র ॥ 

এই সুত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ রামান্রজ যাহ! বলিয়াছেন, তাহার মর্ম এইরূপ £--.শত্তি- 
সমূহ বিচিত্র। জগতে দেখা যায় -পরম্পর বিজাতীয় অগ্নি-জলাদি বস্তুতে পরস্পর বিজাতীয় 
শক্তি আছে। অগ্নির উষ্ণতা আছে, জলের তাহা নাই। জলের অগ্নি-নির্বাপকত্ব ধর্ম আছে, 
অগ্নির তাহ? নাই; ইত্যাদি। জগতে দৃশ্যমান বিজাতীয় অগ্নিজলাদির মধ্যেও যখন উঞ্ণতাদি 
শক্তির বৈচিত্র দষ্ট হয়, তখন জগতে দৃশ্যমান সব্বপদার্থ হইতে বিজাতীয় পরব্রদ্ষেও (আত্মনি ) 


যে, অন্যত্র দেখা যায় না-_-এতাদৃশী সহস্র সহস্র শক্তি থাকিবে, তাহাতে অসঙ্গতি কিছু নাই । স্মৃতি- 
শান্ত্রেও ব্রন্মের অচিস্ত্য শক্তির কথা আছে 


মৈত্রেয় পরাশরকে জিজ্ঞাস! করিয়াছিলেন-__ 
নিগুণস্তাপ্রমেয়স্ত শুদ্ধন্তাপ্যমলাত্মনঃ। 
কথং সর্গাদিকর্তৃতং ব্রহ্মণোইভ্যুপগম্যতে ॥ 
বিফুপুরাণ ॥ ১1৩1১॥ 


_নি$ণ, অপরিচ্ছিন্ন. শুদ্ধ ও বিমলম্বভাব ব্রদ্দেরও স্্ট্যাদিকর্তৃতব কিরপে স্বীকার কর! 
হইয়া! থাকে 1” 


| ১৪৯২ ] 
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| সামা দৃষ্টিতে পূর্বের্বাক্ত লক্ষণবিশিষ্ট ব্রচ্ষের পক্ষে সষ্টি-আদির কর্তৃত্ব সম্ভব নয়। তাই 
উল্লিখিত প্রশ্ের উত্তরে খ্ষষি পরাশর মৈত্রেয়কে বলিয়াছেন-_ 

“শক্তুয়ঃ সর্ববভাবানামচিস্ত্যজ্ঞানগোচরাঃ। 

যতোহতো৷ ব্রহ্মণস্তাস্ত সর্গাভ্যা1! ভাবশক্তয়ঃ। 

ভবস্তি তপতাং শ্রেষ্ঠ পাবকস্ যথোষ্ত।॥ বিষুপুরাণ ॥ ১1৩1২॥ 

_ যেহেতু, সমস্ত ভাব-পদার্থেরই শক্তিসমূহ চিন্তার ও জ্ঞানের অগোচর; অভএব হে তাপস 
শ্রেষ্ঠ মৈত্রেয় ! ব্র্মেরও সর্গাদির শক্তিসমূহ অগ্নির উষ্ণতার ন্যায় স্বভাবসিদ্ধ। অর্থাৎ অগ্নির উদ্কত্ব 
যেমন অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচর (অগ্নির উষ্ণত। স্বাভাবিক; কিন্তু অগ্নির এতাদৃশ উদ্কত্ব কেন, মিশ্রীর 
কেন এতাদৃশ উষ্ণত্ব নাই, তর্কবিচারের দ্বারা তাহা নির্ণয় করা যায় না। অগ্নির উ্ত্ব, মিশ্বীর মিষ্ট 
ইত্যাদি স্বাভাবিক । তদ্রেপ ব্রদ্মেরও স্বাভাবিকী শক্তি আছে এবং ব্রন্মের এতাদৃশী স্বাভাবিকী শক্তিও 
অচিস্তয-জ্ঞানগোচর]। এই সমস্ত অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবেই নিগুণ, অপরিচ্ছিন্ন শুদ্ধ এবং অমলাস্ব। 
হইয়াও ব্রহ্ম সষ্ট্যািকাধ্য নির্বাহ করিয়া থাকেন এবং স্ষ্ট্যাি কাধ্য করিয়াও তিনি অপরিচ্ছিন্ন, শুদ্ধ 
এবং অমলাত্মীই থাকেন )1” 

এই বিষয়ে শ্রুতিপ্র মাণও দৃষ্ট হয়। 

“কিং স্থি্বনং ক উ সবৃক্ষ আসীদ্‌ যতো গ্যাবা পৃথিবী নিষ্টতক্ষুঃ | 

মনীষিণে! মনসা পুচ্ছতে ছু তদ্যদধ্যতিষ্ঠদ্ভুবনানি ধারয়ন্‌॥ 

ব্রহ্ম বনং ব্রহ্ম স বৃক্ষ আসীদ্‌ যতো। ছ্যাব! পৃথিবী নিষ্টুতক্ষুঃ। 

মনীষিণে। মনস বিব্রবীমি বে ব্রহ্মাধ্যতিষ্ঠদ্ভুবনানি ধারয়ন্‌ ॥-_ যজুঃ॥২।২।২৭॥ 

_হে ম্ধীগণ ! জিজ্ঞাসা করি, যাহা হইতে ছ্যুলোক ও পৃথিবী নিংস্যত হইয়াছে, সেই বনই 
বা! কি? এবং সেই বৃক্ষ বা কি-_যাহাতে অধিষ্ঠান করিয়া! পরমেশ্বর সর্বজগৎ পরিপালন করিতেছেন? 
যাহ। হইতে ছ্যলোক ও পৃথিবী প্রাছভূত হইয়াছে, ত্রহ্মই সেই বন এবং ব্রহ্মই সেই বৃক্ষ । হে 
মনীষিগণ! আমি তোমাদ্িগকে বলিতেছি-- পরমেশ্বর স্বীয় সঙ্বল্লবলে ত্রিভুবন ধারণ করতঃ তাহাতে 
অধিষ্ঠান করিতেছেন ।” 

উল্লিখিত “আত্মনি চৈবং বিচিত্রাম্চ”-্রহ্ষস্থত্রের ভাসতে শ্রীপাদ মধ্বাচার্য্য যে শ্রুতিবাক্য উদ্ধৃত 
করিয়াছেন, তাহ! হইতেও ব্রদ্ধের অচিস্ত্যশক্তির কথা জান৷ যায়। তাহার উদ্ধৃত শ্রুতিবাক্যটা এইঃ_: 

“বিচিত্রশক্তিঃ পুরুষঃ পুরাণঃ ন চান্যেষাং শক্তয়স্তাদৃশাঃ স্থ্যঃ। 
একো বশী সর্ববভূতাস্তরাত্ম। সর্ববান্‌ দেবানেক এবানু বিষ্টঃ ॥ * 
শ্বেতাশ্বতরোপনিষদীতি ॥ (সর্ববসম্বাদিনী ১৪৪ পুঃ ধৃত) ॥ 

_সেই পুরাণ-পুরুষ বিচিত্র-শক্তিসম্পন্ন। তাহার ম্তায় অপর কাহারই তাদৃশ বিচিত্র-শক্তি 
 মাই। তিনি এক, বশী এবং সকল ভূতের অস্তরাত্মা ; সকল দেবতাতে এক তিনিই অন্ুপ্রবিষ্ট ।” 
এ * অধুনাপ্াপ্ত সু্রিত শ্বেতাশ্বতর-ক্রুতিতে এই বাক্যটা দৃষ্ট হয় না। 


[ ১৪৯৩ ] ক রী 
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উল্লিখিত ভায্যোক্তি এবং ভাখ্বধৃত শ্রুতি-স্থৃতি-প্রমাণ হইতে জানা গেল- পর্রহ্ধ য়. 
কোনওরূপ পরিণাম (বা বিকৃতি) প্রাপ্ত না হইয়াই শ্বীয় অচিম্ত্-শক্তির প্রভাবে জগৎ-রূপে পরিণত .. 


হইয়াছেন । 


হঢে। জগজ্রপে পল্িপিত হহস্ানড ত্র লা ব্ল্দপে অন্বিক্ত থাকেন 

পূর্ববন্তী আলোচনায় ব্রহ্গনূত্রের ভাষ্য এবং ভাস্তোদ্ধত শ্রুতি-স্মৃতি-বাক্য. হইতে জানা 
গিয়াছে, অঠিস্তয-প্রভাব পরব্রঙ্ম জগন্ররপে পরিণত হয়াও স্বীয় অচিস্তয-শক্তির প্রভাবে স্বরূপে 
অবিকৃত থ।কেন। | 

তাহার অচিষ্তা-শক্তির কথাও শ্রুতি-স্মৃতি বলিয়া গিয়াছেন; “আত্মনি চৈবং বিচিত্রাম্।। 
২।১।২৮।৮-এই ব্রন্স্থত্রে ব্যাসদেবও তাহ। বলিয়। গিয়াছেন। আবার, “তদাত্মানং ত্বয়মকুরুত ।/তৈত্তিরীয় 
|ত্রহ্মানন্দ।৭।১।৮-এইশ্ুতিবাক্য এবং *আত্মকূতেঃ পরিণামাৎ | ১/৪1২৬॥৮-এই ব্রহ্গস্থত্র বলিয়াছেন-_ 
ব্রহ্ম নিজেই জগদ্রপে নিজেকে পরিণত করিয়াছেন। “কৃৎস্সপ্রসক্তিনিরবয়বত্বশব্কোপো বা॥, 
২১২৬ ॥-ব্রন্মস্ত্রে উত্থাপিত পূর্ব্বপক্ষের আপত্তি খণ্ডন-পূর্ববক “শ্রুতেস্ত্ব শবমূলতাঁৎ ॥২1১।২৭।৮- 
্রন্া্থত্রে ব্যাসদেব বলিয়াছেন- ব্রহ্ম জগদ্রপে পরিণত হইলেও সমগ্র ব্রহ্ধও পরিণাম প্রাপ্ত হয়েন না, 
শ্রুতিতে যে তাহার নিরবয়বত্বের কথ। বল! হইয়াছে, সেই নিরবয়বত্ব-স্চক শ্রুতিবাক্যও নিরর্থক 
হয় ন। (অর্থাৎ ত্রন্মের টন্কচ্ছিন্ন-প্রস্তরখণ্ডবৎ কোনও অংশও পরিণম প্রাপ্ত হয় না)। ব্রহ্ম চিদ্রপ এবং 
সর্ধব্যাপক তত্ব বলিয়া অবিচ্ছেগ্ত ; স্থতরাং টঙস্কাচ্ছন্ন-প্রস্তবথগ্তবৎ কোনও অংশ তাহার থাকিতে পারে 
না; প্রাকৃত অবয়ববিশিষ্ট পরিচ্ছিন্ন পদার্থেরই তদ্রুপ অংশ সম্ভব। ব্রহ্গ প্রাকৃ৬-অবয়ববিশিষ্ট নহেন 
বলিয়া, তাহার তাদৃশ মংশ থাকা সম্ভব নহে বলিয়া, তাহার অংশমাত্র যে জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছেন, 
তাহাও অন্বমান করা ধায় না। তাতপধ্য হল এই যে--ত্রক্গ যখন সমগ্রভাবে বা আংশিকভাবেও 
পরিণাম-প্রাপ্ত বা বিকৃত হয়েন নাই, তখন স্বীকার করিতেই হইবে যে, জগনদ্রপে পরিণত হইয়াও তিনি 
স্বরূপে অবিকৃত থাকেন। কিরূপে একথা স্বীকার করা যায়? “শ্রুতেম্ত শব্দমূলত্বাং”-শ্রতি এইরূপ 
বলিয়াছেন; তাই ইহ] স্বীকার করিতে হইবে । কেননা, ব্রন্মের স্বরূপের এবং প্রভাবের জান একমাস 
শ্রচতিগমা ; ইহা অন্য কোনও প্রমাণগম্য নহে। 

প্রশ্ন হইতে পারে-জগন্রপে পরিণত হইয়াও ব্রদ্ধ যে স্বরূপে অবিকৃত থাকেন, ইহ1 কিরূপে | 
স্বীকার করা যায়? আমাদের এই লৌকিক জগতের অভিজ্ঞতায় আমরা জানি__মৃত্তিক1 যখন ঘটাদি: 
রূপে পরিণত হয়, তখন মৃত্তিক1 বিকার-প্রাপ্ত হয় ; যে মৃত্তিকাংশ ঘটাদিরূপে পরিণত হয়, তাহার 
আর পূর্বন্বরূপ থাকে না। জগদ্রপে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম কিরপে অবিকৃত থাকিতে পারেন?! 

উত্তরে বক্তব্য এই £- 
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0. প্রথমতঃ, আমাদের অভিজ্ঞতা প্রাকৃত জগতের বস্তুনিচয়ের উপর পক ৷ যাহা প্রকৃতির, 
অতীত, অপ্রাকৃত, তাহার বিষয়ে আমাদের কোনও অভিজ্ঞতা নাই ; আমাদের প্রাকৃত বিচার-বুদ্ধিও 
জাপ্রাকৃত ব্যাপারে প্রবেশ করিতে পারে না। সুতরাং প্রাকৃত বস্তর দৃষ্টাস্তে অপ্রাকৃত বস্তসম্ব্ধে 
বিচার করিতে যাওয়। সঙ্গত হয়না। প্রাকৃত ও অপ্রাকৃত বস্তু সমধর্মবিশিষ্ট নহে । এন্স্ শাস্ত্র 
বলিয়াছেন_ যাহ? প্রকৃতির অতীত, তাহ] অচিস্তনীয়, আমাদের চিন্তার অতীত। প্রাকৃত জগতের 
অভিজ্ঞতামূলক তর্কবিচারের দ্বারা তারৃশ অচিস্ত্য বস্ত সম্বন্ধে কিছুষ্ট নির্ণয় করা যায় না; সুতরাং 
তাদৃশ বস্ত সম্বন্ধে প্রাকত-বুদ্ধিপ্রস্থত তর্কের অবতারণা করাও সঙ্গত নয়। 
“আঅচিস্তা।ঃ খলু যে ভাবা ন তাংস্তর্কেন যোজয়েৎ। 
প্রকৃতিভাঃ পরং যত্তু, তদচিন্তাস্ত লক্ষণম্‌ ॥ মহাভারত ॥” 
দ্বিত্তীয়তঃ মৃত্তিকাদি প্রাকৃত বস্তু হইতেছে বিকারজাত-- শ্ুতরাং বিকারধম্ী। প্রকৃতির 
বিকার হইতে মুন্তিকাদি প্রাকৃত বস্তু উৎপন্ন । বিকারজাত বলিয়। মৃবত্তিকাদি প্রাকৃত বস্ত বিকারখন্মী 
এবং বিকারধন্ম্ণ বলিয়। মৃত্তিকাদি ঘটাদিরূপে পরিণত হষ্টলে বিকৃত হইয়া! থাকে, স্ব-ন্য পূর্ধস্বরূপে 
অবস্থান করিতে পারে না। 
ব্রহ্ম কিন্ত বিকারজাত নহেন-_-স্ৃতরাং বিকারধন্মীও নহেন। প্রকৃতির বা অন্ত কোনও বস্তুর 
বিকার হইতে ত্রন্ষের উদ্ভব নয়। তিনি অনাদি, স্বয়ংসিদ্ধ। প্রাকৃত বস্তুর স্বরূপ হইতে ব্রহ্ষের স্বরূপ 
বিলক্ষণ ৷ ম্থৃতরাং মৃত্তিকাদি প্রাকৃত বস্তুর ধন্মের সহিত তুলন৷ করিয়। ব্রন্মসন্থন্ধে কোনও সিদ্ধান্তে 
উপনীত হওয়ার চেষ্টা করার সার্থকত। কিছু নাই। স্বরূপতঃই ব্রহ্ম নিব্বিকার ; তাহার কোনওরপ 
বিকৃতিই সম্ভব নয়। তাই, তাহার অচিস্তাশক্তির প্রভাবে জগদ্ধেপে নিজেকে প্রকাশ করিয়াও তিনি 
গ্বব্ূপে অবিকৃত থাকেন। কোনও বন্তরই স্বরূপগত ধর্মের ব্যতয় কখনও হইতে পারে না। 
তৃতীয়ত: বিকারধন্দ্ী প্রাকৃত বস্তও কখনও কখনও অন্ত বস্ঘ রূপে পরিণত হইয়াও যে 
অবিকৃত থাকে, লৌকিক জগতে তাহারও ৃষ্টাস্ত বিদ্তমান আছে। “শ্রুতেত্ত শব্দমূলত্বাৎ ॥২।১।২৭।৮- 
্রন্মস্থত্র ভাষো শ্রীপাদ শঙ্করও লৌকিক মণি-মন্ত্র-গষধাদ্ির অচিস্তা-শক্তির কথা রলিয়া গিয়াছেন। 
“লৌকিকানামপি মণিমন্ত্রৌধধিপ্রভৃতীনাং দেশকালনিমিত্ববৈ চিত্র্যবশাচ্ছক্তয়ো৷ বিরুদ্ধানেককাযণবিষয় 
দৃশ্যস্তে_লৌকিক মণি, মন্ত্র ওষধি প্রভৃতির শক্তি দেশ-কাল-নিমিত্ত-বৈচিত্রাবশতঃ অনেক বিরুদ্ধ 
( অর্থাৎ যুক্তিবিরুদ্ধ, সাধারণ যুক্তিতে যাহার কোনও সমাধান পাওয়া যায় না, এতাদৃশ ) কার্ধ্য 
উৎপাদন করিয়া থাকে, এইরূপ দেখা যায়।” 
শাস্্রদিতে মণি-আদির অচিস্ত্য-প্রভীবের কথা দেখা যায়। শ্রামদ ভীগবতে এক স্যমস্তক 
মণির উল্লেখ আছে ; এই মণি প্রতিদিন অষ্টভার দ্বর্ণ প্রদব করিয়াও অবিকৃত থাকে ।. 
“দিনে দিনে স্ব্ণভারানষ্টো স স্থজতি প্রভে। ॥ গ্রীভা, ১।*৫৬।১১৪৮ একথা স্ত্রীপ্রীচৈতগ্- 
চরিতামৃতেও বলা হইয়াছে £__ 
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“পরিণামবাদ ব্যাসম্ুত্রের সম্মত। 
অচিস্তাশক্তো ঈশ্বর জগদ্ধেপে পরিণত ॥ 
মণি যৈছে অবিকৃত প্রসবে হেমভার। 
জগদ্রূপ হয় ঈশ্বর _তবু অবিকার ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৬১৫৪-৫৫॥৮ | 
প্রাকৃত জগতের আর একটা দৃষ্টান্ত হইতেছে উর্ণনাভি--মাকড়শা । মাকড়শা! নিজের 
দেহ হইতে স্থত্রজাল বিস্তার করিয়াও নিজে অবিকৃত থাকে। 
“যথোর্ণনাভিঃ স্থজতে গৃহৃতে চ যথা পৃথিব্যামোষধয়ঃ সম্ভবস্তি। 
যথা সতঃ পুরুষাৎ কেশলোমানি তথাইক্ষরাৎ সম্ভবতীহ বিশ্বম্‌॥ 
_মুগ্কশ্রুতি ১1১1৭ 
-যেমন উর্ণনাভি নিজের শরীর হইতে তন্তসমূহকে বিস্তার করে, আবার সেই 
তস্তসমূহকে স্বীয় শরীরে গ্রহণ কগে; যেমন পুথিবী হইতে ওষধিসকল উৎপন্ন হয়; যেমন জীরিত 
লোকের দেহ হইতে কেশ ও লোম উৎপন্ন হয়; তদ্রুপ এই অক্ষর ব্রহ্ম হইতে এই বিশের 
উৎপত্তি হইয়াছে ।” ্ 
মণি, উর্ণনারি-আদি বিকারধশ্থ প্রাকৃত বস্ত্র যখন এতাদ্‌শ অচিস্তযশক্তি দেখা যায় যে, 
তাহাদের স্বদেহ হইতে অগ্থ বস্ত্র প্রকাশ করিয়।ও তাহারা অবিকৃত থাকে, তখন অচিস্তাপ্রভাব 
ব্রহ্ম যে জগদ্রপে পরিণত হইয়া স্বয়ং স্বরূপে অবিকৃত থাকিতে পারেন, তাহাতে আর বিচিত্র 
কি আছে? 
“অবিচিস্ত্যশক্তিযুক্ত শ্রীভগবান্‌। ইচ্ছায় জগতরূপে পায় পরিণাম ॥ 
তথাপি অচিস্ত্যশক্ত্যে হয় অবিকারী। প্রাকৃত চিন্তামণি তাহে দৃষ্টান্ত যে ধরি ॥ 
নান। রত্বরাশি হয় চিস্তামণি হৈতে। তথাপিহ মণি রহে স্বরূপ অবিকৃতে ॥ 
প্রাকৃত বস্তুতে যদি অচিস্ত্যশক্তি হয়। ঈশ্বরের অঠিস্তাশক্তি ইথে কি বিস্ময় 
_আীচৈ, চ, ১1৭১১৭-১২৩ |% 


২৬। ভ্রন্গা-স্বল্দপেল্স সলিপাম্ম নহেও স্পক্িল্্র পক্সিাস 

বলা হইয়াছে যে, ব্রহ্ম বিকারধন্মী নহেন, অর্থাৎ পরিণামধন্মী নহেন। তথাপি তিনি 
জগদ্রপে পরিণত হয়েন। ইহা কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? অপরিণামী কিরূপে পরিণত হইতে 
পারেন? আবার পরিণত হইয়াও কিরূপে অপরিণামী ব1! অবিকৃত থাকিতে পারেন? 

অপরিণামীর পরিণাম, আবার পরিণাম প্রাপ্ত হইয়াও অবিকৃত বা অপরিণামী থাকা__ 
ইহা যেন পরম্পর-বিরুদ্ধ ব্যাপার বলিয়া মনে হয়। অবশ্য পরব্রহ্ম পরস্পর-বিরুদ্ধ-ধর্মের আজয়, 
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রঃ ভিন্ি অভিস্তা-শকতিসম্পঙ্ _ ইহা সত্য ; এবং “আ্তেন্ত শব্মূলত্বাং সুজ অনুসারে শ্রুতি 
. যাহা বলেন, তাহাই স্বীকার্ধ্য--ইহাও সভ্য। তথাপি তর্কনিষ্ঠ মন তাহাতে যেন সন্তষ্ট 
“হইতে চায় না। 
২... শ্রীপাদ জীবগোম্বামী এই সমস্যার যে সমাধান করিয়াছেন, তাহাতে তর্কনিষ্ঠ মনও 
:" ন্তষ্ট হইতে পারিবে বলিয়া মনে হয়। তাহার সমাধানে শান্ধের মযণাদাও রক্ষিত হয়ছে, যুক্তিনিষ্ঠ- 
“... চিত্ত যুক্তিও দেখিতে পাইবে । 
: .... শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন--পরিণামবাদে শ্রন্েব স্বরূপ পরিণতি লাভ করে না, ব্রন্মের 
শক্তিই পরিণতি প্রাপ্ত হয়। স্মৃতি-শ্রুতির ও ব্রহ্মস্ত্রের সহিত সঙ্গতি রক্ষা! করিয়া! কিরপে তিনি 
“এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন, তাহ? প্রদণিত হইতেছে । 
ক। পরিণাম কাহাকে বলে? 
রি শীজীবের যুক্তিপ্রণালীর অনুসরণ করিতে হইলে প্রথমেই জান! দরকার-_-পরিণাম-শব্দের 
তাৎপর্য কি? 
আভিধানিকগণ দুই রকমের পরিণামের কথ বলিয়াছেন । এক রকমের পরিণাম হইতেছে-_ 
| '«প্রকৃতেরন্যথাভাবঃ | যথা-_মুখসা বিকার: ক্রোধরক্ততা-_ প্রকৃতির (প্রস্তাবিত বস্তুর) অন্তথ। 
ভাব -অন্তরকম ভাব। যথা-_মুখের বিকার বা পরিণাম হইতেছে ক্রোধরক্ততা ( ক্রোধবশতঃ 
সুখের রক্তবর্ণতা )।” এইরূপ বিকারে বা পরিণামে মূল বস্তু রূপান্তর প্রাপ্ত হয় না। মুখ যেরপ 
আছে, সেইরূপই থাকে, ক্রোধের সহায়তায় তাহাতে রক্তিমা সঞ্চারিত হয় মাত্র। এই রক্তিমাটা 
হইতেছে এ-স্থলে মুখের পরিণাম বা বিকার । | 

দ্বির্তীয় রকমের পরিণাম বা বিকার হইতেছে-_«প্রকৃতিধ্বংসজম্থবিকারঃ। যথা - কাষ্ঠস্ 
বিকারে। ভন্ম, মৃৎপিগুস্য ঘট ইতি-- প্রকৃতির ( প্রস্তাবিত বস্তুর ) ধ্বংসজনিত বিকার। যথা কাষ্ঠের 
বিকার ভম্ম, মুৎপিগ্ের বিকার ঘট ।” এইরূপ বিকারে বা পরিণামে মূল বস্তটাই ধ্বংস হইয়! যায়, তাহার 
আর স্্রীয়রপে অস্তিত্ব থাকে না। অগ্নির সহযোগে কাষ্ঠ যখন ভক্মে পরিণত হয়, তখন কাষ্ঠ আর 
থাকে না। কুস্তকারের সহায়তায় মৃৎপিণ্ড যখন ঘটে পরিণত হয়, তখন সেই মৃপিগুটার আর 
অস্তিত্ব থাকে না। 

এই ছুই রকম পরিণামের কথা শব্দকল্পদ্রম অভিধানে দৃষ্ট হয়। “পরিণাম: ( পরি+ নম্‌+ 
ঘঞ, ভাবে ), (পুং) বিকার; প্রকৃতেরন্যথাভাবঃ। যথা-মুখস্য বিকারঃ ক্রোধরস্ততা । কেচি 
ভূ । প্রকৃতিধ্ংসজগ্তবিকারঃ। যথা-_কাষ্ঠসা বিকারে। ভক্ম, মৃৎ্পিগুস্য ঘট ইতি। ইত্যমরভরতে11” 
রা এক্ষণে দেখিতে হইবে-_ শ্রুতিপ্রোক্ত পরিণামবাদে উল্লিখিত দ্বিবিধ পরিণামের মধ্যে কোন্‌ 
পরিণামকে লক্ষা করা হইয়াছে। পূর্ববপক্ষের উত্থাপিত “কৃৎনপ্রসক্তিনিরবয়বস্ৃশব্দকোপা। বা 
রাস ন্চগাদা উত্তরে-“শ্ুতেস্ত শব্দমূলত্বাৎ ॥ ২'১/২৭॥”ব্রহ্মস্থত্রে এবং “আত্মনি চৈবং বিচিত্রাশ্চ 


থা] দিত চর £ 7 6১ 
1 ৮১ ন্ট 
1 ? 


া ৯4 
, ৮৫ করা শী 
ঠ 


পরিণাম-বাদ ] গৌড়ীয় বৈষুব-দর্শন ণ্‌ ৩।২৬-অন্ধু 


হি।॥২।১।২৮॥সব্রহ্মস্ৃত্রে ব্যাসদেব যখন বলিয়াছেন --স্বীয় অচিস্তয শক্তির প্রভাবে ব্রহ্ম স্বয়ং বিকার . 
প্রাপ্ত না হইয়া জগদ্রপে পরিণত হয়েন, অর্থাৎ ব্রহ্ম জগন্রপে পরিণত হইয়াও নিজ স্বরূপেই 
অবস্থান করেন, তাহার স্বর্ধপ নষ্ট হয় না, তখন পরিষ্ষার-ভাবেই বুঝা যায় যে, উত্লিখিত ছিবিধ, 
পরিণামের মধো দ্বিতীয় রকম পরিণাঁম--যে পরিণামে মূল বন্তটী ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়, সেই পরিণাম-_ | 
ব্যামদেবের অভিপ্রেত নহে। ৫ 
আবার, “যঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ পৃথিব্য। অস্তরো ॥ বৃহদারণ্যক॥৩1৭1৩-_-২২।৮ “সেয়ং দেবতৈক্ষত | 
হস্ত হমিমাস্তিত্রো দেবতা অনেন জীবেনাস্বনান্ুপ্রবিশ্তা নামরূপে ব্যাকরবাণি ॥ ছান্দোগ্য ॥৬৩1৩।৮) 
“তাবানসা মহিম1 ততো জায়ান্‌ চ পুরুষঃ। পাদোইসা বিশ্বা ভূতানি ত্রিপাদস্যামৃতং দিবি ॥ ছান্দোগ্য, 
৩1১২।৬ ॥”-ইত্যাদি শ্রুতিবাকা হইতে জানা যায় যে, জগদ্রপে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম স্বীয় স্বরূপে 
অবস্থান করেন। ইহাতে বুঝা যায়, উল্লিখিত দ্বিবিধ পরিণামের মধ্যে প্রথম রকমের পরিগাম_যে 
পরিণামে বন্তবটা ধ্বংস প্রাপ্ত হয় না, সেই পরিণামই - ব্যাসদেবের অভিপ্রেত । 
পরিণামবাদের মালোচনায় শ্রীপাদ জীবগৌোস্বামীও প্রথম রকমের পরিণামকেই ব্যাসদেবের 
অভিপ্রেত বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন _ “তম্ম।ৎ “তত্বতোইন্থা ভাবঃ পরিণীমঃ, ইত্যেব 
লক্ষণম্, ন তু তন্বসোতি। সর্ববসন্থাদিনী ॥ বঙ্গীয় সাহিতাপরিষং-সংস্করণ।॥ ১৪৩ পৃষ্ঠ ॥ তত্ব 
( মূলবস্ত ) হই5 অগ্তন্ূপ ভাই হইতেছে পরিণামের লক্ষণ, তত্বের ( মূল বস্তুর ) তন্যরূপ ভাৰ 
নহে।: মূলবস্ত হইতে অন্তরূপ ভাব--যেমন পৃর্রোলিখিত আভিধানিক লক্ষণের উদাহরণে, মুখের 
ক্রোধরক্ততা মুলবন্তু মুখ হইতে ভিন্নরপ : মুখ পুব্ববৎই থাকে । স্যমস্তকমণি-প্রস্থত স্বণভার স্যমস্তক- 
মণি হইতে ভিন্ন কূপের; সামস্তক মণি পৃরর্ববৎই থাকে । উর্ণনাভের দৃষ্টাস্তও উল্লেখযোগ্য । উর্ণনাভ 
নিজে অবিকৃত থাকিয়াই সৃত্রজাল বিস্তার করিয়া থাকে। স্থত্রজাল উর্ণনাভ হইতে ভিন্নরূপ-বিশিষ্ট 
বস্ত। ইহাতে বুঝ। গেল -্রীপাদ জীবগোস্বামী পৃর্বোল্লিখিত প্রথম রকমের পরিণামই গ্রহণ 
করিয়াছেন । 
আবার, 'ন তু ওত্বস্যেতি--তত্বের অন্থরূপ নতে”-এই বাকো দ্বিতীয় রকমের পরিণাম 
নিষিদ্ধ হইয়াছে । দ্বিতীয় রকমের পরিণামে তত বা! মূল বন্তই অন্তরূপ ধারণ করে, তাহার 
নিজের রূপ থাকে না। যেমন, কাষ্ঠ ভন্মরূপে পরিণত হইয়া যায়। “ন ন তু তত্বস্যেতি”-বাক্যে শ্ীজীব 
জানাইলেন -যে পরিণামে মূলবস্তুই অন্বূপ প্রাপ্ত হয়, ভাহ। কিন্তু পরিণামবাদে অভিপ্রেত নহে। 
ব্রহ্মা জগভ্রপে পপ্রিণত হইয়াও যেস্বরূপে অবিকৃত থাকেন, প্রথম রকমের পরিণাম 
৪৪৫৭ করিলে, তাহা সহজেই বুঝা যায়। ইহাতে “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের | 
বং “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ” ইত্যাদি বেদান্তথত্র-বাকযর সহিতও সঙ্গতি রক্ষিত হয় এবং স্যমস্তক 
রি বা উর্ণনাভির, বা মুখের ক্রোধরক্ততাদ্দির ন্যায় লৌকিক জগতে দৃষ্টশ্রুত বস্ত্র দৃষ্টান্ত 
যুক্তিবাদীদের যুক্তি-পিপাসাও হি করিতে পারে। 
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উত্তিখিত আলোচন। হইতে জান! গেল-_জগতের ডিজি ১০ ররর 
খ। ব্রেজ্গের মায়াশক্কিই জগন্রেপে পরিণত হয় 
ৃ পর্ববোল্লিখিত প্রথম রকম পরিণামের প্রসঙ্গে যে লৌকিক বন্তগুলির দৃষ্টাস্ত উল্লিখিত 
হইয়াছে, সেই গুলির কথাই এ স্থলেও বিবেচন1 করা যাউক। 
স্যমস্তক মণি যে ন্বর্ণভার প্রসব করে, তাহ। স্মস্তক মণির সহিত স্ন্ধবিশিষ্ 
কোন্‌ বস্তুরই পরিণতি, ইহ মণির বহিভূতি কোনও বস্তু নহে। উর্ণনাভের সুত্রও উর্ণনাভ হইতে 
' প্রথক কোনও বস্তু হইতে উদ্ভূত নহে, উর্ণনাভের সহিত সম্বন্ধবিশিষ্ট কোনও বস্তুরই পরিণতি। 
| মুখের ক্রোধরক্ততাও মুখের সহিত সম্বদ্ধবিশিষ্ট রক্তের ক্রিয়া । 
তদ্রেপ, ব্রন্মা হইতে উৎপন্ন এই জগৎংও ব্রন্মের সহিত সম্বন্ধবিশিষ্ট কোনও পদার্থের 
পরিণতি হইবে, ব্রন্মের সহিত সম্বন্ষহীন কোনও বস্তর পরিণতি হইতে পারে না; কেননা, 
শ্রুতি এই জগতকে ব্রহ্মাত্বক বলিয়াছেন । “সর্ধবং খন্িদং ব্রন্ম”, “এীতদাত্মামিদং সব্বম্” । জগতকে 
ব্রন্মের পরিণামও বলা হইয়াছে । 

তাহা হইলে দেখিতে হইবে__ব্রঙ্মোর সহিত সম্বন্ধবিশিষ্ট কোন্‌ বস্তরটার পরিণাম হইতেছে 
এই জগৎ? সে বস্তুটার অন্ততঃ এই ছুইটী লক্ষণ থাকা দরকার-_ প্রথমতঃ অবস্থাবিশেষে 
সেই বস্ত্রটার পরিণামযোগ্যতা থাক! দরকার। দ্বিতীয়তঃ তত্বের বিচারে সেই বস্তটী ব্রহ্মাতিরিক্ত 
ন1! হওয়া দরকার ; ব্রহ্মাতিরিক্ত ইইলে সেই বস্ত্র পরিণামকে ত্রন্ষের পরিণাম বলা যাইবে না। 

এতাদৃশ বস্ত হইতেছে _জড়রূপ! প্রকৃতি । পূর্ববস্তী ৩।১৫ অনুচ্ছেদে “প্রকৃতির স্বভাব” 
প্রনঙ্গে বল। হইয়াছে, ঈশ্বরের চেতনাময়ী শক্তির যোগে পরিণাম লাভের যোগ্যত। প্রকৃতির 
আছে-_ইহ। হইতেছে প্রকৃতির স্বভাব। সুতরাং পূর্বোল্লিখিত প্রথম লক্ষণটা' প্রকৃতির আছে। 
দ্বিতীয় লক্ষণটীও প্রকৃতির আছে; কেননা, জড়রূপা প্রকৃতি হইতেছে পরত্রন্মেরই শক্তি, 
বহিরঙ্গ। শক্তি । শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে ভেদ এবং অভেদ উভয়ই বর্তমান। অভেদ-বিবক্ষায় 
শক্তির কার্ধ্কে শক্তিমানের কাধ্য বলা যায়। রাঁজসৈন্যের জয়-পরাজয়কে রাজারই জয়-পরাজয়- 
বাপে গণ্য করা হয়। 

তাহা হইলে দেখা গেল-_ এই জগৎ হইতেছে পরব্রহ্মের চেতনাময়ী শক্তির যোগে 
বহিরঙ্গ। মায়! শক্তিরই পরিণতি । পূর্ববর্তী পঞ্চম অধ্যায়ে স্বৃতিশ্রতি-প্রমাণ উদ্ধত করিয়া 
দেখান হইয়াছে__পরব্রন্মের চেতনাময়ী শক্তির যোগে পরিণতি প্রাপ্ত বহিরঙ্গা মায়! ব৷ প্রকৃতি 
হইতেই জগতের উদ্ভব। পূর্ববস্তাঁ চতুর্থ অধ্যায়ে স্ব্তিশ্রতি-প্রমাণ উদ্ধত করিয়া দেখান 
হইয়াছে_ত্রদ্মের চেতনাময়ী শক্তির যোগে বহিরঙ্গা মায়াই হইতেছে জগতের .গৌণ নিমিত্ব- 
কারণ এবং গৌণ উপাদান-কারণ। ন্থুতরাং এই জগৎ যে মায়ারই পরিণতি, তাহাই বুঝা যায়। 
| “আাত্মকৃতেঃ পরিণামা ॥। ১181২৬।৮-ত্রন্মস্ত্রের ভাষ্যে গোবিন্দভাষ্যকার বলিয়াছেন-ত্রচ্ষের 


[ ১৪৯৯ ] 
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পরাশক্তি আছে, ক্ষেত্রজ্জাশক্তি বা জীবশত্তি আছে এবং মায়াশক্তিও আছে। ইহাদ্বারা তাহার 
নিমিত্ত ও উপাদানত জানা যাইতেছে। “তন্ত নিমিত্তত্মুপাদানত্ব্। অভিধীয়তে ।” পরাশক্ষিমানূ 
রূপে ব্রহ্ম নিমিত্ত-কারণ এবং এরপর শক্তিদ্বয় দ্বারা তিনি উপাদান । “তত্রাদ্যং পরাখ্যশক্তিমদূ- 
রূপেণ। দ্বিতীয়ত তদনাশক্তিদ্বয়দ্|রৈব |” ভাষাকার আরও বলিয়াছেন-_-“এবঞু নিষিত্তং কটস্থম্‌ 
উপাদানন্ত পরিণামীতি সুক্ষ প্রকৃতিকং কর্ত স্থুলপ্রকৃতিকং কর্ম। ইত্োকস্ৈব তত্তচ্চ সিদ্ধম্‌।- এই 
রূপে, নিমিত্ত হইল কুটস্থ (নিব্র্িকার ) এবং উপাদান হল পরিণামী; লুঙ্মপ্রকৃতিক হইলেন 
কর্তা, আর স্ুুলপ্রকৃতিক হইলেন কর্ম। ইহাতে এক ব্রন্মেরই নিমিত্ত ও উপাদানত্ব, সন 
প্রকৃতিকত্ব "ও স্লপ্রকৃতিকত্ব সিদ্ধ হঈল।” ইহা হইতে জানা গেল-__ক্রহ্ষের মায়াশকতিই 
পরিণ|ম প্রাপ্ত হয়। 

এই প্রসঙ্গে শ্রীণাদ জীবগোপ্বামী তাহাব পরমাম্মসন্দর্ভে লিখিয়াছেন_-*তজ্র চাপরিপ 
সতোইচিন্ত্যয়া তয়। শক্তা। পরিণাম ইতামৌ সম্মাব্রতাবভাসমান-স্বরূপবহরূপ- বযাখ্যশকিবপে 
পরিণমতে, ন তু ম্বরূপেণ ইতি গমাতে । যখৈব চিন্নামণিঃ। অত স্তম্ম, ,লত্বাৎ ন পরমায্মোপাদানরতী 
সংপ্রতিপত্তিভঙ্গঃ॥ পরমাস্্ন্দঃ। বহরমপুর ॥ ১৮৯ পৃষ্ঠা ॥” তাৎ পর্যা হইল এই যে-_ব্যুহরূপ 
দ্রবাখ্যশরক্তিরূপেহ সংন্বপ্ীপ ব্রহ্ম পরিণাম প্রাপ্ত হয়েন, স্বরূপে পরিণাম প্রাপ্ত হয়েন না। যেমন 
চিন্তামণি। দ্রপাখ্াশক্তির (মায়াশক্তির) মূল তিনি বলিয়া পবমাত্বার উপাদান-কারণতাও 
কষুণ্রী হইল না। 

শ্রীমদ্‌হাগবতের নিম্নলিখিত শ্লোকটা উদ্ধত করিয়। শ্জীবপাদ বিষয়টী আরও পরিম্থুট 
করিয়াছেন। 






“প্রকৃতিযস্ত্ো পাদানমাধারঃ পুরুষঃ পরঃ। . 
সত্যোহভিবাঞক: কালো ব্রহ্ম তজিতয়ং তহস্‌ | শ্রীভা, ১১।২৪।১৯ | রর 
এই শ্লোকের বাখ্যায় তিনি বলিয়াছেন-_ “অতএব কচিদন্য ত্রন্মোপদানত্বং চিৎ প্রধানোন: 
পাদনত্ঞ্চ শ্রয়তে | তত্র স! মায়াখ্যা পরিণামশক্তিশ্চ দ্বিবিধা বর্যতে | নিমিত্তাংশো মায়া উপাদানাংশঃ 
প্রধানমিতি। তত্র কেবলা শক্তি নিমিত্তমূ। তদ্ধখাহময়ী তৃপাদানমিতি বিনেকঃ1৮ 
শ্রীজীবের এই ব্যাখ্যা; হইতে জান। যায়-_মায়ানায়ী পরিণামশক্তির ুইটী বৃত্তি- মায়! 
(জীবমায়া) এবং প্রধান (ণমায়া)। জীবমায়ারূপে প্রকৃতি জগতের (গৌণ) নিমিত্ব-কারণ এবং 
প্রধানরপে (গৌণ) উপাদান-কারণ। উপাদানাংশ প্রধান হইতেছে ব্যঙ্রূপা দ্রব্যশক্তি এবং এই 
উপাদানাংশ প্রধানরূপেই ঈশ্বর পরিণাম প্রাপ্ত হইয়।ছেন। | 
উক্ত গ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রুবস্তা লিখিয়াছেন__"আস্ত সতঃ কার্ধ্যস্তোপাদানং 
যা প্রকৃতিঃ প্রসিদ্ধ যশ্চাসা াধারঃ কেধাক্চিম্মতে অধিষ্ঠানকারণং পুরুষঃ যণ্চ গুণক্ষোভেনাভিব্যঞ্জক: 
কালো নিমিত্তং তত্রিতয়ং ক্ষ়াপোইহমেব প্রকৃতেঃ শক্তিত্বাৎ পুরুষস্য মদংশত্বাং কালস্য মচেষ্টায়পদ্বাৎ 
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ক্রিভ়মহমেব | এব গিরি নিপাত মম জগহ্পাদানঘম্‌। কিঞ্চ। তসা। বিকারিদ্বেহপি 
নম মে বিকারিত্বং তসা মচ্ছক্তিত্বেহপি মৎগ্করূপশক্তিত্বাভাবাৎ, কিন্তু বহিরঙ্গশক্তিত্বমেব মধম্বরূপস্য 
'মায়াতীতদ্েন সব্ববশান্ত্রপ্রসিদ্ধেঃ ।-কেহ প্রসিদ্ধ প্রকৃতিকেই জগতের উপাদান বলেন, পুরুষকে 
:কধিষ্ঠান-কারণ বলেন, এবং যে কাল গুণক্ষোভদ্বারা অভিব্যঞ্জক হয়, তাহাকে নিমিত-কারণ বলেন। 
| (আক বলিতেছেন-_ উল্লিখিত গ্লো কটা শ্রীকৃষ্ণের উক্তি) প্রকৃতি, পুরুষ এবং কাল-এ্ তিনই ব্রহ্মরূপ 
আমি। কেননা, প্রকৃতি আমার শক্তি, পুরুষ আমার অংশ এবং কাল আমার চেষ্টা। সুতরাং এই 
'ভিনই বস্তুতঃ আমি । এইরূপে প্রকৃতি জগতের উপাদান বলিয়াই আমি জগতের উপাদান। কিন্তু 
প্রন্কৃতি বিকারপ্রাপ্ত হইলে৪ আমি বিকার প্রাপ্ত হই ন।; যেহেতু, প্রকৃতি আমার শক্তি হইলেও 
স্বরূপ-শক্তি নহে (আমার স্বরূপে অবস্থিতা শক্তি নহে) বহিরঙ্গা শক্তিমাত্র। আমি মায়াতীত বলিয়া 
আমার বহিরঙ্গা শক্তির বিকারে আমি বিকার প্রাপ্ত হই না।” 
শ্রীজীবগোসম্বামী তাহার পরমাত্মসন্দভে যাহা বলিয়াছেন, তাহার তাৎপয্যণ হইল এই 
ঘে--পরত্রহ্ম স্বরূপে বিকার প্রাপ্ত হয়েন না, উপাদানরূপ বহিরন্গা শক্তিবূপেই তিনি পরিণতি প্রাপ্ত, 
হয়েন। ঠ্াহার শক্তিতে প্রকৃতি জগদ্রপে পরিণত হয়, তিনি স্বরূপে অবিকৃতই থাকেন। প্রকৃতি 
তাহার শক্তি বলিয়। প্রকৃতির উপাদ্ানত্েই তাহার উপাদানত্ব। সুতরাং শ্রুতি-ব্রন্ষস্ত্রাদি যে ত্রহ্মকে 
জগতের উপাদান বলিয়াছেন, ভাহাঁও সিদ্ধ হয়। ““মায়াং তু প্রকৃতিং বিদ্যান্‌ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ 81১০॥- 
ইত্যাদি শ্ররতিবাক্যণ্ড মায়ার উপাদানত্বের কথ! বলিয়াছেন। আবার ব্রহ্ষকেও উপাদান-কারণ বল৷ 
হইয়াছে (৩/৮-১০ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। মায়ার ব! প্রকৃতির উপাদ।নত্বেই যে ত্রন্ষের উপাদানত্ব 
তাহাই ইহ। হইতে জানা গেল। , 

“তদনন্যত্বমারস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ ॥২।১।১৪॥*-ব্রঙ্গস্ত্র-ভাঙ্তে আশীপাদ রামান্থুজ লিখিয়াছেন - 
“শরীরভূত-চিদচিদ্বস্তগতাঃ সর্বেবে বিকীরাশ্চাপুরুষার্থাশ্চেতি ব্রহ্মাণো নিরবদাত্বং কল্যাণগুণাকরত্ব্। 
সুশ্থিতম.।--যত প্রকার বিকার ও অপুরুষার্থ, তৎসমস্তই ব্রহ্মশরীরভূত-চেতনাচেতন-পদার্থগত ; 
স্থতরাং পরব্রন্মের নির্দোষত্ব ও সর্বপ্রকার কল্যাণ-ঞ&ণাকরত্বও ন্ুপ্রতিষ্ঠিত হঈল।", 

এ-স্থলে শ্রীপাদ রামানুজ বলিলেন-_সমস্ত বিকার হইতেছে চেতনাচেতন-বস্তুগত। 
চেতন-বস্ত-_জীবাত্বা ; অচেতন বস্ত-_ প্রকৃতি বা বহিরঙ্গ! মায়া। বহিরকঙ্গা মায়াই বিকার প্রাপ্ত হয়; 
মায়াবদ্ধ জীব-_জীবাআ।--যে মায়িক দেহাদি ধারণ করে, মায়িক বলিয়! সেই দেহণদিও বিকারী 
এইরূপে, শ্রীপাদ রামান্ুজের উক্তি হইতেও জানা গেল--অচেতন। প্রকৃতিই বিকার প্রাপ্ত হয়, 
 পরত্রহ্ম অবিকৃতষ্ট থাকেন। এই উক্তিও শ্রীপাদ জীবগোন্বামীর সিদ্ধান্তের অনুকূল 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল--ত্রক্মের বহিরঙ্গ। শক্তি প্রকৃতি বা মায়াই ব্রন্মের 
' চেতনাময়ী শক্তির যোগে জগন্রেপে পরিণত হয়, ব্রহ্ম পরিণতি প্রাপ্ত হয়েন না, তিনি স্বরূপে অবিকৃতই 
(খাকেন। শ্রুতি- স্বৃতির সহিতও এই সিদ্ধান্তের সঙ্গতি আছে, (লৌকিক জ জগতের উর্ণ€ নাভি-মণি 
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প্রস্তুতির দৃষ্টাস্তের সহায়তায় যুক্তিবাদীদিগের যুক্তিপিপাসাও ইহাতে তৃপ্তি লাভ করিতে পারে। 
একই ব্রিগুণাত্মিকা প্রকৃতির মহত্তত্বাদি বহু বিকার জন্মাইয়] তদ্ঘারা অনস্ত- বৈচিত্র্যময় 
জগতের স্থষ্টিই পরব্রন্দোর অচিস্তয-শক্তির পরিচয় দিতেছে । কিরূপে একই বস্তু অনন্ত বৈচিত্রীতে 
পরিণত হয়, তাহা মানব-বুদ্ধির অগম্য ; তাই ইহ অচিস্ত্য। 
গ্। ব্রক্ম-পরিণামবাদ এবং শক্তি-পরিণামবাদ অভিন্ন র 
“মত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ 0১181২৬। “শ্রুতেম্ত শবামূলত্বাৎ |২1১1২৭ |, “আত্মনি টৈবং, 
বিচিত্রাশ্চ হি ॥২।১।১৮]”-ইতা।দি ব্রন্গস্ত্র হইতে জানা যায় ব্রহ্ম জগদ্ধেপে পরিণত হয়েন এবং, 
স্বীয় অচিন্তা-শক্তির প্রভাবে জগপ্রুপে পরিণত হইয়াও তিনি স্বপ্ধপে অবিকৃত থাকেন।, 
ইহাই পরিণাঁমবাদ এবং ব্রহ্ষাই পরিণাম প্রাপ্ত হয়েন বলিয়া ইহাকে ব্রহ্গ- পরিণামব।দও বলা 
যায়। | 
শ্রীমন্‌ মহা প্রভুও বলিয়াছেন__ 
'“অবিচিন্ত্য-শক্তিযুক্ত শ্রীভগবান্। ইচ্ভায় জগতরূপে পায় পরিণাম ॥ 
তথাপি অচিস্ত্য-শক্তি হয় অবিকারী । প্রাকৃত চিন্তামণি তাহে ৃষ্টাস্ত যে ধরি ।। 
নানারত্বরাশি হয় চিন্তামণি হৈতে। তথাপিহ মণি রহে স্বরূপে অবিকৃতে ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ১।৭।১১৭-১১৯ ॥৮ 
উপরে উল্লিখিত ব্রন্গনথত্রগুলির ভায্যে ভাষ্যকারগণও প্রাকৃত চিস্তামণি- -আদির দৃষ্টাস্ত 
দিয়াছেন। সুতরাং শমন্মহা প্রত যাহা বলিয়াছেন, তাতাও ত্রঙ্গসূত্রান্থগত ব্রন্ম-পরিণামবাদই। 
কিন্তু পূর্ববর্তী খ-উপ-মগ্চ্ছেদে শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর যে উক্তি আলোচিত হইয়াছে, 
তাহ! হইতে জান। যায় -ব্রন্মের বহিরঙ্গা মায়! শক্তিই জগদ্রপে পরিণত হইয়াছে । ইহ! হইতে 
শক্তি-পরিণামবাদের কথাই জানা যায়। 
ইহাতে কেহ হয়াতা মনে করিতে পারেন_ ব্রন্মস্থত্র এবং শ্রীমন্মহা প্রভু যদিও ব্রদ্ধা- 
পরিণামের কথা বলিয়া গিয়াছেন, তথাপি শ্রীজীবগোস্বামী কিন্তু শক্তি-পরিণামের কথা বলিয়া 
একটী অভিনব মতবাদ প্রচার করিয়াছেন-_-শক্তি-পরিণামবাদ। 
কিন্ত শ্রীপাদ জীবগোস্বামী যে কোনও অভিনব মতবাদ প্রচার করেন নাই, ব্রহ্ষ-পরিণামের : 
তাৎপধ্য যে শক্তির পরিণাম, শ্রীজীব যে তাহাই দেখাইয়াছেন এবং এই শক্তি-পরিণামই যে শান্ত্রেও ূ 
অনুমোদিত, তাহাই এ-স্থলে প্রদশিত হইতেছে। / 
পরিণামবাদের আলোচনায় শ্রীজীবগোস্বামী তাহার পরমাত্মসন্দর্ভে যাহ! লিখিয়াছেন, " 
তাহ! হইতেই জানা যায়, শ্রীমন্মহাপ্রভূ যাহ! বলিয়া গিয়াছেন, তিনি তাহারই তাৎপর্ধ্য 
প্রকাশ করিয়াছেন। “'যখৈব চিস্তামণি:” বাক্য হইতেই তাহা বুঝা যায়। তিনি লিখিয়াছেন, 
তত্র চাপরিণতস্যৈব টরিরিনিদাি তয়া শক্ত্যা পরিণাম ইত্যসৌ সম্মাত্রতাবভাসমান- 'স্বরপবুহরূপ- . 
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জ্যাখ্যশক্তিরপেশৈব পরিণমতে, ন তু স্বরূপে ইতি গম্যতে। "যধৈব জহর, পরমাত্ম-. 


টা টে 
সম হুল 
ছি 


সনদ | বহরমপুর ॥ ১৮৯ পৃষ্ঠা ( পুর্ব্ববস্তাঁ খ উপ-অনুচ্ছেদে ইহার তাৎপর্য ত্রষ্টব্য ॥৮ 
১. ব্রদ্ষ-পরিণামের তাৎপধ্য কিরূপে ব্রক্ষশক্তি-পরিণাম হইতে পারে, আহাই প্রদর্শিত 


ক্রহ্মস্থত্র হইতেছে শ্রুতিস্মৃতির উপর প্রতিষ্ঠিত। “সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ ॥ রিড ॥ ব্রহ্মানন্দ। 


সিন “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত ॥ তৈত্তিরীয়। ব্রহ্মানন্দ। ৭1১।" ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতে জালা যায়, 


পরত্রাই জগদ্রেপে পরিণত হইয়াছেন, অর্থাৎ, ব্রহ্মই জগতের উপাদান-কারণ। ব্রঙ্ষের উপাদান- 


্‌ কফারপত্ব-বাচক কয়েকটা ব্রন্ষন্ত্র পুবেরবেই (৩1১০ অনুচ্ছেদে ) আলোচিত হইয়াছে । 


কিন্তু ব্রন্ম কি স্বীয় স্বরূপেই জগতের উপাদান, না! কি অন্য কোনওরূপে উপাদান, তাহাঁও 


| ঞ্ঠতিবাক্য হইতে জানা যায়। শ্বেতাশ্বতর শ্রুতি বলিয়াছেন-_-““অক্মান্ম।য়ী শ্যজতে বিশ্বমেতৎ । 


'.মায়াং তু প্রকৃতিং বিদ্যান্মায়িনং তু মহেশ্বরম্‌॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৪৯-১০॥-_মায়ী ( মায়াধীশ্বর ) এই 


প্রকৃতি হইতেই জগতের হ্ৃষ্টি করেন। মায়াকে প্রকৃতি ( অর্থাৎ উপাদান ) বলিয়। জানিবে এবং 


মায়াধিষ্ঠাতাকে মহেশ্বর বলিয়া জানিবে ৷” এই শ্রতিবাকো “মায়িনং তু মহেশ্বরম্ঠবাক্যে পর- 
- ত্রক্ষকে "“মায়ী--মায়াশক্তির অধিপতি” বলা হয়ছে এবং মায়াকে জগতের চাস নিও ব্ল। 


হইয়াছে । ইহাতে বুঝা যায় ব্রহ্ম যে জগতের উপাদান, তাহার মায়াশক্তিরপেই তিনি উপাদান, 
স্বব্ধপে নহেন। শক্তি-শক্তিমানের অভেদ-বিবক্ষায় মায়া শক্তির পরিণামকেই ব্রন্মের পরিণাম বলা 
হইয়াছে। স্মৃতিগ্রন্থ শ্রীমদ্‌ভীগবত হইতে পরব্রহ্ম স্রীকৃষ্ণের উক্তির উল্লেখ করিয়াও শ্রীপাদ জীব 


 গোম্বামী তাহ দেখাইয়াছেন। 


“প্রকৃতিষস্তোপাদানমাধারঃ পুরুষঃ পরঃ। 
সতোহভিব্যঞ্জকঃ কালো ব্রহ্মতজিতয়ং ত্বহম্‌ ॥ শ্্রীভা, ১১1২৪।১৯ ॥” 
( পুর্বববর্তী খ-উপ অনুচ্ছেদে এই শ্লোকের তাতপধ্য ডরষ্টব্য )। 
এই সমস্ত শ্রুতি-স্মৃতি-বাক্য হইতে জানা যায় _স্বীয় বহিরঙ্গা শক্তি মায়ারপেই ব্রহ্ম জগতের 


' উপাদান এবং এই মায়াশক্তির পরিণামকেই ব্রন্মের পরিণাম বলা হইয়াছে । 


সুতরাং শ্রুতি-স্মৃতির উপর প্রতিষ্ঠিত ব্রন্গস্ত্র যে ব্রহ্ম-পরিণামের কথা বলিয়াছেন, তাহার 


.ভাৎপর্ধ্য হইতেছে- ব্রক্ম-শক্তির পরিণাম । 


মণি ও উর্ণনাভির দৃষ্টাস্তের সহিতও মায়াশক্তি-পরিণামের সামঞ্জসা আছে, তাহাও পূর্ববর্তী 


| খ উপ-মনুচ্ছেদের আরস্তে প্রদগ্রিত হইয়াছে । 


এইরূপে দেখা গেল-_ শ্রীপাদ জীবগোস্বামী কোনও অভিনব মতবাদের প্রচ করেন নাই। 


রি 'শরন্ষ-পরিণামের তাৎপধ্য যে ব্রহ্ম-শক্তির পরিণাম, তাহাই তিনি প্রদর্শন করিয়াছেন। সুতরাং ব্রক্ষা- 


) 


)% 
15 


রপরিশামবাদ এবং বং শক্তি-পরিণ মবাদ হইতেছে এক এবং অভিন্ন। 


২? /, 
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সপ্তম অধ্যায় 
প্রলয় 


২৭। প্রলম্্র। ভ্রিহিধ-নৈমিতিষ্চ, প্রান্তিক এব আত্যন্তিক 
দিবার সঙ্গে রাত্রির, বা রাত্রির সঙ্গে দিবার যেরপ সম্বন্ধ, স্থট্টির সঙ্গে প্রলায়র, বা প্রলয়ের. 
সম্থে ইতি সেইরূপ অবিচ্ছেগ্ভ সম্বন্ধ। স্থগ্টির পরে প্রলয়, প্রলয়ের পরে স্থ আবার টির পরে 


ও) পট 


1511 


প্রলয়। | ৫ 
“সবে্বিষমেব ভূতানাং ভ্রিবিধঃ প্রতিসঞ্চরঃ। 
নৈমিত্তিক: প্রাকৃতিকস্তঘৈবাতান্তিকো মতঃ ॥ বিষুপুরাণ ॥৬৩।১।৮ ্ 
কল্লান্তে যে প্রলয় হয়, তাহার নাম নৈমিত্তিক প্রলয়: ইহার অপর নাম ব্রাহ্ম গ্রলয়। বিণ- 
রা্ধিক যে প্রলয়, তাহার নাম প্রাকৃতিক বা! প্রাকৃত প্রলয় । আর, মোক্ষকে বলে আত্যস্তিক গ্রলয়। 
“ব্রান্মো নৈমিত্তিকন্তেষাং কল্পান্তে প্রতিসঞ্চরঃ 
আত্যন্তিকশ্চ মোক্ষাখাঃ প্রাকৃতো দ্বিপরাদ্ধিকঃ ॥ বিষুপুরাণ ॥৬৩1২।৮ | 
“কল্প” বলিতে ব্রক্মার এক দিনকে বুঝায় এবং “পরাদ্ধ” বলিতে ব্রহ্মার আয়ুফষালের অর্ধেককে 
বুঝায়; সুতরাং “দ্িপরার্ধা” হইতেছে ব্রহ্মার আয়ুফ্ধাল। 


২৮। ব্রল্গাল্প দিন ও আন্মুক্ষাজন ্‌ 

ক। ব্রঙ্গার দিন 

সত্য, ত্রেতা, দ্বাপর ও কলি_ এই চাঙ্জিটী যুগ আছে, ইহা সর্্বজন-বিদিত। বিষুপুরাণের | 
মতে ব্রঙ্ধমার এক দিনের মধো থাকে এক হার সত্য যুগ, এক হাজার ত্রেতাযুগ, এক হাজার দ্বাপর | 
যুগ এবং এক হাজার কলিযুগ। ব্রহ্মার একদিনকেই এক কল্প বল! হয়। 

* “্চতুযুগসহতঅন্ত কথ্যতে ব্রহ্মাণো দিনম্‌। স কল্পঃ॥ বিষুগুরাণ ॥৬৩।১১- রম | 

চি সত্য যুগের পরিমাণ ১৭,২৮,০** সতর লক্ষ আটাশ হাজার বৎসর ; ত্রেতার 

পরিমাণ ১২,৯৬,০০০ বার লক্ষ ছিয়ানববই হাজার বৎসর; দ্বাপরের পরিমাণ ৮,৬৪,০০ আট লক্ষ 


[ ১৫০৪ ] 


প্রলয় ] প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে সৃিতত্ব 1 এংনাঅহূ 


চৌবষ্রি হাজার বদর ; এবং কলিযুগের পরিমাণ ৪,৩২,**০ চারিলক্ষ বত্রিশ হাজার বৎসর | উহাদের 
সমষ্টি- হইল একী চতুযুগের পরিমাঁণ--৪৩,২০,০০* তেতাল্লিশ লক্ষ বিশ্ব হাজার বৎসর । এক্টরূপ 
এক হাজারটী চতুুগের পরিমাণ হইবে--১০০০ * ৪৩,২০১০০০, অর্থাৎ ৪৩১১০৯০০০০০ চারিশত 
বন্তিশ কোটি বংসর। 
তাহা হইলে এক কল্পের ব৷ ব্রজ্মার এক দিনের পরিমাণ হইল-_মনুষ্যমানে চারিশত বিশ 
' কোটি বুসর। 
খ। ক্রজ্মার আযুক্কাল 
ত্রক্মার যে এক দিনের কথা বলা হইল, এইৰপ তিনশত ষাইট্‌ দিনে হয় ব্রহ্মার এক বৎসর 
1,এবং এতাদূশ একশত বৎসর হইতেছে ব্রহ্মার আয়ুফ্ধাল। ইহাকেই দ্বিপরার্ধ কালও বল! হয়। এই 
রূপে দেখ! যায়__ব্রহ্মার আধুদ্ধাল হইতেছে মন্বত্যমানে এককোটি পঞ্চান্স লক্ষ বায়ান ছাজার 


কোটি বগুদর। 


প্রতিকল্পের বা ব্রহ্মার প্রতিদিনের অস্ত, অর্থাৎ মনুষ্যমানে প্রতি চারিশত বত্রিশ কোটি বৎসর 
আস্তে একবার নৈমিত্তিক ব' ব্রাহ্ম প্রলয় হয়। 

আর, ব্রহ্মার আযুক্ভাল পূর্ণ হইলে, অর্থাৎ স্ষ্টির আবস্ত হইতে মনুত্যমানে এককোটি পঞ্চাক্স 
লক্ষ বায়ান্ন হাঞ্জার কোটি বসব মন্তে একবার প্রাকৃত প্রলয় হয়। প্রাকৃত প্রলয়কে মহাপ্রলয়ও 
বলে। 

এক্ষণে ত্রিবিধ প্রলয়ের কিঞ্চিৎ বিববণ প্রদত্ত হইতেছে । 


২৯। নেনহ্িভিক্ক প্রম্ 

বিষু্পুরাণের ষষ্ঠাংশে তৃতীয় অধ্যায়ে নৈমিত্তিক বা ব্রাহ্ম প্রলয়েব বিববণ দেওয়া! হইয়াছে । 
এ-স্বলে সংক্ষেপে তাহার মন্ প্রকাশ কবা হইতেছে । 

ব্রাহ্ম প্রলয়ে সমগ্র ব্রহ্ষাণ্ড ধ্বংসপ্রাপ্ত হয় না; কেবল ভূলোোক (পৃথিবী), ভুবলেশক এবং 
ত্বর্গপোক--এই তিনটী লোকই এবং সপ্ত পাতালই ধ্বংস প্রাপ্ত হয়। 

কল্পের অস্তে মহীতল ক্ষীণপ্রায় হইয়া যায়; তখন একশত বৎসর (অবশ্য নরমানে) অনাবৃষ্টি 
চলিতে থাকে । তখন অল্পসার পাখিব ভূতসমূহ ক্ষয়প্রাপ্ত হয়। তখন ভগবান্‌ বিষণ রুত্ররূপ ধারণ 
করিয়। প্রক্জাসমূহকে মাপনাতে লয়প্রাপ্ত করাইতে চেষ্টা করেন। রুদ্ররূগী ভগবান্‌ স্ুর্যোর সপ্তবিধ 
রশিতে অবস্থানপূরর্বক যাবতীয় জলরাশিকে পান করেন । এইবূপে পৃথিবীতলকে শোষণ করিতে করিতে 

' তিনি নদী, সমুদ্র, শৈল বা শৈপ-প্রত্রবণে এরং পাতালে অবস্থিত সমস্ত জলকেও শোষণ করেন। জল 

পানে ক্রমশঃ পরিপুষ্ট হইয়া নৃধ্যের সপুবিধ রশ্মি সপ্তনুর্যাবূপে প্রকাশ পায়। প্রদীপ্ত সেই সপ্ত সূর্য 
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উদ্ধে, ও অধোভাগে অবস্থিত সমস্ত তুবনকে দগ্ধ করিয়া ফেলে, জলাভাবে ত্রিভুবন শুক হইয়া যায়।, । . 
সেই সময়ে ত্রিভুবনস্থিত যাবতীয় বৃক্ষাদি শুষ্ক হইয়া যায়, বন্ুধা কুম্মপৃষ্ঠের আকারে প্রতীয়মান, . 
হয়। তখন অনন্ত"দবের নিশ্বাসসন্ভুত কালাগ্রি পাতাল-সমূহকে ভল্মীভূত করে, পাতালকে ভন্মসাৎ, র্ 
করিয়া উদ্ধমুখী হইয়া পৃথিবীতলাকে ও ভন্মসাৎ করে; ভূবলে বক এবং স্বর্গলোককেও ভন্মসাৎ করিয়া | 
ফেলে। সেই সময়ে ত্রিতুবন যেন একটা ভর্জন-কটাহের ন্যায় হইয়া পড়ে। সেই সময়ে লোকদয়বাসী ঃ 
মহাত্মাগণ অনল-তাপে গীড়িত হইয়। মরলোকে আশ্রয় গ্রহণ করে। সে-স্থানেও সেই প্রচণ্ড তাগ, . 
হইতে নিস্তার না পাইয়া তাহারা জনলোকে আশ্রয় গ্রহণ করেন। তাহার পরে সেই রুদ্ররূপী ভগবান্‌, 
জনার্দন মুখ-নিশ্বাসদ্ধারা মেঘসমূতের স্থষ্টি করেন। তৎপর, নীল, গীত, রক্ত, কৃষ্ণ প্রভৃতি বর্ণবিলিষ্ট, 
বিশীলকায় মেঘসমূহ বিছ্বাজ্জড়িত হইয়া বিকটধ্বনি করিতে করিতে গগনতলকে আচ্ছন্ন করিয়! ফেলে; 
এবং মুষলধারে বারি ববণ করিয়া ব্রিভূবনব্য।গী ভয়ঙ্কর অনগকে শাস্ত করে। অনলকে শাস্ত করিয়া, 
মেঘসমূহ শতবৎসর পযান্ত বারি বর্ষণ করিয়া সমস্ত জগংকে প্লাবিত করে এবং ক্রমশঃ ভূবলেক এবং রর 
হ্বর্গলোককেও গ্রাবিত করে। সেই সময়ে লোকলমুহ অগ্ধকারময় হইয়া যায়, স্থাবর- -জজমাদি' 
যাবতীয় পদার্থ বিনষ্ট হইয়া যায়। কেবল মেঘসমূহ শতবংসরেরও অপিক কাল ধরিয়া বারি বর্ষণ; 
করিতে থাকে। র্‌ 

ততীয় শ্রধা য়ে এই পধান্ত বলিয়া তাহার পরে চতুর্থ অধ্যায়ে বলা হইয়াছে_ 

যখন সগ্ডষিগণের স্থান পধ্যন্ত জলমগ্ন হয়, তখন অখিল ভূবন একটা মহা সমুদ্রের গ্যায় প্রতীয়-. 
মান হয়। তখন ভগবান্‌ বিষ্ণুর মুখ হইতে নিশ্বাসরূপে প্রবল বায়ু সমুৎপন্ন হইয়া শতবৎসর পর্য্যস্ত 
প্রচগ্ুবেগে প্রবাহিত হইতে থাকে । তখন সেই বিষু সেই বায়ুকে নিঃশেষরূপে পান করিয়া একাকার 
সেই সমুদ্র-মধ্যে শেষ-শয্যায় শয়ন করেন। সেই সময়ে জনলোকস্থিত সনকাদি খধিগণ এবং ব্রঙ্থা- 
লোকস্থিত মুমুক্ষু ব্যক্তিগণ তাহার ধ্যান ও স্তব করিতে থাকেন। ভগবান্‌ বিষণ তখন ০০ 
আশ্রয় গ্রহণ করেন। ইহাই হঈতেছে নৈমিত্তিক ব' ব্রাহ্ম প্রলয়ের বিবরণ । ৰ 

ভগবান্‌ বিষু যখন যোগনিদ্রা হইতে উ্থিত হয়েন, তখন আবার সথষ্টি আরম্ভ হয়। সহত্- 
চতুু'গ-পরিমিতকালে যেমন ব্রহ্মার এক দিন হয়, সেই পরিমিত কালেই আবার তাহার এক রাবি 
হয়। যে সময় জগৎ জলঘার] প্লাবিত থাকে, সেই সময়টাই তাহার রাত্রি। রাত্রিশেষে ব্রহ্মা জাগরিত 
হয়৷ পুনরায় সৃষ্টি আরস্ত করেন। | 


৩০। প্রাক তিক প্রলম্ত ঠক 
বিষুপুরাণের যষ্ঠাংশে চতুর্থ অধ্যায়ে প্রাকৃতিক প্রলয় বা! মহাপ্রলয়ের বর্ণন। আছে । এলে 
সংক্ষেপে তাহার মণ্ প্রকাশ করা হইতেছে। 


হাব 
[ ১৫০৬ ] 11 
॥ টি টা রং ১ 


প্রলয়]; 17. 1... প্রস্থানত্রয়ে ও গেড়ীয়মতে স্থিত [৩০ 
| লিন প্রলয়েও নৈমিত্তিক-প্রলয়-প্রসঙ্গে কথিত পাকার প্রথমে চি ধবংম 

প্রাপ্ত হয়। 

নৈমিত্তিক-প্রলয়-প্রসঙ্গে কথিত প্রকারে অনাবুষ্টি ও অনলের টি বশতঃ পাতালাদি 
সমস্ত লোককে নিঃক্সেহ করিয়া মহত্তত্ব হইতে পৃথিবী পধ্যন্ত বিকার সমূহকে ধ্বংস করিবার নিমিত্ত 
ভগবানের ইচ্ছায় প্রলয়-কাল উপস্থিত হইলে ( অর্থাৎ ব্রহ্মার আয়ুদ্ধাল পূর্ণ হইলে ), প্রথমতঃ জল- 
সমূহ পৃথিবীর গন্বন্থরূপ গুণকে গ্রাস করিয়া থাকে। পৃথিবী হইতে সমস্ত গন্ধ জলদ্বারা আকৃষ্ট 
'হুইলে পৃথিবী বিলয় প্রাপ্ত হয়। গন্ধতন্মাত্র বিনষ্ট হইলে পৃথিবী জলের সহিত মিশিয়া যায়। রস 
| হইতেই জলের উৎপত্তি; সুতরাং জল হইতেছে রসাত্মক। তখন জলসমূহ প্রবৃদ্ধ হইয়া মহাশব্দ 
করিতে করিতে অত্যন্ত বেগে প্রবাহিত হইয়া সমস্ত ভূবনকে প্লাবিত করিয়া ফেলে। তখন অগ্নি 
জলের গুণ রসকে শোষণ করিতে আরস্তকরে। কীলক্রমে অগ্নিকর্তক শোষিত হইয়া রস-তন্থাত্র 
“বিনষ্ট হইলে জলসমৃহ বিলয় প্রাপ্ত হয় এবং রসহীন জলসমূহ তেজে প্রবেশ করে। তৎপরে তেজ 
অতিশয় প্রবল রূপ ধারণ করিয়া সমস্ত ভুবনে ব্যাপ্ত হয় এবং সমস্ত ভুবনের সারভাগ শোষণ 
করিয়। নিরন্তর তাপ প্রদান করিতে থাকে । উদ্ধ, অধঃ সমস্ত প্রদেশই যখন অগ্রিদ্ধারা ( তেজোদ্বারা) 
দগ্ধ হইয়া যায়, তখন বায়ু সমস্ত তেজের আধার প্রভাকরকে গ্রাস করে। তেজঃসমূহ বিনষ্ট হইলে 
সমস্ত ভূবনই বায়ুময় হইয়া উঠে এবং তেজঃ তখন প্রশান্ত হয়। তখন কেবল প্রবল বায়ুই চতুদ্দিকে 
প্রবাহিত হইতে থাকে। সমস্ত তৃবনই তখন অন্ধকারময় হইয়। পড়ে। তৎপর সেই প্রচণ্ড বায়ু শ্বীয় 
উৎপন্বিবীজ শাকাশকে অবলম্বন করিয়া দশদিকে প্রবাহিত হইতেথাকে। ক্রমশঃ আকাশ বায়ুর 
গুণ ম্পূর্শকে গ্রাস করিতে থাকে, বায় শান্ত হইয়া যায়। ঙখন রূপ.” গঞ্ধ-ম্পর্শ-ৃত্তিহীন 
আকাশছ।রাই সমস্ত লোক পরিপূর্ণ থাকে | তখন একমাত্র শব্দ সমস্ত আকাশ' মণ্ডলকে পরিব্যাপ্ 
করিয়া অবস্থান করে। তখন অহঙ্কার-তত্ব আকাশের গুণ শব্দকে এবং ইন্দ্িয়সমূহকে গ্রাস করে। 
ক্রমে অহঙ্কার-তত্বও বুদ্ধিরপ মহত্বত্বে লয় প্রাপ্ত হয় এবং কালক্রমে মহত্তত্বও স্বীয় কারণ প্রকৃতিতে 
লয় প্রাপ্ত হয়। 

ব্রিগুণাত্মিক প্রকৃতি ব্যক্ত ও অব্যক্ত-_উভয় স্বরূপিণী । পূর্ব্বোক্তরূপে ব্যক্তম্বরূপিণী প্রকৃতি 
( অর্থাৎ দৃশ্যমান ব্যক্তব্রন্গাপ্ড ) অব্যক্তস্বরূপিণী প্রকৃতিতে লয় প্রাপ্ত হয়। এই অব্যক্তস্বরূপিণী প্রকৃতি 
আবার পরব্রদ্মের অংশ -_শুদ্ধন্বরূপ এবং সর্ধ্বভূতের অধিষ্ঠত।-_-পুরুষে (কারণার্ণবশায়ীতে) লয় প্রাপ্ত 
হয়। ব্যক্তাব্যক্তপ্বরূপিণী প্রকৃতি এবং পুরুষ আবার পরত্রহ্ম পরমাত্ম।তে লয় প্রাপ্ত হয়েন। ইহাই 
হইতেছে প্রাকৃত প্রলয়ের বিবরণ । 
..... যতকাল সৃষ্টি চলিতে থাকে, ( অর্থাৎ ব্রহ্মার আয়ুক্তাল-পরিমিতকাল ) ততকাল মহা প্রলয়ও 
চলিতে থাকে । মহাপ্রলয়ের অবসানে আবার ব্রন্ষাণ্ডের স্্টি আরস্ত হয় 
বীর বর্ন] হইতে বুঝা গেল- যে ক্রমে প্রকৃতি বিকার প্রাপ্ত হইয়া মহত্ব দিতে সিনা 
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হয় এবং যে ক্রমে মহত্তত্বাদি হইতে ব্রহ্মাণ্ডের এবং ব্যষ্টি জীবাদির স্থষ্টি হয়, তাহার বিপরীত ক্রমেই 
সে-সমন্তের ধ্বংস বা মহাপ্রলয় সংসাধিত হয়। কারণার্ণবশায়িরপে পরব্রহ্ম ভগবান্‌ যে চেতনা ময়ী 
শক্তি সঞ্চারিত করিয়! প্রকৃতিদ্বার! ব্রন্মাণ্ডের সৃষ্টি করাইয়। থাকেন, বিপরীত ক্রমে সেই চেতনাময়ী 
শক্তির সংহরণ করিয়াই তিনি প্রলয়কাধা সমাধ। করিয়া থাকেন। 


৩১। আতিক প্রল্পম্্ ূ 

নৈমিত্তিক ব। ত্রাঙ্গ প্রলয়ে ব্রহ্মাণ্ডের অংশমাত্র সপ্ত পাতাল এবং ভূরাদি লোকক্রয় মাত্র ক রর 

সপ্রাণ্ত হয়; মার প্রাকৃতিক প্রলয়ে বা মহাপ্রলয়ে প্রকৃতির বিকার সমগ্র ব্রহ্মাণ্ডই ধ্বংস 

প্রাপ্ত হয়। এই ছুই রকম প্রলয়ে কোনও দ্রব্যেরই আত্যস্তিক ধ্বংস হয় না; যেহেতু, ধ্বংসের পরেও 
আবার ধ্বংপপ্রাপ্ত বস্তগুলির স্থষ্টি হয়। বহিন্ঘরথ জীবের কম্ম কলও ধ্বংস প্রাপ্ত হয় না; কম্মফলকে | 
আশ্রয় করিয়। জীব স্বক্মরূপে কারণার্ণবশায়ীতে অবস্থান করে। 

কিন্ত আত্যন্তিক প্রলয়ে ধ্বংসের যোগ্য সমস্ত বস্তু আতান্তিপভাবে বিনষ্ট হয়। জীবের 
কন্মই আত্যস্তিকভাবে ধ্বংসের যোগা ; ঈহার আত্যন্তিক ধ্বংস সম্ভবপর বলিয়াই সাধন-ভঙ্জনের 
সার্থকতা । একবার ধ্বংস প্রাপ্ত হইলে যাহ।র আর পুনরুদ্ভবের সম্ভাবনা থাকে না, তাহাকেই 
আত্যস্তিক ধ্বংস বলাযাঁয়। ভোগের দ্বারা কম্ম ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়, ধ্বংসপ্রাপ্ত কম্মের আর পুনরভ্ঞব 
হয় না। কিন্ত যতদিন পধ্যন্ত জীবের বহিম্মুখতা থাকিবে, ততদিন পধ্যস্ত তাহার আবার নৃতন 
কন্ম করার সম্ভাবনা! থাকে। বহিম্মুখতা পুর হহয়া গেলে আর বন্ধনপ্রদ নৃতন কম্ম করা সম্ভব 
হয় না। সঞ্চিত কর্ম নিঃশেষ হইয়া যায়। তাহা হইলে বুঝা গেল বহিম্ঘ্থতার দূরীকরণেই' 
কম্মের এবং কন্মকরণ-সম্ভ।বনার আত্যন্তিক ধ্বংস সম্ভবপর হইতে পারে এবং জীব মোক্ষ লাভ করিতে 
পারে । মোক্ষ-প্রান্তিন্থেই বুঝা যায়, জীবের সমস্ত বন্ধন এবং বন্ধানের মুল বহিম্মুখতা আত্যন্তিক 
ভাবে ধ্বংসপ্রাপ্ত হইয়াছে। এজন্য মোক্ষকেই আত্যস্তিক প্রলয় বলে; ইহ] জীবের মায়াবন্ধনের 
এবং বহিন্মখতার প্রলয় বা ধ্ংস। জীব নিত্যবস্তু বলিয়া তাহার ধ্বংস সম্ভব নয়। 

এইন্ূপে দেখা গেল-_মাত্যন্তিক প্রলয় ব্রন্মাণ্ডের ব৷ ব্রন্মাপ্ডের অংশ-বিশেষের প্রলয় নহে ; 
ইহা হইতেছে জীবের কম্মবন্ধনের এবং ভগবদ্বহিম্ম,খতার আত্যস্তিক বিনাশ । আতত্যস্তিক প্রলয় কেবল: 
জীববিশেষেরএপক্ষেই সম্ভব; যিনি শান্ত্রবিহিত পন্থায় ভজন-স।ধন করেন, ভগবানের কৃপায় তাহারই 
বহির্্ম,খতার আত্যস্তিক প্রলয় সম্ভবপর হইতে পারে। 








৩২। প্রান্তিক প্রলম্ত্রে প্রাক্কাতিন্স অল্রস্থ। শু অন্বন্ছান্ন 
ক। প্রলয়ে প্রকৃতির অবস্থা 
প্র/কৃতিক প্রলয়ের বিবরণে দেখা গিয়াছে, মহাপ্রলয়ে প্রকৃতির মহত্রত্বাদি সমস্ত বিকার 


[ ১৫০৮ ] 
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বিলুপ্ত হইয়। যায়, সমস্ত বিকারই পুনরায় প্রকৃতিতে পর্যবসিত হয়। সুতরাং সেই.সময়ে প্রকৃতি 
থাকে তাহার স্বরূপে, অবিকৃত অবস্থায় । 
_ প্রকৃতি জড়রূপা বলিয়া তাহার স্বতঃসিদ্ধা গতি থাকিতে পারে না, গতির সামর্থাও থাকিতে 
প্রারে না, আপনা হইতে পরিণাম-প্রাপ্তির যোগ্যতাও থাকিতে পারে না। ম্ৃতরাং মহাপ্রলয়ে স্বীয় 
আব্ধপে অবস্থিতা প্রকৃতি থাকে-ভিতরে বাহিরে সর্ধত্র_অচল অবস্থায়; কোনও স্থলেই তাহার 
কোনও রূপ স্পন্দনাদি থাকে ন।। ত্রিগুণাত্মিক! প্রকৃতির স্বত্ব, রঙ্গ ও তম:-এই তিনটা গুণের প্রত্যেকটা 
. গ্রণেরই তখন উল্লিখিতরূপ স্পন্দনাদিহীন অবস্থা জন্মে। ইহাকেই বলা হয় সাম্যাবস্থা। মহা- 
প্রলয়ে প্রকৃতির গুণত্রয় থাকে সাম্যাবস্থায়। 
পূর্ধ্বেই বলা হইয়াছে, স্থষ্টির প্রারস্তে কারণার্ণবশায়ীর চেতনাময়ী শক্তির প্রভাবেই 
প্রকৃতির সাম্যাবস্থ বিনষ্ট হয়। মহাপ্রলয়ে তিনি তাহার সেই শক্তির প্রত্যাহার করেন; সুতরাং 
তখন প্রকৃতিও পুনরায় সাম্যাবস্থাতেই অবস্থান করে। 
ইহাই হইতেছে মহাপ্রলয়ে প্রকৃতির অবস্থা-_গুণত্রয়ের সাম্যাবস্থা। 
খ। প্রলয়ে প্রকৃতির অবস্থান 
এক্ষণে জিজ্ঞাস্য হইতেছে_ মহা প্রলয়ে সাম্যাবস্থাপন্ন। প্রকৃতি কোথায় থাকে? 
প্রাকৃতিক প্রলয়ের বিবরণে দেখা গিয়েছে, মহা প্রলয়ে কারণার্ণবশায়ী পুরুষ ও প্রকৃতি 
পরমাত্মাতে লয় প্রাপ্ত হয়। 
“প্রকৃতি ধা ময় খ্যাত ব্যক্তাব্যক্ত-স্বরূপিণী | 
পুরুষশ্ঠাপ্যুভাবেতৌ। লীয়তে পরমাত্মনি ॥ বিষণপুরাণ ॥৬/৪৩৮। 
ব্যক্তাব্যক্তাত্মিক। তন্মিন্‌ প্রকৃতিঃ সম্প্রলীয়তে। 
্‌ পুরুষশ্চাপি মৈজ্রেয় বাপিশম্তব্যাহতাত্মনি ॥ বি পু ॥৬1৪।৪৫॥ 
শ্রীমদ্ভাগবতও স্থ্টি-আরস্ভের পূর্ববর্তী প্রলয়-কাল সম্বন্ধে বলিয়াছেন__ 
. “ভগবানেক আসেদমগ্র আত্মাত্মনাং বিভুঃ । 
| আত্মেচ্ছান্ুগতাবাত্মা নানামত্যুপলক্ষণঃ ॥ শ্রীভী, ৩1৫।২৩। 
_স্থষ্টির পুর্বে সুষ্্যাদির ইচ্ছা তাহাতে লীন হইলে, (রশ্বিস্থানীয় ) শুদ্ধ জীবসমূহের 
'আত্মা ( মণ্ডলস্থানীয় পরমন্বরূপ ) এবং বৈকুষ্ঠাদি নানামত্যুপলক্ষণ ভগবান্‌ একাই ছিলেন _ তখন 
পুরুষাদি-পাধিব পর্য্যস্ত এই বিশ্ব ভগবানের সহিত একীভূত ছিল” 
এই গ্লোকের ক্রমসন্দভ“-টীকায় শ্ত্রীপাদ জীবগোক্বামী মিটি “ইদং বিশ্বং পুরুষা দি- 
পাধিবপর্য্যস্তং 
“হইতে আরস্ত করিয়া পাখি পর্য্যস্ত সমস্ত বিশ্ব তখন এককী চারা ভগবানের সহিত একী 
হ্যা ৪ রঃ 
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বিষুপুরাণের গ্লোকে যাহা জানা গিয়াছে, শ্রীমদৃভাগবতের শ্লোক হইতেও তাহাই জান! 
গেল। শ্রুতি হঈতেও জানা যায়, তখন কেবল এক পরব্রহ্মই ছিলেন। | 
““সদেব সৌম্য ইদমগ্র আসীৎ॥” 
'বাস্থদেবো বা ইদমগ্র আসীন্ন ব্রহ্মা ন চ শঙ্কর ॥” 
“একো নারায়ণ এবাসীন্ন ব্রর্ধা নেশানঃ॥” ইত্যাদি। ্ 
“পৃথিবী অপস্থ প্রলীয়তে, আপাস্তেজমি লীয়ন্তে, তেজে! বায়ৌ লীয়তে, বায়,রাকাশে 
লীয়তে, আকাশমিন্দ্রিয়েষু' ইন্দিয়াণি তন্মাত্রেযুং ওন্মাত্রাণি ভূঙাদেো লীয়স্তে ঃ ভূতাদিম্মহতি  লীয়তে, 
মহানব্যক্তে লীয়তে, অবাক্তমক্ষরে লীয়তে, অক্ষরং শুমপি লীয়তে, তম: পরে দেবে একীভবতি ইতি॥ 
পরিণামাং ॥ ১1৪২৭-ত্রর্গসূত্র ভাষো শ্রীপাদ রামানুজধূত শ্রুতিবাক্য ।” . 
এই সমস্ত স্মৃতি-শ্রুতি-প্রমাণ হইতে জানা যায়_স্থষ্টির পূর্বে মহা প্রলয়ে প্রকৃতি পরত্রঙ্গে 
লয় প্রাপ্ত হইয়া পরব্রন্মের সঠিত একীভূত হইয়। থাকে। | 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে শ্রুতি বলেন, মায়া পরব্রহ্মাকে স্পর্শ করিতে পারে না। “ন আত্মানং 
মায় স্পরশতি ॥ নৃপিংহপূর্বভাপনী ॥ ১1৫1১।৮” যে মায়াব। প্রকৃতি পরমাত্মাকে স্পর্শও করিতে 
পারে না, সেই প্রকৃতি কিরূপে পরমাত্মাতে লীন হইয়া তাহার সহিত একীভূত হইয়া থাকিতে পারে? 
পরক্রহ্ম ভগবানের অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবে তাহা অসম্ভব নয়। শ্রীমদ ভাগবত বলেন__ 
'এতদীশনমীশসা প্রকৃতিস্থোইপি তদ. গুণৈঃ | 
নযুজাতে সদাস্থিধথা বুদ্ধিস্তদা শ্রয়। ॥শ্রীভা, ১১১।৩৯। 
_-ভগবদ।শ্রয়। বুদ্ধি যেমন দেহের মধ্য অবস্থিত থাকিয়াও দেহের নুখ-ছুঃখাদির 
সহিত যুক্ত হয় না, তদ্রপ মায়াতে থাকিয়া ঈশ্বর মায়ার গুণের সহিত যুক্ত হয়েন না-ইহাই 
/ ঈশ্বরের এশ্বধয।" "7 
শ্রীমদ্ভগবদ্গীত' হইতেও ভগবানের এতাদৃশী শক্তির কথা জানা ধায় | $ 
“ময়া ততমিদং সর্ববং জগদবাক্তমুত্তিনা । 
মতস্থানি সর্বভূতাঁনি ন চাহং তেত্ববন্থিতঃ ॥ 
ন চ মংস্থানি ভূতানি পশা মে ফোগমৈশ্বরমূ। 
ভূততৃম্ন চ ভূতস্থে৷ মমাত্বা ভূতভাবনঃ ॥ গীতা ॥৯1৪-৫॥ নি 
_(শ্রীকৃষণ অর্জনের নিকটে বলিতেছেন) অব্যক্তমূত্তি আমি এই সমস্ত জগৎ পরিব্যাপ্ত করিয়া | 
আছি। ভূতসমূহ আমাতে নিও করে; কিন্ত আমি তৎসমূহে অবস্থান করি না। আবার, ভৃতগণ, 
আমাতে অবস্থানও করিতেছে না । আমার এশ্বরিক যোগ দর্শন কর। আমার আত্ম। ভূতগণের ধারক ৰ 
এবং জনক হইয়াও ভূতগণে অবস্থিত নহে ।” - রঃ 
তাৎপর্ধ্য হইতেছে এই যে, ভূতসমূহের সহিত ন্বন্ধবিশিষ্ট হইয়াও পরত্রহ্ম ্রীকৃষ্ণের ষহিত 


[১৫১০] 
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'ভাহাদের যেন সন্বন্ধ নাই, অর্থাৎ তাহার সহিত তাহাদের স্পর্শ হয় না। ইহাই উাহার জিসন যোগ 
বা! অচিস্তয-শক্তি। এজন্যই শ্রতিও পরব্রহ্ধকে “অসঙ্গ* বলিয়াছেন। 
এই সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল মহাপ্রলয়ে পরব্রন্মের সহিত একীভূত হইয়। থাকিলেও 

প্রন্কৃতির সহিতত্াহার স্পর্শ হয় না; তাহার অচিস্তা-শক্তির প্রভাবে বাত্াহার অসঙ্গতববশত:ই স্পর্শহীন 
ভাবেও প্রকৃতি তাহার সহিত একীভূত হঈয়। থাকিতে পারে। “যঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন পৃথিব্যা অন্তর, 
ইত)াদি বাক বৃহদারণাক-শ্রুতিও তাহাই জানাইয়ছেন | 
| শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃতকার শ্রীল কৃষ্ণদাস কবিরাজ গোম্বামীও লিখিয়াছেন-__ 

“পুরুষ-নাসাতে যবে বাহিরায় শ্বাস। নিশ্বাস সহিতে হয় ব্রহ্মাগ্-প্রকাশ ॥ 

গুনরপি শ্বাস যবে প্রবেশে অন্তরে । শ্বাস-সহ ব্রন্মাণ্ড পৈশে পুরুষ শরীরে ॥ 

গবাক্ষের রন্ধ্রে যেন ত্রসরেণু চলে । পুরুষের রোমকৃপে ব্রহ্মাণ্ডের জালে ॥ 

শ্রী চৈ, চ, ১1৫।৬০-৬২॥” 

এই উক্তির সমর্থনে তিনি ব্রক্মার একটা উক্তির উল্লেখ করিয়াছেন। 

“ককাহং তমোমহদহংখচরাগ্নিবাভূসিংবেষ্টিতাগ্ুঘট সপ্তবিতস্তিকায়ঃ । 

কেদৃগ বিধাবিগণিতাগ্পরাণুচধ্যা বাতাধ্বরোমবিবরস্ত চতে মহিত্বম্‌ ॥ 

শ্রী ভা, ১০।১৪।১১।॥ 
_-(ত্রক্মমোহন-লীলা প্রসঙ্গে ব্রহ্মা স্তব করিতে করিতে শ্ত্রীকৃষ্ণকে লক্ষ্য করিয়া বলিয়াছেন) 
প্রকৃতি, মহৎ (মহত্ত্ব, অহন্কার (মহঙ্কারতত্ব), আকাশ, বায়ু, তেজঃ, জল ও পৃথবী--এই সকলের দ্বারা 
সংবেষ্টিত যে ব্রহ্মাগুম্বরূপ ঘট, তাহার মধ্যে স্বীয় পরিমাণে সাদ্ধত্রিহস্ত-পরিমিত-দেহবিশিষ্ট আমি 
কোথায়? আর, এই প্রকার অগণিত ব্রহ্মাগুসমূহরূপ পরমাণু-সকলের পরিভ্রমণের পথস্বরূপ গবাক্ষ- 
সদৃশ রোমবিবর-বিশিষ্ট তোমীর মহিমাই বা কোথায় ?” 
“্যন্যৈকনিশ্বসিতকালমথাবলম্বা 
জীবস্তি লোমবিলজ। জগদগুনাথা2। 
বিুর্মহানস ইহ যস্য কলাবিশেষঃ 
গোবিন্দমাদিপুরুষং তমহং ভজামি ॥ ব্রহ্মসংতিতা ॥৫18৮। 


ং _-যে মহাবিষুর (কাণার্ণবশায়ীর) এক মিশ্বীস-পবিমিত কালমাত্র ব্যাপিয়া তদীয় লোমকৃপ 
হইতে আবিভূতি ব্র্ষাগ্ডাধিপতিগণ- ব্রহ্ধা, বিষণ, শিব-আদি-__এষ্ট জগতে স্ব-ন্ব-অধিকারে প্রকট- 
রূপে অবস্থিতি করেন, সেই মহাবিষুণ যাহার কলাবিশেষ, সেই আদিপুরুষ শ্রীযগাবিন্দকে আমি 
টি ভজন! করি।” 

ৃ এই সমস্ত প্রমাণ হঈটাতেও জানা যায়__মহাপ্রলয়ে সুক্মরূপে সমস্ত মায়িক ব্রহ্মাণ্ড (অর্থাৎ 
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ব্ক্তাব্যক্তম্বরূপিণী প্রকৃতি) কারণার্ণবশায়ীতে (এবং কারণার্ণবশায়ীর সঙ্গে পরব্রন্মে) অবস্থান করিয়া 
থাকে । এই অবস্থানও অবশ্য অস্পুষ্ঠভাবেই । 

কিন্তু সমস্ত দেখা দিতেছে শ্রীল করিবাজ গোস্বামীর অপর একটী উক্তি হইতে। ভিন 
বলিয়াছেন-_. ॥ 

“মায়া শক্তি রহে কারণান্ষির বাতিরে | 

কারণসমুদ্র মায়া পরশিতে নারে ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1৫18৯॥ 

দূর তৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান। 

জীবরূপ বীধা তাতে করেন আধান ॥ 

এক অঙ্গাভাসে করে মায়াতে ঈক্ষণ। 

মায়া তৈতে জন্মে তবে ব্রহ্মাণ্ডের গণ শ্রীচৈ, চ, ১1৫1৫৭-৫৮॥% | 

ইহ হইতে জানা গেল-জড়রূপা মায়া বা প্রকৃতি চিন্ময় জলপুর্ণ কারণসমুদ্রকে চি 

করিতে পারে না। মহা প্রলয়েও প্রকৃতি কারণ-সমুদ্রের বাহিরেই থাকে । কারণার্ণবশায়ী পুরুষ থাকেন 
কারণার্ণবে (কষ্টির প্রারস্তে)। তিনি দূর হইতে প্রকৃতির প্রতি দৃষ্টি দান করিয়! প্রকৃতির সাম্যাবস্থা। 
নষ্ট করেন। 

“কালরন্তা তু মায়ায়াং গুণময়ামধোক্ষজঃ।  পুরুষেণাত্মভূতেন বীধ্যমাধত্ বীর্য্যবান্‌ ॥ 
শ্রীভা, ৩।৫১৬।”-শ্লোকের টীকায় শ্রাপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীও উন আদিপুরুষেণ 
দ্বারা মায়াং দূরাদীক্ষণেনৈব সংভুক্তায়াং বীধাং চিদাভাসাখাং জীবশক্তিং আধত্ব।_ মায়ার অধিষ্ঠাত। 
আদিপুরুষ (আদ্য অবতার কাবণীর্ণনশায়ী পুরুষ) দূর হইতেই ষ্টিমাত্রদ্বারা মায়াতে চিদাভাসরপা 
জীবশক্তিকে অর্পণ করেন ।” | 

এক্ষণে সমস্যা হইতেছে এই যে, মহা প্রলয়ে মায়া বা প্রকৃতি যদি কারণার্ণবশায়ীতেষ 
(এবং কারণার্ণবশায়ীর সঙ্গে পরর্রন্দষে্ট ) লীন হইয়া থাকে এবং স্ৃষ্টির প্রারস্তে কারণার্ণবশাঁয়ী 
আবিভভূত হইয়া যদি কারণার্ণবেই অবস্থান করেন, তাহা হইলে মায়াও তো তখন কারণার্ণবশায়ীর 
অন্তভূক্তি বলিয়। কারণার্ণবেই থাকিনে। এই অবস্থায় কেন বলা হইল “মায়াশত্তি রে কারণান্ষির 
বাহিরে । কারণপমুদ্র মায়া পরশিতে নারে ॥ এবং “দ্র হৈতে পুরুষ করে মায়াতে সিযাতি 1 
জীবরূপ বীর্ধ্য তাতে করেন আধান ॥” 

ইহার সমাধান বোধ হয় এইরূপ । পুরুষের মধো অবস্থান করিয়াও মায়া যেমন টিটি | 
স্পর্শ করিতে পারে না, তেমনি পুরুষের মাধো লীন অবস্থায় কারণার্ণবে থাকিয়াও মায়া 
কারণার্ণবকে স্পর্শ করিতে পারে না। স্পর্শের শভাবই দূরত্বের নুচক। ছুটটী বন্ত পরস্পর 
হইতে দূরে অবস্থান করিলেই তাহাদের স্পর্শাভাব হয়। মায়া এবং কারণার্ণবের ব। 
কারণার্ণবশায়ীর মধ্যে যে দূরদ্ধের কথা বলা হইয়াছে, তাহ। স্থানের নিন রে | 
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“ গ্রালয়ে প্রকৃতি ] 7:05. শ্রস্থানন্য়ে ও গৌড়ীয় মতে তব রা এ৩২- 
. নহে। এই দুরত্ব কেবল স্পর্শের মভাবই স্ৃচিত করিতেছে: এইরূপ ব্যবহার অন্তত্রও, 
দুষ্ট, হয়। যথা, পরব্রক্ধ সর্ধবব্যাপক ; তাহার বাহিরে কেহ থাকিতে পারে না, তাহ! হইতে 
, তবাহিরের দিকে মুখ ফিরাইয়া থাকাও কাহারও পক্ষে সন্তব নহে ; কেননা, সকলেরই ভিতরে বাহিরে 
.. উদ্ধে, অধোভাগে-সকল দিকেই তিনি বিদ্যমান। তথাপি সংসারী জীবকে বলা হয় _ পরত্রক্ম 
॥ ভগবান্‌ হইতে অনাদি-বহিম্মুখ। ব্রহ্মবিষয়ক জ্ঞানের মভাবকেই এ-স্থলে বহিন্মুখত। বলা হয় । 
; ভগবান্কে অনাদিকাল হইতে জানেনা বলিয়া, তাহার সাম্সিধা অনুভব করে না বলিয়াও সংসারী 
আীবকে তাহা হইতে দূরে অবস্থিত বলা হয়। নিকটে থাকিয়াও দূরে । ইহার তাংপধ্য--অন্থভূতির 
, অভাব । তদ্রুপ উল্লিখিত স্থলেও স্পর্শাভাবকেই দূরত্ব বল! হইয়াছে । মায়ার সহিত কারণার্ণবের 
.স্পর্শ হয় না বলিয়াই বলা হস্য়াছে__মায়। কারণসমুদ্রের বাহিরে থাকে । সম্ভবতঃ এজগ্ঠই “মায়া 
. শক্তি রহে কারণান্ধির বাহিরে”-একথা বলিয়াই ইহার তাৎপধ্য-প্রকাশার্থই কবিরাজ গোস্বামী 
. বলিয়াছেন _কারণসমুদ্র মায় পরশিতে নারে ।” আবার “দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান” _ 
,এই কথার তাৎপধ্যও হইতেছে এই যে-_মায়াকে স্পর্শ না করিয়াই কারণার্ণবশায়ী পুরুষ মায়ার প্রতি 
অবধান করিয়া থাকেন_ দৃষ্টি করিয়৷ থাকেন, জীবরূপ বীধ্ধ্য নিক্ষিপ্ত করিয়া থাকেন। 
অথবা, অন্ত রকমেও উক্ত সমন্ার সমাধান হইতে পারে। “বাহির” ও “দূর” শবদদ্বয়ের 
গৌণ অর্থ গ্রহণ করিয়া এই পধ্যস্ত আলোচনা! করা হইয়াছে। এ শবছয়ের মুখ্য অর্থ গ্রহণ 
করিলেও শীস্ত্ব/ক্যের সহিত বিরোধ হয় বলিয়া মনে হয় না। মুখ্য অর্থ গ্রহণ -করিয়াই এক্ষশে 
আলোচনা করা হইতেছে । 
পদ্মপুরাণ উত্তরখণ্ডে মায়ার বা প্রকৃতির অবস্থান-সম্থন্ধে একটী প্রমাণ দৃষ্ট হয়। যথা, 
“প্রধানপরব্যোয়োরস্তূরে বিরজ। নদী । 
বেদাজন্বেদজনিতস্ত্োয়ৈ: প্রস্্রাবিতা শুভ ॥ 
সলঘুভাগবতাম্বতধৃত-পাদ্মোত্তর-বচন ॥ 
প্রধান (প্রকৃতি )& পরব্যোমের মধ্াস্থলে বিরজা নায়ী নদী (কারণার্ণবেরই অপর 
নাম বিরজা নদী) ; এই নদী বেদাঙ্গ-শ্রীভগবানের ঘন্দমজল হইতে প্রবাহ্িতা এবং ইহ] শুভ (পাবনী)।” 
কারণার্ণব চিন্ময় জলপুর্ণ ; তাহার একতীরে চিন্ময়-পরব্যোম ধাম এবং অপর তীরে প্রধান 
বা প্রকৃতি। ইহা হইতে জানা গেল, কারণার্ণবের বহির্দেশেই প্রকৃতির স্থিতি__নিত্যস্থিতি। 
বারাণসীতে শ্রীপাদ সনাতনগোম্বামীর নিকটে শ্রীমন্‌ মহা প্রভৃও বলিয়াছেন ._ 
“মায়া অবলোকিতে হয় শ্রীসন্কর্ষণ। 
পুরুষরূপে অবতীর্ণ হইল প্রথম ॥ 
সেই পুরুষ বিরজাতে করিল! শয়ন। 
“কারপান্ধিশায়ী” নাম জগৎস্কারণ ॥ 
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কারণান্ধি-পারে হয় মায়ার নিত্য স্থিতি । 
বিরজ্বার পারে পরব্যোমে নাহি গতি ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২১।২২৯-৩১॥৯ 
ইছ1 হইতেও জানা গেল-__কারণসমুদ্রের একতীরে পরব্যোম, অপর তীরে মায়ার ব৷ প্রকৃতির 
“নিতাস্থিতি” | এসস্থলে "নিতাস্থিতি”-শব্দ হইতে বুঝা যায় যে, মহাপ্রলয়েও মায়! কারণান্ধির, 
অপর তীরে-_বাহিরে--অবস্থান করে-_কারণান্ধি হইতে পৃথথকৃভাবে, কারণান্ধিকে স্পর্শ না করিয়। 1 
যেহেতু, 
“মায়ীশক্তি রহে কারণান্ধির বাহিরে । 
কারণসমুদ্র মায়া পরশিতে নারে ॥ গ্রীচৈ, চ, ১৫৪৯ ॥” 
ইহার পরেই প্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃত বলিয়াছেন-_ 
“দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান। 
জীবরূপ বীধ্য তাতে করেন আধান ॥ 
এক অঙ্গাভাসে করে মায়াতে ঈক্ষণ। 
মায়। হৈতে জন্মে তবে ব্রন্মাণ্ডের গণ ॥ শ্রাচৈ, চ. ১৫।৫৭-৫৮ ॥৮ 
ইহ1 হইতেও বুঝ] যায়-__স্য্টির পূর্বেব, মহাপ্রলয়েও মায়া ব। প্রকৃতি কারণার্ণবকে স্পর্শ 
ন। করিয়া কারণার্ণবের বাহিরেই অবস্থান করে । তাহাই যদি হয়, তাহ হইলে কেন বলা হইল--. 
মহাপ্রলয়ে কারণার্ণবশায়ীর সহিত প্রকৃতি পরব্রন্মে লীন হইয়া তাহার সহিত একীভূত হইয়া যায়? 
“প্রকৃতি যা ময়। খ্যাতা ব্যক্তাব্যক্তম্বরূপিণী | | 
পুরুষশ্চাপ্যুভাবেতৌ লীয়তে পরমাত্মনি ॥ বিষুপুরাণ 1৬1৪1৩৮। 
শ্রীমদূভাগবত হইতেও জীন! যায়_মহাপ্রলয়ে পুরুষাদি-পাথিব পধ্যস্ত এই বিশ্ব 
ভগবানের সহিত একীভূত ছিল; অথাৎ বাক্তম্বরূপিণী প্রকৃতি অবাক্তম্বরূপিণীরূপে ভগবানের সহিত 
একীভূতা। হইয়া ছিল। 
ভগবানেক আসেদমগ্র আত্মাত্মনাং বিভুঃ। 
আত্তেচ্ছান্ুগতাবাত্মা নানামতুযপলক্ষণঃ ॥ শ্রাীভ, ৩।৫।২৩॥% 
শ্রতি হইতেও তাহাই জানা যায়। "পৃথিবী অপু প্রলীয়তে, আপস্ভেজসি লীয়স্ত্ে, 
তেজে। বায়ৌ লীয়তে, বায়ুরাকাশে লীয়তে, আকাশ মিক্দরিয়েষু, ইন্দ্রিয়াণি তন্মাত্রেষু, তন্মাক্রাণি ভূতাদো 
লীয়স্তে, ভূতাদির্মহতি লীয়তে, মহানব্যক্তে লীয়তে, অব্যক্তমক্ষরে লীয়তে, অক্ষরং তমসি লীয়তে, 
তমঃ পরে দেবে একীভবতি ॥ পরিণামাতৎ ॥ ১/৪।২৭-ত্রন্মস্থত্রভান্তে শ্রীপাদ রামানুজধূত শ্রুতিবাক্য ॥” 
“সদেব সোম্য ইদমগ্র আসীত, “বাস্থদেবো বা ইদমগ্র আসীৎ ন ব্রহ্মা ন চ শঙক্কর2”, “একো নারায়ণ 
এবাসীন্ন ব্রহ্মা নেশানঃ''-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্যও তাহাই । 
অর্থাৎ, স্থষ্টির পৃরের্ধ, মহাপ্রলয়ে, এক পরত্রহ্ম ভগবান্ই ছিলেন, সমগ্র বিশ্ব এবং প্রকৃতিও 
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'স্কাহার সহিত একীভূত ছিল, “তমঃ পরে দেবে একীভবতি ।” তাহাই টি নন তাহা হইলে 
“্কারণান্ধির বাহিরে মায়ার ব! প্রকৃতির পৃথক্‌ অস্তিত্ব কিরূপে সম্ভব হইতে পারে 1 


রঃ এই প্রশ্নের উত্তর এইরূপ হইতে পারে । এক ভগবান্‌ পরত্রহ্ম বলিতে কি বুঝায়? শ্রুতি 
হইতে জানা যায়, পরত্রন্ধের স্বাভীবিকী শক্তি আছে। স্বাভাবিকী শক্তি শক্তিমদ্বস্ত হইতে অবিচ্ছেস্তা ; 
, যেমন-_মৃগমদের গন্ধ মগমদ হইতে অবিচ্ছেগ্ত, অগ্নির দাহিকা শক্তি অগ্রিহইতে অবিচ্ছেষ্ত। স্বাভাঁবিকী 
শক্তির সহিতই শক্তিমান্‌ হয় একটামাত্র বস্ত। যেমন, মৃগমদের গন্ধের সহিতই মুগমদ একটা বন্ত ; 
_দ্বাহিক' শক্তির সহিতই অগ্নি একটী বস্ত। তভদ্রপ, ব্রন্মের শক্তির সহিতই ব্রহ্ম একটা বস্ত । এক্রন্ষ 
খলু শক্তিমদেকবস্ত। গোবিন্দভাষ্য ।” শক্তিকে বাদ দিয়া শক্তিমান কখনও থাকিতে পারে না, এক- 
বস্তও হইতে পারে না। 


গ্রকৃতিও পরব্রন্মেরই স্বাভাবিকী শক্তি; জড়রূপ। বলিয়। সচ্চিদানন্দ বর্ষের সহিত তাহার 
স্পর্শ হইতে পারে না বলিয়া প্রকৃতিকে ব্রন্গমের বহিরঙ্গা শক্তি বলা হয়; কিন্তু বহিরঙ্গা হইলেও 
প্রকৃতি ব্রন্মেরই ন্বাভাবিকী শক্তি । সমস্ত-শক্তিবর্গ-সমন্বিত ব্রহ্ম যখন একবস্ত্, এবং প্রকৃতিও যখন 
সমস্ত-শক্তিবর্গেরই অন্ততূক্তি, তখন পরব্রহ্মরূপ একবস্ত্র সহিত প্রকৃতিও থাকিবে-__অবশ্য স্পর্শের 
অযোগ্যভাবে। ন্তৃতরাং প্রকৃতি ব্রন্মের সহিত একীভূত-- একথা বলা অসঙ্গত হয় ন1। 


যদি বল। যায় _-“সর্ববং খ্দিদং ত্রহ্ম”- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে সমস্ত জগতৎকেই তে। ব্রহ্ম বলা 
হইয়াছে। তাহা হইলে এই জগৎও কি ব্রন্মের সহিত একীভূত ? 


উত্তরে বলা যায়-__-সমস্ত জগৎ ব্রন্মাত্বক বলিয়াই, এই জগৎ ব্রহ্মাতিরিক্ত নহে বলিয়া, 
“এতদাঝআযমিদং সর্ববম্” বলিয়াই বল! হইয়াছে “সর্বং খন্দিদং ব্রহ্ম ।” সুতরাং জগংও ব্রহ্মের সহিত 
একীভূত - একথ। যে বল! যাইতে পারে না, তাহ! নয়। তবে বিশেষত্ব হইতেছে এই যে--এই 
বিশ্বটী হইতেছে অনিত্য ; ইহার উৎপত্তি আছে, বিনাশ আছে। মহাপ্রলয়ে প্রকৃতির বিকার এই 
বিশ্ব যখন প্রকৃতিতেই পর্যবসিত হয় এবং তদবস্থায় প্রকৃতিতে ই লীন থাকে, তখন প্রকৃতি স্বীয় নিত্য- 
স্বরূপে অবস্থান করে। মহাপ্রলয়ের পুর্ব্বে স্থষ্টিকালেও ব্রহ্মাণ্ডের সর্ব্ববহিরাবরণরূপে প্রকৃতি তাহার 
নিত্যন্বরপে অবস্থান করে বটে ; কিন্তু তখন সেই আবরণই সমগ্র প্রকৃতি নহে। মহাপ্রলয়ে সমগ্র 
প্রকৃতিই স্বীয় নিত্যস্বরূপে অবস্থান করে এবং তখন তাহ। হয় পরব্রক্ষের অবিকৃতা শক্তি । 


স্থষ্টিকালে জীবের দেহাদিরূপে বিকার-প্রাপ্ত। প্রকৃতির নাম-রূপাদি থাকে । মহাপ্রলয়ে নাম- 
রূপাদি তিরোহিত হইয়া যায়। প্রকৃতি তখন অতিশ্ুক্ষমদূপে অবস্থান করে। এই অতিনুক্মরূপই 
প্রকৃতির অবিকৃত স্বরূপ। স্থপ্টিকালে বিকারপ্রাপ্তা প্রকৃতির নাম-রূপাদি থাকে বলিয়া পৃথক্রূপেও 
তখন তাহার উল্লেখ করা যায়--যেমন, মহত্ত্ব, অহঙ্কারততব, পঞ্চতন্মাত্র, পঞ্চমহাতূত, নরদেহ, দেবদেছ, 
কে রাত কিন্ত মহাপ্রলয়ে নাম-রূপহীন অতি-সৃক্ম অবস্থায় প্রকৃতি থাকে_ পৃথক্রূপে 


নি বে | [১৫১৫ 9 


প্রলয়ে প্রকৃতি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন ৃ [ ৩।৩২-ভান্জু র্‌ 


উল্লেখের অধোগ্য অবস্থায়। তখন তাহার একমাত্র পরিচয় থাকে এই যে--তাহা পরত্রন্ষের শক্তি, 
শক্তিমদেকবস্ত ব্রন্দের শক্তি । রি 
শক্তিমদেকবস্ত্র পরব্রন্মের এতাৃশী শক্তির অবস্থিতিকেই-__অর্থাৎ নাম-রূপবিীন অতিনুক্ষ. 
আবন্থায় শবস্থিত।, শ্বুতর।ং পৃথকৃভাবে উল্লেখের অযোগাা, পরব্রদ্ষের সমগ্রা অবিকৃত শক্তিরপে . 
প্রকৃতির আবস্থিতিকেই -মহাপ্রলয়ে ব্রন্মের সহিত প্রকৃতির একীভূতত। বলা হইয়াছে । . 
এইরূপ একীভূততাঁতে কারণার্ণবের বাহিরে পৃথকৃভাবেই বাস্তবিক প্রকৃতির অন্তিত্ব। 
কেন ন।, জড়রূপ। প্রকৃতি বা মায়া চিন্ময় জলপুর্ণ কারণাণবকে স্পর্শ করিতে পারে না । আর, 
কারণ।ঁবশায়ী পুরুষ থাকেন কারণার্ণবে। ম্তর।ং প্রকৃতি ঠাহা হইতে দূরেই অবস্থিত থাকে । এজন্াই 
বল! হইয়াছে “দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান |” | 
আ।র একটী কথাও প্রণিধানযোগা । বলা হইয়াছে 
“দূর হেতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান। 
জীবরূপ বীধ্য তাতে করেন আধান ॥ শ্রী চে, চ, ১৫।৫৭।” 
শ্রীমদ্্‌ভাগবতও বলিয়াছেন, বিক্ষুব্ধ মায়াতে পুরুষ জীবরূপ বীধা নিক্ষেপ করেন। 
“কালবৃত্ত্য। তু মায়ায়াং গুণময়যামধোক্ষজঃ | 
পুরুষেণা ত্বভূতেন বীধ্যমাধত্ত বীর্ধাবান্‌ ॥ শ্রাভা, ৩।৫।২৬॥” 
এই শ্লোকের টাকাতে শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন-_“মায়াধিষ্ঠাত্রা৷ আদিপুরুষেণ 
দ্বারা দূরাদীক্ষণেনৈব সংভূক্তায়াং বীর্যং চিদাভাসাখ্যং জীবশক্তিং আধত্ত।” 
ইহা হইতেও জানা যায়--কারণার্ণবশায়ী পুরুষ দূর হইতেই মায়াতে জীবশক্তিকে বা 
জীবাত্মাকে নিক্ষেপ করেন। 
মহা প্রলয়ে সষ্ট ব্রহ্মাণ্ডের জীবসমূহ থাকে কারণার্ণবশায়ীতে লীন। স্থষ্টির প্রারস্তে তাহা- 
দিগকে তিনি বিক্ষুব্ধা মায়াতে নিক্ষেপ করেন। কিন্তু মায়াকে যে তিনি নিজের দেহ হইতে 
দূরে নিক্ষেপ করিয়া তাহার পরে দৃষ্টিদ্ধারা শক্তি সঞ্চার করিয়া বিক্ষুব্ধা করিয়াছেন, এইরূপ কোনও 
উক্তি দৃষ্ট হয় না । ইহাদ্বার! বুঝা যায়__মায়। কারণার্ণবশায়ীর বিগ্রহ-মধো ছিল না, পূর্ব হইতেই 
দূরে ছিল __কারণার্ণবের বাহিরেই মহাপ্রলয়েও এবং স্থষ্টির আরম্তকালেও অবস্থিত ছিল। 
মহাপ্রলয়ে মায়া যে পুথকৃভাবে অবস্থিত ছিল, বেদবাকা হইতেও তাহ। জানা যায়। শ্ত্রীপাদ, 
রামান্ুজ ১১।১ব্্রন্মনুত্রভাস্তে যজুর্বেব্দের একটা বাক্য উদ্ধত করিয়াছেন। 
“নাসদাসীৎ নে৷ সদাসীৎ, তদানীং তম আসীং। রি 
"সেই সময়ে (স্থষ্টির পুরে, মহাপ্রলয়-কালে) অসং ছিল না, সংও ছিল না; তম: (প্রকৃতি) ছিল | 
[ সং কাধ্যাবস্থা, দৃশ্থমান জগৎ । অসৎ- অব্যবহিত কারণাবস্থা, মহতুদ। ১/২।৬৯-৮ (১)- 
অনুচ্ছেদ ভ্রষ্টব্। তমঃ-_অবিকৃত। ব। সাম্যাবন্থাপক্ন! প্রকৃতি |] 
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রি উল্লিখিতরূপ সমাধানে কোনও শব্দেরই গৌণ অর্থ গ্রহণ করিতে হয় না। মুখ্য অর্থেরই 
সঙ্গতি থাকে । গোণার্থমূলক সিদ্ধান্ত অপেক্ষা মুখ্যার্থ-মূলক সিদ্ধাস্তেরই প্রাধান্ত। 

- সুখ্যার্থমূলক সিদ্ধান্তে দেখা গেল, মহা প্রলয়ে সাম্যাবস্থাপক্ন! প্রকৃতি কারণার্ণবের বহিদ্দেশে 
অবস্থান করে। তখন প্রকৃতির কোনও দৃশ্যমান রূপ থাকে না বলিয়া স্থপ্টির প্রারস্তে পুরুষ যখন দৃষ্টি 
করিলেন, তখন দৃশ্য কিছু দেখেন নাই । প্রকৃতি তখন অতিস্ুঙ্সরূপে সাম্যাবস্থায় থাকে বলিয়া তখন 
তাহাকে স্ুপ্তাও বলা হয়। এজন্য শ্রীমদ্ভীগবত বলিয়াছেন__ 

ন্ট “স বা এষ তদা ত্রষ্টা নাপশ্যদ্বশ্যমেকরাট. | 

মেনেহসম্তমিবাতনং সুগ্ুশক্তিমন্ুগুদূক্‌ ॥ শ্রীভা, ৩1৫1৯ ৪॥৮ 


ইতি শ্োড়ীয় বৈষ্ণব দর্শনে তৃভীয় পক 
ক্ষ্টিতন্ব-প্রথমাংশ 
_ স্ষ্টিতন্ব ও প্রস্থানত্রয় এবং গৌড়ীয় বৈষ্ঃবাচার্ধযগণ_ 
সমাপ্ত 
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গোৌভীঘ্ (ব্রম্ওতর-দর্শল 
তৃতীয় পর্ব 
ভব 


ভ্িজীক্সাংশ 





জ্যৃপ্টিতন্ত ও ব্প্ু আভাঘ গণ 


লম্ক্ন্লা 


বন্দেহহং ওআগুরোঃ শ্রাধুতপদকমলং 
শ্রীগুরূন্‌ ৫বষ্বাংশ্চ 
আীরূপং সাগ্রজাতং সহগণরদ্বুনাথান্বিতং তং সজীবম্‌ । 
সাদ্বৈতং সাবধূতং পরিজনসহিতং কৃষ্ণচৈতন্তাদেবং 
আীরাধাকৃক্পাদান সহগণলনিত1- 
শ্রীবিশাখান্বি তাংস্চ । 


হুরগমে পথি মেইন্ধস্ত্য ব্থলৎপাদগতেমুন্িঃ | 
স্কুপাযষ্টিদানেন সম্ভঃ সম্ভবনলম্বনম্‌ ॥ 


সওজ 


ব্তাসেক্র স্তঞত্েতে কহে পালিণামবাদ । 

ব্যাস ভ্্রাজ্ত বত্নি তাহ উঠাইলা বিবাদ ॥। 

পশার্িণামসবাদে অশ্ব হযেন বিিকালী । 

এত কহ বিবশুবাদ জ্হাপলান তষ কলি ।। 

বস্ভ্রত পাতিণামবাদ-__০কসইত অ্মাণ । 

“দহ আত্মবুছ্ি”__--এই বিবি স্থান ॥। 

অবিচিজ্তা-শক্ত্িযুক্ত শ্রীভগবাল্‌। 

কুচ্হাজ জগাত-কপেো পায় পিভিনাম || 

তথখানলি অচিজ্ঞ্যশপত্ত্যে হয অবিবকাারী । 

ও্বাক্কত চিস্তামলি তাতেত দ্ৃষ্টাজ্ত ০ষ ধলি ॥ 
আীচৈ-. চ. ১।৭।১১৪-১৮ |। 

জীবেনর দেহে আশত্মবুছ্ি-_৫সই মিথ্যা হয । 


জগ মিথ্যা নহোে- নশ্বর মাত হজ ॥। 
ীচৈ,. চু. ২৬১৫৭ 11 


-১৯ ৬৯ ০১ 


প্রথম অধ্যায় 
পরিণামবাদ ও প্রাচীন আচার্য্যগণ 


। আীপাদ ল্লামানুজাদি আচামণগণ এবং শ্রীপাদ শকুন 
প্রীপাদ রামান্ুজাদি আচাধ্যগণ প্রস্থানত্রয়ানুসারে স্বীকার করেন--বেদাস্তবেগ্ পরক্রহ্মাই, 


জগতের স্ষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের কারণ, তিনিই জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ। তাহারা 
ব্যাসম্ৃত্র-সম্মত পরিণামবাদই স্বীকার করেন। 

কিন্ত শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্য অন্থরূপ মতবাদ পোষণ করেন। তিনি পরিণামবাদ স্বীকার করেন 
না। তিনি বলেন, পরিণামবাদ স্বীকার করিলে ব্রহ্মকে বিকারী বলিয়া স্বীকার করিতে হয়; কিন্তু ক্ষ 
বিকাঁরী নহেন, তিনি সর্বদাই নিষ্বিবকার ; সুতরাং পরিণামবাঁদ স্বীকার করা যায় না। 

পূর্ববর্তী ৩২৬-শন্তচ্ছেদে প্রদশিত হইয়াছে__পরিণাম বা বিকার ছুই রকমের। প্রথম 
রকমের পরিণামে মূলবস্ত অবিকৃত থাকিয়াই অন্য বস্তুর স্থষ্টি করে । যেমন, স্যমস্তক মণি, উর্ণনাভি 
ইত্যাদি। দ্বিতীয় রকমের পরিণামে মূলবন্ত নিজে বিকৃত হঠয়াই অন্ত বস্তুর উৎপাদন করে। যেমন, 
মৃত্তিকা, কাষ্ট-ইত্যাদি। পরিণামবা"দ প্রথম বকমের পরিণামই যে ব্যাসদেবের অভিপ্রেত, তাহাও 
সে-স্থলে প্রদশিত হইয়াছে । 

ত্রীপাদ শঙ্করের উক্তি হইতে বুঝ] যায়, --তিনি জানাইতে চাহেন যে, উল্লিখিত দ্বিতীয় 
রকমের পরিণামের কথাই ব্যাসদেব বলিয়াছেন এবং দ্বিতীয় রকমের পরিণ।মই একমাত্র পরিণাম। 
এইরূপে তিনি,__উর্ণনাভির দৃষ্টস্তে প্রথম রকমের পরিণাম শ্রুতিসম্মত হওয়া সত্বেও শ্রীপাদ শঙ্কর_ 
প্রথম রকমের পরিণামের প্রতি উপেক্ষ। প্রদর্শন করিয়াছেন। তাহার ফলে ত্রন্মের উপাদান-কাঁরণত্ব- 
সম্বন্ধে যতগুলি ত্রন্মনত্র আছে, তাঁহাদের প্রতিও উপেক্ষাই প্রদশিত হইয়াছে । সুত্রকর্তা র্যাসদেবের 
সিদ্ধান্ত অনুসারে, জগৎকর্তী হইয়াও, জগতের উপাদান-কারণ হইয়াও, ব্রহ্ম হ্বয়ং অবিকৃত থাকেন। 
এই সিদ্ধান্ত স্বীকার ন1 করিয়! শ্পাদ শঙ্কর প্রকারান্তরে যেন ব্যাসদেবকে ভ্রাস্তই বলিতেছেন। একথা 
বলার হেতু এই যে, ব্যাসদেব বলিয়াছেন_-জগন্ধপে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম অবিকৃত থাকেন; কিন্তু 
শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন- জগদ্রপে পরিণত হলে ব্রহ্ম অবিকৃত থাকিতে পারেন না। 

এইরূপে দেখা গেল, ঘ্রীপাদ শঙ্করের অভিমত শ্রুতিসম্মত নর, ব্যাসদেবেরও সম্মত নয়। 


[১৫২২] 


দ্বিতীয় অধ্যায় | 
বিবর্তবাদ 


৩৪। জ্ীপাদ শক্ষন্ে বিলগুবাদ 
শ্রীপাদ শঙ্কর পরিণামবাদ অস্বীকার করিয়া বিবর্তবাঁদ স্থাপন করিয়াছেন । 
“ব্যাসের স্বত্রেতে কহে পরিণামবাদ। ব্যাস ভ্রান্ত বলি তাহ। উঠাইল বিবাদ ॥ 
পরিণামবাদে ঈশ্বর হয়েন বিকারী। এত কহি বিবর্তবাদ স্থাপন যে করি॥ 
সত্রীচৈ, চ, ১1৭1১১৪-১৫ ॥৮ 

বিবর্তবাদ বুঝিতে হইলে বিবর্তশবের তাৎপর্য কি, তাহা জানা দরকার । 

বিবর্_“অতাত্বিকোহস্তথাভাবঃ। সচ অপরিত্যক্তপূর্বরূপস্ত রূপাস্তর-প্রকারক-প্রতীতি” 
বিষয়ন্বম। যথা, মায়াবাদিমতে পরত্রহ্মণি সর্বস্ত জগতো বিবত্বঃ।_ অতাঁত্বিক অন্থথাভাবই বিবর্ত। 
পূর্ধবরূপ পরিত্যাগ না করিয়। অন্যরূপের প্রতীতিবিষয়ত্বই বিবর্ত। যেমন, মায়াঁবাদীর মতে পরব্রহ্দে 
জগতের বিবর্ত। ( বৈয়াকরণভূষণ-সারদর্পণঃ )।” 

“পূর্ববরূপাপরিত্যাগেনাসতানানাকা রপ্রতিভাসঃ | যথা, শুক্তিকায়াং রজতস্য, রজ্জ্রাং সপস্থয 
প্রতীতিঃ।__পূর্ব্বরূপ পরিত্যাগ না করিয়া অসত্য নানাকারের যে প্রতিভাস, তাহার নাম বিবর্ভ। 
যেমন, শুক্তিতে (ঝিন্ুকে ) রজতের প্রতীতি, রজ্জুতে সর্পের প্রতীতি। (অথর্বভাষ্যে ভ্রীপাদ 
সাঁয়নাচাধ্য )। 

কখনও কখনও কেহ কেহ শুক্তি দেখিলে রজত বলিয়া মনে করে; কিন্বা রজ্জু দেখিলে সর্প 
বলিয়! মনে করে ' এবস্থলে শুক্তি বা রজ্জু নিজরূপ পরিত্যাগ করে ন_ শুক্তি শুক্তিই থাকে, রজ্জু 
রজ্জুই থাকে; অথচ জরষ্টার নিকটে রজত বা সর্প বলিয়া মনে হয়। এইরূপ মনে হওয়ার নামই 
বিবর্ত। ইহা! অবশ্যই ভ্রম । শুক্তি-স্থলে রজত বাস্তবিক নাই; রজ্-স্থলেও সর্প বাস্তবিক নাই; 
সুতরাং রজত-প্রতীতি বা সর্প-প্রতীতি ভ্রাস্তিমাত্র ; এ-স্থলে রজতের বা সর্পের সত্তা সত্য নে 
অতাত্বিক ; কেবল সতা বলিয়া মনে হয় মাত্র । শুক্তির বা রজ্জুর সত্তাই বাস্তব, সত্য। 

এইরূপে বুঝা গেল-__কোনও সত্যবস্ততে যে অপর কোনও বস্তুর অস্তিত্বের মিথ্যা প্রতীতি, 
তাহাই হইতেছে বিবর্ত। 
শ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্তবাদও এইরূপ মিথ্যা প্রতীতিবাদমাত্র । একমাত্র ব্রন্মই সত্য বস্ত; সত্য 
বসত ব্রন্মে জগতের মিথ্যা প্রতীতি হয় মাত্র। জগৎ ব্রন্মের পরিণাম নহে ; জগৎ হইতেছে ব্রদ্গে 
..জগতের বিবর্ত মাত্র। শুক্তিতে যেমন রজতের ভ্রম হয়ঃ রজ্জুতে যেমন সর্পের ভ্রম হয়, তদ্রুপ ব্রদ্ষেও 
জগতের ভ্রম জন্মিতেছে। 
নি [ ১৫২৩ ] 


টরাধাটাংপব পা 


বিবর্তবাদ ] গৌড়ীয় বৈষধণৰ-দর্শন [ ৩৩৪-অন্ 


ভ্রাস্তিবশতঃ লোক যেমন শুক্তিস্থলে রজত দেখিতেছে বলিয়া মনে করে, কিন্তু শুক্তি দেখেন; | 
কিনা রজ্জুস্থলে সর্প দেখিতেছে বলিয়া মনে করে, কিন্তু রজ্জু দেখে না; আবার, কোনও কারণে .. 
ভ্রম অপসারিত হইলে যেমন যেন্ছুলে রজত দেখিতেছিল, সেই স্থলে রজত দেখে না, দেখে শুক্তি; 
কিন্বা যেস্থলে সর্প দেখিতেছিল, সেই স্থলে সর্প দেখে না, দেখে রজ্জব; তদ্রেপ অবিষ্ভাজনিত অজ্ঞান 
বশত: জীবও ব্রন্ম-স্থলে জগৎ দেখিতেছে বলিয়া মনে করে; কিন্তু যখন অজ্ঞান দূরীভূত হয়, তখন: 
বুঝিতে পারে--জগৎ বলিয়া বাস্তবিক কিছু নাই, আছেন একমাত্র ব্রহ্ম। ব্রহ্মেই তাহার জগৎ- রে 
ভ্রম হইয়াছিল। 

ইহাই হইতেছে শ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্তবাদ। 

বিবর্তবাদে জগতের বাস্তব সত্তা স্বীকার করা হয় না। তবে শ্রীপাদ শঙ্কবের মতে এই জগৎ 
আকাশ-কুন্ম বা বন্ধ্যাপুত্রের ম্তায় অলীক নহে । আকাশ-কুম্মমের বা বন্ধ্যাপুত্রের অস্তিত্বের প্রতীতি 
কখনও কাহারও নিকটে হয় না। কিন্তু জগতের অস্তিত্ব আছে বলিয়া প্রতীতি জন্মে। ইহাই, 
হইতেছে আকাশ-কুম্থমের বা বন্ধ্যাপুত্রের সঙ্গে জগতের পার্থকা। কিন্ত আকাশ-কুস্থমের 
বা বন্ধ্যাপুত্রের যেমন বাস্তব অস্তিত নাই, শ্রীপাদ শঙ্করের মতে জগতেরও তেমনি কোনও 
বাস্তব অস্তিত্ব নাই । তাহার মতে জগৎ মিথা। । যাহার বাস্তব অস্তিত্ব নাই, অথচ অস্তিত্ব আছে 
বলিয়। মনে হয়, তাহাকেই তিনি “মিথ্যা” বলেন । 

শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার প্রচারিত বিবর্তবাদের সমর্থনে কোনও শ্রুতিপ্রমাণ বা স্মৃতিপ্রমাণ বা 
র্গাসথত্র-প্রমাণ উদ্ধত কবেন নাই । এতাদুশ কোন? শাস্প্রমাণ নাইও। তাহার উক্তির সমর্থনে : 
তিনি কেবল তাহার রজ্জ-শুক্তির পৃষ্টান্তেরই উল্লেখ করিয়াছেন । কোনও লৌকিক দৃষ্টাস্তই অলৌকিক 
বিষয়ে স্বতঃপ্রমাণ হইতে পারে না। শ্রুতিপ্রমণকে লোকের নিকটে পরিস্ফুট করার জন্য শ্রগতিও 
কোনও কোনও স্থলে লৌকিক পৃষ্টান্তের অবতারণা করিয়াছেন। কিন্তু লৌকিক ৃষ্টাস্ত হইতে 
যাহা জানা যায়, তাহা যদি শ্রুতিতে দৃষ্ট না হয়, তাহা হইলে শ্রুতিসন্বন্ধীয় বিষয়ে তাহ। প্রমাণরূপে 
গৃহীত হইতে পারে না। “শাস্্যোনিত্বাৎ॥”, »শ্রুতেম্ত শবমূলতাৎ ॥”-ইত্যাদি ত্রহ্মসৃত্র হইতে, 
“অচিস্ত্যাঃ খলু যে ভাবা ন তাস্তর্কেন যোজয়েৎ। প্রকৃতিভযঃ পরং যত্তু, তদচিস্ত্যস্য লক্ষণম্‌ ॥%-- 
ইত্যাদি ন্মৃতিবাক্য হইতেও তাহাই জান। যাঁয়। 

শ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্তবাদ সম্বন্ধে যখন কোনও শ্রুতিপ্রমাণ নাই, তখন বিবন্তবাদকে 
শ্রোতসিদ্ধান্তরূপে স্বীকার করা যাইতে পারে না। 


[ ১৫২৪ ] 


তৃতীয় অধ্যায় 


জগতের মিথ্যাত্ব- সম্বন্ধে আলোচন৷ 


৩০। সুনা 

ভ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্তবাদের ভিত্তি হইতেছে জগতের মিথ্যাত্ব। জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন 
করিতে না পারিলে তিনি তাহার বিবর্তবাঁদ প্রতিষ্ঠিত করিতে পারেন ন1। তাই, জগতের মিথ্যাত্ব 
গ্রতিপাদনের জন্য তিনি যথেষ্ট চেষ্টা করিয়াছেন। যে সমস্ত শান্ত্রবাকাকে অবলম্বন করিয়া তিনি 
জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপার্দনের চেষ্টা করিয়াছেন, এ-স্কলে তাহাদের মধো কয়েকটীর প্রসঙ্গে তাহার 
উক্তি আলোচিত হইতেছে । 

এই বিষয়ে যে শ্রুতিবাকাটীকে তিনি প্রধানভাবে অবলম্বন করিয়াছেন, সর্বাগ্রে তাহাই 
আলোচিত হইতেছে-“বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্‌।” 


৩৬। বাঁদাল্সস্ভপহ বিকালে নামধেক্রম্‌॥ ছান্দোগয ॥ ৬।১1৪-৩৬১ 


৬/১৪-৬|- শ্রুতিবাক্যেল গুক্ষণপ্র প্রসঙ্গ 

ক। পূর্ববর্তী গ্রসঙ্ 

যে প্রসঙ্গে এই শ্রুতিবাক্যটী কথিত হইয়াছে, সর্বাগ্রে তাহার উল্লেখ আবশ্যক । 

দ্বাদশ বৎসর গুরুগৃহে অবস্থান পূর্বক অধায়নের পরে শ্বেতকেতু যখন স্বগৃহে প্রত্যাবর্তন 
করিলেন, তখন তাহার অবিনীত ভাব দেখিয়া তাহার পিতা আরুণি-খধি তাহাকে জিজ্ঞাসা করিলেন-__ 
'দর্বেতকেতো ! তোমার গুরুর নিকটে সেই উপদেশটা কি প্রাপ্ত হইয়াছ?” কোনও একটী বিশেষ 
উপদেশের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই আরুণি এই কথা বলিয়াছিলেন। 

কোন্‌ উপদেশ বা আদেশ ? 

“যেন অশ্রুতং শ্রুতং ভবতি, অমতং নতমৃ, অবিজ্ঞাতং বিজ্ঞাতমিতি ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬১।৩।-- 
যদ্দার। অশ্রুত বিষয়ও শ্রুত হয়, অচিস্তিত বিষয়ও চিস্তিত হয়, অবিজ্ঞাত পদার্থও বিজ্ঞীত হয়--সেই 
আদেশ বা উপদেশ ।” 

এই শ্রুতিবাক্যটীর তাৎপর্য হইতেছে এই যে,_-এমন একটী বস্তু আছে, যাহার বিষয় শুন! 
পা হইয়া গেলে, যেখানে যে বস্তু আছে, তৎসমস্তের বিষয়ই শুনা হইয়। যায়--অশ্রুত আর কিছু থাকেনা 
যাহার বিষয় চিস্তা করিলে, যেখানে যাহা কিছু আছে, তৎসমস্তের বিষয়ই চিন্তিত হইয়! যায়; এবং 
নর বন্তটী বিজ্ঞাত হইলে, যেখানে যাহা কিছু আছে, তৎসমস্তই বিজ্ঞাত হইয়া যায়, অবিজ্গাত আর 


বরা ন1। 


[] ১৫২৫ 1] 


বাচারস্তণ-বাক্যগ্রসঙ্গ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন | ৩/৩৬-অঙু, 


এইরূপে দেখ! যায় - এক-বিজ্ঞানে সব্ব-বিজ্ঞানের কথাই ছিল আরুণির লক্ষ্য । এমন একটা 
বসব আছে, যাহাকে জানিলে আর অঙ্ঞাত কিছুই থাকে না। শ্বেতকেতু সেই বস্তটীর কথা ডাহা, 
গুরুদেবের নিকটে জিচ্ঞাস। করিয়াছিলেন কিনা-_ইহাই ছিল শ্বেতকেতুর নিকটে আরুণির জিজ্ঞাস্য | 

পিতার কথা শুনিয়া শ্বেতকেতু বলিলেন -_-“ইনা1 কিরূপে সম্ভবপর হইতে পারে ? এক: 
বন্তর জ্ঞানে অন্য সকল বস্তর জ্ঞান লাভ কিরূপে হইতে পারে? মৃত্তিকার জ্ঞানে কখনও কি স্বর্ণের 
বা লৌহের চন জন্মিতে পারে ? অথবা স্বর্ণের জ্ঞানে কি কখনও মৃত্তিকার বা লৌহের জ্ঞান জন্মিতে.. 
পারে ?” পি 
ততুত্তরে আরুণি যাহা বলিয়াছেন, তাহার তাৎপধা এই যে-_ছুইটী বস্ত যদি পরস্পর হইতে 
ভিন্ন হয়, তাহ! হইলে তাহাদের একটীব হানে অবশ্য অপরটীর জ্ঞান লাভ হইতে পারে না। কিন্ত ও 
পরস্পর হইতে ভিন্ন নয়, এইরূপ ছুইটী বস্ত্র যদি থাকে, তাহ হইলে তাহাদের একটীর সম্বন্ধে জ্ঞান 
লাভ হইলে অপরটীর সম্বন্ধও জ্ঞন লাভ হইয়া যায়। 

এতাদৃশ দুঈটী বস্ত্র কি হইতে পারে? হইতে পারে, কার্যও কারণ। কাধ্য হইতেছে 
কারণ হইতে অনন্য তন্ততঃ অভিন্ন: কেননা, কারণেরই পরিণাম বা রূপাস্তুর বা অবস্থাস্তর হইতেছে 
কাধ্য। 

তাহাই যদ্দি হয়, তাহা হইলে যে এক-বিজ্ঞানে সব্ব-বিজ্ঞানের কথা বল৷ হইল, তাহা! 
সম্ভবপর হইসে পারে-যদি সেই এক বস্তরটী অন্য সমস্ত বস্তুর কারণ হয় এবং অন্য সমস্ত বস্তু যদি 
সেই এক বস্তবই কারা হয়। কিন্তু কি সেই এক বস্তু, যাহ] অন্য সমস্তের কারণ ? 

সেই এক বন্তুটী হইতেছেন _পরব্রহ্ষ, যিনি সমস্ত জগতের কারণ, সমস্ত জগৎ হইতেছে 
তাহারই পরিণাম বা কাধ্য। এজন্যই এক ব্রহ্ম সম্বন্ধীয় জ্ঞান লাভ হইলেই সমস্ত জগতের স্বরূপ- 
সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ সম্ভবপর হয়। 

কিন্তু ব্রহ্ম জগতেব কারণ হইলেও ব্রন্ষের জ্ঞানে কিরূপে ত্রহ্গকাধ্য্ূপ-জগতের জ্ঞান জন্মিতে 
পারে? তিনটী লৌকিক দষ্টান্তের জবতারণ। করিয়। আরুণি তাহ] শ্বেতকেতুকে বুঝাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। নিয়লিখিত দুষ্টাস্তত্রয় অবতারিত হইয়াছে । 

আকরুণি শ্বেতকেতুকে বলিয়াছেন £- 

(১) “যথা সোম্যৈকেন মৃৎপিণ্ডেন সর্ববং মৃগ্ময়ং বিচ্ঞাতং স্তাৎ বাচারস্তণং বিকারে। সচিন 
মুন্তিকেত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬1১।৪।। 

_হেসোম্য! একটী মাত্র মৃৎপিগু বিজ্ঞাত হইলেই যেমন সমস্ত মৃণ্ময় পদার্থ বিজ্ঞাত হয়, 
“বাচারস্তণ বিকার নামধেয়” মৃত্তিকা ইহাই সত । রঃ 

(২) "যথা সোম্যৈকেন লোহমণিনা সর্ধং লোহময়ং বিজ্ঞাতং স্যাং, বাচারস্তণং বিকারে। 
নামধেয়ং লোহমিত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬1১1৫ ॥ | 


*[. ১৫২৬ ] 


চারাদবাজজানন, 7 স্থপিতত্ব ও অন্ত আচার্যাগণ .  ... [৩৩৬-আন্ 


-হে সোম্য ! একটীমাত্র লোহমণি (স্থবর্ণপিণ্ত) বিজ্ঞাত হইলেই ষেখন সমস্ত লোহময় 
দূনুবর্ণময়) পদার্থ বিজ্ঞাত হয়, 'বাচাঁরস্তণ বিকার নামধেয় লোহ (ন্ুবর্ণ) ইহাই সত্য 1” 

(৩) “যথা সোম্যকেন নখকৃস্তনেন সর্ধং কাঞ্জায়সং বিজ্ঞীতং স্যাৎ, বাচারস্তণং বিকারো 
নামধেয়ং কৃষ্ণায়লমিত্যেব সত্যম্, এবং লোম্য স আদেশো! ভবতীতি । ছান্দোগ্য ॥ ৬১৬ ॥ 

_হে সোম্য! একটা মাত্র নখকৃস্তন (নখকৃস্তনের-_নখচ্ছেদক নরুপণের--কারণতৃত কৃষ্ণায়ল 
বা ইস্পাত) বিজ্ঞাত হইলে যেমন সমস্ত কাষ্চয়স (ইস্পাতময় দ্রব্য) বিজ্ঞাত হয়, বাচারস্তণ বিকার 
'লামধেয়” কৃষ্ণায়স (ইস্পাত) ইহাই সত্য, সেই আদেশও এইবূপই হয়।” 

[“বাচারভ্তণং বিকারো। নামধেয়ম»-বাক্যের তাৎপর্য পরে আলোচিত হইবে বলিয়া 
উল্লিখিত অনুবাদে তাহ প্রকাশ করা হইল না, কেবল “বাচারস্তণ বিকার নামধেয়” লিখিত 
হইল ।] | 


খ। পরবর্তী প্রসঙ 
“বাগারগুণং বিকাঁরে। নামধেয়ম্”-বাক্যের তাৎপধ্য উপলব্ধি করার জন্ত পরবর্তী কয়েকটা 


বাকোর মনও অবগত হওয়া দরকার । এ-ম্থলে তাহ।ও সংক্ষেপে উল্লিখিত হইতেছে । 

আরুণির ( অরুণ-পুত্র উদ্দালকের ) পুর্বোল্লিখিত বাক্যগুলি শুনিয়া শ্বেতকেতু বলিলেন-__ 
«আমার অধ্যাপক বোঁধ হয় এই এক-বিচ্গানে সর্ব-বিজ্ঞানের তত্ব জানিতেন না, জানিলে অবশ্যই 
আমাকে বলিতেন। পিতঃ, আপনিই আমাকে তাহ। উপদেশ করুন ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।১।৭।" 

গুজ শ্বেতকেতু কর্তৃক জিচ্কাসিত হইয়া আরুণি (উদ্দালক ) বলিলেন_-“সদেব সোম্যেদগ্র 
আসীদেকমেবাদ্বিতীয়ম্‌। তদ্ধৈক আহুরসদেবেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্বিতীয়ম্‌, তন্মাদসত: সঙ্জায়ত ॥ 
ছান্দোগায ৬1২১) র্‌ 

_হে সোম্য! স্থষ্টির পৃর্রবে এই জগৎ এক অদ্বিতীয় সংস্বরূপই ছিল। এ বিষয়ে কেহ কেহ 
বলেন-_স্থষ্টির পৃর্বেবে এই জগৎ এক অদ্বিতীয় অসংই-_ অস্তিত্বহীন মভাবন্বরূপই-_ছিল ; সেই অসং 
হইতে সতম্বরূপ এই জগৎ জন্মিয়াছে।” 

ইহার পরে আরুণি বলিলেন_-“কিরূপে অসৎ হইতে সতস্বূপ এই জগতের উৎপত্তি হইতে 
পারে? তাহা হইতে পারে না। উৎপত্তির পূর্বেব এই জগৎ নিশ্চয়ই এক অদ্বিতীয় সংস্বরপই ছিল। 
ছান্দোগ্য ॥৬২।২॥১ 

কিরূপে সেই এক অদ্দিতীয় সং-স্বরূপ হইতে এই জগতের উৎপত্তি হইল? আরুণি তাহাও 
বলিয়াছেন 

“তদৈক্ষত বন্থ স্তাঁং প্রজায়েয়েতি, তত্তেজোইস্ত, তত্তেজ এক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েয়েতি 
তদপোহন্থজত ॥ ছান্দোগ্য ॥৬২।৩। 
-_-সেই পূর্বোক্ত এক অদ্বিতীয় সং-ত্রপ্ধ ঈক্ষণ (আলোচনা ) করিলেন-_ আমি বহু হইব-_ 

|] ১৫২৭ ] 


দি 
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জন্মিব। অতঃপর তিনি তেজ: কষ্টি করিলেন। সেই তেজঃ আবার ঈক্ষণ করিল-- আমি বছ হইব | 


জন্মিব। অনস্তর সেই তেজই জলের স্থষ্টি করিল ।” 
“সেই জল পৃথিবী স্থষ্টি করিল ॥ ছান্দোগা ॥৬।২1৪।৮ 
এইরূপে এক এবং অদ্বিতীয় সংস্বরূপ ব্রহ্ম হইতে তেজ? জল ও পৃথিবীর উৎপত্তি হইল। 
ইহার পরে আরুণি বলিলেন_ 
“নেয়ং দেবতৈক্ষত হস্তাহমিমাস্তিস্বো দেবতা আনেন জীবেন আত্মন। অনুপ্রবিশ্য নাম- পে 


ব্যাকরবাণীতি ॥ ছান্দোগ্য ॥৬/৩।২। 


--সেই দেবতা (সংন্বরূপ। দেবতা _সংব্বরূপ ব্রন্ম) ঈক্ষণ করিলেন-_তেজঠ জল ও ৃিবী._. 


ভূতাত্মক এই দেবতাত্রয়ের অভ্যান্তরে এই জীবাত্মারূপে আমি প্রবেশ করিয়া নাম ও রূপ অভিব্যক্ত 


করিব ।” | 
“তখন সেই সংঘ্বরূপ ব্রঞ্ধ সম্কপ্প করিলেন_- “সেই তেজঃ, জল ও পৃথিবী--এই তুতাত্মক 
দেবতাত্রয়ের প্রতোককে আমি ত্রিবুৎ ত্রিবৃৎ (ত্র্যাত্মকত্র্যাত্মক ) করিব।' এইরূপ সন্কল্প করিয়। তিনি 
জীবাত্ব।রূপে উক্ত দেবতা ত্রয়ের অভান্তরে প্রবেশ করিয়া নাম ও রূপ অভিব্যক্ত করিলেন। ছান্দোগ্য 


॥৬।৩।৩1+7% 

* ভ্রিব্তকরণ। ছান্দোগা শ্রুতিতে তেজ:, জল ও গুথিবী_-এই তিনটা মাত্র ভূতের | উৎপত্তির কথা বলা 
হইয়াছে : কাজেই এস্থলে “ত্রিবৃৎকরণ” শব্দের গুয়োগ কর! হইয়াছে । কিন্তু তৈতিরীয় শ্রুতিতে আকাশ এবং বায়ুরও 
উত্পত্তির কথ। বল1 হইয়াছে । স্থতরাং “ত্রিব্করণ” শবে “পঞ্ধীকরণ” বুঝিতে হইবে । সদানন্দ যতি পরিষ্কার ভাবেই 
বলিয়াছেন_-““জিবৃৎক রণশ্রুতেঃ পঞ্চীক রণস্াপুযুপলক্ষণ।থত।২-__ত্রিবুৎক রণশ্রুতিতে পঞ্চীকরণই উপলক্ষিত হইয়াছে ।” 

কিন্তু পঞ্চীকরণ ব্যাপারটা কি? বিগ্যারণাস্বামী লিখিয়াছেন--“ছিধ। বিধায় চৈকৈকং চতুর্ধা প্রথমং পুনঃ । 
স্বশ্বেতরিতীয়াংশৈযোজনাৎ পঞ্চ পঞ্চ তে ॥ - প্রথমে প্রতোক ভূতকে দুই খণ্ডে বিভক্ত করিয়া, পরে প্রত্যেক এক 
এক খণ্ডকে আবার চারি ভাগে বিভক্ত, করিয়), উাণ এক এক ভাগকে আবার প্রথমোক্ড অপর ভূতের প্রত্যেক অর্দদ 

থণ্ডের সহিত মিশ্রিত করিলেই পঞ্চীরুত প্রত্যেক ভুতের মণ্যেই অন্যভৃতচতুষ্টয় থাকে | যথা 
পঞ্ধীরুৃত তেজ: _ তেজ: ₹+জল ৯+পুখিবী ৯+-বাধু ৯+আকাশ ৯ 
» জল জল ২+পথিবী ৯+বারু ৯+ আকাশ ৯+তেজঃ ৯-১ 
». পুথিবী লপৃথিবী ২+বাঘু ৯+আকাশ ৯+তেজঃ ৯+জল &-১ 
»». বায়ু_ বায়ু ২+আকাশ ১+তেজঃ $+জল ৯+পৃথিবী ৯-১ 
». আকাশ-আকাশ ২+ভেজঃ ৯+জল ৯+পৃথিবী ৯+জল ৪-১ 
বাচস্পতি মিশর কিন্তু ছান্দোগ্যের ত্রিবুৎকরণই শ্বীকাঁর করেন। তাহার মতে-_ 
ত্রিবৎকৃত তেজ:- তেজ: ২7জল £-+-পৃথিবী 8১ 
». জল- জল ২-+পুথিবী £+তেজঃ $- ১ 
». পৃথিবী 5 পৃথিবী ২+তেজ: 8+জল $-১ 
এ-স্থলেও ভ্রিবৃত্কৃত প্রত্যেক ভূতের মধোই অন্ত ছুইটী ভূত থাকে । 
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| ইহার পরে আরুণি শ্বেতকেতুকে বলিলেন-_“সেই ব্রহ্ম প্রত্যেক ভূতকে ব্রিবুৎ ত্রিবৃৎ 
করিলেন। ত্রিবুৎকৃত হইয়াও প্রত্যেকটী ভূত কিরূপে এক একটা নামে পরিচিত হইয়া! থাকে, তাহা 
বলিতেছি, শুন ॥ ছান্দোগা ॥৬৩।৪।% 
“যদগ্নে রোহিতং রূপং তেজসম্তদ্রেপম্, যচ্ছুরুং তদপাম্‌, যৎ কৃষ্ণং তদন্নস্য। অপাগাদগ্নেরগ্রিত্বং 
বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ং ত্রীণি বূপাণীত্যেব সত্যমূ। ছান্দোগ্য ॥৬1৪।১॥ 
ৃ অগ্নির যে লোহিত (লাল ) রূপ দৃষ্ট হয়, তাহ! তেজেরই রূপ ; যাহ! শুরু, তাহা জলের 
রূপ, আর যাহ। কৃষ্ণ, তাহ! হইতেছে অন্নের (পৃথিবীর) রূপ। (এইরূপে) অগ্নির অগ্রিত্ব চলিয়া 
গেল। বাচারস্তণ বিকার নামধেয়” উক্ত তিনটা রূপ ইহাই সত্য ।” 
“যদাদিত্যস্ত রোহিতং রূপং তেজসম্তদ্রপম্‌্, হচ্ছুরুং তদপাম্‌, যতকৃষ্ণং তদন্নস্ত | অপাগাদাদিত্যত্বং 
রাচারম্তণং বিকারে। নামধেয়ং ত্রীণী বূপাণীত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬1৪1২। 
_-আদিত্যের যে লোহিতরূপ, তাহা তেজেরই রূপ ; যাহ। শুরু, তাহ। জলের রূপ ; যাহা 
কৃষ্ণ তাহ। অন্নের (পৃথিবীর ) রূপ। ( এইরূপে ) আদিত্যের আদিত্যত্ব চলিয়৷ গেল। “বাচারস্তণ 
বিকার নাম ধেয়” উক্ত তিনটী রূপ ইহাই সত্য ।” 
“যচ্চন্দ্রমসো। রোহিতং রূপং তেজসস্তদ্রপম্‌; যচ্ছুরুং তদপাম্‌, যৎ কুষ্ণং তদন্নস্ত । অপাগাৎ 
চন্ত্রাচ্চন্ত্রত্বম । বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্‌ ত্রীণী রূপা ণীত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।৪1৩॥ 
চন্দ্রের যে লোহিত রূপ, তাহ তেজেরই রূপ; যাহ। শুরু, তাহ। জলের রূপ; যাহ। 
কৃষ্ণ, তাহা অন্নের (পৃথিবীর )রূপ। ( এইরূপে) চন্দ্রের চন্দ্রত্ব চলিয়া গেল। “বাচারস্তণ বিকার 
_নামধেয়” উক্ত তিনটী রূপ ইহাই সত্য ।” 
“যদ্বিহ্যতো। রোহিতং রূপং তেজসম্তব্রপম্‌, যচ্ছুরুং তদপাম্, যৎ কৃষ্ণ, তদনস্ত । অপাগাৎ 
বিত্যুতো৷ বিত্যত্বম। বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ম্‌ ত্রীণী রূপাণীত্োব সত্যম্‌॥ ছান্দোগ্য ॥৬৪।৪॥ 
| _বিহ্যতের যে লোহিত রূপ, তাহ তেজেরই রূপ ; যাহা শুরু, তাহা জলের রূপ; 
যাহা কৃষ্ণ তাহ। অন্নের (পৃথিবীর) রূপ। এইরূপে বিছ্যাতের বিছ্যততা চলিয়া গেল। 'বাচারস্তণ 
বিকার নামধেয়? উক্ত তিনটী রূপ ইহাই সত্য ।” 
্ উল্লিখিত উদাহরণত্রয়ে তেজের কথাই বলা হইয়াছে । অগ্নি-আদি তেজোময় পদার্ধে 
কেবল তেজই নহে; পরন্ত তেজঃ, জল ও পুথিবী-_-এই তিনটার সমবায়। যাহা দৃষ্ট হয়, 
তাহ! হইতেছে ত্রিবুতকৃত তেজঃ। ত্রিবুৎকৃত জল এবং পুথিবীর মধ্যেও এইরূপ তিনটীই আছে। 
ৰ তেজঃ, জল ও পৃথিবী_-ইহারা জীবদেহে প্রবিষ্ট হইয়া কিরূপে আবার ত্রিবৃৎ ত্রিৰৃৎ 
হইয়া থাকে, আরুণি উদ্দালক তাহা ও শ্বেতকেতুর নিকটে বলিয়াছেন। 
| অন্ন ভুক্ত হইয়া তিন প্রকারে বিভক্ত হয়। স্থুলতম অংশ বিষ্ঠা হয়, মধ্যমাংশ মাংস হয় এবং 
“।. লুক্মতম অংশ মনঃ হয়, অর্থাৎ মনোরূপে পরিণত হইয়া মনের উৎকর্ষ সাধন করে । ছান্দোগ্য ।৬।৫১। 
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জল পীত হইয়াও তিন প্রকারে বিভক্ত হয় এবং স্ুুক্মতম অংশ প্রাণরূপে পরিণত) 
হয়। ছান্দোগ্া ॥ ৬৫।২। 


ভূক্ত তেজও তিনরূপে বিভক্ত হয়। স্থুলতম অংশ অস্থি হয়, মধ্যমাংশ মজ্জা হয় এবং 


স্ুল্মুতম অংশ বাক্‌ হয়। ছান্দোগ্য ॥৬1৫1৩। 


এইরূপে দেখ। গেল _মনঃ হইতেছে অন্নময় (ভুক্ত অন্নদ্ধার। পরিপুষ্ট ) প্রাণ টি 
জলময় ( গীত জলছ।র৷ পরিপুষ্ট ) এবং বাগিক্দ্রিয় হইতেছে তেজোময় (ভুক্ত তৈলঘৃতাদি তেজঃপদার্থ-.. 
দ্বারা পরিপুষ্ট )। ছান্দোগা ॥৬/৫।৪॥ পরবর্তী ৬৬১৫ এবং ৬।৭১--৬ বাক্যে এই বিষয়টাই আরও. 


পরিস্ফুট করা হইয়াছে। 


পরিশেষে আরুণি উদ্দালক শ্বেতকেতুকে বলিয়াছেন-__জীবের দেহের মূল কারণ যেখন 
অন্ন, অল্সের মূল কারণ যেমন জল, জলের মুল কারণ যেমন তেজ তেমনি তেজেরও মূল কারণ 
হইতেছেন সংস্বরূপ ব্রন্ম। এই সমস্ত জন্য-পদার্থ ই হইতেছে সন্মুলক ( সংশ্বরূপ ব্রহ্ম হইতে, 
উৎপন্ন), সদায়তন (সংস্বরূপ ত্রন্মে অবস্থিত ) এবং সংপ্রতিষ্ঠ ( প্রলয়কালেও সংস্বরূপ ব্রদ্ষেই 


লীন হয়)। “সম্মলাঃ সোম্যেমাঃ সব্বাঃ প্রজীঃ সদায়তন।ঃ রা ॥ ছান্দোগা ॥ ৬৮1৪৮ 


উদ্দধালক আরও বলিয়াছেন--“এতদাত্বামিদং সর্ববম্, তৎ সত্যম্‌, স আত্মা ॥ ছান্দোগ্য ॥ 


৬৮।৭--এই সমস্ত জগতই এতদাত্মা -সংস্বরূপ ব্রন্মাত্বক, সেই সংস্বরপ ব্রহ্ম সত্য, তিনিই আত্মা ।” 
গ্। উপসংহার 
এক-বিজ্ঞানে সব্ববিজ্ঞীন কিরূপে হয়, অর্থাৎ এক ত্রন্ষের জ্ঞানলাভ হইলেই সমস্ত 
জগতের জ্ঞান কিরূপে হইতে পারে, তাহা বুঝাইবার জন্যই শ্বেতকেতুর নিকটে উদ্দালক এত সব 


কথা বলিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন_ ব্রহ্ম হইতে তেজের উৎপত্তি, তেজঃ হইতে জলের এবং 


জল হইতে পৃথিবীর ( অন্নের ) উৎপত্তি। আবার ত্রিবৃকৃত হইয়া এই তিনটী পদার্থই সমস্ত জন্যা- 
পদার্থের উৎপত্তির ও পরিপুষ্টির হেতু হইয়। থাকে, জীবাত্মারূপে ব্রহ্ম এই তিনটী পদার্থে ই প্রবেশ করিয়া 
নামরূপের অভিব্যক্তি করেন। অস্তিমেও আবার সমস্তই ব্রন্মে লীন হয়। তাই, এই সমস্ত জগংই 
্হ্মাত্বক, ব্রহ্মাতিরিক্ত কিছু নহে। সুতরাং এক ত্রন্ের স্বরূপ অবগত হইলেই এই সমস্ত জগতের 
স্বরূপ অবগত হইয়া যায়। 

মৃৎপিণ্ডের দৃষ্টান্তে তিনি বুঝাইয়াছেন_ সমস্ত মৃগ্ময় পদার্থ__ঘট-শরাবাদি _ হইতেছে মৃত্তিকা 
দ্বারা নিন্মিত, মৃত্তিকাই তাহাদের উপাদান। সুতরাং এক মৃত্তিকার স্বরূপ অবগত হইলেই 


ঘট-শরাবাদি সমস্ত মুণ্ময় পদার্থের স্বরূপ অবগত হইয়া যায়। তদ্রুপ, এক ব্রন্ষের স্বরূপ অবগত: 


হইলেও ব্রহ্ম হইতে জাত সমস্ত বস্তর স্বরূপ অবগত হইয়া যায়। 


প্রশ্ন হইতে পারে-_ মৃগ্ময় পদার্থের উপাদান হইতেছে মৃত্তিকা ; সুতরণং মৃত্তিকাকে জানিলে 
ৃগ্ময় পদার্থের স্বরূপ অবগত হইয়া মায়। কিন্তু ব্রক্মকে জানিলেই যে সমস্ত জগংকে জান] যায়, 


! । 
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পরিণামের সাত! 1] রি বে মাটিতে ও অন্ত চাপ 2 ূ রী এও রর 


তাহা, কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? ব্রহ্ম কি জগতের উপাদান? আরও « এক কথা | কুস্তকার দ্ড- রা 
চক্রাদির সাহায্যে মৃত্তিক! হইতে ঘটাদি প্রস্তুত করে; ঘটের নিমিত্ত-কারণ কুস্তকার হইতে ঘটের 
উপাদান মৃত্তিকা! হইতেছে ভিন্ন বন্ত। শ্রুতিতে বল! হইয়াছে-_ব্রদ্ম তেজঃ আদির স্থষ্টি করিলেন; 
সুতরাং তিনি স্থষ্টিকর্তা বা নিমিত্ব-কারণ হইতে পারেন ; উপাদান-কারণ কিরূপ হইতে পারেন ? 
উত্তর। “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেবাদিতীয়ম্‌॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬।২১।৮__-এই 
_আতিবাক্যেই উল্লিখিত প্রশ্নের উত্তর নিহিত রহিয়াছে। অগ্রে-স্থপ্টির পূর্বেব- এক এবং অদ্ধিতীয় 
' সংখ্বরূপ ব্রহ্ম ছিলেন, এই জগংও তখন সেই সংই ছিল। তিনি একাকীই ছিলেন, দ্বিতীয় কোনও 
বস্ত ছিল না। এই অবস্থায় তিনি জগতের স্ষ্টি করিলেন। তাহার অতিরিক্ত দ্বিতীয় কোনও 
'্স্ত যখন ছিলনা, অথচ তিনি যখন নাম-রূপবিশিষ্ট জগতের স্থ্টি করিলেন, তখন পরিষ্কারভাবে 
বুঝা ঘায়-স্যষ্টিকর্ত! ব্রহ্ম নিজেই জগতের উপাদানও, তদতিরিক্ত কোনও উপাদান তিনি গ্রহণ 
করেন নাই। তদতিরিক্ত কিছু যখন ছিলই না, তখন তদতিরিক্ত উপাদান কোথা হইতেই বা 
গ্রহণ করিবেন? শাস্তপ্রমাণ প্রদর্শন পূর্বক পৃর্ব্বেই বলা হইয়াছে ব্রক্মই জগতের নিমিত্ব-কারণ 
এবং উপাদান-কারণ (৩।৮--১০ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

“সদেব সোমোদসগ্র আসীৎ”--এই বাকো বলা হঈয়াছে, উৎপত্তির পূর্বে এই জগৎ 
সংস্বরূপ ব্রহ্ম ছিল। ইহা হতেও বুঝা যায়-জগতে ত্রক্মাতিরিক্ত কোনও পদার্থ নাই, সুতরাং 
জগতের উপাদানও ব্রহ্মই। 

স্ষ্টিকর্তী পরত্রন্ম স্বয়ং অবিকৃত থাকিয়া নিজেকে জগতের উপাদানরূপে পরিণত 
করেন (৩1২৫-২৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তিনি জগতের উপাদানকারণ বলিয়াই তার বিজ্ঞানে 
সর্ব্ব-বিজ্ঞান সম্ভব হইতে পাঁরে। 

শ্বেতকেতুর নিকটে উদ্দালকের পূর্ববোল্লিখিত বাক্যগচলি পরিণাম- ধাদেরই সমর্থক। 

ঘ। পরিণামের সত্যতা 
ৰ আরুণি বলিয়াছেন-_“একেন মৃতৎপিগ্ডেন সর্ববং মৃগ্ঝয়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ...মৃত্তিকা। ইত্যেব 

সত্যম্‌॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬১।৪॥-_ একটা মৃৎ্পিণ্ডের বিজ্ঞানেই সমস্ত মৃণ্ময় পদার্থ বিজ্ঞাত হয়.. "ম্বতিকা 
ইহাই সত্য 

ঘট-শরাবাদি সমস্ত মৃদ্বস্তেই মৃত্তিক1 আছে। ঘটশরাবাদি ধ্বংস প্রাপণ্ড হইলেও 
ম্বত্তিকাতেই পর্যবসিত হয়। এজন্য বল। হইয়াছে_-একটী মৃৎপিগ্ডের স্বরূপ অবগত হইলেই 
সমস্ত মৃণ্ময় পদার্থের স্বরূপ অবগত হইয়া যাঁয়। 

ঘটের আকারাদি শরাবে নাই, শরাবের আকারাদিও ঘটে নাই; অর্থাৎ ঘটে শরাবত্ব 
পা, শরাবেও ঘটত্ব নাই। আকারাদির বেশিষ্ট্যেই নামরূপের বৈশিষ্ট্য। মৃংপিণ্ডেও ঘটত্ব- 
শরাবত্বাদি নাই। ঘটত্ব অবগত হইলেই শরাবত্ব অবগত হইয়া যায় না, মৃত্তিকার ন্বরূপও 


[ ১৫৩১ ] 


পরিণামের সত্যত। ] গোঁড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন 1 ৩/৩৬-অন. 


সম্যক্রূপে অবগত হইয়া যায় না। কিন্তু মৃত্তিকার স্বরূপ অবগত বি ঘটাদি সমস্ত গায়. 
বস্তর উপাদানের স্বরপ অবগত হইয়া যায়; যেহেতু, উপাদানরূপে মৃত্তিক। সমস্ত গর: 
পদার্থেই বিদ্কমান। 

ঘট-শরাবাদি যদি মৃত্তিকা হইতে পৃথক বস্তু হইত, তাহ। হইলে মৃত্তিকা জানে 
ঘট-শরাবাদির জ্ঞান জন্মিত না । হুগ্ধের জ্ঞানে প্রস্তরাদির জ্ঞান জন্মিতে পারে ন।। 

শ্রুতিবাক্যে বলা হইয়াছে মৃত্তিকা ইহাই সত্য, ইহার একটী তাৎপর্য; হইতেছে ই 
যে, সমস্ত মৃগ্ময় পদার্থেই মৃত্তিক। বিদ্যমান । ইচ্ার আর একটী তাৎপর্যও হইতে পারে রি 
তাহা! এই। মৃত্তিকা সতা, অর্থাৎ অস্তিত্ব-বিশিষ্ট পদার্থ। যাহা য় সবত্তিকাময়__তাহাও 
অস্তিত্ববিশিষ্ট-পদার্থময়, তাহার অনস্তিত্ব সম্ভব নয়। অস্তিত্ববিশিষ্ট বস্তু যাহার উপাদান, তাহা, 
কখনও অস্তিত্বহীন হইতে পারে না, তাহা হইলে, অস্তিত্ব-বিশিষ্ট উপাদানেরই অনপতি-প্রসঙ্গ 
আসিয়া পড়ে। রি 

এইরূপে দেখা গেল_-“ম্বত্তিকা ইহাই সত্য- মুত্তিকিতোব সত্যম্*-বাক্যে -শরাবাদি 
মৃণ্ময় পদার্থের-মৃদ্ধিকারের- অস্তিত-বিশিষ্টতাই স্চিত হয়াছে। 

তদ্রপ, সত্যস্বরূপ ব্রক্মরূপ কারণের পরিণাম জগ্গতেরও অস্তিত্বই সুচিত হুইভেছে। ক 
সত্যস্বরূপ, নিত্য অস্তিত্ময় ; অস্তিত্ববিশিষ্ট ব্রন্ম যাহার উপাদান, যাহ। ব্রহ্মাত্মক. সেই জগৎও. 
অস্তিতবিশিষ্টই হইবে ; তাহা কখনও অভ্তিত্বহীন -মিথ্যা- হইতে পারে না। ব্রন্ষোপাদান জগতের : 
অনস্তিত্ব স্বীকার করিতে গেলে ত্রন্মেরই অনস্তিত্ব-প্রসঙ্গ উপস্থিত হয়। 

বন্ততঃ, জগৎ যে সং-বস্ত, অভ্ভিত্ববিশিষ্ট বন্ত, তাহা শ্রুতিও বলিয়া গিয়াছেন_-“সদেব - 
সোম্যেদমগ্র আসীৎ--এই জগৎ পৃরের্ব সংই ছিল।” উহা দ্বারা জানা গেল-স্থষ্টির পৃরের্__. 
নাম-রপাদিতে অভিব্যক্তিলাভের পৃর্রেও--জগৎ সংস্বরূপ ব্রন্মে সং-রূপে__অস্তিত্ব- বশিষ্টরূপেই_.. 
অবস্থিত ছিল। যাহার কোনও অস্তিহ্ই নাই, কোনও বস্তুতে তাহার থাকা-নাথাকার প্রশ্নও: 
উঠিতে পারে না । 

স্টির পরেও যে জগৎ অস্তিত্ববিশিষ্ট, তাহা শ্রুতি বলিয়া গিয়াছেন। আরুণি শ্বেতকেতুর .. 
নিকটে বলিয়াছিলেন_কেহ কেহ বলেন যে, পুর্বে এক অদ্বিতীয় অসংই ছিলেন; সেই অসং' 
হইতেই সংস্বরূপ এই জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে । “তদ্ধৈক আহুরসদেবেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্ধিতীয়ম, 
তম্মাদসতঃ সঙ্জায়ত ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬।২।১।৮ এ-স্থলেও জগৎকে “সৎ-_অস্তিত্ববিশি্” বলা হইয়াছে। রঃ 

ইহার পরে আবার আরুণি বলিয়াছেন_-অসৎ হইতে কিরপে সং-এর উৎপত্তি, 
হইতে পারে? অগ্রে এক অদ্বিতীয় সংই ছিল। *কথমসতঃ সঙ্জায়েতেতি। সত্ত্ব সোম্দমগ্র,: : 
আসীং একমেবা দ্বিতীয়ম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬২1২” 

এই বাক্যেও নাম-রূপে অভিব্যক্ত জগংকে “সং-_অস্তিত্ববিশিষ্ট” বল! গাছে 
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পরিণামের সত্যতা! রা টি | স্ষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্্যগণ . এ এ 1 ৩৩৬গ্ু 


 এইরূপে দেখা রা স্পষ্টোক্তি সন্ুসারে, স্ষ্টির পৃবেষও জগতের অস্তিত্ব ছিল, 
সুষ্টির পরেও অস্তিত্ব আছে। পুর্রবের ও পরের পার্থক্য এই যে-স্ষ্টির পুর্বে জগৎ ছিল নাম- 
কূপাদিতে অনভিব্যক্ত, সুক্ষ কারণাবস্থায়'; আর, স্থষ্টির পরে জগৎ থাকে কার্্যাবস্থায়, নাম" 
ক্পাদিতে অভিব্যক্ত অবস্থায়। কারণের সত্যত্বে কার্য্যেরও সত্যত্ব। | 
| কার্য হইতেছে কারণেরই রূপান্তর বা অবস্থাস্তর। যেমন, উর্ণনাভিরূপ কারণের 
'রপাস্তর হইতেছে তাহার তত্ত। তদ্রপ ব্রহ্মকার্ধযরূপ জগংও হইতেছে কারণরূপে অবিকৃত 
ব্রদ্মের রূপান্তর বা অবস্থাস্তর। কারণ সত্য বলিয়া কাধ্যও সত্য ব৷ অস্তিত্ববিশিষ্ট। ্‌ 
| অবশ্য ব্রহ্মরূপ কারণের সতাত্ব এবং জগৎ-রূপ ত্রহ্মকার্ধের সত্যত্ব এতত্ভয়ের মধ্যে 
(বিশেষত আছে। 
সংশব হইতে সত্াশব্দ নিষ্পন্ন। সং-শবে অস্তিত্ব বুঝায়। “সং- অস্+শতৃক।” 
'স্তরাঁং সমস্ত সত্য বস্ততেই অত্তিত্ব হইতেছে সাধারণ। বস্তুর অবস্থার বৈশিষ্ট্য অনুসারে 
| অস্তিত্বের অবস্থারও বৈশিষ্ট্য হইতে পারে। 
| ব্রহ্ম হইতেছেন নিত্য বস্তু; ভাহার অস্তিত্ও নিত্য। এই নিত্য অস্তিত্বময়, সব্র্ধ বিষয়ে 
নিত্য অস্তিতময়, বস্ত হইতেছেন ব্রহ্ম। তিনি সকল সময়ে একই রূপে বিরাজিত। তাহার সত্যত্বই 
মুখ্য সত্যত্ব। নিত্য অস্তিত্বময়ত্বই মুখ্য সতাত্বের লক্ষণ । 

আর জগৎ হইতেছে স্থষ্ট বস্ত; তাহার উৎপত্তি আছে, বিনাশ আছে। সুতরাং জগৎ 
হইতেছে অনিত্য। তাহার অস্তিত্বও অনিত্য। কিন্তু উৎপত্তি ও বিনাশের মধ্যে নাম-রূপাদি- 
_বিশিষ্টরূপেও যে জগতের অস্তিত্ব আছে, তাহা পূর্ধ্বেই প্রদশিত হইয়াছে। স্থতরাং জগতের সত্যত্ব 
বলিতে অনিত্য অস্তিত্বই সুচিত হয়। সত্য-শব্দের মূল অর্থে যখন অস্তিত্ব বুঝায়, তখন এই 
অস্তিত্ব অনিত্য হইলেও সত্যই হইবে। ইহা হইতেছে সত্য-শব্দের গৌণ অর্থ-_অনিত্য 
অস্তিত্ব-বিশিষ্ট। 

এইরূপে দেখা গেল-ব্রন্ম এবং ব্রহ্মকাধ্য জগৎ উভয়ই সত্য হইলেও ব্রহ্ম হইতেছেন 
মুখ্যার্থে সত্য, নিত্য অস্তিত্ববিশিঞ্ক; আর ব্রহ্মকাধ্য জগৎ হইতেছে গৌণার্থে সত্য, অনিত্য অস্তিত্ব- 
'বিশলিষ্ট। 
| সুতরাং সত্যন্থরূপ ব্রহ্ম হইতে উদ্ভূত বলিয়া জগৎ ও সত্য, কিন্তু তাহা অনিত্য। জগতের 
অস্তিত্ব আছে; তবে এই অস্তিত্ব আনিত্য। জগৎ মিথ্যা নহে__অর্থাৎ বাস্তবিক অস্তিত্ব নাই, অথচ 
/ অস্তিত্ব আছে বলিয়া প্রতীত হয়, জগৎ এইরূপ কোনও পদার্থ নহে । জগতের এইরূপ মিথ্যাত্ব 
স্বীকার করিলে জগৎ-কারণ ব্রন্মেরও মিথ্যাত্ব-প্রসঙ্গ উপস্থিত হয়। কেননা, এই জগৎ 


হইতেছে ব্রন্মাত্বক। 


রা 


1... জগৎ মিথ্যা হইলে এক-বিজ্ঞানে সর্বব-বিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও রক্ষিত হইতে পারে ন|। 


, [ ১৫৩৩ ] 
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সবর্ব-বিজ্ঞান বলিতে জগতের বিজ্ঞানই বুঝায় । জগৎ যদি মিথ্যা-_বাস্তব অস্তিত্বহীনই-_হয়,. 
তাহা হইলে তাহার আবার বিজ্ঞান কি? যাহার কোনও বাস্তব অস্তিত্বই নাই, তাহার বন্ধে; 
জ্কানলাভের প্রশ্নও উঠিতে পারে না। : টা 

আবার, জগৎ যদি মিথ্যা হয়, তাহা হইলে জগৎ হইবে ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন-জাতীয় পদার্থ রর 
কেননা, ব্রহ্ম হইতেছেন সভ্য। সত্য এবং মিথ্যা এক জাতীয় নহে। এক জাতীয় বস্তুর জ্ঞানে, 
অপর জাতীয় বস্ত্র জ্ঞান জন্মিতে পাবে না। গো-জাতীয় বস্তর জ্ঞানে বৃক্ষজাতীয় বস্তর জ্ঞান জন্মিতে 
পারে না। সুতরাং জগৎ মিথ্যা হইলে এক-বিজ্ঞজানে সর্ববিজ্ঞান কখনও সম্ভবপর হইতে" 
পারে না। 

শ্বেতকেতুর নিকটে আরুণি উদ্দালক “এক-বিজ্ঞ।নে সর্ববিজ্ঞান”-প্রসঙ্গে যাহা বলিয়াছেন, : 
তাহার ভিত্তি হইতেছে--কাধা-কারণের অনন্তত্ধ । কারধা-কারণের অনন্ত্ববশতঃই কারণরূপ রন্ষের 
বিজ্ঞানে কার্যারূপ সব্বজগতের বিদ্ধান সম্ভবপর হয়। “তদনন্তত্বমীরস্তণ-শব্দাদিভাঃ ॥ ২1১1১৫1: 
প্রভৃতি ব্রহ্মন্ত্রেও ব্াাসদেব কাধ্য-কারণের অনন্তত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন। ব্রন্ম-কাধ্যরূপ জগৎ যদি: 
মিথ্য। হয়, কাধ্য-কারণেব অনন্থহও সিদ্ধ হইতে পারে নী। কেননা, সত্যন্থরূপ ব্রহ্ম এবং মিথ্যা 
জগৎ এই উভয়ের অনন্থত্ব (অভিন্নত্ব ) সম্ভব নহে । সত্য ও মিথ্যা কখনও অনন্য হইতে পারে না। 

স্বেতকেতুর নিকটে আরুণি সংস্বরূপ ব্রন্মকর্তক তেজঃ জল ও পৃথিবীর স্থষ্টির কথ। বলিয়াছেন, 
তেজ-আদির ত্রিবংকরণের কথাও বলিয়াছেন এবৎ সমস্ত জগতের স্থষ্টির কথাও বলিয়াছেন! 
"'কথমসতঃ সজ্জায়েতেতি। সন্তেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ একমেবাদ্বিতীয়ম্”-ইত্যাদি ছান্দোগ্য- 
(৬২।২)-বাক্যে স্থষ্ট জগৎ যে “সৎ --অস্তিত্ববিশিষ্ট”, তাহা ৪ আরুণি বলিয়াছেন । এই অবস্থায় স্থ্টিকে 
_স্থষ্ট জগৎকে মিথা। বলিতে গেলে ইহাও বলিতে হয় যে, শ্রুতির উক্তি উন্বত্ব-প্রলাপমাত্র। 
পরব্রন্মের নিশ্বা রূপা শ্রুতি কখনও উন্মত্ব-প্রলাপময়ী হইতে পারে না। 

উ। রঙ্জু-সর্প না শুক্তি-রজত দৃষ্টান্তের অযৌক্তিকতা 

যদি বলা যায়-রজ্দ্-সর্পের, কিস্ব। শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তে স্থষ্টি-ব্যাপারের মীমাংসা হইতে 
পারে। উত্তরে বল! যায়_-তাহা হইতে পারে না। ব্রহ্ষ-কর্তৃক জগতের স্থষ্টি-ব্যাপারে রজ্জু-সর্প 
বা শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তের উপযোগিতা নাই । কেন না, দৃষ্টান্ত-দাষ্ট্যাস্তিকের সামগ্রস্ত নাই। একথা 
বলার হেতু এই £ | 

প্রথমতঃ শ্রুতি বলেন, ব্রচ্ম জগতের স্থষ্টি করেন। কিন্তু রজ্জ, সর্পের স্থষ্টি করে না, শুক্তিও 
রজতের স্থষ্টি করে না। রর 

দ্বিতীয়তঃ, শ্রুতি বলেন, ত্রন্গ জগতের উপাদান-কারণ। কিন্তু রজ্জ ,সর্পের উপাদান-কারধ 
নহে, শুক্তিও রজতের উপাদান-কারণ নহে । 

স্ৃতরাং দৃষ্টাস্ত-দাষ্টণস্তিকের সামপ্জসা নাই। 


রঃ লু 


[ ১৫৩৪ ] 


বচার-াক্োর অর্থ ] ... স্ব্টিত্ব ও অন্য আচার্যাগণ [ অ৩ণ-অনধ 
, আবার, রজ্জ.-সর্পাদির রী এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ হইতে পারে 


না । কাধ্য-কারণের অনন্তত্ব বশত; ব্রক্মরূপ কারণের বিজ্ঞানে জগতরূপ কাষেণর বিজ্ঞান জন্মিতে 
“পারে । কিন্ত রজ্জুর জ্ঞানে সর্পের জ্ঞান জন্মিতে পারে না, শুক্তির জ্ানেও রজতের জ্ঞান জন্মিতে 


, পারে না। রজ্জ.সম্বন্ধে জ্ঞান জম্মিলে রজ্জ,স্থলে সপ- প্রতীতির মিথা। জ্ঞান দূরীভূত হইতে পারে 
“বটে; কিন্ত প্রি স্বরপের জ্ঞান জন্মিতে পারে না। শুক্তি-রজত-সম্বন্ধেও সেই কথাই। 


যদি বলা যায়__সর্পের অস্তিত্ব্ট নাই । যাহার অস্তিত্বই নাই, তাহার আবার ্বরূপই ব1 কি 


 স্বরূপের জ্ঞানই ব। কি? 


ইহার উত্তরে বক্তব্য এই | যাহার অস্তিত্বই নাই, তাহার কোন৪ রূপ স্বরূপও থাকিতে 
পারে না__ইহা সতা। কিন্ত সর্পের অস্তিত্ব নাঈ-_ইহা স্বীকার করিলে রজ্জতে সর্পভরমও জন্মিতে পারে 


না । কেন না? পূর্ব্বসংস্কার বশতঃই ভ্রম জন্মে। রজ্জ-স্থলে সর্পের অস্তিত নাই বটে ; কিন্তু কোনও না 


কোনও স্থলে সর্পের অস্তিত্ব না থ।কিলে, অন্যত্র কোথা সর্প দর্শন না করিয়া থাকিলে, সর্পসম্বন্ধে 


. কাহার সংস্কার জন্মিতে পারে না । যিনি কখনও সর্প দেখেন নাই, কিন্বা সর্প সম্বন্ধে কিছু শুনেনও 


নাই, রজ্জ তে তাহার সর্পত্রম হইতে পারে না সংস্কারের অভাববশতঃ। স্ততরাং রজ্জ-স্থলে না হইলেও 


অন্যত্র সর্পের অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হইবে ; নচেৎ রজ্জ.-সর্পের দৃষ্টাস্তেরই সার্থকতা থাকে না। 


হবার উত্তরে যদি বলা যায়__সর্পের অস্তিত্ব কোথাও নাই । অনাদি সংস্কারবশতঃই রজ্জতে 


সর্পভ্রম হয়। 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই । যে অনাদি-সংস্কীরের কথা শ্রুতি-স্মৃতিতে ৃষ্ট হয়, সেই অনাদি 


. সংস্কার অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে ; যেমন, জীবের অনাদি-কর্ম-সংস্কার। কিন্তু শাস্ত্রে যে অনাদি- 


স্কারের কথ দৃষ্ট হয় না, তাহ। স্বীকার করা যায় না; যেহেতু, তাহার কোনও প্রমাণ নাই । অনাদি- 
স্কার বশত:ঃই যে রজ্জ,তে সর্পভ্রম হয়” শুক্তিতে রজত-ভ্রম হয়, কিনব! ব্রন্মে জগতের ভ্রম হয়-_তাহার 


শাস্ত্রীয় প্রমাণ কোথায় ? শাস্ত্রীয় প্রমাণের অভাবে তাহা স্বীকার করা যায় না। 


যাহা হউক, এক্ষণে “বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ং বাক্যের তাৎপয্য কি, তাহা 
বিবেচিত হইতেছে। 


৩৭। “ন্রাচাব্রস্ঞশম্চইভ্যাঙি শ্রচত্তিবাক্ষেল্ শ্ীপাদ লামান্ুজেন্ কৃত অথ 


“তদনন্যত্বমীরস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ ॥২।১।১৫।ত্রন্দস্ত্রভাষ্যে শ্রীপাদ রামানুজ “বাচারস্তণং বিকারো৷ 


'. নামধেয়ম্”-এই শ্রুতিবাকোর যে ব্যাখ্যা করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহা! উল্লিখিত হইতেছে । 


“যথ। সোম্যৈকেন মৃৎপিগ্ডেন সর্ধ্ং মুগ্মম়ং বিজ্ঞাতং স্যাৎ, বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ং 


/'স্ৃত্বিকেত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য 1৬1১৪): 
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বচারস্তণ-বাক্যের অর্থ ] গৌড়ীয় বৈঝঃব-দর্শন ৩1৩৭-জহ 


এই শ্রুতিবাক্যটীর ব্যাখায় শ্রীপাদ রামান্ুজ লিখিয়াছেন £-- 


“যথা একমুৎপিগারন্ধানাং  ঘট-শরাবাদীনাং তস্মাদনতিরিজুদ্রব্যতয়া তজজ্ঞানেন, 
জ্কাততেতার্থ। অত্র কণাদবাদেন কারণাৎ কার্ধ/স্য ভ্রব্যাস্তরত্বমাশঙ্ক্য লোকপ্রতীত্যৈব কারণাৎ রে 
কার্ধযসা অনন্যত্মমুপপাদয়তি 'বাচারম্তণং বিকারে। নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম, ইতি। আরভ্যতে-__. | 
আলভ্যতেস্প শ্যত ইত্যারস্তণং 'কৃতাল্যুটে। বহুলমূ ইতি কর্মমণি লুট | বাচা-__বাক্পুর্র্বকেণ ব্যবহারেণ ৫ 
হেতুনেতর্ঘঃ।  “ঘটেনোদকমাহর” ইত্যাদি-বাক্পূর্ব্বকো। হাদকাহরণাদিব্যবহারঃ7 তস্য ব টিটি 
সিদ্ধয়ে তেনৈব মৃদ্দ,ব্যেণ পৃথুবুপ্োদরা কারত্বা দিলক্ষণো। বিকার; সংস্থানবিশেষঃ। তত্প্রযুক্তং চ চ “ঘট”: 
ইত্যাদিনামধেয়ং স্পৃশ্যতে -উদকাহরণাঁদিবাবহারবিশেষ- সিদ্ধ্যর্থং মৃদ্দ বামে সংস্থানাত্তরনামধেয়াস্তর- ৃ 


লা. পা 


ভাগ ভবতি। অতো ঘটাদ্যপি মৃত্তিকেত্যেব সত্যং_সৃত্তিকাদ্রব্যমিত্যেব সত্যং প্রমাণেনোপলভ্যত্ত 


ইতার্ঘট, ন তু দ্রব্যান্তরত্বেন। অতস্তস্যৈব মৃদ্ধিরণ্যাদে্রবাস্য সংস্থানাস্তরভাকৃত্বমাত্রেণৈব বুদ্ধিশব্দাস্ত- 
রাদয় উপপদ্যন্তে ; যখৈকসোব দেবদন্তসাবস্থাবিশেষৈঃ বাঁলো যুধা স্থবির ইতি বুদ্ধিশব্দাস্তরাদয়ঃ . 


কার্ধ্যবিশেষাশ্চ দৃশ্যান্তে । 


_-এ শ্রুতির অর্থ এই যে, একই মুৎপিও ইইঈতে সমুৎপন্ন ঘট-শরাবাদি পদার্থগুলি যেরূপ প্র 
সেই মৃৎপিগড হইতে অনতিরিক্ত বা অপূথক্‌ বস্ত বলিয়া সেই মৃৎ্পিণ্ডের জ্ঞানেই জ্ঞাত হয়, ( ইহাও ' 


তদ্রুপ)। এ-বিষয়ে কণাদ-মতানুসারে কারণ হইতে কাধ্যের দ্রব্যাস্তরত্ব আশঙ্কাপূর্বক লোকপ্রতীতি ' 


অনুসারেই কারণ হইতে কাধ্যের অপৃথগ ভব উপপাদন করিতেছেন। 4 ঘটাদি) বিকারমাত্রই 
বাক্যারন্ধ নামমাত্র, মুত্তিকাই(১) সত্য”, এইবাক্যই 'আরম্তণ'-শব্দের অর্থ_যাহ। আরব্ধ হয়--অলম্তন কর! 
হয়, অর্থাৎ স্পৃষ্ট হয়, তাহাই “আরম্তণ' ; “কৃতযপ্রত্যয় ও লুযুট (যু বা অনট্) প্রত্যয় বহুলার্থে হয়, অর্থাৎ 
সৃত্রোল্লিখিত অর্থাতিরিক্ত অর্থেও হয়'-এই স্ূত্রান্থুসারে কর্মবাচ্যে ল্যুট, প্রত্যয় হইয়াছে। “বাচা? 


অর্থ__বাক্যপূর্র্বক ব্যবহারানুসারে(২) “ঘট দ্বারা জল আনয়ন কর, ইত্যাদি শব্দোচ্চারণদ্বারাই 


জলাহরণাদি ব্যবহার নিষ্পন্ন হইয়া থাকে; সেই ব্যবহার নিস্পাদনের জন্তই সেই মৃত্তিক। পদার্থটা 
স্থল ও গোলাকার টদরবিশিষ্ট বিকার-_ অর্থাৎ তাদৃশ আকৃতিবিশেষ এবং তদধীন 'ঘট? ইত্যাদি 
নাম স্পর্শ করে, অর্থাৎ জলাহরণাদিরূপ বিশেষ ব্যবহার সম্পাদনের উদ্দেশ্তে মৃত্তিকাদ্রব্যই অন্প্রকার 
আকৃতি ও অন্তবিধ নামভাগী হইয়া থাকে । অত্তএব, প্রকৃতপক্ষে ঘটাদিও মৃত্তিকা স্বরূপই বটে, এবং 
তাহাই সত্য, জা (ঘটাদিও ) মৃত্তিকাদ্রব্যর্ূপেই সত্য বলিয়া প্রমাণিত হইতেছে, কিন্তু পৃথক্‌ 





৭২ পপ পাশপাশি 7 পি শা পপি পিপাসা পা সপেপস্স পশলা আল পপ 








পা পপি শী পপ পপ 





৯০০১ 


(১) এ-স্থলে “মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্‌__মৃত্তিকা ইতি এব সত্াম্”-এই বাক্যের অনুবাদে লেখ! হইয়াছে-- ্ 


“মৃত্তিকাই সত্য ।” প্রকৃত অনুবাদ হইবে--“মৃত্তিক। ইহাই সত্য |», 

(২) তাত্পর্য--লোকে কোনরূপ কাধ্য করিতে হইলেই পুবের্ব তছুপযোগী শব্দের উচ্চারণ করিয়া থাকে: 
শব্বব্যপহার ব্যতীত প্রায় কোন কার্ধ্যই নিস্পন্ন হয় না; এই জন্তু ভাস্তকার লোকব্যবহারকে বাকৃপুব্বক বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছেন ( মহামহোপাধ্যায় দুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীথ )। 


[ ১৫৩৬ ] 
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বাচারস্তণ-বাকোক অর্থ] “স্থষ্িতখ্ধ ও মন্থ আচার্ধ্যাগণ [ ৩৩৭-আস্ু 


দ্রেবারূপে নছে। অতএব, যেমন একই ব্যক্কতিতে অবস্থা-বিশেষ অনুসারে “বালক, যুবা, বৃদ্ধ' এইরূপ 
বিভিন্ন প্রকার বুদ্ধি ও শব্দের ব্যবহার-ভেদ দৃষ্ট হইয়া থাকে, তেমনি সেট একই মৃত্তিকা বা হিরণ্যাদি 
দ্রব্যের ফেবল বিভিন্ন প্রকার আকৃতি-বিশেষের সন্বপ্ধমাতেই প্রতীতি ও শব-ব্যবহারাদির পার্থক্য 
ঘটিয়া থাকে ( মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকত অনুবাদ )1” 

উল্লিখিত ব্যাখ্যার তাগুপর্য্য হইতেছে এইট । মুৎপিগ্ডেব পরিণাম বা বিকার ঘটাদিও 
মৃত্তিকা, ঘটাদিও মৃত্তিকাদ্রবাই, অগ্ক কোনও প্রব্য নহে-ইহাই সত্য, ইহাই প্রমাণের দ্বার! 
উপপন্ধ হয়। “মতে ঘটাদ্যপি মৃত্তিকেত্যেব সত্যং- মুপ্তিকা-দ্রব্যমিত্যেব সত্যং প্রমাণেন উপলভ্যত 
ইতার্থ ন তু ভ্রব্যান্তরত্বেন।” ইহাদ্বার শ্রীপাদ রামানুজ দেখাইলেন যে, কারণরূপ মুৎপিণ্ড এবং 
তাহার কার্যরূপ ঘটাদি-_-এই উভয়ই অনন্য । বস্তুতঃ আরুণি উদ্দালক কাধ্য-কারণের অনন্ত্ব 
প্রতিপাদনের জগ্ই মৃৎপিগাদির উদাহরণ 'অবতাবিত করিয়াছেন । কাধ্য-কারণের অনন্ত্ব প্রতিপাদিত 
হইলেই জগত-কারণ ত্রন্মের এবং ব্রহ্ম-কাধ্য জগতের অনন্ত্ব প্রতিপাদিত হইতে পারে এবং তাহা 
প্রতিপাদিত হইলেই এক-বিচ্ত।নে সর্বববিদ্গ।ন-প্রতিজ্ঞ! সিদ্ধ হইতে পারে। 

বিকাব-বস্তটা কি, তাহাই “বাচাবস্তণং বিকারো নামধেয়ম্”-বাক্যে বল হইয়াছে । শ্ীপাদ 
রামান্ুজের মতে, “বাচা” এবং “আরম্তভণ” এই ছুইটী শব্ের সন্ধিতেই “বাচারস্তণ”-শব্দটা নিষ্পন্ন 
হইয়াছে ; বাঁচা+ আরম্তণ-বাচারস্তণ। বাচ-শব্দের তৃতীয়ায় “বাচা”__ অর্থ, বাক্যদ্বারা, বাক্য- 
পূর্বক, “বাচ। বাক্পূর্বকেন ব্যবহারেণ হেতুনেত্যর্থঃ।” আর, “আরম্তণ”--আ+ রভ্‌+কর্্মণি লুট, 
বা অনট.; কর্ম্মবাচ্যে নিষ্পন্ন ; অর্থ যাহা আরম্ভ করা হয়, আরবধ। তিনি “বিকারঃ”-শবের 
অর্থ করিয়াছেন “সংস্থানবিশেষঃ -অবস্থা-বিশেষ |” মৃদ্বিকার হইতেছে মৃত্তিকার সংস্থানবিশেষ 
বা অবস্থা-বিশেষ। ঘট, শরাবাদি হইতেছে মৃত্তিকারই অবস্থাবিশেষ। “বাচারস্তণং বিকারে 
নামধেয়ম্ণ__বাক্যপূর্বক যাহার আরম্ভ কব হয়, বাক্াপূর্ধবক যাহা আরন্ধ হয়।” কি রকম? “জল 
আনয়নের জন্য ঘট প্রস্তুত কর বা করি”-ইত্যাদি বাকা পূর্বক বা সঙ্কল্পপূর্তবকই ঘটাদি প্রস্তুত কর! হয়; 
স্বৃতরাং ঘটাদি মৃদ্ধিকাবের নির্মাণ বাক্যপূর্ববক আস্ত হয়। পবক্রহ্মও বাক্যপূর্বক বা মঙ্বল্পপৃরর্বকই 
জগতের স্থপ্টি করিয়াছেন_-“তদৈক্ষত, বনু স্যাং প্রজায়েয়েতি, তত্তেজোহস্থজত (ছান্দোগা ॥ ৬।২1১। ), 
ভনেন জীবেনাত্মনানুপ্রবিশ্ট নামরূপে ব্যাকববানীতি ( ছান্দোগ্য ৬৩।২ ॥ ), অনেন জীবেনাত্মনানুপ্রবিশ্ত 
নাসরূপে ব্যাকরোতৎ ॥ ছণন্দোগ্য ॥ ৬৩।৩।৮-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতেই ব্রহ্মকর্তৃক সন্বল্পপূর্বক ব। বাকা- 
পূর্র্বক জগৎ-স্ষ্টির কথ। জান! যায়। এজন্যই শ্রীপাদ রামান্তজ ধলিয়াছেন--বিকারের মারস্তই 
হয় বাক্যপুর্র্বক, আগে বাক্য ব। সন্কল্প, তারপরে বিকার-কাধা। 

গ্রীপাদ রামাুজ আরস্তভণ-শব্দের অর্থ করিয়াছেন-__স্পর্শ। ইহার সমর্থনে তিনি বলিয়াছেন 
কৃত্যপ্রতায় ও লুট্‌ ( যুটু বা অনট্‌ )-প্রত্যয় ব্যাকরণের স্মৃত্রোল্লিখিত অর্থ ব্যতীত অন্ত অর্থেও হয়। 
“কৃতালুটেো। বনুলম্‌ ইতি কর্ণ্মণি লুট” কর্মাবাচ্যে যখন “আরম্ভণ”-শব্দ নিষ্পন্ন হইয়াছে। তখন 
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বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৩/৩৮-অঙ্ধ 


স্পর্শ-অর্থে ইহার অর্থ হইবে_যাহা স্পষ্ট হয়। কাহা কর্তৃক স্পৃষ্ট হইবে? নামধেয় কর্তৃক বা | 


বা নামকর্তৃক (নাম+ন্ার্থে ধেয়ট)। নামকর্তৃক স্পৃষ্ট হওয়া, আর নামকে স্পর্শ করা _একই , 
কথ1। এই সঙ্গে বাচা বাক্যদ্বারা, বাক্যপূর্ধক বাবহারের দ্বারা-_-ইহার সঙ্গতি তিনি এইরূপে 


দেখাইয়াছেন। “বাচা-_বাক্াপুবর্বক ব্যবহার অন্ুসাবে, “ঘটদ্বার। জল আনয়ন কর_ ইত্যাদি 


শব্দোচ্চারণদ্বারাই জলাহরণাদি ব্যবহার নিষ্পন্ন হয়। সেই ব্যবহার নিষ্পাদনের জচ্যই সেই 
মৃত্তিকা-পদার্থটী স্থল ও গোলাকাব উদরবিশিষ্ট বিকার-__ অর্থাৎ তাঁদৃুশ আকৃতিবিশেষ এবং তদধীন 
“ঘট'-ইত্যাদি নামকে স্পর্শ কবে, অর্থাৎ জলাহরণাদিরূপ বিশেষ ব্যবহাব সম্পাদনের উদ্দেশে 
মৃত্তিকাত্রব্যই অন্যপ্রকার আকৃতি ধাবণ করে এবং অন্তবিধ নামভাগী হইয়া! থাকে ।” তাৎপর্য 
এই--জল আনয়নাদির জন্ঠ মৃত্তিকাকে যখন অবস্থাস্তর প্রাপ্ত করান হয়, তখন ঘটাদি মাম 
সেই অবস্থাস্তরকে স্পর্শকরে--অবস্থাস্তরেব ব1 মৃদ্ধিকারেব নাম তখনই অবস্থাস্তর-ভেদে ঘটশরাবাদি 
হইয়া থাকে। এতাদৃশ মৃদ্ধিকাৰ ঘট-শরাবাদিও মৃত্তিকা ইহাই সত্য, ইহাই প্রমাণের দ্বারা 
উপলব্ধ হয়। 

তদ্রুপ, ব্রহ্ম যখন স্বপে অবিকৃত থাকিয়া অবস্থীস্তর বা বপাস্তর প্রাপ্ত হয়েন (স্তমস্তক 
মণি যেমন স্বরূপে অবিকৃত থাকিয়া স্বর্ণৰপে অবস্থাস্তর বা বপাস্তর প্রাপ্ত হয়, অথব৷ উর্ণনাতি 
যেমন স্বরূপে অবিকৃত থাকিয। তস্তবপে বপাস্তব প্রাপ্ত হয়, তদ্রুপ ), তখনই তাহার এই রূপাস্তরের 
নাম হয় জগং। এই জগৎও যে ব্রহ্ম, ব্রহ্ম হইতে অনন্ত ( অভিন্ন ), ইহাই সত্য। 

কার্্য-কারণের অনন্তত্ব প্রদর্শন-পক্ষেই মুৎপিণ্ডের উদাহরণেব সার্থকতা ; অন্য কোনও 
বিষয়ে নহে। 

যাহ। হউক, বিকার যে মিথ্যা -শ্রীপাদ রাঁমান্ুজের ব্যাখ্যা হইতে তাহা জান। যায় ন|। 
বরং কারণ সত্য বলিয়৷ কাধ্যও যে সত্য, তাহাই জানা যায়। স্ৃতরাং ব্রহ্ম সত্য বলিয়! ব্রহ্গকার্ধ্য 
জগংও সতা, জগৎ মিথ্যা নহে । সত্য-_-অস্তিত্ববিশিষ্ট হইলেও বিকারের যখন উৎপর্ধি-বিনাশ আছে, 
তখন তাহ। যে অনিতা, তাহাও বুঝ! গেল। 

এইরূপে দেখা গেল-_-“বাচাবস্তণং বিকারে। নামধেয়ম্চ-বাক্যে জঙ্ত-বন্তর মিথ্যাত্বের কথা 
বলা হয় নাই, জন্বস্ত্বর নাম-বপাঁদি কিবপে হয়, তাহাই বলা হইয়াছে। 


৩৮। £“্বাচাল্পজ্ভপম্৮”ইত্যাদি শ্রন্তিনাক্ষ্যেল্প জ্ীপাদ বলদেন্ব বিদ্যাভুষ্মণেক্স 
কৃত অর্থ 

“তদনগ্তত্মারস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ ॥২।১।১৭।৮-ব্রন্সসূত্রভাঙ্যে গোবিন্দভাষ্যকার শ্রীপাদ বলদেব 
বিগ্াভৃধণও আলোচ্য শ্রুতিবাক্যটীর ব্যাখ্য! করিয়াছেন। তাহার ব্যাখ্যাও শ্রীপাদ রামামুজের 
ব্যাখ্যার অন্ুরূপই । গোবিন্বভাম্যকার লিখিয়াছেন £-_ 
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বাচারস্তণ-বাকোর অর্থ] সষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্ধগণ  .. [ ৩৩৮-অন্থ 


«একগ্মাদের মৃৎপিখ্োপাদানাজ্জাতং ঘটাদি সব্ধং তেনৈব বিজ্ঞাতেন বিজ্ঞাতং স্যাৎ, তস্য 
ততে1 নাতিরেকাৎ, এবমাদেশে ক্রদ্মণি সর্ববোপাদানে বিজ্ঞাতে তছপাদেয়ং কৃৎস্্ং জগৎ বিজ্ঞাতং 
ভবভীতি তত্রার্থ। নম্ু ধীশব্ধাদি-ভেদাৎ উপাদেয়ম্‌ উপাদানাৎ অন্তৎ স্যাংইতি চে তত্রাহ। 
ধাচারস্তণমিতি। আরভ্যত ইতি আরম্ভণং কর্মরণি নুযুট। কৃত্যন্্যটো বছলমিতি ম্মরণাৎ। 
মৃংপিগুস্য কদুগ্রীবাদিরূপসংস্থানসম্বন্ধে সতি বিকার ইতি নামধেয়ম্‌ আরবং ব্যবহর্তাভিঃ কিমর্থং 
তত্রাহ। বাঁচেতি। বাচ। বাকৃপূর্রবকেন ব্যবহারেণ হেতুনা। ফলহেতুত্ববিবক্ষয়া তৃতীয়া । ঘটেন 
জলমানয়েত্যাদি বাঁকৃপৃর্র্বকব্যবহারসিদ্ধার্থম্‌। মৃদ্দ্রব্যমেব জাতসংস্থানবিশেষং সৎ ঘটাদিনামভাক্‌ ভবতি। 
তন ঘটাগ্যবস্থস্যাপি মৃত্তিক! ইতি এব নামধেয়ং সতাং প্রামাণিকম্‌। ততশ্চ ঘটা গ্যপি মৃদ্দ্রব্যম্‌ ইতি এব 
সত্যং ন তু দ্রব্যান্তরম্‌ ইতি। অতস্তস্যৈব মৃদ্দ্রব্যস্য সংস্থানাস্তরযোগমাত্রেণ ধীশব্াস্তরাদি সংভবতি। 
যথ। একস্য এব চেত্রস্য অবস্থাবিশেষ-সম্বন্ধাৎ বালযুবাদিধীশব্দাস্তরাদি সংভবতি। মৃদাহ্যপাদানে 
তাপাস্মেন সদেব ঘটাদি দগ্ডাদিন! নিমিত্তেন অভিব্জাতে ন তু অসছৎপগ্ভত ইতি অভিন্নমেষ 
উপাদেয়ম. উপাদানাৎ। ভেদে কিল উন্মানদৈগুণ্যাদ্যাপত্তিঃ। মৃৎপিওস্য গুরুতমেকমত ঘটাদেশ্চ 
একমিতি তুলারোহে দ্বিগুণং তৎ স্যাৎ। এবমন্তচ্চ। ন তু শুক্তিরপ্যার্দিবং বিবর্তঃ, ন চ শুক্তে? 
সকাশাৎ স্বতঃ অন্যত্র সিদ্ধং রূপ্যমিব ভিন্নম. ইতি এবকারাৎ। এবমিতি-শবানর্থক্যং কষ্টকল্পনঞ্চ 
নিরস্তম। 

_-এক মৃৎপিগ্ড বিজ্কাত হইলেই সেই মুৎপিগুরূপ উপাদান হইতে জাত ঘটাদি সমস্ত 
পদার্থই বিজ্ঞাত হয় ; কেননা, ঘটাদিতে মৃৎপিগ হইতে অতিরিক্ত কিছু নাই। এইরূপ দৃষ্টাস্তে 
সমস্তের উপাদানভূত ব্রহ্মকে জানিলেই তাহ হইতে উৎপন্ন সমস্ত জগৎকে জানিতে পারা যায়। 
যদি বল! হয়--ধী-শব্দাদি-ভেদ বশতঃ উপাদেয় (উৎপন্ন দ্রব্য) উপাদান হইতে অন্য (ভিন্ন) 
বলিয়। পরিগণিত হইয়া থাকে । ইহার উত্তরেই বল। হইয়াছে - 'বাচারস্তণ'-ইত্যাদি। কর্মমবাচ্যে 
ম্যুট-প্রতায়যোগে “আরম্তণ?-শব্দ নিষ্পন্ন হইয়াছে; তাহার অর্থ-যাহা আরন্ধ হইয়াছে। 
মৃৎপিগড যখন কছ্ুগ্রীবাদিরূপ সংস্থান প্রাপ্ত হয় (অর্থাৎ বিভিন্ন আকারে রূপান্তরিত হয় ), 
তখনই ভাহার বিকার-নাম আরন্ধ হয়। যহার। ঘটাঁদি-মুদ্বিকারের ব্যবহার করেন, তাহারাই 
বিকারের নাম আরম্ভ করেন--( এইটী ঘট, এইটী শরাব-ইতাদিরপে )। কেন ব্যবহারকারীর! 
এইরূপ করেন? তাহ! বল! হইতেছে-_-“বাচ)”-এই বাক্যে। বাঁচা_বাকৃপূর্বক ব্যবহারের জঙ্ভা। 
এ-স্থলে ফলহেতুত্ব-বিনক্ষায় 'বাচ+-শব্ে তৃতীয়া বিভক্তি হইয়াছে । কেন? 'ঘটের দ্বারা জল 
আন”-ইভ্যাদি বাকৃপৃর্ধক ব্যবহার-সিদ্ধির জগ্যই বিকারের নাম আরম্ভ হয়। মৃত্তিকারপ 
দ্রব্যটাই সংস্থান-বিশেষ প্রাপ্ত হইয়া ঘটাদি নাম প্রাপ্ত হয়। এই রূপে ঘটাদি অবস্থায় নীত 
হইলেও, তাহার নাম সেই মৃত্তিকা ইহ1 সত্য, প্রামাণিক । আবার মৃত্বিক। হইতে উৎপন্ন 
ঘটাদিও যে মৃদদ্রেব্য, অস্থ পদার্থ নহে, ইহাও সত্য- প্রমাণসিদ্ধ। অতএব, সেই মৃত্তিকানামক 


॥ ॥: [ ১৫৩৯ ] 


বাঁচারস্তণ-বাক্যের অথ ] গোঁড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৩৩৮-অন্ু 


দ্ব্যটীরই সংস্থানাস্তরভেদে ( রূপাস্তরভেদে ) শব্দাদিভেদ € অর্থাৎ ঘটশরাবাদি নামভেদ ) সংঘটিত 
হইয়া! থাকে। যেমন, একই চৈত্রের (ব্যক্তিবিশেষের )" অবস্থা-বিশেষের . সম্বন্ধ বশত? 
বাল-যুবাদি ধী-শব্দভেদাদি হইয়া থাকে, তদ্রপ। মৃত্তিকাি উপাদানে তাদাত্মযক্রমেই 
দণ্ডাদি-নিমিত্তের সহায়তায় ঘটাদি অভিব্যক্তি লাভ করে; অসৎ হইতে উৎপন্ন হয় না। 
এই্রূপে উপাদেয় ( উৎপন্ন দ্রব্য) উপাদান হইতে অভিন্ন । উপাদান ও উপাদেয় ভিন্ন 


হইলে পরিমাণে ছ্বৈগুণাদদি হইত । মৃৎপিণ্ডের গুরুত্ব এক, ঘটেরও গুরুত্ব এক--এইরপে ' 


তুলারোহণে (ওজন করিলে ) তাহা দিগ্ুণ হয়া পডিত (কিন্তু তাহা হয় না। যে মৃৎপিগুটা দ্বার! 
ঘট প্রস্তুত হয়, তাহা যে ওজন, ঘটেবও সেই ওজনই )। ইহা ( অর্থাৎ ঘটাদি মৃদ্বিকার ) 
শুক্তি-রজতাদির ন্যায় বিবর্তও নহে। শুক্তি হইতে রজত যেমন ভিন্ন পদার্থ, ঘটাদি মৃদ্ধিকার মৃত্তিকা 
হইতে তন্রুপ ভিন্ন পদার্থ নহে । ইহাই শ্রুতিবাক্যে কথিত “এব”-শব্ের তাৎপধ্য। ইহাদ্ধা! 
“এব'-শব্খের কষ্টকল্পনা-প্রন্থত অন্তরূপ অর্থও নিবস্ত হইল ॥” 

«বাচাবস্তণং বিকাবো নামধেযম্ট-বাক্যসহ্থন্থো গোবিন্দভ।য্যকার যাহা বলিলেন, তাহার 
তাগুপর্ধ্ত এইরূপ । 

কথিত হইয়াছে_-এক মুৎপিণ্ডের বিজ্ঞানেই সমস্ত মুণ্ময় দ্রব্যেধ বিজ্ঞান জন্মিতে পারে। 
তাহাতে কেহ আপত্তি করিয়া বলিতে পারেন-_তাহা কিরূপে সম্ভব? সুপিগ্ডের যে নাম, মৃদ্ধিকারের 
সেই নাম নয় ; ঘট, শরাবাদি নানাবিধ নামে মুদ্বিকাব পরিচিত। তাহাতে মনে হয়_ ঘট-শরাবাদি 
মুদ্বিকীর হইতেছে মৃৎপিগু হইতে ভিন্ন। ভিন্ন যদি হয়, তাহা হষ্টলে এক মৃৎপিগ্ডের জ্কানে 
কিরূপে ঘট-শরাবাদি মৃদ্ধিকাঁরের জ্ঞান জন্মিতে পাবে ? 

ভাষ্যকার বলিতেছেন পবাচারস্তণম্”-ইত্যাদি বাক্যেই শ্রুতি এই প্রশ্ের উত্তর দিয়াছেন। 
বিভিন্ন মৃদ্বিকারেব ঘট-শরাবাদি নাম ভিন্ন ভিন্ন বটে, এবং এই সমস্ত নাম যে মুৎপিগ্ডের নাম 
হইতেও ভিন্ন, তাহাও সত্য । তথাপি ঘট-শরাবাদি কিন্তু মুৎপিগ্ড হইতে ভিন্ন নহে ; কেন ন। মুৎপিগু 
হইতেই ঘট-শরাবাদি মৃদ্ধিকারের উৎপত্তি, মুৎপিণ্ডে যেই মৃত্তিক। আছে, ঘট-শবাবাদি মৃদ্বিকারেও সেই 
মৃত্তিকাই বিদ্যমীন। এই মৃত্তিকা মুৎপিণ্ডে যেই অবস্থায় থাকে, ঘট-শরা বাদি মৃদ্ধিকারে তাহা অপেক্ষ। 
ভিন্ন অবস্থায় বা ভিন্ন আকারাদিতে থাকে ; এইটুকুমাত্রই পার্থক্য । প্রকৃতপক্ষে সর্বত্র এক ম্বত্ভিকাই, 
ঘট-শরাবাদি মৃদ্ধিকারে মৃত্তিক। ভিন্ন অন্ধ কোনও দ্রব্য নাই । এজন্যই এক মৃৎপিগ্ডের জ্ঞানেই সমস্ত 
ম্ৃদ্বিকারের জ্ঞান জন্মিতে পাঁবে। মুদ্ধিকাবের যে ভিন্ন ভিন্ন নাম, তাহাব হেতু এই । ব্যবহারের 
সুবিধার জন্যই ভিন্ন ভিন্ন নাম প্রযুক্ত হয়। সেই ভিন্ন ভিন্ন নামও আবার প্রযুক্ত হয় -বিকারের 
অর্থাৎ বিকারভূত ব্রব্যের উৎপত্তির পরে। ব্যবহারের স্ুরিধার জন্য ভিন্ন ভিন্ন নাম কেন? 
নামে ব্যবহারের কি সুবিধ। হইতে পারে? তাহার উত্তর এই । বিভিন্ন প্রয়োজন সিদ্ধির জস্য 
্ৃত্তিকাদ্বারা৷ বিভিন্ন ব্রব্য প্রস্তুত কর! হয়_কোনটী কর হয় জল আনার জন্য, কোনটা কর হয় 


[ ১৫৪* ] 


পি 


বাচারস্তণ-বাঞ্চ্ের অথ 1] সহিত ও অন্য আচাধ্যগণ [ ৩৩৯-অন্থু 


রাল্স। করার জগ্ধা, কোনটা রা হয় অল্লাদি রাখার জঙ্য-ইত্যাদি। জল আনিতে হইলে কোন্টা 
নিলে মৃবিধা হইবে, রান্না করিতে হইলে কোন্টী নিলে সুবিধা হষ্টবেঃ অন্ন রাখার জন্য কোন্টী 
নিলে স্ুবিধ। হুইবে--তাহাও জানা দরকার | এই ভ্রব্যগুলির যদি ভিন্ন ভিন্ন নাম রাখা হয়, তাহা 
হইলেই ব্যবহারের পক্ষে সুবিধা হইতে পারে। জল আনার জন্য ষে দ্রব্যটা প্রস্তুত হইয়াছে, 
তাহার নাম যদি “ঘট” রাখা হয়, তাহ। হইলেই বলা চলে-_-ণ্ঘট নিয় জল আন।” এইরূপই 
ভিন্ন ভিন্ন দ্রেব্যের ভিন্ন ভিন্ন নাম রাখার প্রয়োজনীয়তা, এবং এইরূপ নাম রাখিলেই ব্যবহারের পক্ষে 
সুবিধা হয়। কিন্তু ভিন্ন নামে অভিহিত হইলেও সমস্ত মুদ্ধিকার মৃত্তিকাই--অপর কিছু নহে। 

এইরূপই হঈতেছে--দবাচারস্তণং বিকাঁরো নামধেয়ম্”- বাক্যের তাৎপর্য-- বিকার নামটা 
ব্যবহারের পক্ষে স্লবিধাজনক ব।ক্যের দ্বাবা আবন্ধ হয়। সমস্তই বিকাব--ঘটও বিকার, শরাবাদিও 
বিকার। ব্যবহারের শ্রবিধাব জন্য ব্যবহারের পূর্বেই তাহাদের ভিন্ন ভিন্ন নাম রাখা হয়। 
“বাচ1” -বাক্যদ্বাবা, ব্যবহারের পক্ষে স্থবিধাজনক বাক্যদ্ধারা ব1 শব্দদ্বাবা, “আরম্তণম্”--আরন্ধ 
হয় যাহা (আরম্তণ হইতেছে কর্মবাচ্যে নিষ্পন্ন শব্দ), তাহাই “বিকাবো। নাঁমধেয়ম্প-বিকারনামক 
বস্তা। আরব্ধ বাক্যই হইতেছে বিকারেব নাম। 

বিকার যে মিথ্যা বা বাস্তব অস্তিত্বহীন, উল্লিখিতবপ অর্থ হইতে তাহা বুঝা যায় না। 
বরং মৃত্তিক! সত্য বলিয়া! মৃণ্মঘ দ্রব্যও যে মৃত্তিকাময় বলিয়া সতা-_-অস্তিত্-বিশিষ্ট--তাহাই জানা 
গেল। ইহ৷ যে শুক্তি-বজতের ন্যায় বিবর্ত নহে, তাহাও শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভৃষণ দেখাইয়াছেন। 

ব্যবহারের সুবিধার জন্য মুণ্ময় দ্রব্যসমূহ বিভিন্ন নামে পরিচিত হইলেও এবং এই সকল 
বিভিন্ন নাম মৃৎপিণ্ডের নাম হইতে ভিন্ন হইলেও মুণ্যয় দ্রব্যসমূহও মৃত্তিকাই, মৃত্তিকাব্যতীত অন্য কিছু 
নহে। এজন্য এক মৃৎপিগ্ডের জ্ঞানেই সমস্ত মৃণ্যয় দ্রব্যের জ্ঞীন__-এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞান সস্ভব- 
পর হইতে পারে। | 


৩৯। “বাছান্রস্তঞপম্৮ইত্াছি শ্রুতিবাক্েন্র জ্সাদ জীলহগোমস্ামীব্ ক্কুত অর্থ 
শ্রীপাদ জীবগোত্বামীও তাহার পরমাত্ম-সন্দভীঁয়-সর্ধবসম্বাদিনীতে ( বঙ্গীয় সাহিত্য পরিষৎ- 
স্করণ, ১৪৪ পৃষ্ঠায়) আলোচ্য শ্রুতিবাক্যটীর ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন__ 
“অত্র পরিণামবাদে সোপপত্তিক চ শ্রুতিরবলোকাতে - 
“বাচারস্তণং বিকারে। নাম ধেয়ং মৃন্তিকেত্যেব সতাম্‌ ॥” ইতি। 
অয়মর্থ; বাচয়া বাঁচা আরম্ভণম আরম! যস্য তৎ। বাচয়া আরভ্যতে যৎ তৎ ইতি বা। 
যৎ কিঞ্চিৎ বাচারস্তণম, বাচ্যম. তৎ সর্ববম, এব, দণ্ডাদীনাম. অপি অন্যত্র সিদ্ধত্বাৎ। 
“বিকারো নামধেয়ম্ড বিকার এব নামৈব নামধেয়ং স্বার্থে ধেয়ট। স চ ঘটাদিঃ 
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বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন * [ ৩৩৯-অন্ু 


বিকার; মৃত্তিকা এব। মৃত্তিকাদিকম. এব দগ্াদিনা নিমিষ্কেন আবিভূতাকারবিশেষং 
ঘটাদিব্যবহারম আপছ্যত ইতি। ততো ন পৃথগিত্যর্থঃ। ইত্যেব সত্যমিতি। ন তু শুক্তিরজতাদিবদ্‌ 
বিবর্তঃ। নতু বা শুক্তেঃ সকাশাৎ স্বতোহচ্ত্র সিদ্ধং রজতমিব ভিন্নমিত্যর্থঃ। বাক্যান্তাপদিষ্টস্য টতি- 
শব্দস্য সমুদায়ান্বযিততাৎ, কথমসতঃ সজ্জায়েতেত্যাদিবং। অত্রাপি শ্রুত্যেবেতরমতাক্ষেপঃ। 
তদেবম্‌ “ইতি'-শব্দন্তাপি সার্থকতা । নতু মৃত্তিকৈব তু সত্যমিতি ব্যাখ্যানম্‌, নহাত্র বিকারাস্ে 
কারণাভিন্নত্বে চ বিধেয়ে বাক্যভেদঃ। 

প্রথমস্য অনুবাদেন দ্বিতীযস্য বিধানাৎ ততশ্চ অন্ুবাদেনাপি সিদ্ধবিধেয়ত্বাবধারণাৎ 
উভয়ত্র যুখ্যেব প্রতিপত্তিরিতি। অত্র মৃত্তিকাশব্দেন ইদং লভাতে-__যথা সর্বতোহপি কার্ধাফারণ- 
পরম্পরাতোহর্বাক্‌ চেতনসর্ক্বোপলভ/মা নত্বস্য মৃণ্মযস্ত তদ্দিকীবমেব প্রত্যক্ষীক্রিয়তে _ ন তু তঘিবর্তম্‌, 
তথা তৎপ্রাকৃস্থ্টানাং মৃদাদিবস্ুনামন্রমেযম, | 

ইতখমেবোক্তমেতত্প্রকাবকারকমেব সতামিতি। 

অভ্র বিকাবাদিশব্ন্ত সাক্ষ।দেবাবস্থিতত্বাৎ বিবর্তে তাৎপধ্যব্যাখ্যানং কষ্টমেবেত্যপাসুসন্ধষেয়ম্‌। 
তদেব সুক্ষ্চিদ চিদ্বস্তরূপ-শুদ্ধজীবা ব্যক্তশক্তেবেব তস্য কাবণদ্বা(দিত্যেতদযুক্তম। 

যতঃ “সদেব সোমোদমগ্র আমীৎ ( ছান্দোগ্য ॥৬।২।১) ইত্যত্রাপি ইদম] তত্তচ্ছক্তিমত্তং স্পষ্টম 
প্রাগপ্যস্তিত্বেন নির্দিষ্ট কাবণত্বং সাধযিতৃম |” 

এক্ষণে শ্রীপাদ জীবগ্ঠোম্বামীর ব্যাখ্যার তাৎপর্ধ্য প্রকাশ করা হইতেছে ( শ্রীল বসিকমোহন 
বিদ্যাভৃষণ মহোদয কৃত অনুবাদের অনুসরণে )। 

“পবিণামবাদে উপপত্তির সহিত শ্রুতিবাক্যও দৃষ্ট হয। যথা, 

'বাচারস্তণং বিকারো। নামধেষং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম।, 

এই শ্রুতিবাক্যের অর্থ এইবপ। বাক্যদ্বারা আরম্ভ যাহার, তাহাই বাচারস্তণ &। 
অথবা, যাহ] বাক্যদ্বারা আবন্ধ হয়, তাহাই বাচারস্তণ। যাহ! কিছু বাচারস্তুণ, তৎসমস্তই এ-স্থলে 
বাচ্য। দগ্ডাদি অন্তর সিদ্ধ ( অর্থাৎ মৃণ্ময দ্রব্য নিম্মাণ-কালে যে দণ্ড-চক্রাদির ব্যবহার করা হয়, 
সেই দণ্ড-চক্রাদি মুদ্বিকার নহে; সে সমস্ত অন্যত্র সিদ্ধ হয় )। 

.*. একই অর্থবাচক দুইটী শব্দ আছে--“বাচ, এবং “বাচা” । উভয়ের অর্থই বাক্য। “বাচ *-শবের 
তৃতীয়ায় হয় “বাচা”, আর 'বাট৮-শব্দের তৃতীয়ায় হয়__“বাচয়া” | আীপাদ রামান্জ এবং শ্রীপাদ বলদেব 
“বাচত-শব গ্রহণ করিয়া এবং শ্রীপাদ জীবগোম্বামী “বাচা”-শব গ্রহ করিয়া! অথ করিয়াছেন। আবার, 
রামানজ ও বলদেব তৃতীয়! বিভক্তিযুক্ত “বাচ।”-শব্ের সহিত “আরম্ভণ” শব্দের সন্ধি করিয়া “বাচারস্তণ” শবের 
অর্থ করিয়াছেন-__বাচ1+ আরভণম্‌_বাচাবস্তণম্‌। কিন্তু শ্রীজীব এই শবটীকে বহুত্রীহি-সমাসসিদ্বারূপে গ্রহণ করিয়া 
ছেন--“বাচয়া আরমণং যসা_বাক্যের দ্বারা আরম হয় যাহার”--তাহাই “বাচারভ্তণম্‌--বাচারভণ।”, অখবা 
€(ডিনি অন্যকূপ অর্থও করিয়াছেন ), “বাচয়া আরভ্যতে যৎ তৎ--বাক্যদ্বার| যাহা আরন্ধ হয়, তাহা।” সন্ধি 
বন্ধই হউক, কি সমাস-বন্ধই হউক, তাৎপধ্য একই | 
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রা 

“বিকারে! নামধেয়ম্*-বিকারই নাম। নামধেয় অর্থ-_নাস। নাম-শকের উত্তর স্বার্থে 
“ধেয়ট-প্রত্যয় করিয়া নামধেয় পদ সাধিত হইয়াছে । নাম ও নামধেয় --এই হষ্টটী শব্দের অর্থ 
একই । “নামধেয়” না বলিয়! “নাম” বলিলেও চলিত। সেই ঘটাদি মৃদ্ধিকার মৃত্তিকা, মৃত্বিকা- 
'রাতীত শর কিছু নহে। ম্বত্তিকাদিই দণ্ডাদি-নিমিত্ব-কীরণের সহায়তায় আকারবিশেষ প্রাপ্ত 
হইয়। ঘটাদি ব্যবহার প্রাণ্ড হয় অর্থাৎ ঘটাদি নামে ও রূপে ব্যবহাত হয়। সুতরাং ঘটাদি 
মত্িক। হইতে ভিন্ন বন্ত নহে _ ইহাই সত্য। কিন্তু ইহা শুক্তি-রজতবৎ বিবর্ত নহে, ( অর্থাৎ শুক্তিতে 
যেমন রজতের ভ্রম হয়, তদ্রেপ মৃত্তিকাতে ঘটাদির ভ্রম হইতেছে _ এইরূপ নহে, ঘটাদির জ্ঞান ভ্রাস্তি 
মার নহে )। কেননা, রজত শুক্তি হইতে উদ্ভুত নহে; লৌকিক জগতে রজত স্বতঃসিদ্ধ, অম্থাত্ 
থাকে ; সুতরাং রজত হইতেছে শুক্তি হইতে ভিন্ন বস্ত । কিন্ত ঘটাদি তদ্রুপ নহে, মৃত্তিকা হইতেই 
ঘটাদির উৎপত্তি; মৃত্তিকাব্যতিরেকে ঘটাদির উৎপত্তি হইতে পারে না; ঘটাদি মৃত্তিক হইতে ভিন্ন 
নছে। এজন ঘটাদিকে মৃত্তিকার বিবর্ত বল! যায় না ( কেননা, রজ্জ্বতে সর্পের বিবর্ত__ভ্রমজ্জান,-- 
সেই সর্প রজ্জু হইতে ভিন্ন, রজ্জব হইতে তাহার উৎপত্তি নহে। ঘট কিন্তু মৃত্তিকা হইতে উৎপন্ন 
এবং মৃত্তিকা হইতে অভিন্ন )। এইরূপ বলার হেতু এই যে, “অসৎ হইতে কি প্রকারে সৎ-পদার্থের 
উৎপত্তি হইতে পারে'-এই বাঁকোর ন্যায় উদ্ধৃত ছান্দোগ্য-বাক্যেব শেষভাগে যে “ইতি'-শব 
আঁছে, সমস্তের সহিতই সেই “ইতি'শব্দের অন্বয় আছে। এস্থলে শ্রুতিবাক্যদ্বারাই অন্যমত 
( বিবর্তবাদ ) খণ্ডিত হইয়াছে ( কেননা, শ্রুতিবাক্যে বল। হইয়াছে, সব্রহ্ম হইতেই সং-পদার্থের-_ 
জগতের-_ উৎপত্তি হইয়াছে ; স্তর]ং জগৎ যে সৎ_ অত্তিত্ববিশিষ্ট, রঙ্ছুতে সর্পের, বা শুক্তিতে রজতের 
কানের ন্যায় মিথ্যা নহে--তাহাই বলা হইল। আবার, শ্রুতি বলিয়াছেন, সং-্রহ্ম হইতে জগতের 
উৎপত্তি, ; কিন্তু রজ্জু হইতে সর্পের, বা শুক্তি হইতে বজতের উৎপন্তি নহে। দৃষ্টাস্ত-দাষ্টাস্তিকের 
অসামঞ্জদ্য )। মূলশ্রুতিতে .'ইতি'-শব্দ প্রয়োগেরও এইরূপেই সার্থকতা । কিন্তু" মুত্তিকাই সত্য: 
এইরূপ ব্যাখ্যা যুক্তিসঙ্গত নহে (কেননা, মৃত্তিকা ইতি এব সত্যম+_ মৃত্তিকা ইহাই সত্য-_-এইরূপ 
বলায় বিকারের সত্যত্বইই খ্যাপিত হইয়াছে: মৃত্তিকাকে সত্য বলায়, বিকারও যখন মৃত্তিকাই, 
মৃত্বিকা-ব্যতিরিক্ত অন্য কিছু নহে, তখন বিকারের সতাত্বই খাপিত হইয়াছে । কেবল মাত্র 
ফারণরূপ মৃত্তিকাই সত্য, কাধ্যরূপ বিকার সত্য নহে এইরূপ ব্যাখ্য। সঙ্গত হইতে পারে ন )। 
এ-স্থলে (যথা সোম্যৈকেন মৃৎপিণ্ডেন-ইত্যাদি বাক্যে বিকাবত্ব ও কাবণাভিন্নত্ব-এই ছুইটী বাক্্থ 
আছে বলিয়। বাক্যভেদ হয় নাই--অর্থাৎ একাধিক প্রসঙ্গময় একাধিক বাক্য বলা হয় নাই। 
কিরূপে বাকাভেদ হয় নাই, তাহাই দেখান হইতেছে )। 

(পুর্ববোল্লিখিত বিকারত্ব ও কারণাভিন্নত্ব-_এই দুইটীর মধ্যে ) প্রথমটার ( অর্থাৎবিকারত্বের ) 
অনুবাদের দ্বার! ( অর্থাৎ ব্যাখ্যানের দ্বার। ) দ্বিতয়টার ( অর্থাৎ কারণাভিন্নত্বের ) বিধান কর (প্রদর্শন 
কর ) হইয়াছে বলিয়া এবং তৎপর সেই অনুবাদের (ব্যাখ্যানের ) দ্বারাও সিদ্ধবিধেয়ত্ব (সিদ্ধ 
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* | 
ূর্ববজ্ঞত মৃত্তিকা! এবং বিকারের কারণাভিন্নত্ব) মবধারিত হইয়াছে বলিয়া উভয়ন্থলেই যে যুখা). 
অর্থ-প্রতিপত্তি, তাহাই বুঝিতে হুইবে। (তাংপধ্য বোধহয় এইরূপ । 'বাচারস্তণং বিকাকো, 
নামধেযম১-এই বাক্যে বিকারের মন্ুবাদ বা ব্যাখ্যা করা হইয়াছে , বিকার কি, ঘটাদিমৃদ্ধিকার খে. 
মৃত্তিকাবই ভিন্ন ভিন্ন নামে পবিচিত অবস্থা-বিশেষ না বপাস্তর-বিশেষ, মৃত্তিকা! হইতে ভিন্ন কোনও 
পদার্থ নহে, তাহ! বুঝাইয৷ দেওয়া হইযাঁছে এবং এইবপ ব্যাখ্যানের দ্বারাই কারণাভিন্নত্ব -. মৃত্তিকায় 
কাষণ ঘটাদি বিকাব যে কারণ-মৃত্তিকা হইতে অভিন্ন তাহা- প্রদণিত হইয়ছে। গুতরাং যৃতিকার্' 
সত্যত্ব যেমন মুখ্য, বিকাবেব সত্যত্বও তেমনি মুখা। এইরূপে দেখা গেল-_- একাধিক প্রসঙ্গ উাপি্ 
হয নাই, সুতরাং বাক্যভেদও হয নাই )। এ-স্থলে 'মত্তিকা'-শব্দদ্বাপা ইহাই বুঝ! যাইতেছে যে-.*। 
সর্বতোভাবে কাধা-কাবণ-পবম্পবা অবগত হওয়ার পবে, চেতন-সকলেই উপলব্ধি করিতে পারে ০ 
মৃগ্যয় দ্রব্য মুত্তিকার বিকারই, ইহ] প্রতাক্ষসিদ্ধ , কিন্তু এই বিকারসমূহ মৃত্তিকার বিবর্ত নে, ভ্রাঞ্চি', 
মাত্র নহে। তদ্রেপ, পূর্বস্থষ্ট মৃত্তিকাদির সত্যহও অন্্মেয, অথাৎ তাহারাও ব্র্মের বিবর্ত নছে, 
প্রতাক্ষসিদ্ধ বন্ত, ভাস্তিমাত্র নহে । 

এইবূপেই বলা হয -এততপ্রকারই সতা। 

এ-স্থলে “বিকাবঝ*-শব্দেব স্পষ্ট উক্তি আছে বলিযা “বিবর্তে' তাৎপর্য্য-বাখ্যান কষ্টকল্পনামাত্রই 
বুঝিতে হইবে ( কেননা, বিকাব এবং বিবর্ত এক জিনিস নহে। বিকার? হইতেছে কোনও বস্তায় ' 
অন্যরূপে অবস্থান, আর, বিবর্ত' হইতোছে ভ্রান্তি, যেমন রজ্জ,তে সর্পের ভ্রম, রজ্ছু হইতে 
সর্ববতোভাবে পুৃথক্‌ বস্ত যে সপ, তাহাব অস্তিত্বের ভ্রম)। বিকাবকে বিবর্ত বলিলে কষ্টকল্পনা মাত্র 
হয ইহা! কেন বলা হইল, তাহার হেতু এই যে, বিকাববূপ জগৎ হইতেছে স্থক্ষু-চিদচিদ্বস্তরূপ অব্যক্ত 
শত্তি-বিশিষ্ট এবং অব্যক্ত শুদ্ধজীবশক্তি-বিশিষ্ট সত-ব্রহ্মবপ কারণের কাধ (ব্রন্ষমের চিৎ-শক্তির প্রভাবে 
অচিৎ-শক্তি বা জঙবূপা। প্রকৃতিই দৃশ্যমান জগৎ-বপে অভিব্যক্ত হয, কন্মফল-সমন্বিত জীবও তাহাতে 
থাকে । মহা প্রলযে বাক্ত জীব-জগৎ স্থক্মবপে _ অব্যক্তবূপে ব্রন্মে লীন থাকে । স্থুতবাং তখন কারণা বন্ধু 
ব্রন্মের মধ্যে অচিৎশক্তি না জডবপা' প্রকৃতি, চিচ্ছক্তিব যে অংশ ও কৃতিববিকৃতি সাধন করে, সেই অংশ 
এবং ব্রন্ষেব শুদ্ধ জীবশক্তিব আংশ জীব_ এই সমস্থহ ক্রন্ষমেব মধো অব্যক্ত অনভিব্যক্ত -রূপে অবস্থান 
কবে। এতাদৃশ অব্যস্১-শক্তিবিশিষ্ট ব্রহ্ম হইতেই জীব জগতেব অভিব্যক্তি বা উৎপত্তি। পুতরাং / 
জীব-জগতের কারণ আছে এবং কাবণ আছে বলিযা তাহ বিবর্ত হইতে পারেনা । বিবর্তের পক্ষে এতাদুশ 
কোনও কারণ নাই ; বজ্জু সপ্পের কাবণ নহে , কেন না, ব্রহ্ম হইতে যেমন জগতের উৎপত্তি হয়, তদ্রণ 
বজ্টু হইতে সর্পের উৎপত্তি হয় না)। কাবণাবস্থ ব্রদ্ম যে এতাদৃশ অব্াক্ত-শক্তিবিশিষ্ট, শ্রুতি হইতে 
তাহ জানা যায )। ০ 

'সদেব সোম্োদমগ্র মালীৎ_ এই জগৎ পূর্বে সংই সং ত্রন্মই ছিল”-এই শ্রতিবাক্যে খে । 
'ইদম্‌-শব আছে, তাহ! হইতেই কারণবূপ সং-্রদ্দের অব্য ক্রশক্তিমত্ত! স্পষ্টভাবে প্রতিপন্ন হইতেছে 


! 
তা: 


[ ১৫৪৪ ] 


। 


না 
। 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] স্তিতত্ব ও অন্য আচার্্যগণ [৩/৩৯-ন্ু 


(এ-স্ছলে “ইদম্‌-শবে দৃশামান বিশ্বকে--জীব-জগতকে - বুঝাইতেছে। এই বিশ্ব হইতেছে ব্যক্ত- 
চিদচিৎশক্তি বিশিষ্ট এবং ব্যক্তজীবশক্তিবিশিষ্ট । মহাপ্রলয়ে, অর্থাৎ সৃষ্টির পুর্বে, এই বিশ্ব যখন সৃঙ্ 
রূপে-_-অনভিব্যক্তরূপে _ সং্ব্রন্মেই অবস্থান করে, তখন তৎকালীন ব্রহ্ধও যে অব্যক্ত চিদচিজ্জ্ীব- 
শক্তিবিশিষ্ট, তাহাও সহজেই বুঝ] যায় )। বিশ্বস্থষ্টির পূর্বেও এই চিদচিজ্জীব-শক্তি-বিশিষ্ট সদ্ত্রহ্ম- 
স্বরূপ ছিল-_-এইরপ পূর্ববাস্তিত্বের উক্তিতেই নির্দিষ্ট কাবণত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে ( অথণৎ সং-ত্রক্গই যে 


' জগতের কারণ, তাহা' প্রতিপন্ন হইতেছে , কেন না, স্থ্টির পূর্বেও সং-ব্রহ্মক্ববূপে জগতের অস্তিত্ব ছিল 


বলিয়। শ্রুতি বলিতেছেন )। 
উপসংহার 

এইরূপে শ্রীপার্দ জীবগোস্বামীব ব্যাখ্যা হইতে--“বাচাবস্তণং বিকাবেো। নামধেয়ম্‌*-এই 
ব্যক্যটার তাৎপর্য্য যাহ। জান। গেল, তাহা হইতেছে এই -বিকার-নামক দ্রব্যটী হইতেছে বাক্যদ্বার' 
আরন্ধ। শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভৃষণ ইহ্াঁৰ যে তাৎপর্য প্রকাশ করিয়াছেন, তাহ! শ্রীজীবগোক্থামীর 
ব্যাখ্যার অনুযায়ী বলিয়াই মনে হয়। সেই তাৎপধ্য তৎকৃত ব্যাখ্যার প্রসঙ্গেই প্রকাশ কর! হইয়াছে। 
শ্ীজীব বলেন “বাচাবস্তণং বিকারে নামধেয়ম্ঠ-বাকো “বিকাবেব” পবিচয় দেওয়া হইয়াছে এবং 
“মৃন্তিকা ইতি এব সত্যম্”-বাক্যে বল। হইয়াছে যে, “বিকাবও মৃত্তিকাই--ইহাই সত্য ।” সুতরাং 
মৃত্তিকা যেরূপ সত্য, মৃত্তিকার বিকাব ঘট-শবাবাদিও তদ্রুপ সত্য। ঘট-শবাবাদি মৃদ্ধিকার 
মৃত্তিকার বিবর্ত নহে। 

বহু শ্রুতিবাক্য এবং ব্রন্মসূত্র-বাক্যেব আলোচনা করিয়া এই প্রসঙ্গে শ্রপাদ জীবগোস্বামী 
তাহার সব্বসন্থাদিনীতে (১৪৭ পৃষ্ঠায় ) লিখিয়াছেন-_ 

“তস্মাৎ কাধ্যস্তাপি সত্যত্বং ন তু মিথ্যাত্বম_ অতএব (কাবণের ম্যায়) কাষেণরও সত্যত 
উপপন্ন হয়, কিন্তু মিথ্যাত্ব উপপন্ন হয় না।” 

ইহার পরে একটা পূর্ব্বপক্ষের উথ্থাপন কবিয়াও শ্রীজীবপাদ তাহাব উত্তব দিয়াছেন । 

“ননু, “তং সত্যং স আত্ম! (ছান্দোগ্য ॥ ৬৮।৭ )৮-ইতি কাঁবণন্ত সত্যত্বাবধারণাং 
বিকারজাতত্তাসত্যত্বমুক্তম্? ন, অবধারকপদাভাবাৎ। প্রত্যুত তন্তৈকস্য সত্যত্যুক্ত। তছুথস৷ 
সর্ধ্বস্তৈব সত্যত্বমুপদিশ্টতে । রজতং ন শুক্ত,থং কিন্তু তন্মিধ্যস্তমেব। 

যদি বলা যায়, “তাহ (জগৎকারণ ব্রহ্ম ) সত্য, তিনি আত্মা” এই ছান্দোগ্য-বাক্যে জগৎ. 


, কারণ ব্রদ্ষমের সত্যত্ব অবধারিত হইয়াছে বলিয়া বিকার-সমূহেব অসত্যত্বই কথিত হইয়াছে। ইহার 


উত্তরে বল] হইতেছে-- না, তাহা নয় ; যেহেতু, অবধারকপদেব অভাব ( অথণৎ কারণরপ ব্রহ্মই সত্য 
বিকার সত্য নহে--যাহাদ্বারা ইহ! অবধারিত হইতে পাবে, এরূপ কোনও পদ বা শব্দ উক্ত শ্রুতিব।কো 
নাই )। প্রত্যুত, এক কারণরপ ব্রন্মের সতাতার কথা বলিয়। ব্রন্মোদতে সমস্ত বস্তব সত্যতাই কথিত 
হইয়াছে । রজত শুক্তি হইতে উদ্ভূত নয়, রজত কিন্তু শুক্তিতে অধাস্ত মাত্র _ বিবর্ত মাত্র। 


সঃ 


| ১৫৪৫, 


বাচারভণ-বাক্যের অর্থ ) গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৩৯-মনু 


ইহার পবে তিনি লিখিয়াছেন _ 
“তম্মাৎ বস্তনঃ কাধণত্বাবস্থা কাধ্যাবস্থা চ সত্যৈব। তত্র চাবস্থাযুগলাত্বকমপি বস্তেবেতি 


কারণানন্তহং কার্যাস্ত । তদেতমপুযক্তং স্ত্রকাবেণ "তদনন্যত্বমাবস্তণশব্দাদিভ্যঃ ॥২।১।১৪) ব্রন্মস্ত্র ।" 

অত্র চ ৩দনম্যতমিত্যেবোক্তং ন তু তন্মাত্রসত্যত্বমিতি। 

অতএব, বস্তুর কারণাঁবস্থা ও কায্যাবস্থা-উভয সত্যই | কাবণাবস্থা ও কাষ্যাবস্থা-_বস্তর 

এই ছৃষ্টটা অবস্থা থাকিলে উভয অবস্থাতে তাহা বন্তই । এজন্যই কাবণ হইতে কাধের 
অনন্যহ | স্ুত্রকাৰ ব্যাসদেবও “তদনন্ত্বমাবন্তণ-শব্দাদিভা2-স্বত্রে কার্যয-কাবণের অনন্ধত্বের কথ! 
বলিয়া গিয়াছেন। এই স্মত্রে “তদনন্তত্বই' বলা হইযাছে, 'তন্মাত্র সত্য _-এইবপ বল] হয় নাই (অর্থাৎ 
'কারণমাত্র সতা" একথা বলা হয় নাহ, বলা হইযাছে-_কারণ হইতে কায অনন্য ঃ সুতরাং 
কারণের সতাতায কাযেণখও সত্যতা )। 

শ্রীপাদ জীবগো স্বামী এইবপে দেখাইলেন কাবণ যেমন সতা, কাধ্যও তেমনি সত্য । 
জগৎ-কারণ ব্রন্দা সত্য বলিয়া ব্রহ্ম কাধা জগৎও সতা, কখনও মিথ্যা হইতে পারে না ইহাই 
শান্ত্রসম্মত সিদ্ধাস্ত । 

শ্রীপাদ রামান্জ, শ্রাপাদ জীবগোস্বামী এবং শ্রীপাদ বলদেব বিষ্ভাভৃষণ আলোচ্য, 
শ্রতিবাক্যটীর যেঙাবে অর্থ কবিযাছেন, তাহাব সাধমন্ম হইতেছে এই £ 

“বাচাবস্তণম্”-শব্দটা হইতেছে “নামধেযম্” পদের বিশেষণ । “নামধেয়ম্” অর্থ নাম। 
“বাচাপস্তণম্ত অর্থ বাকাদ্ধাধা যাহাব আবন্ত হয (সেই নাম)। “বাক্য” হইতেছে--শব্দ ২ 
ব্যবহারের সুখিধার জন্য বিভিন্ন আকাবাদিতে নির্মিত মুণ্মষ দ্রব্যাদির স্চক শব বা বাকা। 
এতাদৃশ শবে বা বাকযেই আবস্ত হয যাহাব, তাহাই হইতেছে “বাচারস্তণ নাম।৮ বাচারস্তণ 
নাম যে বিকারের, তাহাই হহতেছে -“বাচাবস্তণং নামধেযং বিকারঃ বাচারস্তণ নাম ( অর্থাৎ 
খাচারস্তণ নাম বিশিষ্ট ) বিকাব।” এইবপে সমগ্র শ্রুতিবাকাটার, অর্থাৎ “যথা সোম্যৈকেন মুৎপিগ্ডেন 
সর্ববং মৃগ্য়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ, বাচাধস্তণং বিকারো। নামধেয়ং মুর্তিকেত্যেব সত্যম্”-এই বাক্যটার 
অর্থ হইতেছে-_-“হে সোম্য। যেমন একটা মৃৎপিগুদ্বারা সমস্ত মুগ্যদ্রব্য বিজ্ঞাত হয়, বাক্যদ্বার। 
আবন্ত হয় যে নামের, সেই নাম্বিশিষ্ট বিকার মৃত্তিকা_ইহাই সতা।” 


এ-স্থলে মুদ্বিকাপবপ ম.ণ্যযদ্রব্যেব পবিচযই দেওয়া হইঈযাছে_-"বাচারস্তণং বিকারো 
নামধেয়ম”-বাকো । পরিচয়ের হেতু হইতেছে এই--আকারাদিতে এবং নামাদিতে মৃগায় দ্রব্যকে 
স্বংপিগু হইতে ভিন্ন বলিয়া দৃষ্ট হয। ভিন্ন হইলে মুৎপিণ্ডেৰ জ্ঞানে মৃদ্ময় দ্রব্যের জ্ঞান কিরূপে 
হইতে পারে? এই আশঙ্কার নিরসনের উদ্দেশ্যে বলা হইযাছে, মৃগ্ধয়দ্রব্রূপ বিকার আকার- 
নামাদিতে মৃৎপিড হইতে ভিন্ন হইলেও মৃৎপিগড যেমন মৃত্তিকা, বিকারও তেমনি মুত্তিকা__অপর 
কিছু নহে। আকারাদি ও নামাদি__ব্যবহারেব সুবিধার জন্তই করা হইয়াছে। আকার-নামাদির 
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বাচাঁরস্তণ-বাকোর অথ”] সর্টিতত্ব ও অন্য আঁচার্ধাগণ। [ ৩1৪০-আনু 


পার্থকো মৃণ্ধয়দ্রব্যের স্বরূপের পার্থক্য স্থৃচিত হয় না; কেননা, মৃ্য়দ্রব্যরূপ বিকার$ মৃত্তিক্কা-_ 
হাই সত্য, ইহাই সকলে উপলব্ধি করে এবং কখনও এই উপলব্ধির ব্যভিচার হয় না। 

এই অর্থে শ্রুতিপ্রোক্ত কোনও শব্দকে বাদ দেওয়। হয় নাই, কোনও মতন শবেরও অধ্যাহার 
করা হয় নাই। আবার শ্রতিপ্রোক্ত শব্দগুলিরও মুখ্যার্থই গৃহীত হইয়ছে। ন্ৃতরাং এই অর্থটী 
হইতেছে শ্রতিবাক্যের সহজ স্বাভাবিক অর্থ। 

উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যে *ইতি” শব্ষের এবং তাহার অবস্থিতির একটা বিশেষ তাৎপর্য 
আছে। “বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ং মৃত্তিকা”_-এই বাক্যটার পরেই “ইতি” শব্দটার স্থান _ 
' শইতিএব সত্যম 1৮ পূর্ববস্তী সমগ্র বাকাটার সঙ্গেই “ইতি” শবের অন্বয় এবং এই “ইতি” শবে 
সেই সমগ্র বাক্যটীই লক্ষিত হইয়াছে । “ইতি এব সত্যম--ইহাই সত্য।” কি সত্য? না- 
“বাচারস্তণং বিকারে। নামধেষং মৃত্তিকা _বাক্যাবস্তণ নাম-বিশিষ্ট বিকাব মৃত্তিক_-উহাই সত্য। সেই 
বিকার ম্ত্তিকাতিরিক্ত কিছু নয, ইহাই হইতেছে “এব” শব্দের তাৎপধ্য। 


৪০। “৫ন্বাডাব্পজ্ভঞ্হ্” ইত্যাদি শ্রহরত্িিবাক্ষ্যেল্র ভ্রীপাদ শক্ষল্সাচার্ষ্যক্কৃত অর্থ 
ছান্দোগ্যশ্রুতিভাষ্যে যথা সোম্যৈকেন মৃতৎপিগ্ডেন সর্বং মৃগ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ বাচারস্তণং 
বিকারেো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম ॥৮-বাক্যের ভাষ্য শ্রাপাদ শঙ্করাচাধ্য লিখিয়াছেন__ 

“হে সোমা ! যথা লোকে একেন মৃতপিপ্ডেন কচককুস্ত।দিকারণভূতেন বিজ্ঞাতেন সর্ববমস্তং 
তদ্বিকারজাতং মৃগ্ময়ং মৃদ্ধিকাবজাতং বিদ্কাতং স্তাৎ। কথং মুৎপিণ্ডে কারণে বিজ্ঞাতে কাধ্যমন্তং 
বিজ্ঞাতং স্তাৎং? নৈব দোষ, কারণেনানন্যত্ধাৎ কার্ধাস্য । যত মন্যসে অস্ন্মিন বিজ্ঞাতে অন্যৎ ন 
জ্ঞায়তে ইতি, সত্যমেবং স্তাঁৎ, যগ্ঘন্থৎ কারণাৎ কাধ্যং স্তাৎ, নত্বেবমন্তৎ কাবণাৎ কাধ্যম। কথং 
তহ্শদং লোকে “ইদং কাবণম্‌, অয়মস্ত বিকারঃ, ইতি? শূৃণু_বাচাবস্তণং বাগাবস্তণং বাগালম্বন- 
মিত্যেতৎ। কোইসৌ ? বিকাবঃ নামধেযম নামৈব নামধেয়ম, স্বার্থে ধেষট্‌প্রত্যয়ঃ। বাগালম্বন- 
মাত্রং নামৈব কেবলং ন বিকারে। নাম বস্তু অস্তি, পবমার্থতো মৃত্তিকেত্যেব মৃত্তিকৈব তু সতাংবন্ত অস্তি। 

_হে সোম্য! জগতে একটামাত্র মৃপিগু অর্থাৎ ঘট-কচকাদি মুগ্ময় পদার্থের কারণীভূত এক 
খণ্ড মবত্তিক। জানিলেই যেমন সমস্ত মুগয় ( মৃত্তিকাজাত ) পদার্থ জানা হইয়া যায়। ভাল, কারণস্বরূপ 
মৃংপিগড পরিজ্ঞাত হইলেই অপব সমস্ত মৃত্তিকা-বিকাব বিজ্ঞাত হয কিবপে। না) ইহা! দোষাবহ 
হয় না, যেহেতু কাধ্যবস্তটী কারণ হইতে অন্য ব৷ পৃথক্‌ নহে । তুমি যে মনে করিতেছ, অন্ত (এক) 
পদার্থ জানিলে অন্য পদার্থ জানা যায় না-_ইহ1 সত্য হইতে পাবিত, যদি কার্যয-পদার্থটী কারণ 
হইতে অন্ত বা! পৃথক্‌ বস্তু হইত , বাস্তবিক পক্ষে কাধ্য কিন্তু কারণ হইতে অন্য নহে। ভাল, তাহ 
হইলে লোৌক-ব্যবহারে 'ইহ1 কারণ, ইহ। তাহার কাধ্য" একপ ভেদবাবহাব হয় কিবপে? শ্রবণ 
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বাচারস্তণ-বাফোর অর্থ] গোৌঁভীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৪*-অন্গ 


কর,_ ইহ] কেবল বাচারভ্তণ অর্থাৎ বাক্যাশ্রিত। ইহা কি? ইহা বিকার ; নামধেয় অর্থ নাষই ; 
স্বার্থে (নাম-অর্থে) ধেষট্‌ প্রত্যয় হইযাছে। (অভিপ্রায় এই যে), বাক্যার্ধ নামই একমাজ। 
ঘটাদি, বিকাব বলি! (তদতিরিক্ত ) কোন বন্ত নাই; প্রকৃত পক্ষে কিন্তু “মৃত্তিকা” ইহাই, অর্থাৎ 
মৃত্তিকাই সত্য বস্তু, (বিকার কেবল কথা মাত্র )।-_মহাঁমহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকৃত 
ভাষ্যানুবাদ |" 

“তদনন্যত্বমারম্তণশব্বাদিভাঃ॥ ২1১।১৭।৮ ব্রন্মস্থত্রেব ভাষোও “যথা সোম্যৈকেন মৃতপিগ্েন 
* * মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্”__বাক্যটা উদ্ধৃত কিয়া শ্রীপাদ শঙ্কব লিখিয়াছেন_ 

«এতছুক্তং ভবতি__একেন মুৎপিণ্ডেন পবমার্থতো মৃদাত্মনা1 বিজ্ঞীতেন ঘট-শরাবোদঞ্চনাদিকং 
মৃদাত্মত্বাবিশেষাদ্িচ্ঞাতং ভবেৎ। যতো বাচাবন্তণং বিকাবো নামধেয়ং__বাঁচৈব কেবলমন্তীত্যারভ্যতে 
বিকাবঃ _ ঘটঃ শরাঁব উদঞ্চনঞ্চেতি ন তু বস্তবৃত্তেন বিকাবো নাম কশ্চিদস্তি । নামধেয়মাত্রং হোতদবতং 
মৃত্তিকেত্যেব সতামিতি । এষ ব্রন্মণো দৃষ্টান্ত আয়াতঃ। তত্র শ্রুতাদ্বাচাবস্তণশব্দাৎ দাষ্টাস্তিকেইপি 
ব্রহ্মব্যতিবেকেণ কায্যজাতস্তাঁভাব ইতি গম্াতে । 

_-এই বাক্যে বলা হইযাছে, মৃত্তিকাই ঘট-শবাবাদির পারমার্থিক বপ। ঘট, 'শরাব 
এ সকল কেবল নাম অর্থাৎ কথামাত্র , সুতবাং মৃত্তিকা জানিলে ঘট-শবাবাদি সমস্ত মুণ্ুয় বস্তই জান! 
হয়। ঘট, শরার, উদঞ্চন (জাল! ), এ সকল মৃত্তিকা ছাডা নহে, মৃত্তিকাই উহাদের বপঃ সুতরাং 
মৃত্তিকাই সত্য , তদ্িকাব সকল মিথ্যা বা নামমাত্র (মৃন্তিকাই ঘটাদিব পাবমার্থিক রূপ । মৃত্তিকা 
অন্য সংস্থান কাল্পনিক)। ত্রাহ্গও এই দৃষ্টান্ত দশিত হইযাছে। এই শোৌত 'আরম্তণ' বাক্যে জান। 
যাইতেছে, মৃত্তিকাব ও মৃত্তিকাকাধোব দৃষ্টান্তে কাবণ ব্রহ্ম ব্যতিবিত্ত কাধ্যভূত জগৎ নাই। 
_পণ্ডিতপ্রবব কালীবব বেদান্তবাগীশ কৃত ভ।ষ্যানুবাদ।” 

উল্লিখিত ভাস্তে শ্রীপাদ শঙ্কব “বাচাবস্তণম”-ইতা।দি বাকোর ,য অর্থ করিয়াছেন, তাহার মন্খব 
হইতেছে এইবপ $-- 

ঘট-শবাবাদি মৃদিক7বব, অর্থাৎ মৃত্তিকার্ধপ কাবণের কার্ধয ঘটশবাবাদির-_ অস্তিত্ব কেবল 
নামেই, বস্ত্তঃ তাহাদেব কোনও বাস্তব অস্তিত্ব নাই। তদ্রপ, ব্রক্মৰপ কাবণেব কাধ্য জগতের 
অস্ভিত্বও কেরল নামেই, জগতেব বাস্তব অস্তিত্ব নাই। 

ইহাদ্বাবা৷ শ্রীপাদ শঙ্কর জানাইতে চাহিতেছেন যে, ঘট-শবাবাদি হইতেছে মৃত্তিকার বিবর্ত ; 
তদ্রুপ জগৎও ব্রন্দের বিবর্ত। শুক্তিব বিবর্ত যেমন বজত, বজ্জুব বিবর্ত যেমন সর্প__তন্তরপ। 
শুক্তিতে যেমন বজতেব ভ্রম হয়,_-শুক্তিব স্থলে যেমন রজত আছে বলিয়া মনে হয়, বাস্তবিক যেমন 
রজত বলিয়া! কোন বন্ত সে-স্থলে নাই, আছে কেবল শুক্তি; তদ্রুপ, ব্রঙ্ষেব স্থলেও জগং আছে 
বলিয়া মনে হয় বটে, কিন্তু বাস্তবিক জগৎ বলিয়া কোনও বস্ত নাই, আছেন কেবল ব্রহ্ম । 

এই সম্বন্ধে একটু অলোচনাব প্রয়োজন । 
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প্বাচারস্তণ-বাকোর ও অন্ক আচার্্যগ ৩৪ ১-অস্ 
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7. ক। কার্ধ্য-কারণের অনন্তন-সন্বন্ধে প্্ীপাদ শঙ্বরের উক্তির আলোচনা 

১ পথ দোম্যৈকেন মৃৎপিণ্ডেন”- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্ের প্রথমাংশে' বলা হষ্য়াছে__ 
একটা মুংপিগড জান! হইলেই সমস্ত মৃণ্মায়পদার্থ জান। হইয়া যায়।” 

রী একটী মাত্র মৃপিও বিজ্ঞাত হইলে ঘট-শরাবাদি সমস্ত মুদ্দিকার কিরূপে বিজ্ঞাত হইতে 

পর পারে, শ্রীপাদ শঙ্করই তাহা বলিয়াছেন_-কারণ হইতে কার্য অনন্য বঙগিয়াই কারণরূপ মৃৎপিগু 
জান! হইলেই তাহার কার্ধারপ ঘট-শরাবাদি জানা হইয়া যায়। কারণ হইতে যদি কার্ধা ভিন্ন 
হইত, তাহ হইলে কারণের জ্ঞানে কাধ্যের জ্ঞান সম্ভবপর হঈত না। 

টা কিন্তু কাধ্য-কারণের অনন্যত্ব বলিতে কি বুঝায়? কার্ধয ও কারণ কি সর্ধবিষয়েই অনন্য বা 
(অতি ? না কি কোনও এক বিষয়েই অনন্য ? 

1. কার্য ও কারণ সর্বতোভাবে অননা নয়। মৃৎপিগড এবং মুদ্ধিকার ঘট-শরাবাদি যে সর্ব 
বিষয়ে অনন্য নহে, ইহা! প্রত্াক্ষসিদ্ধ। মুতপিণ্ড এবং ঘট-শরাবাদিতে আকারাদির ভেদ আছে, 
আবার, ঘট-শরাবাদিরও পরম্পর মাকারাদির ভেদ আছে। সুতরাং কারণরূপ যুংপিগ 
এবং তাহার কার্ধারপ শরাবাদি সর্বাতোভাবে অনন্য নহে। তবে তাহাদের 
“মধ্যে একটী বস্তু আছে সাধারণ--তাহ! কারণেও আছে এবং ঘট-শরাবাদির প্রত্যেকের 
“মধ্যেও আছে। এই সাধারণ বস্তুটী হইতেছে মৃত্তিকা । এই মৃত্তিকাই হইতেছে ঘট-শরাবাদি 
 মুায় বস্তর ব! মৃদ্ধিকারের উপাদান। এইরূপে দেখা যায়__উপাদানাংশেই মৃৎপিগ্ড এবং তাহার 
“বিকার ঘট-শরাবাদি, অর্থাং কারণ ও কাধ্য, অনন্য । এজন্ই মৃত্তিকার স্বরূপ অবগত হইলেই 
, তাহার কাধ্য ঘট-শরাবাদির স্বরূপ অবগত হইয়া যায়। ঘটশরাবাদি'মুদ্ধিকার হইতেছে মৃত্তিকারই 
রা স্থান-বিশেষ, অবস্থা-বিশেষ বা রূপাস্তর-বিশেষ। 

রে যাহ] হউক, কাধ্য-কারণের অনন্যত্বের কথা বলিয়! শ্রীপাদ শঙ্কর নিজেই একটা প্রশ্নের 
. উ্থাপন করিয়াছেন। কার্য্য ও কারণ যদি অনন্য হয়, তাহা হইলে লোকে কেন বলে_“এইটী 
কারণ, ইহ1 তাহার কার্ধা?” অর্থাৎ কারণবূপ মৃৎপিগ্ত এবং তাহার কাধ্যরূপ ঘট- শরাবাদি যদি 
-অনন্যই হয়, তাহা হইলে ঘট-শরাবাদিকেও মৃৎপিও্ বলা হয় না কেন? কেন বলা হয়__-মুৎপিগ 
হইতেছে কারণ এবং ঘটশরাবাদি হইতেছে তাহার কাধ্য? ইহাতে কি দুষ্টটী অনন্যবস্তরতে-- 
: অভিন্ন বস্ততে-_ভেদ প্রদণিত হইতেছে না? কাধ্য-কারণে যদি ভেদই থাকে, তাহ! হইলে কার্ধ্য- 
. কারণকে অনন্য বল। যায় কিরপে? 

রঃ এই প্রশ্থের উত্তর দেওয়ার জন্যই শ্রীপাদ শঙ্কর *বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্*-বাক্ের 

অর্থ করিয়াছেন। তাহার ভাবে অর্থ করিয়া তিনি বলিয়াছেন--বিকার বলিয়া কোনও বস্তুর 
বাস্তব অস্তিত্বই নাই। ঘট-শরাবাদি মৃদ্ধিকারেরও বাস্তব কোনও অস্তিত্ব নাই, কেবল নামই আছে। 
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ঘট-শরাবদির কারণ মত্তিকাই সত্য, মথাং কেবল মৃত্তিকারই বাস্তব মস্তিত্ব আছে। তাৎপর্য 
বোধ হয় এই যে-_-ঘট-শরাবাদি সৃদ্ধিকাবেব বাস্তব অস্তিত্বই যখন নাই, তখন তাহাদের সহিত, 
ম্ৃত্তিকাব ভেদজ্ঞানও মিথা। ব। ভ্রমাত্মক। ৃ ) 

যাহার বাস্তব অস্তিত্ব নাই, তাহার সন্কিত অস্তিত্ববিশিষ্ট বন্তর ভেদ-জ্ঞান যে মিথ্যা, এক, . 
ভাবে তাহ স্বীকাব কবা যায। কেননা, ছুইটী অস্তিত্ববিশিষ্ট বন্তর মধ্যেই ভেদ বা! অভেদ থাক?! 
সম্ভব। কিন্তু দুটা বস্তুর মধো একটী যদি সতা _ অস্তিত্ববিশিষ্ট_হয এবং অপরটী যদি মিথ্যা- 
বাস্তব আস্তত্বহীন-__হয, ভাঙহাদেব মধ্যে অনন্যত্তই ব কিবপে থাকিতে পারে? কায্য" যদি বাস্তর 
অস্তিত্বহীন হয, আব কাবণ যদি বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট হয, তাহাদের মধ্যে অনন্যত্বও সিদ্ধ হইতে 
পারে না। সত্য এবং মিথ্যা এই ছুই পদার্থ কখনও অনন্ত বা অভিন্ন হইতে পারে না। অথচ), | 
শ্লীপাদ শঙ্কবই প্রাবন্তে বলিযাছেন কাযা ও কাবণ অনন্য বলিষাই এক মৃতৎপিগ্ডের জ্ঞানে সমস্ত 
স্বগ্য় পদার্থের জ্ঞান জন্মিতে পারে। 

যদি বলা যাষ এক মুক্তিকাই সতা, অন্য কিছু সত্য নহে, এই হিসাবেই অনন্য বলা হইয়াছে। 

ইহাব উত্তবে বন্তবা এই | 

“হানন্য”-শব্দের অর্থ হইতেছে-ন অন্য-_অন্য নহে। অন্ততঃ দুইটী বস্ত থাকিলেই এবং 
হুটটী বস্তু অস্তিত্ববিশিষ্ট হইলেই তাহাদেব একটা বস্তুকে দেখাইয বলা ষায-_এই বস্তুটী অপর বস্ত্রটা * 
হইতে অন্য বা পুথক্‌ নহে, বস্ত্র হুইটী অনন্য । যে-স্থলে কেনলমাব্র একটী বস্তুরই-_যেমন, কেবলমাত্র 
এক মৃত্তিকাবই -অস্তিত্ব, সে-স্থলে “অনন্য”-শব্দেব কোনও সাথ্কতাই থাকিতে পাবে না। 

যদি বলা যায--এ-স্থলেও দৃশ্মমানভাবে ছু্টী বস্তু আছে। একটা হইতেছে মৃত্তিকা, 
যাহা সতা বা বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট । আব একটী হইতেছে মৃত্তিকাব বিকার ঘট-শবাবাদি ; ঘট- 
শরাবাদির বাস্তব অস্তিত্ব না থাকিলে৪ অস্তিত্ববিশিষ্ট বলিয়া প্রতীত হয়-__স্ুুতরাং একটা বাস্তব 
বন্ত বলিযাই প্রতীত হয। এই দুইটীকে লক্ষ্য কবিযা “অনন্য” ধলিলে কি দোষ হইতে পারে? 

দোষ হয এই - প্রথমতঃ, সত্য এবং মিথ্যা, বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট এবং বাস্তব অস্তিত্বহীন-_ 
এই ছুই পদার্থ কখনও অননা বা অভিন্ন হইতে পাবেনা । সত্য ও মিথ্যাকে অনন্য বলিলে 
সত্যেরও মিথাত্ব-প্রসঙ্গ আসিযা পডে। দ্বিতীযতঃ “মৃত্তিকাই সত্য”- এই হেতুতেই উভয়ের 
“অনন্যত্ব” প্রদশিত হইতেছে, অথাৎ ম্বত্তিকা সতা বলিযাই মৃৎপিও এবং মৃদ্ধিকার (যাহাকে 
মিথ্য বলা হইতেছে সেই মৃদ্ধিকাব ) অনন্য। তাহা হইলে মৃদ্ধিকারে মৃত্তিকাব অস্তিত্ব স্বীকৃত 
হইতেছে ; নচেৎ অনন্যত্ব-ন্বীকৃতিব জন্য যে ছুই বস্তব অস্তিত্ব স্বীকৃতির প্রয়োজন, তাহাই সিঙ্ক 
হয় না। মৃদ্ধিকারে মৃত্তিকাব অস্তিত্ব স্বীকাব কবিলে মৃদ্বিকাবেরও সত্যত্ব স্বীকৃত হইয়া পড়ে; 
যে বিকারে সত্য মৃত্তিকাব অস্তিত্ব আছে, তাহ! কখনও অস্তিত্বহীন ব! মিথ্যা হইতে পারে না। 

বস্ততঃ, মৃদ্বিকারে যে মৃত্তিকার অস্তিত্ব আছে, তাহা শ্রুতি স্পষ্টভাবেই বলিয়। গিয়াছেন -- 
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“সব্র্বং মৃগ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ।” শ্রুতি মৃত্তিকার বিকার ঘট-শরাবাদিকে *মৃখায় - মৃত্তিকাময়ণ 
বলিয়াছেন। প্রাচ্যুয্য্ণর্থে ময়ট -প্রতায়। “ন্বদ্‌ভ্রমময়”_মৃত্তিকার ভ্রমমাত্র” বল! হয় নাই। 
এইরূপে দেখা গেল -শ্রীপাদ শঙ্কর যে উত্তর দিয়াছেন, তাহ পৃর্ববোল্লিখিত প্রশ্নের সম্ভোষ- 


জনক উত্তর বলিয়। পরিগণিত হইতে পাবে না। সন্তোষজনক উত্তর হইত, যদি তিনি বলিতেন-- 


্ 


| “কার্ধ্য এবং কারণকে যে ভিন্ন রূপে উল্লেখ করা হয়, তাহার হেতু এইট । কারণরূপ 


' স্বত্তিকার কার্য ঘট-শরাবাদিও মৃণ্বয় -মৃত্তিকাময়_-হইলে৪ আকারাদিতে মৃন্তিকা এবং তাহার 


ক্কার্দ্য ঘট-শরবাদির মধ্যে ভেদ আছে, নামেও ভেদ আছে । ব্যবহারের সুবিধার জন্য বিকারের ভিন্ন ভিন্ন 
আকারাদি করা হয় এবং ভিন্ন ভিন্ন নামও রাখা হয়। এইবপ ভেদ আছে বলিয়াই কারণ ও কার্ধ্য 


. 
ধ ভিন্ন রূপে উল্লিখিত হয়। ভিন্ন রূপে উল্লিখিত হঈলেও তাহারা কিন্তু অনন্য ; কেন না, কার্য্যরূপ 


ঘট-শরাবাদি বিকারও মৃণ্ময় _মুত্তিকাময়। কারণবপ ম্বতপিগ্ডে যে মৃত্তিকা, কার্যযরূপ ঘট-শরাবাদিতেও 
সেই মৃত্তিক। বাক্যারন্ধ বিকার-নামক বস্তও মৃত্তিকা__ইহাইঈ সতা।” 

এইরূপ উত্তরেই ভেদোক্তিব হেতুও বিবৃত হইত এবং শ্রুতির অভিপ্রেত কার্যা-কারণের 
অনন্থত্বও রক্ষিত হইত । 
খ। শ্রীপাদ শঙ্করকৃত অর্থের আলোচন। 
| এক্ষণে শ্রীপাদ শঙ্কবকৃত “বাচারস্তণং বিক্াবে। নামধেয়ম ”-বাক্েব অর্থসম্বন্ধে আলোচন! 
কর! হইতেছে। 

শ্রুতিভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কব লিখিয়াছেন__-“বাচাবস্তণং বাগারস্তণং বাগালম্বনমিত্যেতৎ।” তিনি 
“আরস্তণ”শব্ধের অর্থ করিয়াছেন -আলম্বন। আলম্বন অর্থ__আশ্রয়। “আরম্তণ”-শব্দের _ “আশ্রয়” 
অর্থ অভিধানে দৃষ্ট না হইলেও প্রাসাদের আবস্ত ভিত্তিকে যেমন প্রাসাদেব আশ্রয় বলা যায়, তদ্রুপ 


--আরস্তণ-শব্েও আশ্রয়-অর্থ স্বীকৃত হইতে পারে । * 


“আরম্তণ বা আরম” শব্ষেব অর্থ “আলঙ্ক বা আশ্রয়” শব্দকল্পদ্রুম দুষ্ট হয় না। শব্দকল্পদ্রুম লিখিয়াছেন__- 

“আরম্তঃ (আ+রভ +ঘএ. ভাবে ) প্রথমকৃতিঃ | ততপধ্যায়ঃ_ প্রক্রমঃ ১ উপক্রমঃ ২ অভ্যাদানম্‌ ৩ 
উদ্‌্ঘাতঃ ৪ আরম্ভঃ ৫। উত্যমরঃ ॥ অভ্যাদানাদিত্রয়মারভ্তমাত্রে। প্রক্রমাদি পঞ্চ আবস্তমাত্বে ইত্যেকে ॥ কেচিত, 
প্রক্রমাদিদ্বয়ং প্রথমারস্তে ॥ অভ্যাদানাদিত্রয়ম আবম্ভমাত্রে। ইতি ব্হুভিকরক্তমপি ন সাধু যত: প্রথমক্কৃতিরেব 
আরস্তঃ, তৎ পুর্ববছযম আরম্ভ, শেষত্রয়ম আরবে ইত্যানঃ। উতি ভরত: ॥ ত্বরা। উচ্যমঃ। বধঃ। দর্পঃ। 
ইতি মোদিনী। প্রস্তাবনা । ইতি ত্রিকাগ্ডশেষঃ।” 

এস্থলে চারিজন আভিধানিকের মত উল্লিখিত হইয়াছে । আবম্ত-শব্ের আলম্গ বা আশ্রয় অর্থ কেহই 
লেখেন নাই। অমর ও ভরতের মতে প্রথমকৃতিই হইতেছে আরম্ভ। ত্রিকাগুশেষের মতে- প্রস্তাবনাও 


* অ্থমকৃতিই । মেদিনী অবশ্ট অন্য কয়েকটী বিশেষ অথ দিয়াছেন--ত্বরা, উদ্যম, বধ ও দর্প। ইহাদের কোনওটীর 


+ 


ও 


'ার্থই “আশ্রয়” নহে। 
সুতরাং আীপাদ শঙ্কর ঘে আরভ্তণ-শব্খের অর্থ আলম্বন বা আশ্রয় লিখিয়াছেন, তাহাও অভিধানসম্মত নহে । 


ছি 2৮ 


বাচারস্তণ-বাকোর অথ] গৌড়ীয় বৈঝব দর্শন দা ৩৪১-জ 


শঙ্কর-ভাষ্যের টাকাকার শ্রীপাদ আনন্দগিরি রাডার বাচেতি, 
তৃতীয়। বষ্টার্থেদ্রষ্টব্যা__বা৮-শবেের উত্তর ষষ্ঠী অর্থেই তৃতীয়া বিভক্তি প্রযুক্ত হইয়াছে ।” . তাহা, 
হইলে "বাচারম্তণ”-শব্দের অর্থ হইতেছে__বাক্যের অবলম্বন বা আশ্রয়। 8 
“বাচারস্তণ”-শব্দের উল্লিখিতরূপ অথ” করিয়া শ্াপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন নিক 1 
তাহ! কি? অথণৎ বাক্যের আশ্রয় যে বস্তটা, তাহ। কি?” উত্তরে বলিয়াছেন--“বিকারঃ নামধেয়ম 
নামৈব নামধেয়ত স্বাথে ধেয়ট-প্রত্যয়ঃ- বিকার নামপেয় ; নামধেয়অথ নামই ? স্বাথে” ষেয়ট: 
প্রতায় হইয়াছে ।” এসস্থলে “নামৈব*-শর্ধের তাৎপর্য এই যে_ নাম ও নামধেয় একার্থক ; কেননা! 
স্বার্থেই ধেয়ট-প্রত্যয় হয়। এইরবপে যাহা পাওয়। গেল, তাহ! হইতেছে এই _“বাক্যের অ] 
যে বন্তুটী, তাহা হইতেছে বিকার-নামক বস্তু |” 
ঘট-শরাবাদি মুদ্বিকার হইতেছে বাকোর (অর্থাৎ নামরূপ বাক্যের, খট-শরাবাদি নামের )' 
আশ্রর ; কেনন।, বিভিন মুদ্বিকারকে আশ্রয় করিয়াই ঘট- শরাবাদি নাম অবস্থান করে, ৃিকারসমূহ্‌ 
ঘট-শরাবাদি নামেই পরিচিত হয়। ক 
যাহ! হউক, ইহার পরে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন_-বাগালশম্বনমাত্রং নামৈব কেবলং ন 
বিকারো নাম বস্ত্র অস্তি বাক্যের আশ্রয় মাত্র নামই কেবল, বিকার-নামক কোনও বস্তু নাই ।” 
প্রথমে তিনি “বাচারস্তণম”-শব্দের অর্থ করিলেন “বাগালস্বনম্” ; তাহার পরে একটা; 
“মাত্র”শব্দের অধ্যাহার করিয়া “বাগালম্বনম্”-এর সঙ্গে যোগ করিয়া করিলেন__“বাগালম্বনমাত্রম্‌--. 
বাক্যের বা নামের আশ্রয়মাত্র ।” রঃ 
প্রণব বা ওষ্কার সম্বন্ধে শ্রুতি বলিয়াছেন--“এঙহ্যেবাক্ষরং ব্রহ্ম ॥ কঠ শ্রুতি ॥ ১২১৬।- 
এই অক্ষর ( ওষ্কারবা প্রণবই ) ব্রহ্ম ।” শ্রুতির এই বাকাকে স্তুতি আরও বিশদভাবে বর্ণনা! 
করিয়া বলিয়াছেন “নাম চিস্তামণিঃ কৃষ্ণশ্চৈতন্তরসবিগ্রহঃ। পুর্ণ: শুদ্ধে। নিতামুক্তোইভিন্ত্বান্নাম- 
নামিনোঃ॥ ভক্তিরসামৃত সিন্ধু ১১০৮-ধৃত পদ্মপুরাণ-বিষুধাশ্মোত্তর-বচন ॥” ব্রন্ম-বিষয়ে নাম ও নামী, 
অভিন্ন । “প্রণবস্তস্ বাচকঃ”-এই প্রমাণ বলে গস্কার বা ঞণব হইতেছে ব্রন্ষের বাচক নাম) 
আবার উল্লিখিত শ্রুতি-প্রমাণ অনুসারে প্রণব ব্রন্মও, ব্রদ্মস্বরপও। এইরূপে দেখা যায়__ প্রণব. 
ব্রন্মের বাচক নাম বলিয়। ত্রহ্মাশ্রিতও, আবার ব্রন্মের সহিত অভিন্ন বলিয়। ব্রন্ম-স্বরূপও । সুতরাং 
্রক্ম কেবল নামের ( প্রণবের ) আশ্রয়মাত্র নহেন, প্রণব ব্রন্ম-ম্বরূপও | এই বিধান কেবল ক্রক্থ 
ও ব্রন্ষের বাচক নাম সম্বন্ধেই। ব্রক্মাতিরিক্ত অন্ত সকল বস্তু কেবল নামের আশ্রয়, অস্ত কোনও; 
বন্ত এবং তাহার নাম অভিন্ন নহে । ঘট-নাম এবং ঘট-নামক মৃদ্বস্ত-_অভিন্ন নহে । সুতরাং এ এ-সথলে, 
মৃদ্িকার ঘটকে “ঘট-নামের আশ্রয়মান্র', বলার সার্থকতা কিছু নাই । এইরূপ স্থলে “নামের আশ্রয়” ঠ 
বলিলেই যথেষ্ট হয়, তাহাতেই “নামের আশ্রয়মাত্রত্ব” বুঝাইতে পারে। ্ 
তথাপি শ্ীপাদ শঙ্কর মৃদ্বিকার-সম্বন্ধে বলিতে যাইয়া, বিকারকে একবার গল: 
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বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] শৃ্টিতত্ব ও অন্য আাচার্যাগণ [ ৩৪১-অঙু 


বাক্যের ব নামের আশ্রয়” বলিয়। পুনরায় কেন “মাজ্র”-শব্দের অধ্যাহার করিয়া! “বাগালম্বনমাত্র- 
বাকোর বা নামের মাশ্রয়মাত্র” বলিলেন, তাহার হেতু বুঝা বায়, কাহার পরবর্তাঁ উক্তি হইতে। 
“বাগালম্বনম। ত্রম*-শব্দের তাৎপর্য প্রকাশ করিতে যাইয়াই তিনি বলিয়াছেন -_“বাগালম্বনমাত্ত্রং 
বাগৈব কেবলং ন বিকারে। নাম বস্ত অন্তি--বাক্যের বা নামের আশ্রয় মাত্র, ( অর্থাৎ) নামই কেবল, 
বিফার-নামক কোনও বস্ত নাই ।” 

এ-স্থলেও 'বাগালথনমাত্র”শব্দের অর্থ করিতে যাইয়া তিনি “এব” এবং “কেবলম্‌”-এই হুইটী 
শবের অধ্যাহার করিয়াছেন , “বাগালম্বনমাত্র”-শব্দ হইতে “এব” এবং “কেবল” শব্দয় পাওয়া 
যাইতে পারে না, কেন না, পৃর্বেই বল। হইয়াছে _সে-স্থলে “মাত্র”-শব্দটাই অসার্থক, নিরর্থক। 

কাহার অভিপ্রেত আর্থ লাভের জন্য তিনি ব্রহ্ষনুত্রভাষ্যেও একটী “মাত্র”-শবের 
মধ্যাহার করিয়াছেন। *“ঘটঃ শরাব উদঞ্চনঞ্চেতি, নতু বস্তবুত্তেন বিকারে৷ নাম কণশ্চিদত্তি | 
নামধেয়মাত্রং হোতদনৃতম. ঘট, শরাব, উদঞ্চন _নামধেয়মাত্র (নামমাত্র), বিকার-নামক বন্ত 
কিছুই নাই; এ-সমস্তই অনৃত, অসত্য ।” 

যাহা হউক, “বিকার বাগালম্বনমাত্র বা নামের আশ্রয়মাত্র” ইহার অর্থ কিরপে-“নামই 
কেবল, বিকার-নামক কোনও বস্তু নাই”-হইতে পারে, তাহা বুঝ। যায় না। এ-স্থলে যদি এইরূপ 
অর্থ সম্ভব হয়, তাহা হইলে “মস্তক কেশের আশ্রয় মাত্র”-এই বাক্যের অর্থও হইতে পারে- “মস্তক 
হইতেছে কেশই কেবল, মস্তক নামে কোনও বন্তব নাই ।” ইহাকে একটী অন্তুত অর্থ বলিয়াই মনে হয়। 

নামের আশ্রয়মাত্র হঈতেছে বিকার $ বিকারেরই যদি কোনও অস্তিত্ব ন৷ থাকে, তাহ! 
হইলে নামের অস্তিত্ব কিরূপে থাকিতে পারে ? আশ্রয়হীন আশ্রিতের কল্পনা কি সম্ভব? 

যদি বলা যায় বিবর্তে তাহা সম্ভব। শুক্তিতে যখন রজতের ভ্রম হয়, তখন রজত-বন্তটার 
অস্তিত্ব থাকে না, কিন্তু রজত নাম বাবহৃত হয়। এ-স্থলে রজতের অস্তিত্ব ন! থাকাসত্বেও রজত-নামের 
অস্তিত্ব দৃষ্ট হয়। 

ইহাব উত্তবে বক্তব্য এই | এ-স্থলেও বাস্তবিক অস্তিত্বহীন কোনও পদার্থকে রজত-নামে 
অভিহিত কর! হয় ন! | শুক্তিস্থলে রজত নাই বটে ; কিন্তু অন্যত্র রজত-নামক একটা বস্ত্ব আছে, অন্ততঃ 
রৌপ্যবিক্রেতার দোকানে আছে। সেই রজতই হইতেছে রজত-নামের আশ্রয়। রজত-নামক 
বাস্তব বস্তটার সংস্কার যাহার আছে, কেবল মাত্র তাহার পক্ষেই শুক্তিতে রজতের ভ্রম হইতে পারে, 
অপরের পক্ষে এইরূপ ভ্রম সম্ভবপর নয়। রজত-নামক কোনও বস্তুই যদি কোথাও কোনও কালে 
ন! থাকিত, তাহা হইলে রঞ্জতের সংস্কীারও কাহারও থাকিত না, শুক্তিতে রজত-জরমও কাহারও 
হইত না। শুক্তির ধবলত্বির সঙ্গে রজতের ধবলত্বাদির সাদৃশ্য আছে বলিয়াই শুক্তি দেখিলে 
পূর্ধবসংস্কার অনুসারে রজতের জ্ঞান হওয়া সম্ভবপর হয়। সুতরাং বিবর্ত-স্থলেও সম্ক্রূপে বাস্তব 
জান্জিতহীন ভ্ানণ বজ্র নামর আশ্রায় হয় না। 


( ১৫৫৩ 
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এইরূপে দেখা যাইতেছে_ বাক্যের বা নামের আশ্রয় মাত্র বিকার ( অর্থাৎ ঘট-শরাবাদি 
নামে পরিচিত মৃদ্ধিকাঁর ) কেবল নামই. বাস্তবিক বিকারের ( অর্থাৎ ঘট-শরাবাদির ) কোনও আস্তিত্ব 


নাই-__এইরূপ অনুমান নিতাস্ত অসমীচীন । 


ঘট-শরাবাদি বস্তু কোনও কালে কোথাও যদি না-ই থাকিয়া থাকে, তাহা হইলে কাহাকে 
উপলক্ষ্য কবিয়। ঘট-শরাবাদি নামের মাবির্ভাব হইল ? / 


যদি খল! যায় _-ঘট-শরাবাদি বস্ত্র বাস্তবিক নাই ; তবে আছে বলিয়। মনে হয়। যাহ? 
আছে বলিয়া মনে হয়, ভাহাকেহ ঘট-শরাবাদি নামে অভিহিত করা হয়। এইরূপেই নামের 
আবির্ভাব হইয়াছে । 

এ-সম্বন্ধে বক্তবা এই | যাহা বাস্তবিক নাই, অথচ আছে বলিয়। প্রতীত হয়, তাহা তে 
বিবর্ত। যেমন শুক্তির বিদর্ত বজত। কিন্তু মালোচা শ্রতিবাক্যে তে বিবর্তের কথা বলা হয় নাই; 
বল হইয়াছে বিকারের কথা। ম্বগ্ময় পদার্থক শ্রুতি পরিক্ষার কথায় “বিকার” বলিয়াছেন, বিবর্ত ৷ 
বলেন নাই । “যথা সোম্যৈকেন মতপিগ্ডেন সববং মুণ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্াৎ, বাচারস্তণং “বিকারো।' 
নামধেয়ম্‌।” 
যদি বল হয়- বিকারই বিবর্ত। তাহার উত্তরে বক্তব্য এই--বিকার এবং বিবর্ত এক 
পদার্থ নহে । একথা বলার হেতু এই । 


ল্রি্গাল্ল এব্রং লিক এক পকোর্থ ন্নহ্হে 

বিকার এবং বিবত্ত যে এক পদার্থ নহে, তাহ। প্রদশিত হইতেছে । 

প্রথমতঃ, বিকাব একটী বপ্তু হইতে উৎপন্ন হয়। যেমন মৃত্তিকার বিকার ঘট-শরাবাদি 
মৃত্তিকা হইতে উৎপন্ন হয়। কিন্তু বিবন্ত কোনও বস্ত্র হইতে উৎপন্ন হয় না; শুক্তির বিবর্ত রজত 
শুক্তি হইতে উৎপন্ন হয় না। বিবর্তের উৎপত্তির মূল হইতেছে সংস্কারজনিত ভ্রাস্ত-জ্ঞান। 

দ্বিতীয়তঃ, যাহা যে বন্তুব বিকার, তাহা হয় সেই বজ্ত্বময়। যেমন, মৃত্তিকার বিকার 
ঘট-শরাবাদি-_মৃত্তিকাময়। শ্রুতিও মৃদ্ধিকাবকে “মৃগ্ময় খা মৃত্তিকাময়” বলিয়াছেন। তাৎপর্য 
এই যে, যাহা যে বস্তুর বিকার, তাহার উপাদানও হইতেছে সেই বন্ত। মৃদ্বিকার ঘটাদির 
উপাদ।নও মৃত্তিক।। 

কিন্ত যাহা যে বস্তুর বিবর্ত, তাহা সেই বন্ত্রময় নহে, সেই বস্ক বিবর্তের উপাদান নহে। 
শুক্তির বিবর্ত রজত। রজত কখনও শুক্তিময় নহে, রজতের উপাদানও শুক্তি নহে । রজত শুক্তিময়, 
অথর। রজতের উপাদান শুক্তি_ এইরূপ কেহ বলেও ন। 

তৃতীয়তঃ বিকারের নিজস্ব ধন্ম আছে এবং তাহা। প্রত্যক্ষসিহ্ধ ; কিন্তু বিবর্তের নিজন্ম কোনও 
ধন্ম নাই। 
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| . যেমন মৃত্তিকার বিকার ঘটকে কল সময়ে এবং বই টিশজিবশি ব্যক্তিমাত্রেই 
_. দেখিতে পায়, ভাঙ্গিয়াও ফেলিতে পারে । 

কিন্তু শুক্তির বিবর্ত রজতকে দৃষ্টিশক্তিবিশিষ্ট ব্যক্তিমাত্রেই দেখিতে পায় না; শুক্তিতে 
. রজতের অ্রম সকলের হয় না। যাহার হয়, তাহারও সকল সময়ে এবং সকল স্থলে হয়না । যাহার 
 গুকিতে রজতের জ্ঞান হয়, সেও তাহাকে (রজতকে ) স্পর্শ করিতে পারে না, তুলিয়া লষ্টতে পারে 
মা, কোনও দ্রব্য-ক্রুয়ের জন্য ব্যবহার করিতে পারে না। স্পর্শ করিতে বা তুলিয়া লইতে গেলে 
;শজিকেই স্পর্শ করিবে এবং যখন তুলিয়া লইবে, তখন সেই ব্যক্তি বুঝিতে পারিবে যে, 
। গুক্তিতেই তাহার রজতের ভ্রম হইয়াছিল । কিন্তু একটী ঘটকে তুলিয়া লইলে কাহারও মনে হয় 
/-মা যে--একটী মৃংপিগুকে তুলিয়া লওয়৷ হইয়াছে, কিম্বা এতক্ষণ পর্্যস্ত মৃংপিগ্কেই ঘট মনে করা 
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3১ হুইয়াছিল। ঘটকে ভাঙ্গিলে মৃংপিগ ভগ্ন হইয়াছে বলিয়া কেহ মনেও করে না, দেখে না; দেখে 
(কেবল ঘটের ভগ্নাংশ । কিন্তু শুক্তির বিবর্ত রজতকে ভাঙ্গিবার চেষ্টা ফলবতী হইলে দেখা যাইবে-_ 
:শুক্তিই ভগ্ন হইয়াছে, শুক্তির ভগ্নাংশই পড়িয়া রহিয়াছে । 
চতুর্থতঃ, কার্ধ্যকরিত্বেও বিকার এবং বিবর্তের মধ্যে পার্থক্য আছে। 
মরুভূমিতে মরীচিকাও একটা বিবর্ত। মরীচিকার জলে কেহ স্নান করিতে পারে না, 
তাহা কেহ পান করিতেও পারে না। কিন্ত প্রকৃতির বিকার জলে স্নানাদিও করা যায়, তাহ। 
পান করিয়। তৃষ্ণাও দূর করা যায়। 
পঞ্চমতঃ, বিকারের গুণ ভ্রব্যনিষ্ঠ, কিন্তু বিবর্তের গুণ ভর নিষ্ঠ। 
একটী ঘটের দ্বারা একবারে দর্বব।ধিক পরিমাণ কত জল আনা যাইতে পারে, তাহা 
নির্ভর ক্ষরে ঘটের আায়তনের উপর ; যে ব্যক্তি জল আনিবে, তাহার ইচ্ছার উপরে তাহ! নির্ভর করে 
না। ূ 
বাস্তব সর্পের দংশনাদির ক্ষমতা মাছে; সুতরাং লোকের ভয় জন্নাইবার সামর্থাও সপেবিই 
মধ্যে অবস্থিত । রজ্জুর বিবর্ত সর্পের দংশনাদির __স্থতরাং লোকের ভয় জন্মাইবায়__সামর্থ্য নাই । 
ভীতির হেতু অবস্থিত দ্রষ্টার মনে । 
ৃ ষষ্ঠতঃ, বিকার হইতেছে মূল বস্তুর সংস্থান-বিশেষ বা রূপান্তর। ”বিকারঃ প্রকৃতেরগ্ঠথাভাবঃ ॥ 
শব্কল্পদ্রম | যেমন মৃদ্দিকার ঘটাদি হইতেছে মৃত্তিকারই অবস্থা-বিশেষ বা রূপান্তর | 
কিন্তু বিবর্ত তাহ। নহে। শুক্তির বিবর্ত রজত, শুক্তির অবস্থাবিশেষ বা রূপান্তর নহে। 
অর্থাৎ মৃত্তিকা হইতেছে ঘটাদি মৃদ্বিকারের উপাদান; কিন্তু শুক্তি শুক্তির বিবর্ত রজতের 
উপাদান নছে। রজতে শুক্তি নাই, ঘটাদিতে মুত্তিকা আছে। 
সপ্তমতঃ, বিকার মিথ্যা নহে $ কিন্তু বিবর্ত মিথ্যা । 
বিবর্ যে মিথ্যা সে সম্বন্ধে মতভেদ কিছু নাই। কিন্তৃবিকার বিবর্তের ম্তায় মিথ্য। নহে। 
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বাচারস্তণ-বাক্যের অথ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন 001৩৪ ১-অঙ্ক: 


যদি বিকার মিথ্যা হইত, তাহ হইলে হৃষ্ধের বিকার দধি পান করিলে হুষ্ধের গুণই উপলব্ধ হইত, : 
তদতিরিক্ত অন্ত কোনও গুণ উপলব্ধ হইত না। কিন্তু দধি পান করিলেই বুঝা যায়__দধির মধ্য. 
ুগ্ধাতিরিক্ত গুণও মাছে। চিকিংসকগণ কোনও কোনও রোগীকে ছুগ্ধ নিষেধ করিয়। দধি পথ্যও 
দিয়। থাকেন। ছুগ্ধের বিকার তক্র যদি মিথ্যা! হইত, তাহ। হইলে তাহার বাস্তব কোনও গুণও খাকিত ৫ 
না; ছৃপ্ধের যে গুণ, তক্রেরও দেই গুণমাত্রই থাকিত; কিন্তু তক্রসম্ন্ধে বলা হয়_-”সর্বারোগহরং"; 
তক্রং কেবলং কফবদ্ধনম্” ৷ অথচ ছৃগ্ধ সম্বন্ধে তাহ! বলা হয় না। একই বস্ত্র নানারকমের বিকার: 
আছে; ষেমন, ছুগ্ধের বিকার _দধি, ঘোল, ক্ষীর, ছানা, ননী, মাখন, ঘ্বৃত ইত্যাদি । এই সকল: 
বিভিন্ন বিকারের বিভিন্ন গুণ প্রত্যক্ষসিদ্ধ এবং বিজ্ঞান-সম্মত । বিকারের সতান্বে উহা রষ্ 
প্রমাণ । ৫ 

বিবর্ত কিন্তু এইরূপ নহে । বিবর্তের খন বাস্তব অস্তিত্বই নাই, তখন তাহার নিজ: 
কোনও গু৭ও থাকিতে পারে না। 

এই সমস্ত হেতুতে পরিক্ষার ভাবেই বুঝা যায়_বিকার এবং বিবর্ত এক পদার্থ নহে, 
শ্রুতিবাক্যে “বিকার”-শব্দটাই আছেঃ কিন্তু বিবর্ত-শব্দটী নাঈ। মৃত্বিকার বিকারকে শ্রুতিতে 
“মুঝয়_মৃত্তিকাময়, মৃত্তিকোপাদান” বলায় ইহাই দৃট়ীকৃত হইয়াছে যে, শ্রুতি ষে বিকার-শব্দের 
উল্লেখ করিয়াছেন, তাহার তাৎপর্যা "*বিবর্ত” নহে । “বিবর্তই” যদি শ্রুতির অভিপ্রেত হইত, তাহা: 
হইলে “মুণ্ময়” বল। হইত না। শুক্তির বিবর্ত রজতকে “শুক্তিময়” বল! হয় না। 

তথাপি শ্রীপাদ শঙ্কর “বিকার”কে “বিবর্তে” পর্যবসিত করার চেষ্টা করিয়াছেন। শ্রুতি" 
বাক্য হইতে তাহার অভিপ্রেত অর্থ নিফাশিত করার উদ্দেশ্যে তিনি “মাত্রং”, “এব” এবং কেবলম্ঠ 
এই তিনটা শবের অধ্যাহার করিয়াছেন। “'মাত্র”-শব্দের অধ্যাহার করিয়াও যখন দেখিলেন যে, 
তাহার অভিপ্রেত অর্থ পাওয়া যাইতেছে না, তখন “এব” এবং “কেবলম্‌” শব্দদ্ধয়ের অধ্যাহার করিয়া, 
শ্রুতি যাহা বলেন নাই এবং যাহ। শ্রুতির অভিপ্রেতও নহে, তাহাই তিনি বলিলেন--বিকার 
'“নামৈব কেবলং ন বিকারে নাম বস্ত্র অন্তি-_বিকার কেবল নামই, বিকার-নামক কোনও বস্ত নাই ।” 
তাৎপধ্য-_বিকার বিবর্তই। 0. 

যদি বলা যায়-“বিকারো। নামধেয়ম্”_-এই বাক্য হইতেই পাওয়া যাইতে পারে. ৫ 
“বিকারো নামৈব কেবলম - বিকার কেবল নামই"” তাহ। হইলে বক্তব্য এই যে, “নামধেয়ম”-পদের 
অর্থ “নামৈব কেবলম্‌” নহে। স্বার্থে ধেয়ট-প্রত্যয় হইয়াছে, তাহা। গ্রীপাদ শঙ্করও বলিয়াছেন। 
স্বার্থে ধেয়ট.প্রত্যয় হওয়ায় “নামধেয়ম্‌ অর্থ “নাম” । “'নামধেয়ম্ত না বলিয়। কেবল *নাম* 
বলিলেও অর্থের ব্যতিক্রম হইত না। “বিকারো। নামধেয়মঠ যাহা, “বিকারে। নাম”ও তাহাই না 
তাহা হইলে এই অর্থ পাওয়া যাইতেছে-__“বিকারো। নামধেয়ম- বিকারে! নামসবিকান্ধ,. 
নামক” । "বিকারো নাম”_এই বাক্যের অর্থ যে “বিকার-নামক”, প্রীপাদ. শঙ্গরের উ্জি. 


/ 
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বাচারজ্তপ-বাকোর অর্থ ]. রা .. সষ্টিতত্ব অন্য আচার্যাগণ ৃ ভাটি ।, [8১ “জন, 
হইতেই তাহা জানা যায়। তিনি লিখিয়াছেন__“ন বিকারো! নাম বত তি _বিকার-নাসক বস ও 
নাই।” 

.. "বাচারভ্তণম.”-শবের তিনি ষে অথ করিয়াছেন, তদন্ুসারেই “বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়মূ 
'--বাক্যের অর্থ হয়-__“বাক্যাশ্রয় বিকার-নামক বস্ত”, অর্থাৎ ঘট-শরাবাদি বিকার-নামক বন্ হইতেছে 
ঘট-শরাবাদি কথার বা নামের আশ্রয় । মৃদ্ধিকার মৃষ্য় বস্তুর নাম হইতেছে ঘট-শরারাদি। :তাহাদের 
কারণ মৃবংপিগ্ডের সঙ্গে নামেতে মৃদ্ধিকার ঘট-শরাবাদির ভেদ আছে বলিয়াই কারণের ও কার্য্যের 
'ভেবদের কথা বল! হয় (শ্রীপাদ শঙ্করের উত্থাপিত প্রশ্নই ছিল কার্ধা ও কারণ যদি অনম্থই হয়, তাহা 
হইলে ভেদরূপে কার্য ও কারণের উল্লেখ করা হয় কেন?) কিন্তু শ্রীপাদশঙক্কর, ঠাহারই 
শব্দার্থ অনুসারে এইরূপ যে স্বাভাবিক অর্থ পাওয়া যায়, তাহা। গ্রহণ না করিয়া অন্তরূপ অথ" 
গ্রহণ করিয়াছেন । 

যদ্দি বল! যায়- “বিকার” যদি “বিবর্তই” না হইবে, তাহা হইলে শ্রুতি কেন বলিলেন-__ 
“সৃত্তিকেত্যেব সত্যম - মৃত্তিকা ইতি এব সত্যম. 1” 

“মৃত্তিকা ইতি এব সত্যম”-বাক্যের অথেণও শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন_ "ম্মৃত্তিকেত্যেব 
মৃত্তিকৈব তু সত্যং বস্তু অস্তি_'মৃত্তিকোতোব সত্যম+-ইহার অথ” এই যে- মৃত্তিকাই কিন্তু সত্য বস্ত 
হয়।” এ-স্থলে তিনি শ্রতিবাক্যন্থিত “ইতি”-শব্দকে বাদ দিয়া অর্থ করিয়াছেন; কেননা! “*ইতি*- 
শবধকে বাদ ন|! দিলে তিনি পূর্ব্বে যাহা বলিয়াছেন, তাহার সহিত সঙ্গতি রাখিতে পারেন না। 
মৃত্তিকার বিকার মিথ্যা, মৃত্তিকাই সত্য বস্তু (যেমন শুক্তির বিবর্ত রজত মিথ্যা, শুক্তিই সত বস্তু, তদ্ধেপ) 
ইহ দেখাইবার জন্যই তাহাকে “ইতি”-শব্দটীকে বাদ দিতে হইয়াছে। 

'ইতি”-শব্দের প্রয়োগ যদি নিরঞঁক হইত, তাহা হইলে বাকোর ব্যাখ্যা-প্রসঙ্গে 
ইহাকে বাদ দেওয়৷ দূষণীয় হইত না; কিন্তু এ-স্থলে “ইতি” নিরর্থক নহে । 

“বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ং মৃত্তিক--বাক্যারন্ধ বিকার-নামক কস্ত মৃত্তিক”-এই বাকোোর 
শেষে «“ইতি”-শবের প্রয়োগ কর! হইয়াছে ; এ বাক্যের পরেই বলা হইয়াছে-_-*ইতি এব সত্যম্__ 
ইহাই সত্য”, অর্থাৎ “বাক্যারন্ধ বিকার-নামক বস্তু (ঘট-শরাবাদি-নামবিশিষ্ট বিকার ) মৃত্তিক-_ 
ইহাই সত্য।” “ইতি এব”-ইহার তাৎপধ্য হইতেছে এই যে-_বিকার-বস্তুটী মৃত্তিকা ই, মৃত্তিকাতিরিক্ত 
অন্য কোনও দ্রব্য নহে; শুক্তি-রজতের ব্যাপারে রজত যেমন শুক্তি হইতে ভিন্ন একটী দ্রব্য, 
মৃত্তিক! ও মৃদ্ধিকারের ব্যাপারে মৃদ্ধিকার কিন্তু মৃত্তিক1 হইতে ভিন্ন দ্রব্য নহে। ইহা দ্বারা শ্রুতি 
জানাইলেন--খ্ৃত্িকার বিকার ঘট-শরাবাদি মৃত্তিকার বিবর্ত নহে। ইহা জানাইবার উদ্দেশ্যেই 
"ইতি এব” প্রযুক্ত হইয়াছে ; সুতরাং এ-স্থলে “ইতি” নিরর্থক নহে এবং নিরর্থক নহে বলিয়৷ বাদ 
দেওয়ার যোগ্য নহে। বাদ দিলে শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য? অবধারিত হইতে পারিবেনা। 

, “ইত্যেব”-শকছার। আতি বিকারের বিবর্তত্বই খণ্ডন করিয়াছেন। 
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বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন ডা এ৪১০মসু 


.. ব্রন্মের সহিত জগত-প্রপঞ্চের সম্বন্ধ প্রদর্শনের জন্য শ্রতিতে তিনটা দৃষ্টাস্তের উল্লেখ করা 
হইয়াছে_মৃংপিগ ও মৃগ্যয় দ্রব্যের দৃষ্টাস্ত, স্বর্ণ ও স্বর্ণালঙ্কারের দৃষ্টান্ত এবং লৌহ ও লৌহনিম্মিত 


দ্রবোর দৃষ্টান্ত । এই তিনটা দৃষ্টান্তের প্রত্যেকটীর প্রসঙ্গেই “বাচারস্তণং বিকারে' নামধেয়ম”- 


ইত্যাদি বাক্যটী বল! হইয়াছে । শ্রুতিতে কোনও স্থলেই এই প্রসঙ্গে শুক্তি-রজতের, বা রজ্জু- র্গের, 


কিন্বা মৃগতৃষ্জিকার দৃষ্টান্ত অবতারিত হয় নাই। শ্রুতি-প্রোক্ত দৃষ্টান্ত গুলির তাৎপব্ণ-পালোচন!. 
করিলেই শ্রুতির প্রকৃত অভিপ্রায় কি, তাহা জানা যাইতে পারে। মৃংপিগ্ডের ৃষ্টাস্তই আলোচিত 


হউক । । 


মৃগ্যায় ঘট হইতেছে মৃংপিণ্ডের বিকার । কোনও এক স্থানে যদি একটী মৃগ্য় ঘট থাকে, 
তাহ! হইলে যে কোনও লোক ঘে কোনও সময়েই তাহ।কে দেখিতে পায় এবং তাহাকে ঘটরূপেষ্ট 
দেখিতে পায়, অন্য কোনওরূপেই দেখিতে পায় না এবং তাহা যে ম্ত্তিকানিগিত, তাহাগু 


বুঝিতে পারে । যতবারই ঘটটাকে দেখিবে, ততবারই উল্লিখিতরূপ অনুভূতি হইবে । কখনও 
কাহারও নিকটেই ঘটটীকে মিথ্য। বলিয়া মনে হইবে না, পরস্ত মুতপিগ্ডের ন্যায় ত্য 
বলিয়ই--বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট বলিয়াই_-মনে হইবে । ঘট যে সতা, বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট-_ইহাই 


তাহার প্রমাণ । এই দৃষ্টান্ত-সাদৃশ্যে শ্রুতি দেখাইলেন--মুংপিণ্ডের বিকার ঘটের ন্যায় ব্রহ্গবিকার 
বা ব্রন্ম-পরিণ।ম জগতৎ-প্রপঞ্চও সত্য । এই প্রসঙ্গে “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব 
সত্যম্”-বাক্যে বলা হইল- ব্যবহার-সিদ্ধির জনা মুদ্বিকার ঘটাদি ভিন্ন ভিন্ন নামে পরিচিত হইলেও 


তাহারাও যে মৃত্তিকা ইহাই সতা। তদ্রূপ ব্রন্মপরিণাম জগৎ-প্রপঞ্চও যে ব্রহ্ম_-ঘটাদির উপাদান 


যেমন মৃত্তিকা, তব্রুপ জগৎ-প্রপঞ্চের উপাদানও যে ব্রহ্ম ইহাই সত্য; অথাৎ জগৎ-প্রপঞ্চও সত । 


উপাদানাংশে ম্বপ্ঝায় ঘটাদি যেমন মুৎপিগু হইতে অনন্য- অভিন্ন, তদ্ধেপ উপাদানাংশে জগং-প্রপঞ্চও 


ব্রপ্ধ হইতে অনন্য - মভিন্ন । “তদনন্যত্বমারস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ॥ ২১।১৪।”-ব্রঙ্গসত্রেও ব্যাসদেব তাহা . 
বলিয়। গিয়াছেন। জগত-প্রপঞ্চ ব্রহ্ম হষ্টতৈ অভিন্ন বলিয়াই এক-বিজ্ভানে সর্ব্ববিজ্ঞান-প্রতিজ্ঞাও-_. 


একমাত্র ব্রচ্ষের বিজ্ঞানে সমস্তের জ্জানলাভরূপ প্রতিজ্ঞাও__দিদ্ধ হইতে পারে । মুৎপিণ্ডের ও মৃ্ময় 


্রব্যাদির দৃষ্টাত্তের ইহাই তাৎপর্য”। স্বর্ণ ও ন্বণণীলঙ্কারের এবং লৌহ ও লৌহনিম্যিত দ্রব্যের দৃষ্টাস্তের : 


তাৎপর্যযও উল্লিখিতরূপই। 


কিন্তু শুক্তি-রজতাদির দৃষ্টান্তের তাৎপধ্য হইতেছে অন্যরূপ। যে স্থানে একটী শুক্তি থাকে, 
সে স্থানে শুক্তি-স্থলে সকলেই যে রজত দেখে, তাহা নয়। অনেকেই রজত দেখে না, শুক্কিমান্রই 
দেখে। যাহারা রজত দেখে, তাহারাও রজতকে শুক্তিময়রূপে দেখে না এবং সকল সময়েও শুক্তি- ্ 
স্থলে রজত দেখে না। যাহারা শুক্তিস্থলে একবার রজত দেখিয়াছে, তাহারাও পরে সে-স্থলে রজতের 7 
পরিবর্তে শুক্তি দেখিয়া থাকে ; তখন বুঝিতে পারে, তাহাদের দৃষ্ট রজত বাস্তবিক মিথ্যা, সত্য নছে। ্ 
যখন শুক্তি দৃষ্ট হয়, তখন কিন্তু রজতদৃষ্ট হয়না । ইহাই রজতের মিথ্যাত্থের প্রমাণ |. খটাদির ্ 


(১৫৫৮ ] রর 


বাচারসতণ- বাকোর মথ ৫৮ . সত ও ও অন্ধ ॥ আচার [ও কি? সস 


দর্শন-কালে, তাহারা যে য় তাহাও অন্থভৃত হয় এবং এই অঙস্ৃতি কখনও পি হয় না। 
কিন্ত শুক্তি-রজতের পৃষ্টাস্তে রজত শুক্তিময় বা গুক্তিনির্মিত, রজতের উপাদান শুক্তি-__এইরূপ জ্ঞান 
। কখনও হয় না। রজত মিথ্যা _এইরপ জ্ঞানই জন্মে এবং এই জ্ঞানই স্থায়িত্ব লাভও করে । ময় 
ঘটাদির দৃষ্টান্তে ঘটাির মিথ্যাত্বের জ্ঞান কখনও জন্মে না। 
রঃ এইরূপই হইতেছে মৃৎপিগু-মৃণ্ুয়ন্্ব্যাদির দৃষ্টান্ত হইতে শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের পার্থক্য । 
রজ্দ-সর্প বা মৃগতৃষ্টিকার দৃষ্টান্তের তাৎপর্ধ্যও শুক্তি-রজতের ৃষ্টান্তের অনুরূপ । 
1. ৯ শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তে শুক্তি ও রজত অনন্য বা অভিন্ন নহে ; কেন না, শুক্তি কখনও রজতের 
'উপাদান হইতে পারে না। ব্রহ্ম ও জগৎ-প্রপঞ্চের সম্বন্ধ যদি শুক্তি-রজতের অন্তরূপই হয়, তাহা 
হইলে জগং-প্রপঞ্চের ও ব্রন্মের _কাধ্যও কারণের__-অনন্যত্থ ব। অভিন্নত্বও সিদ্ধ হইতে পারে না এবং 
তাহাতে “ তদনন্যত্বমারস্তণশব্দা দিভ্যঃ ॥২১1১৪।৮-ব্রন্মসূত্রও নিরর্থক হষ্টয়া পড়ে। আবার শুক্কি 
রজতের উপাদান নহে বলিয়! শুক্তির জ্ঞানে যেমন রজতের জ্ঞান জম্মিতে পারে ন!, তদ্দেপ রজতের 
ন্যায় জগং-প্রপঞ্চও যদি মিথ্য। হয়, তাহ] হইলেও ব্রন্ষের বিজ্ঞানে জগতের বিজ্ঞান জম্মিতে পারে 
না। তাহ।তে এক-বিজ্ানে সর্ববিজ্ঞান-প্রতিজ্ঞাও অসিদ্ধ হইয়া! পড়ে। 

শ্রুতি যখন শুক্তি-রজতাদির দৃষ্টান্ত না দেখাইয়া মৃৎপিগাদির দৃষ্টাস্তই দেখাইয়াছেন, তখন 
পরিষ্কীরভাবেই বুঝা যায় যে, শ্রুতির অভিপ্রায় হইতেছে এইরূপ £__মুতপিণ্ডের সহিত যৃদ্ধিকার 
ঘটাদ্ির যেরূপ সম্বন্ধ, ব্রনের সহিতও ব্রন্ম-পরিণাম জগৎ-প্রপঞ্চের তদ্রুপ সম্বন্ধ । মুংপিগড যেমন 
ঘটাদির উপাদান, ব্রহ্ম তেমনি জগতের উপাদান। মৃংপরিণাম ঘটাদি যেমন সত্য, ব্রহ্ম-পরিণাম 
জগৎংও তদ্বেপ সতা। 

জগতের মিথ্যত্ব-প্রতিপাদনই যদি শ্রুতির অভিপ্পেত হইত, তাহা হইলে মুং-পিগাদির 
পরিবর্তে শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তই অবতারিত হইত। আবার, জগদ্ধেপে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম যে 
স্বরাপে অবিকৃত থাকেন, উর্ণনাভির দৃষ্টান্ত শ্রুতি তাহাও দেখাইয়াছেন। 

স্বংপিগাদি যে সকল দৃষ্টান্তের সংশ্রবে “বাচারস্তণং বিকারে নামধেয়ম্‌” ইত্যাদি বাক্যটা 
কথিত হইয়াছে, সেই সকল দৃষ্টান্তের তাৎপধ্যের সহিত সঙ্গতি রক্ষা করিয়াই “বাচারস্তণম»-বাক্যটার 
অর্থ করিতে হইবে। বন্ততঃ এই বাক্যটার সহজ এবং স্বাভাবিক অর্থ যে মৃংপিগাদির ৃষ্টান্তের সহিত 
সঙ্গতিপূর্ণ, তাহাও পূর্বে প্রদণিত হইয়াছে । কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর যে অর্থ করিয়াছেন, তাহ] যে 
বাক্যটার স্বাভাবিক অর্থ নহে, তাহ ও পূর্বে প্রদণিত হইয়াছে । এই বাক্যটীকে অবলম্বন করিয়া 
তিনি যে অর্থ প্রকাশ করিয়াছেন, তাহার সহিত মৃংপিগাদির দৃষ্টান্তের কোনওরূপ 
সঙ্গতিই দৃষ্ট হয় না। তাহার কৃত অর্থ বরং শুক্তি-রজতাদির দৃষ্টান্তের সহিতই সামঞ্জস্যপূর্ণ । 
কিন্ত শ্রুতি যখন শুক্তিরজতাদির দৃষ্টান্ত দেখান নাই, তখন শ্রীপাদ শঙ্করের অর্থকে 
কাতর নানা অথ বলিয়। গ্রহণ কর। সঙ্গত হইতে পারে না। শ্রীপাদ শঙ্করের কৃত অর্থ 


এ [ ১৫৫৯ ]. 


বাচারস্তধ-বাকের অর্থ] গৌড়ীয় বৈঝ্ণব-দর্শন [ ৩৪২-অস্থ 


বিবন্তের সমর্থক, বিকারের সমথণক নাই । কিস্ত শ্রুতি সর্বত্র “বিকার”-শব্দেরই উল্লেখ করিয়াছেন, 
কোনও স্থলেই “বিবর্ত”-শব্দের উল্লেখ করেন নাই । ইহাতেই বুঝ! যায় --বিবর্ত শ্রুতির অভিপ্রেত 


নহে। 


৪২। “প্রক্কততত্তানত্ৎ হি প্রতিন্মেত্ধতি ততেতা ব্রনীত্তি  ভুস্মঃ ॥৩া২২২।৮-__ এই, 
ব্রঙাসূত্রের শ্রীপাদ শঙ্করকত অর্থ এ 

পুব্ববন্তী ১২।১৭ অনুচ্ছেদে উল্লিখিত ব্রন্ষস্থত্রের শ্রীপাদ শঙ্করকৃত অথের আলোচন। কর! 
হইয়াছে ২ সুতরাং এ-স্থালে তাহার পুনরালোচনা অনাবশাক। 

উল্লিখিত ব্রন্মস্থৃত্রের ভাষ্বেও শ্রীপাদ দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন যে জগৎ মিথ্যা, ব্রচ্মের 
বিবর্ত এনং তাহার উক্তির সমর্থনে তিনি “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম »-শ্রুতিবাক্যের উল্লেখ 
করিয়াছেন । রর 

স্ত্রকার ন্যাসদেব “দে বাব ব্রহ্মণো রূপে মূর্তপৈবামূর্ত্চ”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যকে ভিত্তি 
করিয়াই উল্লিখিত ব্রন্ষন্থত্রের অবতারণা করিয়াছেন, এই স্ুত্রে বাসদেব বলিয়াছেন ব্রহ্ম সম্বন্ধে 
প্রস্তাবিত মূর্তামূর্তরপূপের এতাবত্বহ (এতৎ-পরিমাণত্বই) নিষিদ্ধ হইয়াছে। 'প্রকৃতৈতাবন্বং হি 
প্রতিষেধতি |” মূর্ত বলিতে যে ক্ষিতি, অপত তেজঃ এই তিনটা ভূতকে এবং অমূর্ত বলিতে যে মকৎ 
ও ব্যোম _ এই দ্ইটী ভূঙকে বুঝায়, তাহাও শ্রুতি বলিয়াছেন। এই ছ্ইটীকে ব্রঙ্মের রূপ বলা 
হইয়াছে “দে বাব ব্রদ্ধণোবপে মূর্তৃকৈবামমূর্তঞ্চ ।” অর্থাৎ, পঞ্চ-ভূতাত্মক জগত-প্রপঞ্চকে ব্রহ্মের রূপ 
বল! হইয়াছে । তাহাতে আশঙ্কা হঠতে পারে জগৎ-প্রপঞ্চ যখন ব্রন্দের রূপ, তখন জগৎ-প্রপঞ্চের 
যে পরিমাণ বা আয়তন, ব্রন্মেরও সেই পরিমাণই, সেই আয়তনই , ব্রহ্ম জগদতিরিক্ত নহেন । এই 
সাশঙ্কার নিরসনের নিমিন উল্লিখিত স্বত্রে বাসদের বলিয়াছেন__ 

“প্রকৃতৈতাবন্ং হি প্রতিষেধতি-- প্রকৃত (প্রস্তাবিত) এতাবন্বই (জগৎ-প্রপঞ্চের পরিমাণত্বই) 
প্রতিষিদ্ধ বা নিষিদ্ধ হইয়াছে” অর্থাৎ জগত-প্রপঞ্চ ব্রন্মের রূপ বটে; তাহ। বলিয়া জগং-প্রপঞ্চের 
যে পরিমাণ, রন্ষে কি্ত সেই পরিমাণ নছে। ইহাই “এতাবন্বব হি প্রতিষেধতি* - বাক্যের 
তাৎপধ্য। "এতৎ”-শব্দের উত্তর পর্িমাণ-অথে “বতুপ,”-প্রতায় করিয়া "“এতাবৎ” শব নিষ্পন্ন 
হইয়াছে _অথ এতৎ পর্িমাণম অস্য ইহাই ইহার পরিমাণ । 

“এতাবৎ”-এর-ভাব হইল “এতাবত্ব এতাদৃশ-পবিমাণত্ব।” সুতরাং «“এতাবত্বং হি 
প্রতিষেধতি” বাকোর অর্থ যে--“এতাদ্বশ-পরিমাণত্বই নিষেধ করা হইতেছে,” তাহ! সহজেই, 
বুঝ। যায়। ইহাতে পরিঞ্ারভাবেই বুঝা যায় - জগং-প্রপঞ্চের যে পরিমাণ, ব্রহ্মসন্থন্ধে সেই পরিমাণই 
নিষিদ্ধ হইয়াছে, জগৎ-প্রপঞ্চ নিষিদ্ধ হয় নাই। যদি জগং-প্রপঞ্চের নিষেধই ব্যাসদেদেবের বা 
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বাচারস্তণ-বাঁক্যের অর্থ] স্যহিতত্ব ও অন্ত আচাধ্যগণ [৩।৪৩-অন্ধু 


শ্রুতির অভিপ্রেত হইত, তাহ হইলে পরিমাণ-ম্থচক “এতাবন্ব'-শবের প্রয়োগ না করিয়া “এতৎ*- 
শব্দেরই প্রয়োগ করা হইত । *এতৎ” এবং “এতাবৎ” সমানার্থক নহে। 

কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার ভাষ্তে বলিয়াছেন_ উল্লিখিত সুত্রে জগং-প্রপঞ্চের বাস্তব অস্তিত্বই 
নিষিদ্ধ হইয়াছে । এইরূপ অর্থ হইতে বুঝা যায়-_-“এতৎ*-অর্থে ই তিনি “এতাবং*-শব্দকে গ্রহণ 
করিয়াছেন। কিন্তু তাহা বিচারসহ নহে; কেননা, পৃর্ধরেই প্রদণিত হইয়াছে যে, “এতৎ* ও 
/*এতাবৎ৮ একার্ক নহে। এ-স্থলে শ্রাপাদ শঙ্কর “বতুপ»-প্রত্যয়ের মর্থকে, অর্থাৎ “বতৃপ,৮- 
প্রতায়টীকে, বাদ দিয়াই স্ুত্রের ভাষ্য করিয়াছেন। “বতুপ »-প্রত্যয়টীকে বাদ ন। দিলে তাহার 
অভিপ্রেত অথ--জগৎ-প্রপঞ্চের বাস্তব-অনস্তিত্-বাচক অথ- পাওয়া যাইত না। “বাচারস্তণং 
বিকারে! নামধেয়ম্ঠ-বাকোর অথ-করণ-প্রসঙ্গে তিনি যে কৌশল অবলম্বন করিয়াছেন, আলোচ্য 
সত্রের ভাষ্যেও সেইরূপ কৌশলেরই আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছেন। তাহার ফল হইয়াছে এই যে, 
“বাচারস্তণ”-বাক্যের ততকৃত অর্থে যেমন শ্রুতির অথ প্রকাশ পায় নাই, আলোচ্যসৃত্র-ভাষ্তেও 
বাাসদেবের (স্থতরাং শ্রুতির ) অভিপ্রেত অর্থ প্রকাশ পাইতে পারে নাই । ্‌ 

এইরূপে দেখা গেল "“প্রকৃতৈতাবত্বং হি প্রতিষেধতি”-ইত্যাদি ব্রহ্মসৃত্রভাঙ্কে শ্রীপাদ শঙ্কর 
ষে জগৎ-প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করিয়াছেন, তাহ ব্যাসদেবের বা শ্রুতির অভিপ্রেত নহে। 
(বিস্তৃত আলোচন। পূর্ববন্তী ১২।১৭-অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য)। 


৪৩। অতদন্নন্যত্ মান্পজ্ডঞস্ণব্দাচিত্ডঃ ॥২।১'১৪।॥ ব্রন্গসুত্র॥ 

এই স্থৃত্রের ভাষ্যেও শ্রাপাদ শঙ্কর জগতের মিথ্যাত্ব স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন । 

ক। শ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্যকৃত ভাস্বর মর্ম 

বাবহারিক ভোক্ত-ভোগা-বিভাগ স্বীকার করা হইলেও পরমাথ'তঃ তদ্ধেপ কোনও বিভাগই 
হয় না। কেননা, কাধ্য ও কারাণর অনন্তের কথাই শান্তর হইতে জান। ষায়। *যস্মাৎ তয়োঃ 
কার্ধাকারণয়োরনন্তত্বম অবগমাতে।? আকাশাদি বন্থু-পদার্থসমন্বিত এই ভ্গৎ হইতেছে কাধ্য 
এবং তাহার কারণ হইতেছে পরব্রহ্ম। “কাধ্যমাকাশাদিকং বহুপ্রপঞ্চং জগৎ, কাঁরণং পরং 
ব্রঞ্ধী।”৮ সেই কারণ হইতে কাধ্যের পরমার্থতঃ অনন্যত্বই জানা যাইতেছে । অনন্যত্ব কি? কারণ- 
ব্যতিরেকে কাধ্যের অভাব। *তম্মাৎ কারণাৎ পরমার্থতোইনন্যত্বং ব্যতিরেকেণাভাবঃ কাধ্যস্থয 
অবগম্যতে 1” 

শ্রীপাদ শঙ্কর এ-স্থলে "কাধ্য-কারণের অনন্যত্-ইহার অর্থ করিলেন-_কারণব্যতিরেকে 
কাধের অভাব-_-অনন্যত্বং ব্যাতিরেকেণাভাবঃ কাধ্যস্ত--অর্থাৎ, কারণই আছে, পরমার্থতঃ কার্য 
লাই। ব্রহ্মই আছেন, ত্রক্মাই সত্য ; কিন্ত ব্রহ্মকাধ্য জগং-প্রপঞ্চ নাই, তাহ। মিথ্যা । 
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বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৩।৪৩-অঙ্ধু ] 


“বাতিরেকেণাভাবঃ কার্যাস্ত”-বাকোযর অন্যরূপ অর্থও হইতে পারে। যথা_-কারণাতিরিসক্ত 
কার্ধায নাই, অর্থাৎ কাধ্য কারণাতিরিক্ত নহে; কেননা, কারণই হইতেছে কাষেটর উপাদান ; 
যেমন মৃত্তিকা হইতেছে মৃত্তিকীর কার্য মৃণ্ুয়দ্রব্যের উপাদান । এই অর্থেই কাযয-কারণের অনন্যন্ব 
সিদ্ধ হয়। কিন্তু শ্ীপাদ শঙ্কর এই অথ” গ্রহণ করেন নাই। 


শজভ্য ওু ক্িখ্যাক্স অন্নন্যত্ত্র অহনম্ভন্ব | 
এ-স্কলে বক্তব্য এই । কারণ ব্রহ্ম এবং তাহার কাধ্য জগৎং-_-এই তুইটী বস্তুর উল্লেখ 


করিয়া যখন তাহাদের অনন্যত্বের (বা অভিন্নত্বের ) কথা বলা হইয়াছে, তখন সেই বস্তুহইটার 
মধ্যে একটার অস্তিত্ব আছে, অন্যটার অস্তিত্ব নাই-__ইহা কিরূপে হইতে পারে ? হুঈটীরই অস্তিত্ব 
স্বীকার না করিলে অননা-শব্দেরই সার্থকত। থাকে না। সত্য ও মিথ্য।--এই ছুইটী পদার্থের অনন্যত্ব 
কিছুতেই সম্ভব হইতে পারে না; সম্ভব হইতে পারে বলিয়া ম্বীকার করিলে জগৎং-কারণ ব্রহ্মও 
মিথ্যা! হইয়। পড়েন ; কেননা, ব্রন্ধ হইতেছেন মিথ্যাভূত জগত-প্রপঞ্চ হইতে অনন্য। “অনন্য”- 
শব্দের অর্থ হইতেছে -ন অন্য. অন্য নহে, ভিন্ন নহে । মিথ্যাকে কখনও সত্য হইতে অনন্য ব। 
অভিন্ন বল যায় না। দ্বইটী বস্ত্র অনন্যত্বের কথা বলিলে তাহাদের মধ্যে একটীর অভাবও সচিত 
হইতে পারে না। অনন/-শব্দের তাৎপযও অভাব স্থৃচনা করে না। 

যদি বল যায় শুক্তিতে যে রজতের ভ্রম হয়, সে-স্থালে তো রজতের বাস্তব অস্তিত্ব 
থাকে না। তদ্রপ ব্রন্গেও জগং-প্রপঞ্চের ভ্রম হয়; জগতের বাস্তব অস্তিত্ব নাই, ব্রন্ষেরই 
অস্তিত্ব আছে। 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই, । প্রথমতঃ, শুক্তি রজতের কারণ নহে, শুক্তি হইতে রজত 
উৎপন্ন হয় না। কিন্তু ব্রগ্ণা যে জগতের কারণ, ব্রহ্ম হইতে যে জগতের উৎপত্তি হয়-- ইহ! 
শ্রুতিপ্রসিদ্ধ। ব্রন্দের সহিত জগতের যেরূপ সম্বন্ধ, শ্াক্তর সহিত রজতের সেরূপ সম্বন্ধ নছে। 
স্থতর1ং ব্রক্ম-জগতের সম্বন্ধে শুক্তি-রজতের দুষ্টান্তের যৌক্তিকতা কিছু নাই। দ্বিতীয়তঃ ব্রহ্ম ও 
জগতকে স্বত্রকার (ন্বয়ং শ্রীপাদ শঙ্করও) অনন্য বলিয়াছেন; কিন্ত শুক্তি ও রজতকে অনন্য 
বল! হয় না। এই হিসাবেও শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের সার্থকতা কিছু নাই। তৃতীয়তঃ, কার্য 
হইতেছে কারণের অবস্থা-বিশেষ ; রজত কিন্তু শুক্তির অবস্থাবিশেষ নহে । চতুর্থতঃ, কায হইতেছে 
কারণের বিকার । *একেন মৃৎপিগ্ডেন সব্বং মৃগ্ময়ং শিজ্ঞাতং স্যাৎ”-ইত্যাদি শ্রুতিই তাহ বলিয়া 
গিয়াছেন। রজত কিন্তু হইতেছে শুক্তির বিবর্ত_বিকার নহে । বিকার ও বিবর্ত যে এক পদার্থ 
নহে, তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে । এ-সমস্ত কারণেও ব্রক্ম-জগৎ-সম্বদ্ধে শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তের 
সঙ্গতি দৃষ্ট হয় না। | 
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বাচারস্তপ-বাক্যের অর্থ]  স্থ্িতত্ব ও অন্য আচাধ্যগণ ' .. [ ৩৪৩-অগ্গু 


এইরূপে দেখা গেল--শ্রীপাদ শঙ্কর “অনন্য”-শব্দের যে তাৎপধ্য ব্যক্ত করিয়াছেন, তাহা 
যুক্তিসঙ্গত নয়, শান্্রসম্মতও নয়। 


(১) হ্াাচাল্পজ্ভঞ-নাক্7 বিরত “বান নহে 

যাহা হউক, তাহার পূর্ববোলিখিত উক্তির সমর্থনে শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার স্ুত্রভাঙ্ষে 
পবাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যটী উদ্ধত করিয়া তাহার অর্থ করিয়াছেন। 
তিনি যে অথ” করিয়াছেন, তাহ! যে বিচারসহ নয়, শ্রুতিসম্মতও নয়, পরস্ত শ্রুতিবিরুদ্ধ, তাহা 
 পুর্বরবেই (৩/৪১-খ_ অনুচ্ছেদে ) প্রদশিত হইয়াছে । সে-স্থলে তিনি “বিকার” ও “বিবর্ত” একার্থক- 
রূপেই ধরিয়। লইয়ছেন। তাহাও অসঙ্গত। 

জগৎ-প্রপঞ্চ যদি ব্রন্মের বিবর্ত হইত, তাহ] হইলে স্থত্রকার ব্যাসদেব অনন্যত্বের কথ! 
বলিতেন না, বিবর্তত্বের কথাই বলিতেন। বিবর্তে অননাত্ব হইতে পারে না, তাহাও পূর্বেই বলা 
হইয়াছে। 

এই প্রসঙ্গে তিনি মার একটা শ্রুতিবাক্যও উদ্ধত করিয়াছেন। “অপাগাৎ আগ্নেরগ্িস্ব 
বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ং জ্রীণি রূপাণীত্যেব সত্যম্? ৷ সমগ্র শ্রুতিবাকাটী এই--“যদগ্নে রোহিতং 
রূপং তেজসভ্তদ্রপম্‌, যচ্ছুরুং তদপাম্‌, যৎ কৃষ্ণ, তদন্নস্ত ; আপাগাদগ্নেরগ্রিত্বং বাচারস্তণং বিকারো 
নামধেয়ং ত্রীণি রূপাণীত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।৪1১।৮ পৃর্বেোল্লিখিত “যথা সোম্যৈকেন মুৎপিণ্ডেন 


সর্ব্বং মৃণ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্যাৎ বাচারভ্তণং বিকারো নামধেয়ম৮-ইত্যাদি বাক্যের যেরূপ অর্থ 


করিয়াছেন, শ্রীপাদ শঙ্কর “অপাগাৎ অগ্নেরগ্রিত্বং বাচারভ্তণম৮-ইত্াযাদি বাকোরও তদ্রপ অথেই 
তেজঃ, জল ও অন্নের (পৃথিবীর ) বিকার অগ্নির মিথাত্ব প্রতিপাদন করিয়। তেজঃ, জল ও অন্নেরই 
লতাত্ব স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন ; ফলতঃ, তিনি বলিতে চাহিয়াছেন_ অগ্নি হইতেছে তেজ, 
জল ও অন্নের বিবর্ত। কিন্তু এ-স্থলে বিবর্ত যে শ্রুতির অভিপ্রেত নয়, বিকার যে অভিপ্রেত, 
শ্রুতিকথিত “বিকার”-শব্দ হইতেই তাহা পরিষ্কারভাবে জান! যায়। এই বাক্যটার সহজ, 
স্বাভাবিক এবং প্রকরণসঙ্গত অর্থ শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার সর্ধবসম্বাদিনীতে (১৪৬ পৃষ্ঠায় ) 
এইরূপ লিখিয়াছেন__ 

“তস্য কারণনৈরপক্ষ্যেণানবস্থানাদিতি পুনর্দর্শয়তি-_'অপাগাৎ অগ্নেরগ্নিত্বম বাচারস্তণং 
বিকারো নামধেয়ং ভ্রীণি বূপাণীত্যেব সত্যম” ঈতি। অত্র রূপত্রয়ং স্ক্ষ্রপতেজো বন্নলক্ষণ-ব্াক্তাৎ 
( পাঠান্তর-লক্ষণাব্যক্তত্বাৎ ) স্বতন্ত্রমগ্নেরগ্রিত্বং ন নিরূপণীয়মস্তীত্যথ%। ন তু অসত্যমেবেতি বক্তব্যম। 
সৎকার তা সম্প্রতি পত্তেঃ সর্বকারণস্য পরমাত্মনঃ সর্বদৈব ব্যতিরেকাসম্তভবাৎ।--কারণকে অপেক্ষা 
না! করিয়া কাধ্য থাকিতে পারে না। ছান্দোগ্য-শ্রুতি তাহাই পুনরায় দেখাইতেছেন। 


[ ১৫৬৩ ] 
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(এই প্রকার রূপত্রয়ের মিশ্রণে যে অগ্নির উদ্ভব হইয়াছে, সেই) অগ্নির অগ্নিত্ব চলিয়। গিয়াছে বাক্যারন্ধ 
বিকার নামক বন্তটী তেজঃ, জল ও অন্ন_ এইট তিনটা রূপ, ইহাই সত্য।' এ-স্থলে রূপত্রয় ুক্্স তেজঃ, 
ডল ও অন্ন এই তিন লক্ষণে ব্যক্ত হইয়াছে বলিয় অগ্নির স্বতন্ত্র অগ্নিত্ব নিরপণীয় নছে।. 
তাহা ( অগ্নি) অসতাও নহে । কেননা, সতকাধাতা-সম্প্রতিপত্তির জন্ সর্বকারণ পরমাত্মার ব্যতিরেক 
সর্বদাই অসম্ভব ( অর্থাৎ সং-বস্ত হইতে যেকাধ্যের উৎপত্তি, সেই কাধ্যেও সৎ থাকিবেই । সং 
স্বরূপ পরমাতআ্মাই সমস্তের কারণ; সুতরাং সমস্ত ব্রন্মকায়েণই সংস্বরূপ ব্রহ্ম বা পরমাত্মা। থাকিবেনই + 
এজন্য কাযা অসতা হইতে পারে না। ইহা স্বীকার না কবিলে সৎ-কাষযতাই অসিন্ধ হয়া পড়ে 1. 
এজন্য তেজঃ, জল ও অন্নের বিকার অগ্নি অসত্য বা মিথ্যা নহে )1” 

প্রীপাদ জীবগোম্বামীর এইরূপ অথের সঙ্গে “যথা সোম্যৈকেন মুতপিণ্ডেন”-ইত্যাদি বাক্যের 
সঙ্গতি আছে। বস্ততঃ “যথা সোম্যৈকেন মুৎপিগ্ডেন? ইত্যাদি বাক্যের বিবৃতিরূপেই “অপাগাৎ 
আগ্নেরগ্রিত্বম্”-ইত্যাদি বাক্য বলা হইযাছে। 

যাহ। হউক, আলোচ্য “তদনন্যত্বমারস্তণশব্বাদিভ্য2'-স্ৃত্রের “আরস্তণ”-শব্দে কোন্‌ শ্রুতি- 
বাক্যটা লক্ষিত হইয়াছে, তাহা দেখাইতে যাইয়াই শ্রীপাদ শঙ্কর “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্৮- 
বাক্যটীর উল্লেখ করিয়ীছেন। তাহার পরে স্বত্রস্থ “আদি”?-শন্দে কোন্‌ কোন্‌ শ্রুতিবাক্য লক্ষিত 
হইয়াছে, তাহা দেখাইতে যাইয়া তিনি বলিয়াছেন-_“এতদাত্মযমিদং সর্ববং, তৎ সত্যং স আত্মা, 
তত্বমসি ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।৮।৭॥৮, “ইদং সর্ববং, যদয়মাত্ম!”', “ব্রন্মোবেদং সর্ববম.”, *“আত্মৈবেদং সর্ববম” 
“নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” ইত্যেবমাছ্যপ্যাট্মৈকত্বপ্রতিপাদনপরং বচনজতমুদাহর্তব্যম_-এই সমস্ত ব্রহ্মাত্মক, 
তিনি সত্য, তিনি আতা, তিনি তুমি হও, “এই সমস্তই আত্মা”, “এই সমস্ত ব্রহ্ম”, “এই সমস্ত 
আত্মাই”, “নানা বলিয়া কিছু নাই” এই জাতীয় আত্মার একত-প্রতিপাদক বাকাসমূহ উদাহরণ- 
রূপে গ্রহণীয় |” 

ইহার পরেই শ্রাপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন--- 

“ন চ অন্যথা একবিজ্ঞানেন সর্ববিজ্ঞানং সম্পচ্যাত। তম্মাদ্‌ যথা ঘট-করকাছ্যাকাশানাং 
মহাকাশাদনন্ত্বম্, যথা চ মুগতৃষ্কোদকাদীনামুষরাদিভ্যোইনন্থত্বং দৃষ্টনষ্টস্বরূপত্বাৎ, স্বূপেণ 
ত্বন্থপাখ্যত্বাৎ, এবমন্ত ভোগ্যভোক্তৃহ্া দিপ্রপঞ্চ-জাতত্ত ব্রহ্মব্যতিরেকেনাভাব ইতি দ্রষ্টব্যম্‌। 

_ অন্যরূপে € অর্থাৎ এই সমস্তই ব্রন্মাত্মক, ব্রহ্মাই এই সমস্ত ইহ] স্বীকার না করিলে) 
এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞীন সিদ্ধ হইবে না। অতএব, যেমন ঘট-করকাদিমধ্যস্থ আকাশ মহাকাশ 
হইতে অনন্ত, যেমন মৃগতৃষ্ণিকার জলাদি মরুভূমি-আদি হইতে অনন্য-- যেহেতু তাহারা দৃষ্ট-নষ্ট- 
স্বরূপ ( অর্থাৎ তাহারা দুষ্ট হয় বটে, কিন্ত তাহাদের ন্বরূপতঃ অত্তিত্ব নাই ), তেমনি এই 
ভোগ্যভোক্ত্‌তাদি জগৎ- প্রপঞ্চও ব্রহ্মব্যতিরেকে অস্তিত্বহীন ( অর্থাৎ ব্রন্মেরই অস্তিত্ব আছে, জগতের 
কোনও অস্তিত্ব নাই, যদিও অস্তিত্ব আছে বলিয়। প্রতীত হয় )-- ইহাই বুঝিতে হইবে ।” 


[ ১৫৬৪ ] 


5 (স্রান্নিক ডি ধরি এ নং কক ৪ ০৯৫ 13:18 ঃযাফএগ্ানাজনত বত তুর কাট ৩ পরান তের 
টিসি] 


সুগার না 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ ৮» সৃষ্টিতত্ব ও অন্থা' আচারধাগণ :. উট. সি 5, [৩1৪৩ 
(২) জগতেল্প শ্রন্গাত্তসক্তত্ 

“এীতদাত্যমিদং সর্ধবম ৮”ইত্যাদি যে কয়টী শ্রুতিবাক্য শির শহরে তাহার শ্ুত্রভাহ্ে উদ্ধত 
করিয়াছেন, সেই কয়টা শ্রুতিবাক্য এবং এই জাতীয় অন্ান্য শ্রুতিবাকো যে জগৎ-প্রপঞ্চের 
ত্রঙ্মাত্মকত্ধ খ্যাপিত হইয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই । কিন্তু “ব্রন্মাতবক”-শবের তাংপধ্য কি? . 

এক-বিজ্ঞানে সর্ববিচ্ভছানের প্রসঙ্গেই শ্রুতি জগতের ব্রদ্মাত্মকত্বের কথা বলিয়াছেন ; 
কেননা, জগৎ ব্রন্মাত্মক না হইলে একবিঙ্গানে সর্ব্ববিজ্ঞান সিদ্ধ হইতে পারে না। 

এই প্রসঙ্গে শ্রুতি সর্বগ্রথমেই মৃৎপিগ্ডের দৃষ্টান্ত দেখাইয়াছেন। একটী মৃৎপিণ্ডের জ্ঞানে 
সমস্ত মুগ্ধয় পদার্থ যেমন বিচ্কাত হয়, তেমনি এক ব্রহ্ষের বিজ্ঞানে সমস্ত জগৎ বিজ্ঞাত হইতে 
পারে। মৃশ্ময় পদার্থ যে মুত্তিকার বিকার, তাহা বলা হইয়াছে । “যথা সোম্ৈকেন মৃতপিগ্েন 
সর্ধবং মৃ্যয়ং বিজ্ঞাতং স্যাৎ বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম, মৃত্তিক! ইতি এব সত্যম ৮” | 

মৃগ্ময়শব্দের তাৎপয্য হইতেছে মৃত্তিকাময়। মুত্তিকাই তাহার উপাদান । এজন্যই 
মৃত্তিকীকে জানিলে মুগ্ময় পদার্থকেণ্ড জানা সম্ভবপর হঈতে পারে। তদ্রপ ব্রহ্ম যদি সমস্ত 
জগতের উপাদান হয়েন, তাহা হইলেন ত্রহ্মাকে জানিলে সমস্তকে জান। যাইতে পারে । 

এইরূপ উপক্রম করিয়! শ্রুতি দেখাইয়াছেন - ব্রহ্ম তেজ, জল ও শন্নের স্থ্টি করিয়াছেন । 
স্্টির পূর্বেব যখন সং-ত্রন্গ ব্যতীত অন্য কিছুই ছিল না--"সদেব সোমোদমগ্র আসীৎ”, তখন 
পরিষ্কার ভাবেই বুঝা যায়--তেজঃ, জল, ও অন্নের উপাদানও ব্রহ্মই ; কেননা, তখন অন্য 
উপাদানের অভাব । 

তাহার পরে, তেজ? জল এবং অন্ন হইতে কিরূপে সমস্ত জগতের স্থ্ি হইয়াছে, 
কিরূপে জীবাত্মারূপে ব্রন্ধা এ তিন বস্ততে প্রবেশ করিয়া নাম-দ্বপাদির অভিব্যক্তি করিলেন, 
তাহা! বলিয়া শ্রুতি বলিয়াছেন--“সন্মলাঃ সোমোমাঃ সব্বাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সংপ্রতিষ্ঠাঃ ॥ 
ছান্বোগ্য ॥৬1৮1৪।৮, “সোম্য বিজানীহি নেদমমূলং ভবিষ্যতীতি ॥ ছান্দোগা 0৬1৮৫", “সম্ম লমন্বিচ্ছ 
সম্মলাঃ সোম্যেমাঃ সববা? প্রজাঃ সদায়তনাঃ সংপ্রতিষ্ঠাও ॥ ছান্দোগ্য ॥৬1৮।৬। 

ইহ] হইতে জানা গেল - শ্রুতি বলিতেছেন এই জগৎ মূলহীন নহে, অথাৎ কারণহীন 
নহে। সদ্ত্রক্মই হইতেছেন এইট জগতের মূল বা কারণ, সদ্ব্রক্মই জগতের আশ্রয় এবং সদ্ব্রহ্ষেই 
অস্তিমে জগতের লয়। 

সদ্ত্রক্ষকে জগতের মূল বা কারণ বলাতে তিনি যে জগতের নিমিত্ব-কীরণ এবং উপাদান- 
কারণ__এই উভয়ই, তাহাও বল। হইয়া গেল। বেদাস্তদর্শনও তাহাই প্রতিপন্ন করিয়াছেন 
(৩/৮--১০-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

ইহার পরেই শ্রুতি বলিয়াছেন--“এতদাত্ম্যমিদং সর্বব্ম তৎ সতাম, স আত্মা, তত্বমসি 
শ্বেতকেতে। ॥ ছান্দোগ্য ॥৬/৮।৭? 


[ ১৫৬৫ ] 
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হা হ্টতে পরিষ্ষারভাবেই বুঝা যায়-_ ব্রহ্ম জগতের উপাদান বলিয়া জগৎকে “এঁত-: 
দাত্যম- ব্রচ্মাত্মক” বলা হইয়াছে ; কেননা, বস্তবমাত্র উপাদানাত্মক । তারপর সঙ্গে সঙ্গেই সং- 
ব্রক্মকে__উপাদানরূপ ব্রহ্গকে-_সত্য বলা হইয়াছে । “তত সত্যম |” ইহার তাৎপর্য এই যে--. 
জগাতের উপাদান-কারণ ব্রহ্ম যখন সতা, তখন উপাদানাত্মক জগৎও সত্য । সঙ্গে সঙ্গে ইহাও বলা 
হষ্টয়াছে “স আত্মা”_সেই সং্বরূপ ব্রহ্ম উপাদান হইয়াও সমস্তেরই আত্মা__অস্তর্য্যামী, 
নিয়ামক ; সমস্ডের মধ্যে অবস্থিত থাকিয়া তিনি সমস্তকে নিয়ন্ত্রিত করেন। “ষঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ 
পৃথিব্যা অস্তরো যং পৃথিবী নবেদ যসা পৃথিবী শরীরং যঃ পৃথিবীমস্তরো যময়ত্যেষ ত 
আত্মাস্তর্যামামতঃ ॥ বুহদারণাক ॥৩।৭1৩।৮ তারপর “তত্বমসি”বাক্যেও সেই কথাই বল হঈয়াছে-- 
জীবও ব্রহ্মাত্মক. জীবও সতা এবং জীবের অন্তর্ধযামী নিয়স্তাও তিনি। 

“ইদং সব্র্বং যদয়ম।ত্বা” প্ব্রন্ষেবেদং সব্র্বম্”, “অট্মৈবেদং সব্বম্৮, “সর্ববংখবিদং ব্রন্ম”-ইতাদি 
বাক্যেও জগতের ব্রহ্মাত্বকত্ব ই _ব্রপ্মোপাদানকত্বই-__কথিত হইয়াছে । 

“নেহ নানান্তি কিঞ্চজন, মৃত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্সোতি য ইহ নানেব পশ্যতি॥ বৃহদারণ্যক ॥ 
818।১৯।"-এই শ্রুতিবাকোও সমস্তের ব্রহ্মাত্মকত্ের ব্রন্মোপাদানকত্বের-_কথাই বলা হইয়াছে। 
সমস্তই ব্রহ্মাত্বক বলিয়া ত্রন্মাতিরিক্ত কোনও বস্ত্র নাই। জীব-জগৎ ব্রহ্মাত্বক বজিয়! 
ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন পদার্থ নচে। যিনি মনে করেন_ এই জগতে নানা ব্রহ্মাতিরিক্ত 
ভিন্ন ভিন্ন-_পদার্থ আছে, তাহার যে ব্রহ্ষজ্ঞান হয় নাই, তাহা সহজেই বুঝ! যায় ; কেননা, ব্রহ্মজ্ঞান 
জন্মিলে তিনি বুঝিতে পারিতেন-__ সমস্ত বস্তু ব্রহ্গাত্বক, ত্রন্মোপাদানক, ব্রহ্মাতিরিক্ত কোনও 
বস্তই নাই । ব্রহ্মজ্ঞান জন্মে নাই বলিয়াই তিনি জন্ম-ম্বত্যুর অতীত হইতে পারেন না, মৃত্যুর পর 
মৃত্যুকেই প্রাপ্ত হয়েন। “তমেব বিদিত্বা অতিমৃত্যুম এতি, নাম্াঃ পন্থা বিছ্যতে অয়নায়।” “ব্রহ্মাতিরিক্ত 
বস্ত নাই” ইহার অথ এইট নহে যে--“জগৎ বলিয়া কোনও বস্তুর বাস্তব অস্তিত্ব নাই, 
কেবলমাত্র ব্রন্মই আছেন ।” কেননা, ব্রহ্ম যখন সত্য বস্ত্র এবং এই সত্যবস্ত ব্রহ্ম যখন জগতের 
উপাদান, তখন জগতের উপাদানও সত্যা_ বাস্তব অস্তিত্ববিশিট। সুতরাং জগংও সত্য -_ বাস্তব অস্তিত্ব- 
বিশিষ্ট । জগৎ ব্রন্ধাত্মক, ব্রন্মোপাদানক, বলিয় ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে; যেমন, সৃশ্ময় 
ঘট-শরাবাদি মৃত্তিকা হইতে অতিরিক্ত-__-ভিন্ন_ কোনও পদার্থ নহে, তদ্রুপ | 

এইরূপে বিভিন্ন শ্রুতিবাক্য হইতে জানা গেল ব্রহ্ষাত্মকত্ব-শব্দের তাৎপর্য হইতেছে-_ 
ব্রক্ষোপাদানকত্ব ; ব্রহ্ম যাহার উপাদান, তাহাই ব্রদ্মাতআক, তাহাই এতদাত্য। বর্ম জগতের 
উপাদান বলিয়া এবং ত্রহ্ম সত্য বলিয়। ব্রন্মাত্বক জগংও সত্য -_বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট। এজন 
এক ব্রন্মের বিজ্ঞানেই সমস্ত জগতের জ্ঞান জন্মিতে পারে; যেমন একটা মৃৎপিগ্ডের বিজ্ঞানেই সমস্ত 
সপায়_মৃত্তিকোপাদানক-_বস্তর জ্ঞান জন্মিতে পারে, তদ্রুপ। কার্যের মধ্যে উপাদানরূপে কারণ 
বিদ্যমান আছে বলিয়াই কার্য-কারণের অনন্যত্ব--অভিম্নত্ব। 
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(৩) ক্র 4 


“এতদাত্মমিদং সর্ধ্বম্”-ইত্যাদি শ্রাতিবাক্যের উল্লেখ পূর্ধ্বক ভ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন- এই 


সমস্ত ভ্রুতিবাক্য হইতেছে “মাক্মৈকত্ব-প্রতিপাদনপর |” অথণৎ, উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যসমূহ আত্মার 
বা! ত্রচ্মের একত্ব গ্রতিপাদন করিতেছেন। ব্রহ্গ যে এক এবং অদ্ধিতীয়, তাহাতে কোনও সন্দেহই 


থাকিতে পারে না। “একমেবাদ্বিতীয়ম্‌।” ইতঃপুবেবে যে-সকল শ্রুতিবাক্যের আল্পোচনা করা 


হইয়াছে, সে-সকল শ্রুতিবাক্য হইতে জান গিয়াছে-_সং-ত্রক্ম এক এবং অদ্বিতীয় হইয়াও নিমিত্ব- 
কারণ এবং উপাদান-কারণরূপে জগং-প্রপঞ্চের স্যপ্টি করিয়াছেন। নামরপাদিবিশিষ্ট জগং-প্রপঞ্চরূপে 
আত্ম-প্রকাশ করিয়াও তাহার অদ্ধিতীয়ত্ব বা একত্ব তিনি রক্ষা করেন। জগং-প্রপঞ্চের স্থপ্টির পরে 
তিনি যে একাধিক হইয়া গেলেন, তাহার অদ্ভিতীয়ত্ব যে নষ্ট হইয়। গেল, তাহ শ্রুতি কোথাও বলেন 
নাই। সমস্ত জগৎ ব্রদ্ধাত্মক বলিয়াই তাহার অদ্বিতীয়ত্ব শক্ষু্ন রহিয়াছে। ব্রহ্মাতিরিক্ত কোনও 
পদার্থ কোথাও নাই, দৃশ্যমান জগত-প্রপঞ্চ ব্রহ্মাত্মক__স্থৃতরাং ব্রহ্মাতিরিক্ত নহে । স্থুতরাং কারণরূপে 
ভিনি যেমন অদ্ধিতীয় ছিলেন, কার্ধারূপে আত্মপ্রকাশ করিয়াও তিনি অদ্ধিতীয়ইঈ থাকেন। মৃত্তিক! 


ঘট-শরাবাদিতে পরিণত হইঈয়াও মুত্তিকাই থাকে, রৌপ্যাদি অন্য কোন পদাথ” হইয়া যায় না। 


স্থতরাং ব্রন্মাত্বক জগং-প্রপঞ্চের অস্তিত্থ স্বীকার করিলেও ত্রন্দের অদ্ধিতীয়্্ ক্ষুণ্ন হইতে পারে না। 

কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর “'ব্রন্মৈকত্ব”-শবের উল্লিখিতরূপ তাৎপর্যয গ্রহণ করেন না। তিনি 
বলেন-_জগৎ-প্রপঞ্চের বাস্তব কোনও অস্তিত্বই নাই। একমাত্র ব্রহ্ম আছেন। জগদাদি কোনও 
বস্তই নাই। তিনি ইহাও বলিয়াছেন__“ন চ অন্তথ। একবিজ্ঞানেন সর্ধববিজ্ঞানং সম্পদ্যতে | 
একমান্তর ব্রহ্মা আছেন, জগৎ-প্রপঞ্চের কোনও বাস্তব অস্তিত্বই নাই, ইহ] স্বীকার না করিলে এক- 
বিজ্ানে সর্ধববিজ্ঞান সিদ্ধ হয় না।” | 

“এক-বিজ্ঞানে সর্ধ্ববিজ্ঞান”-বাক্যের অন্তর্গত "সর্ব”-শবেই একাধিক বস্তর অস্তিত্ব 
স্বীকৃত হইয়াছে । এই “সর্ব”-শব্বে জগ-প্রপঞ্চকেই  বুঝায়। জগং-প্রপঞ্চের অস্তিত্বই 
যদি না থাকে, তাহা হইলে পসর্ব”*এর অস্তিত্ব নাই--ইহাই বুঝিতে হইবে। যাহার 
অস্তিত্বই নাই, তাহার “বিজ্ঞান” কিরূপে থাকিতে পারে? এবং এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞানই বা 
কিরূপে সিদ্ধ হইতে পারে ? সর্বের-_জগৎ-প্রপঞ্জচের- অস্তিত্ব ত্বীকার না করিলে “সর্ধব-বিজ্ঞান”” 
শব্ধের কোনও সার্থকতাই থাকিতে পারে না। | 
যদি বল। যায় _ইহার সাথ্কত। আছে এহঠ ভাবে যে -অজ্জলোক মিথ্যা জগতকে সতা 
বলিয়া মনে করে; যখন ব্রন্গ-ক্কান লাভ হইবে, তখন বুঝিতে পারিবে--জগৎ সত্য নহে, মিথ্যা । 
পৃর্ধেধ জগতের স্বরূপের জ্ঞান ছিল না, ব্রহ্মকে জানিলে সেই স্বব্ূপের-জগতের মিথ্যারের-_জ্ঞান হয়। 
ইহা সর্ব্ববিজ্ঞান। 
ঢা এ-সন্বদ্ধে বক্তব্য এই । জগতের মিথ্যাত্ব-জ্জানে জগতের স্বরূপ-জ্খান হয় না। মৃদ্ধিকার 
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মিথ্যা, ইহ! মৃদ্বিকাবের স্বরূপের জ্ঞান নয়; মৃদ্বিকার মৃগ্য় _মৃত্তিকাময়, ম্বত্তিকোপাদানক, ইহা 
জানিলেই মৃদ্ধিকারের স্বরূপের জ্ঞান জন্মিতে পারে ; কেন না, শ্রুতি মৃদ্ধিকারকে শ্ুশ্ময়” বলিয়াছেন ।.. 
সবদ্ধিকার ব| জগৎ মিথা|__একথা শ্রুতি কোথাও বলেন নাই । সুতরাং জগতের মিথ্যাত্ব-জ্ঞানই জগতের. | 
স্বরূপের জ্ঞান ইহ বলা বলা বাইতে পারে না। যাহার অস্তিত্ব্ট নাই, তাহার আবার স্বরূপ ফি! 

যুক্তির অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় ষে, জগৎ মিথ্যা, তাহা হইলেও জান, 
অনন্যত্ব সিদ্ধ হঈতে পারেনা । শ্রীপাদ শঙ্কর যে অনন্তত্ব দেখাইতে চেষ্ট1। করিয়াছেন, তাহা কিন্তু 
“তদন্যত্বমারগুণশব্দাদি ভ্যঃ*-স্বত্রের অভিপ্তেত বলিয়া মনে হয় না। তাহার উক্তির আলোচনাদ্বারাই;" 
তাহ। প্রদণিত হইতেছে । র 
(8) আসন্নন্যত্ত্ব ক 

জগতে মিথাত্বের এবং একমাত্র ব্রন্মেবই অস্তিত্বের কথা বলিয়া এবং তাহাতেই একবিজ্ঞানে: 
সর্বববিজ্ঞীন সিদ্ধ হওয়ার কথা পলিয়া শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন -_ | 

“তশ্মাদ্‌ যথা ঘটকবকা দ্যাকাঁশ।নাং মহাকাশাদনন্যন্ধং যথা ৮ মুগত্ফিকোদকাদীনামুষরাদি- 
ভোইনন্যন্বং দৃষ্টনষ্টশ্বরূপধাৎ, স্বরূপেণ ত্নুপাখ্যহাৎ, এবমস্ত ভোগ।ভোক্ত ত্বাদি প্রপঞ্চজাতন্ ব্রচ্মব্যতিরে- 
কেণাভান ইতি দ্রষ্টাম্‌। ূ 

আসত এব, ঘটাবাশ যেমন মহাকাশ হইতে অননা, মুগতৃষ্িকার জল যেমন উষরভূমি 
( মরুভূমি ) হইতে গনন্য যেহেতু, তাহা! দৃষ্টনষ্টত্বরূপ,, তাহা আছে বলিয়া মনে ভয়, বস্ত্বতঃ নাই-_- 
তেমনি, ভোগ্যভোক্ত-প্রণঞ্চেণও ব্রক্মবাতিরেকে অভাব, ইহাই বুঝিতে হইবে 

এ-স্থলেঃ উপসংহার-বাকোর সহিত মৃগতৃষ্চিকীপ দৃষ্টান্তের সঙ্গতি আছে; মুগতৃষ্িকায় দৃষ্ট 
জন্দের যেমন বাত্তব অস্তিত্ব নাই, শস্তিত্ব মাছে কেবল মরুভূমিরই ; তদ্রুপ, জগৎ-প্রপঞ্চেরও বাস্তব ৬ 
অস্তিত্ব নাই, অস্তিত্ব আছে কেধল ব্রপ্গোরই । ইহাই শ্াগাদ শঙ্করের বক্তবা। এ-স্থলে দৃষ্টাস্ত- 
দার্টাস্তিকের সামগ্রীন্ত দৃষ্ট হয়। 

কিন্তু ঘটাকশেব দৃষ্টান্তটার সঙ্গতি বুঝা যায় না| ঘটমধাস্থিত আকাশের যে অস্তিত্ব নাই 
তাহা নহে । বৃহদাকাশের যেমন অস্তিত্ব আছে, ঘটনধাস্থিত আকাশের ও তেমনি অস্তিত্ব আছে; 
বস্তুতঃ, বৃহদাকাশের এক মংশই ঘটমধো অনস্থিত। এই ঘৃষ্টান্তুটীর সঙ্গে যে উপসংহার-বাক্োর 
অন্বয় নাই, তাহাও পলা যায় না। ০টননা, মবগতৃষ্ণিক।র দৃষ্টাস্তের পুব্ব যেমন “যথা” -শব্দ আছে, তেমনি 
ঘটাকাশের ৃষ্টান্তের পুর্ববও "যথ।”-শন্দ গাছে এবংমুগতৃফ্িকার ৃষ্টস্তের পৃবেব অবস্থিত “যথা৮-শবের. 
সঙ্গে উপসংহার-বাকোর পৃবেব স্থিত “এপম্৮”-শবের যেমন অন্বয়। এই “যথা”-শবেরও তেমনি 
সেই “এবম৬'শব্দের সহিতই অন্বয়। এই অবস্থায় দৃষ্টাস্ত-দাষ্টাস্তিকের সামর্থ দৃষ্ট হয় না। যেহেতু, 
ঘটমধ্যস্থিত আকাশের অস্তিত আছে; কিন্তু জগং-প্রপঞ্চের অস্তিত্ব নাই বলিয়! শ্ীপাদ শঙ্করই 
বলিয়াছেন। এক্টরূপে দেখা য়ায় - মারলে দৃষ্টান্ত জগৎ-প্রপঞ্চের অস্তিত্বহীনতা। সমর্থন করিতেছেন না. 


হি । 
৫ 
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“অনন্য”-সন্বন্ধে বক্তবা এই । ঘটাকাশ এবং বৃহদাকাশের অনন্যত্য অন্বীকার্ধয নহে; কিন্ত 
এ-স্থলে অনন্যত-শবের তাৎপর্য হইতেছে অভিন্নত্ব ; কেননা, বৃহদাকাশে যে আকাশ, ঘটাকাশেও 
সেই আকাশ । কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর মৃগতৃঝ্কার জল এবং মরুভূমিকে অনন্য বলিলেন কি অথে?তাহ। 
বুঝ। যায় না। কেননা মগতৃষিক। এবং মরুভূমি--ঘটাকাশ ও বৃহদাকাশের ম্ায়--এক এবং অভিন্ন 
নছে। মৃগতৃঞ্িকার কোনও অস্তিত্বই নাই ; কিন্ত মরুভূমির অস্তিত্ব আছে। অস্তিত্ববিশিষ্ট বন্তর এবং 
অস্তিত্বহীন বস্তুর অনন্যত্বের তাৎপর্য্য নিশ্চয়ই অভিন্নত্ব হইতে পারে না। আবার, মৃগতৃষ্কার 
ৃষ্টান্তে তিনি ব্রহ্ম এবং মিথ্যা! জগত-প্রপঞ্চের অনন্যত্বও প্রদর্শন করিতে চাহিয়াছেন। স্মৃতরাং এ-স্থলে 
“জনন্/ঠ-শব্দের তাৎপর্য “অভিম্ন” হইতে পারে না। এক্ষণে দেখিতে হইবে-__“অনন্য*-শব্দের আর 
কোনও অথ” হইতে পারে কি না। 


£অনন্য”-শব্দের একটী অর্থ হইতেছে-_ন অন্য-__-অনন্য), অভিন্ন । ঘটাকাশ এবং বুহদাকাশের 
মধ্যে এইরূপ অনন্ত্ব অর্থাৎ অভিন্নত্ব ৷ 


«অনন্য”-শবের আর একটা অর্থ হইতে পারেন নাস্তি অন্যতৎ যস্মাৎ--যাহ। হইতে অন্য 
কিছু নাই, যাহা ব্যতীত অন্য কোনও পদার্থ ই নাই ; অর্থাৎ যাহ1 অদ্ধিতীয়। মৃগতৃষ্িকার দৃষ্টান্ত 
শ্রীপাদ শঙ্কর এইরূপ “অদ্ধিতীয়”* অর্থেই “অনন্য”-শবে'র ব্যবহার করিয়াছেন বলিয়া মনে হয়। আর, 
মৃগতৃষ্িকার দৃষ্টান্তে উপসংহার-বাকেও জগং-প্রপঞ্চের মিথ্যাত্বের কথ বলিয়া ব্রন্মেরও “'অদ্ধিতীয়ত্বই” 
( অর্থাৎ ব্রহ্মব্যতীত দৃশ্যমান অন্যবস্তর অনস্তিত্বই ) তিনি প্রদর্শন করিয়াছেন । 


কিন্ত সংশয় জাগিতেছে এই যে__তিনি ছুইটা দৃষ্টাস্তে দুইটা ভিন্ন অর্থ্যের ব্যঞ্জক “অনন্ক”- 
'শকের ব্যবহার করিয়। তাহাদের প্রত্যেকের সঙ্গেই উপসংহার-বাঁক্যের অন্বয় করিলেন কেন ? 
উভয় অর্থেই ব্রহ্ম ও জগত-প্রপঞ্চ “অনন্য”, ইহাই কি শ্রীপাদ শঙ্কর জানাইতে চাহেন? 


কিন্তু তাহাও মনে হয় না। কেননা, তাহার মতে জগৎ যখন মিথ্য/ এবং একমাত্র 
্রক্মাই সত্য, তখন উভয়ের “অভিন্নত্ব” তাহার অভিপ্রেত হইতে পারে বলিয়া মনে হয় না; যেহেতু, 
সত্য এবং মিথ্যা কখনও “অভিন্ন” হইতে পারে না। ঘটাকাশ এবং বৃহদাকাশ অভিম্ন বটে; 
কেননা , ঘটাকাশ মিথ্যা নহে। কিন্তু তাহার মতে জগৎ-প্রপঞ্চ তো মিথ্য।। পুর্বের্বই বলা হইয়াছে, 
ঘটাকাশের দৃষ্টাস্তটার সঙ্গতি অবোধ্য। 

মৃগতৃঝিকার দৃষ্টান্তের সঙ্গে যখন উপসংহার-বাক্যের সঙ্গতি রহিয়াছে, এবং যখন মরু- 
ভূমিরই অস্তিত্ব আছে, কিন্তু ম্গতৃষিকার অস্তিত্ব যখন নাই, তদ্রুপ তাহার মতে কেবল ্রন্মেরই 
যখন অস্তিত্ব আছে, কিন্তু জগৎ-প্রপঞ্চের অস্তিত্ব যখন নাই, তখন বুঝা যাইতেছে “অনন্থ”-শব্দের 
ূর্ববোল্লিখিত “অদ্িতীয়” অর্থই শ্রীপাদ শঙ্ষরের অভিপ্রেত। “আত্মৈকত্ব প্রতিপাদনপরং 
বচনজাতমুদ্াহর্তব্যম্”-বাক্যেও তিনি তদ্রপ অভিপ্রায়ই প্রকাশ করিয়াছেন। 
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তাহাই যদি হয়, তাহ! হইলে জিজ্ঞাস্য এই যে, আলোচ্য “তদনন্তমারস্তণশবা দিভ্যঃ”- 
স্ত্রে ব্যাসদেব কি পুর্বেবোল্লিখিত “অদ্ধিতীয়ত্ব” অর্থেই “অনন্বত্ব”-শবের প্রয়োগ করিয়াছেন! 

“তদনন্তত্বমারস্তণশব্দা দিভ্যঃ”-স্মৃত্রে কার্য্য-কারণের অনন্তত্ব বা অভিন্নত্বই যে শ্ুত্রকার ব্যাস- 
দেবের অভিপ্রেত, সুত্রটীর আলোচন। করিলেই তাহ] বুঝা যায়। 

'তদনস্তত্বম্” শব্দের ছুইবকম তাৎপধ্য হইতে পারে। প্রথমতঃ তস্য (ত্রহ্ষণঃ ) অনন্থাত্বম 
( অদ্বিতীয়ত্বম ) ব্রন্গের অনন্থত্ব বা অদ্ধিতীয়ত্ব (অর্থাৎ ব্রহ্মব্যতীত অন্ত কিছুই নাই, দৃশ্টমান 
প্রপঞ্চগত-বন্ত সমৃতও নাই ; কেবল কারণরূপ ব্রহ্মই আছেন, কাধ্যরূপ জগৎ নাই )। দ্বিতীয়তঃ, 
তয়োঃ ( কাঁধ্য-কারণয়োঃ) অনন্যত্বম__-কাধ্য-কারণের অনন্যত্ব, অভিন্নত্ব। | 

এখন দেখিতে হইবে-- এই ছুইটী অর্থের মধ্যে কোন্টী সুত্রের অভিপ্রেত। আরস্তণ- 
শব্দাদিভ্যঃ-হইতে তাহ] নির্ণয় করা যাঁয়। 

“আরস্তণ”-শব্ধে যে “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম৮-এই বাকাটীকে 
লক্ষ্য কর হইয়াছে, তাহা সমস্ত ভাষ্যকার এবং শ্রীপাদ শঙ্করও স্বীকার করিয়াছেন। “একেন 
মুৎখপিগ্ডেন সর্ব মৃগ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্যাং”-এই প্রসঙ্গেই “বাচারস্তণম”আদি বাক্য বলা হইয়াছে। 
ইহাতে পরিষ্ষারভাবেই বুঝা যায়--কারণবূপ মৃৎপিণ্ড এবং তাহার কাধ্যরপ মুগয়দ্রব্যের প্রসঙ্গেই 
“বাচারস্তণম১”-বাক্য বল] হইয়াছে। 

এইরূপে দেখা যায়, “বাচাবস্তণ-শব্দাদি হইতে যে অনন্যত্থের কথা জানা যায়, তাহা 
হইতেছে “কাধ্য-কারণেব অনন্ত _তয়োরনন্যত্বম', তাহ। “তস্য (ত্রহ্মণঃ) অনন্যত্বম - ব্রঙ্গের অনন্যত্ব” 
নহে। 

ছুইটী বস্তুর উল্লেখ কবিয়! তাহাদিগকে “অনন্য” বলিলে তাহাদের “অভিন্নত্বই” বুঝায়, 
“অদ্বিতীয়ত্ব বুঝাইতে পাবে না; কেননা, ছুইটী বস্তকে পাশাপাশি রাখিয়া তাহাদিগকে 
“অদ্ধিতীয়” বলা কে।নও অর্থই হয়না, তাহাদেব পরস্পরের সাম্নিধাই তাহাদের প্রত্যেকটীর 
“সদ্বিতীয়ত্ব” প্রতিপাদন কবিয়া থাকে । স্তবতবাং কাধ্য-করণের “অনন্যত্ব” তাহাদের অভিম্নত্বই 
বুঝায়, “অদিতীয়ত"? বুঝাইতে পাবে না। 

একটা মাত্র বন্তুব উল্লেখ করিয়া তাহাকে “অনন্য” বলিলেও “অভিন্নত্ব” বুঝাইতে পারে না ; 
কেননা, “অভিন্ন” বলিলেই অন্ততঃ দুঈটী বস্তুর অস্তিত্ব ধ্বনিত হয়। এরূপ স্থলে “অনন্য”-্শবে 
“অদ্বিতীয়ই” বুঝায়। 

“বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম»-শ্রাতিবাক্য যখন কাধ্য ও কারণ-_এই ছুইটী বস্তুর প্রসঙ্গেই 
কথিত হইয়াছে, তখন “তদ নন্যত্বমারস্তণশব্দা দিভাঃ”-সৃত্রটীতে যে সেই দুই'টী বস্তুর__কার্ধা ও কারণের-_ 
অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব অভিপ্রেত, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। এই স্থৃত্রের “অনন্যত্ব”-শবে 
“অদ্বিতীয়ত্ব” বুঝাইতে পারে না। 


[ ১৫৭০ ] 


বাচারস্তপ-বাক্যের অর্থ ] স্ষ্টিতত্ব ও অন্য আচাধ্যগ্গণ [ ৩।৪৩-অগ্গ 


অথচ শ্রীপাদ শঙ্কর স্ৃত্রস্থিত “অনন্যত্ষ”-শব্দের “অদ্বিতীয়ত্ব অর্থ গ্রহণ করিয়াই বলিয়াছেন _. 
“আত্বৈকত্বগ্রতিপাদনপরং বচনজাতমুদ্দাহর্তব্ম।” এবং তাহার নিজশ্ব ভাবে কয়েকটা শ্রতিবাক্যের 
অর্থ করিয়া, পবাচারস্তণং বিকারেো! নামধেয়ম*-বাক্যেরও তাহার কল্পিত অর্থের সহায়তায় সে- 
সকল শ্রতিবাক্যের স্বকৃত অর্থের সমর্থন করিয়। শ্রীপাদ শঙ্কর ব্রহ্মকার্যযরূপ জগতের মিথ্যাত্ব প্রদর্শন 
পূর্বক ব্রন্মের “দ্বিতীয়ত্ব” স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন। ব্রক্মের অদ্বিতীয়ত্ব অবশ্য কাহারওই 
অন্বীকার্থঘ নহে, কিন্তু আলোচ্য সুত্রে ব্রন্মের অদ্দিতীয়ত্ব স্থাপন অভিপ্রেত নহে, কার্যা-কারণের 
অভিন্ত্ব-স্থাপনই অভিপ্রেত। 

এই আলোচন। হইতে পরিষ্কারভাবেই বুঝা যায়--শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার ভাষ্যে "অনন্য”- 
শকের যে অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন, তাহ! ব্যাসদেবের স্ুত্রের অভিপ্রেত নহে, তাহ প্রকরণ-বহিভূত। 
কাহার অর্থে কার্য-কারণের অনন্যত্ধ সিদ্ধ হয়না । মিথ্যা! জগৎ এবং সত্য ব্রহ্মা এই ছুই বস্তু 
কখনও অনন্য হইতে পারে না; এই ছুই বস্তরকে অনন্য বলিলে জগৎ সত্য এবং ব্রন্ম মিথ্যা--একথাও 
বল! যাইতে পারে । আলোচ্য স্ুত্রভাঙ্ত্ে শ্রীপাদ রামান্থজও এই কথাই বলিয় গিয়াছেন। “যে 
তু কার্যযকারণয়োরনন্/ত্বং কায্যস্য মিথ্যাত্বাশ্রয়ণেন বর্ণয়স্তি, ন তেষাং কার্য্য-কারণয়োবনন্যত্বং 
সিধ্যতি, সত্যমিথ্যার্থয়োরৈক্যান্ুপপত্তেঃ; তথা সতি ব্রহ্মণে। মিথ্য।ত্বং জগত: সত্যত্বং বা স্যাৎ।* 

আলোচ্য ব্রহ্ষন্থত্রের অভিপ্রায় হইতেছে কায্যকারণের অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব প্রদর্শন । 
কার্য ও কারণ--এই উভয়কে সত্যরূপে গ্রহণ করিয়াই এই অভিন্ত্ব প্রদণিত হইয়াছে । কারণ- 
স্বরূপ ব্রহ্ম এবং ব্রহ্মকার্ধাস্বরূপ জগতের অভিন্নত্ব ব্রদ্মের অদ্ধিতীয়ত্র বিরোধীও নহে, বরং 
তাহ] অদ্িতীয়ত্বের সমর্থকই । কেননা, কারণরূপে যেই ত্রন্ম, কায্যরূপেও সেই ব্রহ্মই । কাধ্য- 
কারণের অভিন্নত্ববশতঃ কাষ্ের সত্যত্ব বা অস্তিত্ব স্বীকারে ভেদের প্রসঙ্গও উঠিতে পারে না। 
হুইটী বস্ত যদি পরম্পর নিরপেক্ষ হয়, তাহ! হইলেই তাহাদের একটাকে অপরটীর ভেদ বল 


সঙ্গত হয়। কার্যা কিন্ত কারণ-নিরপেক্ষ নহে, এজন্য তাহাদের মধো ভেদের প্রসঙ্গ উঠিতে 
পারে না। 


গা । জীলাদ ল্ামান্ুুজক্কত ভ্ডান্নেল্র সন্্ম 

“তদনন্যত্বমারস্তণশব্দাদিভ্যঃ,__ এই ত্র্গস্ত্রের ভাঙতে শ্রীপাদ রামানুজ যাহ বলিয়াছেন, 
মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ মহাশয়ের ভাষ্যান্ুবাদের আনুগত্যে এ-স্থলে তাহার 
সন্ম প্রকাশ করা হইতেছে। 


“আরম্ভণ-শব্দাদি” হইতে জানা যাইতেছে যে, পরম-কারণ ব্রহ্ম হইতে জগৎ অনস্থ-_ 
অভিন্ন । 


[ ১৫৭১ 


বাচারম্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন যা [৩৪৩-ঙ্ 


«“আরভ্তণ-শব্ধাদি”- ইহার তাৎপর্য হইতেছে--ঘে সমস্ত বাক্যের আদিতে 'আ.রস্তণ”-, 
শব্দ আছে, সে-সমস্ত বাক্যই “আরম্ভণ-শব্দাদি।” সে-সমস্ত বাক্য হইতেছে এই £-_"বাচারজখয : 
বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্‌ ॥ (ছান্দোগ্য ॥ ৬।১1৪॥)% “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেক্‌- 
মেবাদ্বিতীয়ম্‌, তদৈক্ষত _বছ স্তাং প্রজায়েয়েতি, তত্তেজোহস্থজত ( ছান্বোগ্য ॥ ৬২।১॥ ),৮ “অনেন: 
জীবেনাত্মনানুপ্রবিশ্ট ( ছান্দোগ্য ॥৬।৩।৩॥ )১* “সন্মলাঃ সোম্যেমাঃ স্ববাঃ প্রজাঃ সদায়তন।ঃ সংগ্রতিষ্ঠাঃ 
* ক * এতদাতযমিদং সর্ববম্, তৎ সত্যম্, স আত্মা, তত্বমসি শ্বেতকেতো ( ছান্দোগ্য ॥৬।৮।৬-_৭॥ টা 
ইত্যাদি। ভিন্ন ভিন্ন প্রকরণস্থিত এই জাতীয় বাক্যসমূহই এই সুত্রে “আদি”-শকে লক্ষিত+ 
হইয়াছে। কেননা, এই জাতীয় অপরাপর বাক্যসমূহও চেতনাচেতনাত্মবক জগৎকে পরব্রহ্ম হইতে: 
অনন্ত বা অভিন্ন বলিয়। প্রতিপাদন করিয়াছে । ও 

আরুণি উদ্দালক গুরুগৃহ হইতে প্রত্যাগত তাহার অবিনীত পুক্র শ্বেতকেতুকে জিজ্ঞালা 
করিয়াছিলেন-__ “যেনাশ্রুতং শ্রুতং ভবতি, অমতং মতম, অবিজ্ঞাতং বিজ্ঞাতম (ছান্দোগ্য ৬1১1৩।)-_- ৃ 
যাহাতে অশ্রুত বিষয়ও শ্রুত হয়, চিস্তিত বিষয়ও চিস্তাপথে উদ্দিত হয়, অবিজ্ঞাত পদার্ঘও . 
বিজ্ঞাত হয়”__সেই বস্তুটার কথা কি তোমার গুরুকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলে? এই শ্রুতিবাক্যে- 
নিখিল জগতের ব্রদ্বেককারণত্ব এৰং কারণ হইতে কাধ্যের অভিন্নত্বই অভিপ্রেত হইয়াছে । কারণ- / 
স্বরূপ-ব্রক্মবিজ্ঞানে তৎকার্যণভূত সর্বজগতের বিজ্ঞানই হইতেছে এ-স্থলে প্রতিপাগ্ বিষয় । এক" 
বিষয়ের জ্ঞানে কিরূপে অন্ত বিষয়ের জ্ঞান ( অর্থাৎ এক ব্রন্ষের জ্ঞানে কিনূপে সর্র্বজগতের জ্ঞান ) 
সম্ভবপর হইতে পারে, শ্বেতকেতুকে তাহ! বুঝাইবার জন্যই উদ্দালক বলিয়াছেন__ “যথা সোম্যৈেকেন 
মৃুৎখপিগ্ডেন সর্ববং মৃণ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ-_হে সোম্য | এক মৃবৎপিণ্ডের জ্ঞানে যেমন সমস্ত মৃগ্ময় পদার্থ 
বিজ্ঞাত হয়,” 'তদ্রপ। লৌকিক জগতের স্বজন-বিদিত একটা দৃষ্টাস্তের সাহায্যে কা- কারণের 
অভিন্নতা প্রদশিত হইয়াছে । | 

উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যের তাৎপধ্য এই যে-_ ঘটশরাবাদি মৃণ্ময় পদার্ঘগুলি মৃতিক। হইতেই 
উৎপন্ন _ স্থৃতরাং মৃত্তিকা হইতে অনতিরিক্ত দ্রব্য | এজন;ই মৃত্তিকার জ্ঞানেই নির্গত মৃগ্ময় 
দ্রব্যের জ্ঞান জন্মিতে পারে। 

কণাদবাদীরা বলেন--কারণ এক বস্তু এবং কায অপর একটী বস্ত, কার্যয ও.কারণ অভিন্ন 
নহে। এই মতের খণ্ডনার্থ এবং কায-কারণের অনন্তত্ব বা অভিন্নত্ব প্রতিপাদনের জন্যই শ্রুতি 
বলিয়াছেন__-“বাচারস্তণং বিকারে নামধেয়ং মবত্তিকেত্যেব সত্যম্”-ইতি । টি 

[ এ-স্থলে শ্রীপাদ রামান্থজ “বাচারস্তণম”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের অর্থ করিয়াছেন। লেই 
অর্থ পূর্বেই উদ্রিখিত হইয়াছে ( ৩।৩৭-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। সেই অর্থের সারমর্ম হইতেছে এই. 
ব্ধহারের সিদ্ধির নিমিত্ত মৃণ্ময় পদার্থকে ঘট-শরাবাদি নামে অভিহিত করা হয়। “ডল আনার 
জন্ত ঘট প্রস্তুত কর, বা করি'_ ইত্যাদি বাক্যপূর্র্বক বা স্কল্পূর্ধকই মৃগ্যয় ব্রব্যাদির প্রস্ততি 
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বাচারস্থ-বাকার অর্থ ] স্টিতত্ব ও অন্য আচার্ধ্যগণ [ ৩1৪৩-অমু 


আরম্ভ ছয়। মুখপিও হইতে মৃগ্ধায় দ্রব্যের নামাদি ভিল্ন হইলেও মৃথায়দ্রব্য মৃত্তিকারই সংস্থান- 
বিশেষ বলিয়1, মৃত্তিকার বিকার ম্বণায় দ্রব্যাদিও যে মৃত্তিক1, যৃত্তিকাতিরিক্ত কোনও ভ্রব্য নহে - 
ইহাছি সত্য। মুতরং মৃদ্বিকার ঘট-শরাবাদি মৃণ্যয় দ্রব্ও সত্য ]। 


প্রশ্ন হইতে পারে-যখন একটী মৃথায় ঘট নষ্ট হইয়। যায়, তখনও তাহার কারণ মৃত্তিকা 


' বর্তমান থাকে, মৃত্তিক। নষ্ট হয় না। কাযয-কারণ অভিন্ন হইলে কার্য্য-ঘট নষ্ট হইলে কারণ-মুত্তিকাও 


নষ্ট হইত। তাহ] যখন হয় না, তখন কার্য্য-কারণকে অভিন্ন বল। যায় কিরপে? 


ইহার উত্তরে শ্রীপাদ রামান্থজ বলিয়াছেন_-উৎপত্তি ও বিনাশ হইতেছে কারণভূত দ্রব্যের 
অবস্থাবিশেষ 3 সুতরাং উল্লিখিত প্রশ্নের অবকাশ নাই । একই দ্রব্য-_ যেমন মৃত্তিকা যখন বিশেষ 


বিশেষ অবস্থা লাভ করে, বা বিশেষ অবস্থায় অভিব্যক্ত হয়, তখন তাহার বিশেষ বিশেষ নাম ও 


কাষ্যাদি হইয়! থাকে_যেমন একই মুত্তিক! সংস্থ।ন-বিশেষে ঘট-শরাবাদি নামে পরিচিত হয়, ঘট- 
শরাবাদির কার্যযও বিভিন্ন হয়। সকল অবস্থাতে কিন্তু একই কারণ-দ্রব্য বিদ্যমান থাকে-_ঘট- 
শারাবাদিতেও মৃত্তিকা বিদ্যমান থাকে । উৎপত্তিকি? ঘটের যে সংস্থান বা আকৃতি আদি, সেই 
সংস্থানের সহিত মৃত্তিকার যোগই হইতেছে ঘটের উৎপত্তি। আর বিনাশ কি? ঘট-কারণ মৃত্তিকা 
যখন ঘটত্বের সংস্থান ত্যাগ করিয়।৷ অগ্তরূপ সংস্থানে অবস্থিত হয়, তখনই হয় ঘটের বিনাশ। 
সুতরাং কার্ষ্যের উৎপত্তি ও বিনাশ হইতেছে কারণ-দ্রব্যের সংস্থান-বিশেষ। সকল অবস্থাতেই 
কারণ-দ্রব্যের সত্ব! বিদ্যমান থাকে । সুতরাং কায্য-কারণেব অনন্যত্ স্বীকার করিলে যে কাধের 
বিনাশে কারণেরও বিনাশ স্বীকার করিতে হইবে-_ইহ] বল। সঙ্গত হয় না। 


ঘটোৎপত্তির পূর্ববর্তী কপালবত্ব, চর্ণত ও পিগুরূপত্ব এই তিনটী অবস্থ। পরিত্যাগ করিয়৷ 
মৃত্তিকা যেমন ঘটাকার অবস্থাবিশেষ প্রাপ্ত হইয়। থাকে, তেমনি আবার ঘটাকার একত্বাবস্থা। পরি- 
ত্যাগ করিয়া বহুত্বাবস্থা, পুনরায় সেই বন্ুত্বাবস্থ। পরিত্যাগ করিয়া একত্বাবস্থ! প্রাপ্ত হইয়। থাকে । 
ইহাতে কোনওরূপ বিরোধ নাই। 


“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেবাদিতীয়ম্‌ ( ছান্দোগ্য ॥৬২।১॥ )৮”_ এই শ্রতিবাক্যে 
“&দম্, কে “সং” এবং “এক অদ্ধিতীয়”' বলা হইয়াছে। “ইদম»শব্দে নামরূপে অভিব্যক্ত বিবিধ 
বৈচিত্র্যময় পরিৃশ্ঠমান জগংকে বুঝাইতেছে। স্থষ্টির পুর্বে তাহা নামরূপে অভিব্যক্ত ছিল না, 
বিবিধ বৈচিত্র্যময়ও ছিল না। তখন অনভিব্যক্তরূপে “সৎং”-এর সঙ্গে একীভূত হইয়াই ছিল। সেই 
সর্ধধশক্তিসম্পন্ন সং-সরূপ ব্রক্গব্যতীত তখন অন্য কোনও অধিষ্ঠাতাও ছিল না; এজন্য “অদ্বিতীয়” 
বল! হইয়াছে । ইহাদ্বারা জগতের এবং তৎকারণ সং-ব্রন্দের অনন্যত্ব ব অভিন্গত্বই প্রতিপাদিত 
হইয়াছে; কেননা, জগৎ যদি সংক্রহ্ম হইতে ভিন্ন হইত, তাহা হইলে “এই জগৎ পুর্বে সং__ 
পং-ব্রক্ঘ-ছিল”-.একথা বল! হইত ন। এবং সেই সং-ব্রহ্মকে "এক এবং অদ্ভিতীয়ও” বলা হইত না। 


[ ১৫৭৩ ]. 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন [ ৩।৪৩-অম্থু 


জগৎ তাহা হইতে পৃথক হইলে জগৎ হইত তাহ? হইতে “দ্বিতীয়” একটী বসত, তখন সং-ত্রহ্ধ হইতেন 
“সছিতীয়”-_ সুতরাং তাহাকে তখন "একই--একমেব” বলাও সঙ্গত হইত না। 


আবাব, "তদৈক্ষত বহু স্যাং প্রজায়েষ (ছান্দোগ্য ।৬২।৩॥ )-_তিনি (সেই এক এবং 
অদ্বিতীষ সৎ ব্রহ্ম ) আলোচনা করিলেন_ আমি বহু হইব, জন্মিব”__ এই শ্রুতিবাক্য হইতেও জানা 
যাঁয়লু_সেই এক এবং অদ্বিতীয় সং স্বরূপ ব্রহ্মই নিজেকে- অআষ্টব্য তেজঃপ্রভৃতি বিবিধ স্থাবর- 
জঙগমাকাবে অভিব্যক্ত করাব সন্কপ্প কবিযাছেন। এইবপ সঙ্কল্পপূর্বক তিনি যে তাহার সম্বলিত 
জগতেব স্থষ্টি কবিযাছেন, তাহার উত্লেখও শ্রুতিতে দৃষ্ট হয। ইহ হইতেও অবধারিত হইতেছে 
যে__কাযাশ্বৰপ এই জগৎ পবক্রহ্ম হইতে অনন্য বা অভিন্ন পদার্থ। , 


প্রশ্ন হঈতে পারে -সং-শব্দবাচ্য পবব্রহ্থ হইতেছেন সব্বন্, সত্য-সঙ্কল্প এবং সর্ধবদোষ 
বিবজ্জিত। অথচ “সদেব সোমোদমগ্র আমীৎ”-এই বাক্যে সেই ব্রন্মেরই জগদ্রপত্ের কথা বলা, 
হইয়াছে । ইহা কিকপে সম্ভবপব হইতে পাবে? সৎ-শব্দবাচা জগতের যে নাম-রূপকৃত 
বিভাগের অভাবে একত্ব এবং অপর কোনও অধিষ্ঠাতাব অনপেক্ষত্ব, পুনরায় তাহারই আবার 
বিচিত্র স্থাবর-জঙ্গমাত্মক-জগদাকাবে বনুভাব-ধাবণ-বিষষক সঙ্কল্প এবং সম্বল্পানুরূপ স্থট্টি-_ এ সমস্তই 
বা কিরূপে উপপন্ন হইতে পারে ? 

ইহব উত্তরে শ্রীপাদ রামানুজ বলিয়াছেন__ 

“সেযং দেবতৈক্ষত হস্তাহমিমাস্তিআো দেবত। অনেন জীবেনাত্মনান্ুপ্রবিশ্য নামরূপে 
ব্যাকরবাণীতি তাসাং ত্রিবৃতং ত্রিবৃতম্‌ (ছান্দোগ্য ॥ ঞ৩।২ )--সেই এই দেবতা সম্কল্প করিলেন-__ 
আমি এই তিন দেবতার ( তেজ জল ও পৃথিবীর) অভ্যন্তরে প্রবেশ করিয়া নাম ও রূপ 
প্রকটিত করিব, তাহাদেব প্রত্যেকটাকে ত্রিবৃৎ ত্রিবৎ ( অর্থাৎ ভূতত্রয়াত্মক ) করিব” ইত্যাদি। 
এস্থলে “তিআ্রেদেবতাঃ,-এই কথায় নিখিল অচেতন বস্তব নির্দেশ করা হইয়াছে । শ্বাত্মক- 
জীবাত্বারপে এই নিখিল অচেতন বস্তরূপ জগতের মধ্যে অনুপ্রবেশ করিয়। সং-ম্বরূপ ব্রহ্ম 
তাহাকে বিচিত্র-নামবপাত্বক করিবেন__ইহাই উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যে বলা হইয়াছে । “অনেন 
জীবেন আত্মনা” ইত্যাদি বাক্যের অর্থ-_মদাত্মক-জীববপ আত্মা দ্বারা অভ্যন্তরে প্রবেশপূর্ব্বক 
এই জগৎকে বিচিত্র-নামবপ-বিশিষ্ট করিব। ইহ।র তাৎপধ্য হইল এই যে-_-তিনি জীবাআ্মারূপে 
অভ্যন্তরে প্রবেশ করিয়ছেন বলিয়াই নিজের এবং জীবের নামবপবিশিষ্টত্ব সম্তবপর হুইয়াছে। 
পরব্রহ্ম যে জীবসমস্িত জগতের অভ্যস্তবে প্রবিষ্ট মাছেন, অন্য শ্রুতি হইতেও তাহ জানা 
যায়। যথাঃ “তং ষ্ট তদেবান্ুপ্রাবিশৎ, তদনুপ্রবিশ্য সচ্চ তাচ্চাভবৎ ( তেত্তিরীয়॥ আনন্দবল্লী ॥ 
৬২॥ )__-তিনি জগতেত্ব স্ষ্টি করিয়া তাহার মধ্যে প্রবেশ করিলেন। তাহার মধ্যে প্রবেশ 
করিয়া সং (প্রত্যক্ষবস্ত) এবং ত্যৎ (পরোক্ষ বস্ত) হইলেন।” কাধ্যাবস্থ ও কারখাবস্থছ এবং 


[১৫৭৪ ] 


বাচারস্তণ-বাকোর অর্থ] « _ স্থুষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্যযগণ [ ৩।৪৩-অমু 


গুল ও সূক্্ চেতনাচেতন বন্তনিচয় যে পরত্রদ্ষের শরীর এবং পরব্রহ্মই যে তং-সমুদয়ের শরীরী 
বা আত্মা তাহ! আস্তর্ধ্যামি-ত্রাঙ্মণাদি গ্রন্থেও বল। হইয়াছে। 

এ-বিষয়ে পুর্বে যে অন্ুপপত্তিব আশঙ্কা করা হইয়াছিল, ইহ! দ্বারা তাহাও 
নিবস্ত হইল। পরব্রহ্ম আত্মারপে অধিষ্ঠিত থাকিয়া চেতনাচেতন-বস্তময় জগতে নাম-রূপ 
জভিব্যক্ত করিলেন_-এই কথা বলায়, প্রকৃতপক্ষে চেতনাচেতন সমস্ত বস্তরময় শরীরধারী ব্রহ্মই 
এঞগং”-শব্দবাচ্য হইতেছেন। সুতরাং “সদেব সোম্যেদ্মগ্র আলীং”__ইত্যাদি সমস্ত বাক্যই 
'সুন্দরদূপে উপপন্ন হইতেছে। 

আর, যত বিকার এবং যত অপুরুষার্থ আছে, তৎসমস্তই হইতেছে ব্রহ্মশবীরভূত 
চেতনাচেতন-পদার্থগত , স্বতরাং ব্রন্মের নির্দোষত্ব এবং সর্ধবিধ কল্যাণঞ্ণাকরত্বও সুপ্রতিষ্ঠিত 
হুইইল। “অধিকন্ত ভেদনির্দেশাৎ ॥৮-এই (২1১২২) ব্রহ্গস্থত্রেও তাহাই বল! হইয়াছে। “এতদাত্ব্যমিদং 
সর্ধ্বম্”-এই শ্রুতিবাক্যও চেতনাচেতনাত্মরক সমস্ত জগতেব ব্রক্মাত্মকত্বের কথাই বলিয়াছেন। 
প্তত্বমসি”-বাক্যও তাহারই উপসংহার করিয়াছেন। আবার, “সর্বং খছ্িদং ব্রহ্ম ॥ (ছান্দোগ্য) 
৩/১৪।১)৮%, “আত্মনি খহবে দৃষ্টে শ্রতে মতে বিজ্ঞাতে ইদং সর্ববং বিদিতম্‌॥ (বৃহদাবণ্যক ॥ 81৫1৬।”, 
ণইদং সর্ববং যদয়মাত্মা” “ত্রদ্মৈবেদং সব্র্বম্‌”, *আতমৈবেদং সব্বম্‌॥ ( ছান্বোগ্য ॥ ৭২৫।২।)-ইত্যাদি 
্রুতিবাক্যেও ব্রহ্ম ও জগতের অনন্যত্বইই (অভিন্নত্বই) খ্যাপিত হইয়াছে। আবার, কতকগুলি 
শ্রুতিবাক্যে ব্রহ্ম ও জগতেব ভিন্নত্ব নিষিদ্ধ করিয়াও অভিন্নত্ব প্রতিষ্ঠিত কর হইয়াছে । যথা, 
“সর্ববং তং পরাদাৎ যোহন্যত্রাত্বনঃ সর্ধবং বেদ_যিনি সর্পদার্থকে আত্মা হইতে অন্যত্র 
(অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন) বলিয়া মনে করেন, সর্ববপদার্থই তাহাকে বঞ্চিত করে”? «নেহ 
নানাস্তি কিঞ্চন, মৃত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্পোতি য ইহ নানেব পশ্যতি। ' (বৃহদারণ্যক ॥ 8181১৯ ॥ )_ 
ইহ জগতে নান (ব্রহ্মভিন্ন) কিছু নাই, যিনি নানাত্বের ন্যায় দর্শন করেন, সেই ভেদদর্শ মৃত্যুর পর মৃত্যু 
প্রাপ্ত হয়”, “যত্র হি দ্বৈতমিব ভবতি, তদিতর ইতরং পশ্যতি , যত্র ত্বস্য সব্বমাট্বৈবাভৃৎ, তৎকেন কং 
পশ্যেৎ__যখন দ্বৈতের ন্যায় হয, তখনই অপরে অপরকে দর্শন কবে, কিন্তু যখন এ-সমস্তই ইহার 
আত্মন্বরূপ হইয়! যায়, তখন কে কিসেব দ্বার কাহাকে দর্শন করিবে ।” এই সকল শ্রতিবাক্যে 
অবিদ্বানের (যাহার ব্রহ্মজ্ঞান হয় নাই, তাহার ) পক্ষে ভেদ-দর্শন, আর বিদ্ধানেব (ব্রহ্মজ্ঞান-সম্পন্ন 
লোকের ) পক্ষে অভেদ-দর্শন প্রতিপাদ্দিত করিয়! ব্রহ্ম ও জগতেব তাত্বিক অনন্যত্বই (অভিন্নত্বই) 
প্রতিপারদন করা হইয়াছে। এইবপে “আরস্তণ শব্দাদি” পরম-কারণ ব্রহ্ম হইতে. জগতের 
অনন্যত্বই ( অভিন্নত্বই ) প্রতিপাদিত করিয়াছে । 

এই বিষয়ে প্রকৃত তত্ব হইতেছে এই--চেতনাচেতন সমস্ত বন্তই ব্রন্মের শরীর বলিয়। 
চেতনাচেতন সমস্ত-বস্তবিশিষ্ট ব্রহ্মই “সর্বব”-শব্দবাচ্য। সমস্ত চিদচিদ্বস্ত তাহাব শরীর-স্থানীয় 
হইলেও কখনও বা তিনি আপনা হইতে পৃথক ভাবে নির্দেশের অযোগ্য সুক্ষমদশাপক্প চেতনা - 


1 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষ্ধ-দর্শন [ ৩৪৩-অস্তু 


চেতন বস্তুময় শরীরধারী হয়েন; তখন তিনি কারণাবস্থ ব্রহ্ম। আবার কখনও বা তিনি বিভিন্ন 
নামরূপে ব্যবহারের যোগ্য স্থুলাবস্থাপন্ন চেতনাচেতন বস্তময় শরীরধারী হয়েন। তখন তিনি 
কারধ্যাবস্থ ব্রহ্ম। সুতরাং কারণভুত পরব্রহ্ম হইতে তংকার্ধাভূত এই জগৎ অন্য বা ভিন্ন নছে। 
শরীরভূত চেতনাচেতন বস্তুর শরীরী শ্রদ্মেব কারণাবস্থায় এবং কার্য্যাবস্থায় স্বভাব-ব্যবস্থা এবং 
গুণদোধব্যবস্থা শ্রুতিসিদ্ধ ; “নতু দৃষ্টান্তভাবাৎ ॥ ২।১।৯।,-ত্রহ্ম সত্রেও তাহ প্রদশিত হইয়াছে। 

| “নতু দৃষ্টান্তভাবাৎ।২২৯।”স্মত্রেব তাৎপযা এইরূপ। পরক্রন্ষের ছইটা অবস্থা__একটা' 
কাযাবস্থা, অপবটা কাবণাবস্থা। স্থুল-সুক্ম-চেতনাচেতন-শরীরে অধিষ্ঠানপূর্রবক চেতনাচেতন সমস্ত 
বস্তর শবীরীবপে যে অবস্থিতি, তাহাই তাহার কাযাবস্থা। আর চেতনাচেতন সমস্ত পদার্থ যখন 
বিলীন হইয়া তাহাতে অবস্থান কবে, তখন তাহার কারণাবস্থা। জাগতিক যে সমস্ত বিকার বা 
পরিবর্তন এবং জাগতিক যে সমস্ত দোষ, তৎসমস্তই এই কায্যবস্থাপন্ন ব্রহ্মের শরীরগত , সে সমস্ত 
বিকার ও দোষেব দ্বারা শবীরী ব্রহ্ম বিকৃত বা দোষগ্রস্ত হয়েন না । আর, কারপাবস্থায় কোনও 
প্রকার দোষই বর্তমান থাকে না; তখন তিনি স্বতঃ নির্দোষরূপে বিরাজিত ]। 

কিন্তু কায্যেব (জগতে ) মিথ্যাত্ব অবলম্বন কবিয়া ধাহার কার্যা ও কারণের অনন্ত 
খ্যাপন করেন, তাহাদেব মতে কার্যা-কাবণের অনন্ত সিদ্ধ হয় না। কেননা, সত্য ও মিথ্যা 
পদার্থের কখনও একা উপপন্ন হইতে পাবে না; তাহ] যদি হইত, তাহ হইলে ব্রন্মেরও মিথ্যাত্ব 
এবং জগতেরও সতাত সিদ্ধ হইতে পাবিত। 

আলোচা ব্রন্মসত্রেব শ্রীপাদ বামানুজকৃত ভায্তেব মর্শশ উপরে প্রকাশ করা হইল। তিনি 
“বাঁচারস্তণং বিকাবো নামধেয়ম-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্োব স্বাভাবিক অর্থই গ্রহণ করিয়াছেন; 
বাকাবহিভূত কোনও শব্দেব অধ্যাহারও তিনি করেন নাই, বাকাস্থিত কোনও শব্দের প্রত্যাহার 
তিনি করেন নাই । স্বাভাবিক এবং মুখা অর্থ গ্রহণ কবিয়া তিনি দেখাইয়াছেন যে, এই শ্রতিবাকো 
বিকারের না কাযোর সতাত্ই কথিত হইয়াছে, মিথাত্ব কথিত হয় নাই। তদন্থসারেই স্ুত্রভাঙে 
তিনি কার্যা-কাবণেব অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব প্রদর্শন কবিয়াঁছেন এবং তাহাতেই যে একবিজ্ঞানে 
সর্বববিজ্ঞান এবং ব্রন্ষের মদ্দিতীয়ন্থ সিদ্ধ হইতে পারে, তাহাও তিনি দেখাইয়াছেন। 

গ্। শ্রীপাদ বলদেববিদ্যাভুষণরুত ভাষ্যের মর্ঘ্ও উল্লিখিতরূপই | তিনিও "বাচারস্তণ”্বাকোর 
স্বাভাবিক অর্থ গ্রহণ কবিয়া কার্ধোর সতান্ব দেখাইয়াছেন এবং আলোচ্যসুত্রভাঙ্বে কার্/-কারণের 
অনন্যত্ব বা অভিন্ন দেখাইয়াছেন। 

ঘ। শ্রীপাদ জীবগ্বোম্বামী তাহার সর্ববসন্থাদিনীতে “বাচারস্তণ*-বাক্যের যে অর্থ 
করিয়াছেন, তাহা পূর্ধবেই ( ৩৩৯-মমুচ্ছেদে ) উল্লিখিত হইয়াছে । তিনিও স্বাভাবিক অর্থ গ্রহণ 
করিয়া কাষের সত্ত্ব এবং আলোচ্য সুত্রে কার্যা-কারণের অনন্ত্ব বা অভিন্ত্ব প্রদর্শন 
করিয়াছেন। 


[ ১৫৭৬ ] 


পরিপামবাঁদ শাস্ত্রসিন্ধ ] স্িতত্ব ও অন্য আচার্খাগণ [ ৩৪৪-অন্ধ 


| তিনি বলিয়াছেন - একই বস্তর সঙ্কোচাবস্থায় কারণত্ব এবং বিকাঁশাবস্থায় কাষ্যত্ব। মৃত্তিকার 
বিকানও মৃত্তিকাই। এজন্তই কার্ষ্ের বিজ্ঞান কারণের বিজ্ঞানের অন্তভূতি; তাই পরম-কারণ 
ত্রন্বোর ভঞানে সর্ববিজ্ঞন সিদ্ধ হয়। ইহাই হইতেছে বাচারস্তণ-শব্দলভ্য অনন্তত্ব। “একস্ভৈব 
সঙ্ষোচাবস্থায়াং কারণত্বং বিকাশ বস্থায়াং কার্যযত্বমিতি। বিকারোহপি মৃত্তিকেব। ততঃ কারণ- 
বিজ্ঞানেন কাধ্যবিজ্ঞানমস্তর্ভাব্যত ইত্যেবং পরমকাবণে পরমাত্মন্থপি জ্ঞেয়ম। তদেতদারন্তণ- 
শকলব্মনশ্যত্বম॥ সর্ববসম্থাদিনী ॥ ১৪৬ পৃষ্ঠ ॥” 
| তিনি আরও বলিয়াছেন_ বস্তুর কারণত্বাবস্থা এবং কাঁযর্যাবস্থা উভয়ই সত্য। অবস্থা! 
তুইটী হইলেও বস্তু একই ; এজন্য কাবণ হইতে কাযেণব অনন্ত । “তদনন্ততবমাবস্তণ-শবাদিভ১1৮- 
শৃত্রেও স্ুত্রক।র ব্যাসদেব তাহা বলিষ। গিয়াছেন। কাবণবপ ব্রহ্ম কায হইতে অনন্য--একথাই 
শুগ্রেকার বলিয়াছেন ; কিন্ত ব্রহ্মমাত্র সত্য-_একথ। বল্গা হয নাই। “তন্মাদ বন্তনঃ কাবণত্বাবস্থ।1 
কাষ্ণাবস্থা চসতোব। তত্র চ অবস্থাযুগলাআ্মকমপি বস্তেবেতি কারণানন্তত্বং কাম্য । তদেতপুযত্তং 
ুত্রকারেণ “তদনহ্বাত্বমরস্তণশব্দদিভ্যঃ ॥ ( ২1১১৪ ॥ ব্রন্মন্ত্র ) ইতি । অত্র চ তদন্যত্বমিত্যেবোক্তং 
ন তু তন্মাত্রসত্যত্বমিতি ॥ সর্ব্বসম্থাদিনী ॥ ১৭৭ পৃষ্ঠা ॥” 


৪৪1 ভ্ভাব্ষে ছোপাজপন্োঃ || ২।১।১০।-এ্রল্গ ন্তুত্র 
ক। শ্্রীপাদ্দ শঙ্করাচার্ধ্যকৃত ভাষ্যের তাগুপর্য7 
ভাব অর্থ__সন্তা, অস্তিত্ব । ভাবে_-কাবণের সত্তায় বা অস্তিত্বে । কায্য যে কাবণ হইতে 
অনন্য, তাহাব হেতু এই যে _-কাবণেব শাস্তিত্ব থাকিলে কারো উপলক্কি হয়, কাবণের অস্তিত্ব ন। 
থাকিলে কারের উপলব্ধি হয না। যেমন, মৃত্তিক1 থাকিলেই ঘটেব উপলব্ি হয, তন্ত (স্ৃতা ) 
থাকিলেই পটের (বস্েব) উপলদ্ধি হয়, নতুবা হয় না । এক বস্ভব বিদ্যমানতায় অন্য বস্তুব উপলব্ধি হইতে 
দেখ। যায় না। যেমন, অশ্ব গাভী হইতে ভিন্ন বস্তু, অশ্ব থাকিলে বা অশ্থেব দর্শনে গাভীর উপলব্ধি 
হয় না,তদ্রেপ। কুলালেব সহিত ঘটের নিমিত্ত নৈমিত্তিক সম্বন্ধ থাকিলেও কুলালের বিছ্যমানত।য় 
ঘটের উপলব্ধি হয় না, মৃত্তিকাব অস্তিত্বেই ঘটের উপলব্ধি হইতে পারে। অশ্ব ও গাভী ভিন্ন বস্তু 
বঙগিয়। অশ্ব না৷ থ|কিলেও গাভী থাকিতে পারে, গাভী না থাকিলেও অশ্ব থাকিতে পাবে। কিন্ত 
মৃত্তিক ন! থাকিলে ঘট থাকিতে পারে না। ইহাতেই বুঝা যায় মৃত্তিকা ও ঘট, অর্থাৎ কাবণ ও 
কার্য, অনন্য । 
এই স্থৃত্রটীব “ভাবা চ উপলব্ধেঃ”-এইবপ পাঠাস্তরও দৃষ্ট হয়। এই পাঠান্তবেব তাৎপর্য 
এই যে-- কাঘা-কারণেব অনন্যত্য কেবলমাত্র শান্তর হইতেই যে জানা যায়, তাহা নহে, প্রত্যক্ষ 
উপলন্ধি হইতেও তাহ। জানা যায়। কাধ্য-কাবণের অনন্যাত্তে প্রত্যক্ষ উপলব্ধি 
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আছে। যেমন, তন্ত-সংস্থানে, তন্তব্যতিরেকে বস্ত্রনামক বস্তর উপলব্ধি হয় না; কেবল কতকগুলি . 
তত্তু্ (ন্যত্রই ) আতান-বিতান-ভাবে (টানা ও পড়েন রূপে) অবস্থিত, ইহাই তা, ছার | 
উপলব্ধ হয় ( অর্থাৎ আতান-বিতানে অবস্থিত স্ত্র ব্যতীত বন্ত্র অন্য কিছু নহে; সুজ্জরন্ূপ কারণই 
অবস্থা-বিশেষ প্রাপ্ত হইয। বন্ত্রৰপ কাব স্থষ্টি করিয়াছে । এ-স্থলে কার্য ও কারণের অনন্যত্ব বা 
অভিন্নত্ব প্রতাক্ষ-ৃষ্ট )। তু 
(১) শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্যানুসারে আলোচ্য সূত্র বিবর্ততবাদের সমর্থক নহে: পরস্ত পরিণামবাদেরই অমর্থক 

শ্রীপাদ শঙ্কব এই স্থত্রের যে ভাষ্য কবিযাছেন, তাহাতে মনে হয, এই সৃূত্রটী যেন তাহা 
বিবর্তবাদের সমর্থক নহে, পবিণ।ম-বাদেরই সমর্ঘক। একথা বলাব হেতু এই। 

স্র্রভাষো তিনি বলিযছেন -_কাবণেব অস্তিত্ব থাকিলেই কাষেব উপলব্ধি হয়, কারণের 
অস্তিত্ব না থাকিলে কাযোব উপলন্ধষি হয না। কিন্তু যেস্থলে শুক্তির অস্তিত্ব নাই, সে-স্থলেও কখনও 
কখনও রজতের উপলব্ষি হয -যেমন বণিকে “দাকানে। তদ্রেপ, যেখানে রজ্জুর অস্তিত্ব নাই, সেন, 
খ/নেও সর্পের উপলব্ধি হইতে দেখা যায যেমন বানে জঙ্গলে গহববে ৷ সুতরাং বিবর্থের দৃষ্টান্ত 
আলোচ্য স্তরের অন্নকূল নহে। এজন্যহ বোধহয শ্রীপাদ শঙ্কর এই স্বপ্রের ভাষ্য শুক্তি-রজতাদির 
দৃষ্টান্ত দেখান নাই । 

কাবণ সববদ বাষে বর্তমান থাকে খলিযাহ বাযা-কাধণেব অনন্যত্ব ব। অভিন্নত্ব। মুণ্ময় 
ঘটে তাহার কারণ মুন্তিক] বিদ্যমান। বে স্বত্র বর্তমান। কিন্তু বজতে শুক্তি বর্তমান নাই, সর্পেও রজ্জু 
বর্তমান নাই। সুতরাং বজ্ছু-সর্প বা শুক্তি বত অনন্য বা অভিন্ন নহে , কিন্তু ঘট-মৃত্তিক অনন্য | 
এজন্যই বোধহয, তিনি ঘট-মৃত্তিক1 এবং বস্ত্র-শ্বত্রের দৃষ্টান্ত দেখাইযাছেন। এই দৃষ্টাস্তগুলি পরিণাম- 
বাদেই সমর্থক , যেহেতু, ঘট হঈতেছে মৃর্তিকাব পবিণাম বা বিকার, বস্ব হইতেছে সুত্রে পন্িণান্ 
ব|বিকার। ঘট কখনও মৃত্তিকা বিবর্ত নহে, বস্ও স্ুত্রের বিবর্ত নহে 

এইবপে দেখা গেল- শ্রীপাদ শঙ্করেব ভাষ্য অন্ুসারেই “ভেদে চোপলব্ধে:”-স্ত্রটী হইতেছে 
' পবিণাম-বাঁদেব সমর্থক, বিবর্তবাদের সমর্থক নহে। আবাব, “তদনন্যত্মমাবস্তণশব্দাদিভ্যঃ”-স্ুত্রের 
সমর্থনেই যখন “ভাবে চোপলব্েঃ-স্বত্রটাব অবতারণা করা হইয়াছে এবং “ভাবে চোপলন্কেঃ* 
সুত্রটা যখন পরিণাম-বাদেরই সমর্থক, তখন “তদনন্যত্বমীরস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ৮-স্থুত্রটীও যে পরিণাম-বাদেরই 
সমথক, তাহাও সহজেই বুঝা যাঁয। 

সুতরাং উল্লিখিত সমত্রদ্ধষেব কোনওটাই জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপাঁদন করিতেছে না। 

খ। ভ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাষ্যের মল্ম' 

ভাবে - কার্ষ্যসন্ভাবে। উপলব্ধেঃ_কারণের প্রতীতিহেতু । ঘটাদি-কার্যের সভ্ভাবে 
তৎকারণীভূত মৃত্তিকারও উপলব্ধি হয বলিয়া ও কাযয-কাবণের অনন্তন্থ বা অভিন্নত্ব অবধারিত হইতেছে ।, 
- ইহাই স্ুত্রের ভাৎপর্য্য। 
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কুগুলাদি- -কাঁযে্র সন্ভাবে তৎকারণীতৃত র্ণাদির উপলন্ধ হয--র্থাৎ্‌ কুণুলটা স্বর্ণ: 
এরণ জ্ঞান জগ্মে। ইহাতেই কা ও কারণের অনন্যত্ধ বা অভিন্নত্ব বুঝ! যাইতেছে। যাহা 
মৃতিকাদি হুইতে ভিন্ন দ্রব্য__ এইরূপ সুবর্ণাদিতে কখনও মৃত্তিকাঁদির উপলব্ধি হয় না । কারণ-দ্রবাই 
অবস্থাত্তর প্রাপ্ত হইয়া কার্-নামে অভিহিত হয়। ন্ুতরাং কার্য ও কারণ হইতেছে অনন্য 
রা অভিষ্ | 
৮ যদ্দি বলা যায়__কার্যা ও কারণ অভিন্ন নয়, এইরূপও তো দেখা যায়। যেমন, ধুম ও আগ্মি, 
কিনা গোময়জাত বৃশ্চিকাদি এবং গোময়। সুতরাং কার্য-কাঁরণের অভিন্নত্ব কিরপে উপপন্ন 
হইতে পারে ? 
1০১. উত্তরে শ্রীপাদ রামান্থজ বলেন -_অগ্নির কার্য ধূম হইলেও এবং ধূম হইতে অগ্থি ভিন্ন 
পদার্থ হইলেও এ-স্থলে একটী বিবেচ্য বিষয় আছে। অগ্নির সংযোগে আর্রকাষ্ঠ হইতেই ধূমের 
উৎপত্তি তয়; এ-স্থলে অগ্রি হইতেছে ধূমের নিমিত্বকারণমাত্র, উপাদান-কারণ নহে। 
উপাদান-কারণের সঙ্গেই কার্যের অনন্যত্য। আর্র কাষ্ঠই হইতেছে ধুমের উপাদান- 
কারণ, অগ্নি নহে; আব্রকাষ্ঠের যে রকম গন্ধ, ধূমেরও সে-রকম গদ্ধের উপলদ্ধি হয়। ইহাতেই 
রুঝ। যায় -আদ্রকাষ্ঠই হইতেছে ধূমের উপাদান-কারণ। এজন্য ধূমে অগ্নির উপলব্ধি হয় না, 
আদ্র 'কাষ্ঠের ধর্ম গন্ধেরই উপলব্ধি হয়। 

গোময়জাত বৃশ্চিকাদি সন্বন্ধেও বক্তব্য এই যে-এ-স্থলে আদি-কারণের-অর্থাৎ 
গোময়ার্দিরও কারণীভূত পৃথিবীর প্রত্যভিজ্ঞা বা উপলব্ধি আছে। 

সর্বত্রই কাযণসন্ভাবে কারণের উপলব্ধি হয়__“সেই উপাদানই ইহ”, এইরূপ প্রতীতি 
জন্মে। বুদ্ধি ও প্রতীতিভেদাদি কারণদ্রব্যের অবস্থাভেদেই উৎপন্ন হয়_-অর্থাৎ কারণ-মৃত্তিকাদি 
অবস্থাস্তর প্রাপ্ত হইলেই ঘটাদি নামে অভিহিত হয়, তদনুরূপ ব্যবহারাঁদির বিষয়ীভূতও হয়। বস্ততঃ 
কার্য ও কারণে একই দ্রব্য সর্ববদ। বর্তমান। সুতরাং কার্যা-বস্ত্রটী হইতেছে কারণ-বস্তরটী হইাতে 
অনন্য বা অভিন্ন । 

(১) শ্রাপাদ রামানুজের ভাব্যানুসারেও আলোচ্য সুত্রটা পরিণীম-বাদের সমর্থক, বিবর্তবাদের প্রতিকুল* 

শ্রীপাদ রামান্ুজের ভাষ্য হইতেও বুঝ! যায়, আলোচ্য স্বত্রটী বিবর্তবাদের অনুকূল নহে; 
ইহা পরিণাম-বাদেরই সমর্থক । 

স্থত্রের তাৎপর্য হইতেছে_-কর্ষ্যের সন্ভাবে কারণের উপলব্ধি, অর্থাৎ কাধ্যের মধ্যে যে 
উপাদ্দানরূপে কারণ বিছ্ধমান আছে, তাহার উপলব্ধি । বিবর্তবাঁদ স্বীকার করিলে ইহা সম্ভবপর 
হইতে পারে না। কেননা, শুক্তি-রজত-স্থলে রজতের মধ্যে শুক্তির অস্তিত্বের উপলব্ধি হয় না; 
কিন্বা, অগ্নি-ধূমের স্থলে ধূমের মধ্যে নিমিত্ব-কীরণরূপ অগ্নির উপলব্ধি না হইলেও যেমন ধূমের 
উপাদান-কারণ আর কাষ্ঠের গন্ধের অনুভব হয়, শুক্তি-রজতের স্থলে রজতের মধ্যেও শুক্তির 
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যেমন অন্নুভব হয় না, তদ্রেপ অন্ত কোনও ভ্রবোরও অন্তভব হয় না। সুতরাং আলোচ্য ুত্ুটা 
বিবর্তবাদেব সমর্থন করিতেছেন] । ধ 

আবাব, কাধ। উপাদান-কাঁবণের অবস্থা-বিশেষ বলিযাই কার্ষোর সন্ভাবে, কাধের মধ্যে 
উপাদানের উপলব্ধি হয। অবস্থা-বিশেষই হইতেছে পবিণাম। সুতরাং আলোচ্য স্থত্রটী পরিণ[ম- 
বাঁদেবই সমর্থন কবিতেছে। ৫ | 

গাবার, বাধ্য যখন উপাদ।ন-ক।বণেবই অবস্থা-বিশেষ এবং উপাদান-কারণ খ্ব্থন সত্য, 
তখন কার্যও যে সভা, কিন্ত মিথা। নহে-_-তাহা ও এই সুত্র হইতে জানা গেল। 

এইবপে জগতের উপাদান-কাঁবণ ব্রঙ্গ সত্য বলিষা ব্রন্মকাধা জগৎও সত্য, কখনও মিথ্যা 
নহে, তাহা ও এই সুত্র হইতে জানা যাইতেছে । 

এই স্মত্রেব শ্রীপাদ বলদেন বিছ্যাভুষণকৃত ভাষ্য শ্রীপাদ রামান্ুজেব ভাঙ্কের অনুরূপ | 


শ0। স্নত্ত্বাচ্াশকরস্ত্য ॥ ২১।১৬ ॥ প্রস্াসুত্র 

ক। শ্রীপাদ শহ্করকৃত ভাষ্যের মর্ম ৪ 

সন্ব--অস্তিহ্, সত্বাৎ অন্তিহ হইতে, অস্তিত্বের উল্লেখ হতে । আবর-_পরবর্তীক্লালীন বন্ধ, 
কারণ হইতে উৎপন্ন কাধ্য। 

সন্বাৎ চ-- অস্তিত্ব হইতে ও; উৎপন্ন হইবাব পুবেব কাবণবপে কাধ্যেব অস্তিত্বের কথা শ্রুতিতে 
উল্লিখিত হইযাছে বলিষ1ও) অবপস্ত - পববন্তরীক।লীন কাধের কাবণ হইতে অনন্ত্ব সিদ্ধ হয়। 

শ্রুতি বলিষ(ছেন_-“সদেব সোম্যেদমগ্রা আসীত্ব_হে সোম্য। এই বিশ্ব পুরে সই - সৎ" 
ব্রহ্মই ছিল”, “মআম্ব। বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ- অগ্রে (স্ষ্টিব প্রবেব) এই বিশ্ব এক আত্মাই 
ছিল”, ইত/।দি শ্রতিবাকে। “ইদম্পশব্দে জগতকে বুঝায। “অগ্রে”শকে বুঝায় সষ্টির পৃবের | 
আব, “সৎ"-শব্দে সদ্এক্ষকে বুঝায়। এই সকল শ্রত্ব।ক্যে বলা হইয়াছে--স্থষ্টির পূর্বে এই 
" জগৎ এক সদ্ত্রন্ষাই ছিল, অর্থাৎ স্থষ্টিব প্রব্ধবে এই জগৎ যে কাবণবূপে বিছ্মান ছিল, তাহাই 
শ্রুতিবাকা হইতে জানা যায। স্ুতবাং কাবণবপ ত্রক্ম হইতে কাধাৰপ জগৎ যে অনন্য ব! 
অভিন্ন, তাহাই প্রতিপাদিত হইল। 

যাহা যেঝপে যাহাতে থাকে না, তাহা তাহ। হইতে উৎপন্নও হইতে পারে না। 
“যচ্চ যদাত্বনা! যত্রন বর্ততে, নতং তত উৎপগ্ভতে |” যেমন, বালুক। হইতে তৈল জন্মে না। 
কেননা, বালুকাতে তৈল নাই। ব্রহ্ম হইতে যখন জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে, তখন বুঝিতে হইবে-_ 
উৎপত্তিব পূর্বেও জগৎ ব্রন্মেব মধ্যে ব্রন্মবূপে বর্তমান ছিল। 


অওএব, উৎপত্তির পূর্বেও কাঁবণ হইতে কার্য্যের অনন্তত্ব আছে বলিয়া উৎপত্তির পরে 
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তাহারা অনন্য বা অভিনন_ইহাই উপপন্ন হতেছে। “তন্মাৎ প্রা গৎপতেরনস্তদ্াৎ উৎপক্লমপি 
.অনম্যদেব কাঁরণাং কার্ধ্যমিত্যবগম্যতে ।” 
কারণরূপ ব্রক্ষের সত্তার যেমন কোনও কালেই ব্যভিচার হয় না, তদ্রুপ কা্ধ্যভূত 
জগতেরও কোনও কালেই সত্তার ব্যভিচার হয় না। সত্ব একই; সেই হেতুতেও কারণ হইতে কার্ধ্য 
অনন্ত বা অভিন্ন। “যথা চকারণং ব্রহ্ম ত্রিষু কালেষু সত্বং ন ব্যভিচরতি, এবং কার্য্যমপি জগৎ ত্রিষু 
| কালেষু সত্বং ন বাভিচরতি । একঞ পুনঃ সত্বম্। অতোহপি অনন্ত্বং কারণাৎ কাধ্যস্ত |” 
0) শ্রীপাদ শঙ্করের ভাব্য বিবর্তবাদদের অনুকূল নহে, বরং পরিণামবাদেরই অনুকূল 
_. শ্রীপাদ শঙ্কর এই স্থৃত্রের যে ভাম্ত করিয়[ছেন, তাহাও তাহার বিবর্তবাদের সমর্থন করে না। 
কেননা, শুক্তিতে রজত দেখার পুর্রে শুক্তিতে রজত থাকে না, কিম্বা রজত শুক্তিরূপেও থাকে ন। 
| আবার, উৎপত্তির পুর্বে কারা যখন কারণরূপেই বিদ্যমান থাকে এবং কারণেরই অবস্থা- 
| বিশেষ ব। পরিণাম-বিশেষই যখন কাধ্য, তখন শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য যে পরির্ণাম-বাদেরই সমর্থন 
করিতেছে, তাহাঁও জানা যায়। 
এই স্থত্রটী বিবর্ত-বীদের সমর্থন করে না বলিয়। জগতের মিথ্যাত্বও সমর্থন করিতেছে ন। ; 
পরিণাম-বাদের সমর্থন করিতেছে বলিয়া এবং পরিণাম বা বিকারও সত্য বলিয়া আলোচ্য সুত্র জগতের 
সভ্যত্বই প্রতিপাদন করিতেছে । কারণরপ ব্রহ্ম সত্য বলিয়া তাহার সহিত অভিন্ন কাধ্যরূপ জগংও 
সত্য। ভাষ্তের উপসংহারে শ্রাপাদ শঙ্করও তাহা স্বীকার করিয়াছেন__“কারণরূপ ব্রচ্ষের সত্তার যেমন 
কোনও কালেই ব্যভিচার হয় না, তেমনি জগদ্রপ কাধোর সত্তাও কোনও ক?লেই ব্যভিচার প্রাপ্ত হয় 
না। সত্বএকই। এজন্যও কাধ্য ও কারণের অনন্যত্ব |” 
খ। শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাষ্যের নর্থ 
শ্রীপাদ রামানুজধৃত স্ত্রটীতে “অবর”-স্থলে “অপর” পাঠ দৃষ্ট হয়। পসত্বাচ্চাপরন্ত |” 
“অপর” এবং “অবর” অর্থ একই । অপর--কাধ্য। 
অপরস্ত _কাধ্যস্ত ৷ কারণে কাধ্যের বিচ্যমানতাবশত:ও কারণ হইতে কাঁধ্যের অনন্ত সিদ্ধ 
হইতেছে । লোক-ব্যবহারে এবং বেদেও কাধ্য-পদার্থই কারণরূপে উল্লিখিত হইয়। থাকে । যথা 
লোৌকব্যবহারে-__-এই সমস্ত ঘট-শরাবাদি পুরে মৃত্তিকাই ছিল। বেদে ষথা--“হে সোম্য! স্থষ্টির 
পুর্বে এই জগৎ সংস্বরূপই ছিল।” ইত্যাদি । 
গ। ভ্রীপা্ষ বলদেব বিস্তাভুষণকৃত ভাষ্যের মর্ম 
গ্রীপাদ বলদেব “সত্ত্বাচ্চাবরস্” পাঠই গ্রহণ করিয়াছেন । তাহার গোবিন্বভাষ্তের মন্দ এইরূপ । 
অবরকালিক উপাদেয় বস্তু ( কাধ্য ) পুরব্রেও উপাদানে তাদাত্মা প্রাপ্ত হইয়া থাকে বলিয়াও 
কার্য-কারণের অনন্যত্ব অবগত হওয়া যায়। শ্রুতিও বলেন-_“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ--হে সোম্য | 
এই জগৎ পুর্বে সংন্বরূপ ব্রহ্মাই ছিল।” স্মৃতিও তাহাই বলেন। যথা__ 
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“ত্রীহিবীজে যথা মূলং নালং পত্রান্থুরৌ তথ।। 
কাণ্ড কোশস্তথ! পুষ্পং ক্ষীরং তদ্ধচ্চ তঙ্ডুলম্‌ ॥ 
তুষঃ কণাশ্চ সন্তো বৈ যাস্ত্যাবিভ্ভাবমাত্মনঃ | 
প্ররোহহেতুসামগ্রযমাসাছ্য মুনিসত্তম ॥ 
তথা কন্মস্বানেকেষু দেবাগ্াস্তনবঃ স্থিতাঃ। 
বিষ্ুশক্তিং সমাসাছ্য প্ররোইমুপযাস্তি বৈ ॥ 
স চ বিষণ পরং ব্রহ্ম যতঃ সর্বমিদং জগৎ । 
জগচ্চ যো যতশ্চেদং যন্যিংশ্চ লয়মেয্যতীতি ॥ বিষুগুরাণ ॥ ৃঁ 
হে ষুনি সত্তম ! যেমন ত্রীহির বীজে মূল, নাল, পত্র, অঙ্কুর, কাণ্ড, কোশ, পুষ্প, ক্ষীর, 
তঞ্ল, তুষ, কণা বিদ্যমান থাকে এবং অন্করোতৎপাদনের সমগ্রকারণ প্রাপ্ত হইলে বীজ হইতে তাহাদের 
আবির্ভাব হয়; তদ্রুপ বনতবিধ কম্মে দেবাদির শরীর অবস্থিত থাকে, বিষুণশক্তি প্রাপ্ত হইলেই 
তাহারা প্ররোহিত (অস্কুরিত) হইয়া থাকে । সেই বিঞু হইতেছেন পরব্রহ্ম ; তাহ হইতেই সমস্ত: 
জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে ; জগৎও তিনি, তাহা হইতেই এই জগতের উৎপত্তি এবং ভাহাতেই, 
এই জগৎ লয় প্রাপ্ত হইবে ।” ক 
তিলে তৈলের সত্তা আছে বলিয়াই তিল হইতে তৈলের উৎপত্তি হয় ; বালুকায় তৈলের 
সত্ত। নাই বলিয়। বালুকা হইতে তোলের উৎপত্তি হয় না। কাধ ও কারণ-__এই উভয়স্থলেই একই 
পারমাথিক সত্ব বিরাজিত। “উভয়ত্রাপি একমেব সত্বং পারমথিকমিতি |” উৎপত্তির পরে উপাদেয়ে 
€( কাধ্যে ) উপাদান-তাদাস্মা পৃবে্বেই ( পৃর্বস্থত্রে ) প্রমাণিত হইরাছে। বিনাশের পরেও উপাদান ও 
উপাদেয়ে ভেদ থাকে না। 
এই ভাঙ্ের তাৎপধা হইল এই যে--বীজের মধ্যে যেমন বৃক্ষ সুক্্রূপে বর্তমান থাকে, 
তেমনি কারণের মপ্োও কাধ স্ক্মবূপে--কারণের সহিত তাদাত্ত্য প্রপ্ড হইয়া বর্তমান থাকে । সেই 
স্্প অবস্থ। যখন স্থুলরূপে অভিব্যক্ত হয়, তখনই তাহ।কে কাধা বলা হয়। উভয় অবস্থাতেই যখন 
দ্বেব্য একই, তখন কাধ্য ও কারণ যে অভিন্ন, তাহাই প্রতিপাদিত হইতেছে । 


৪৬ । আজ্নন্হপদেস্পালেলতি ছেঙ্ন পর্পাস্ভন্লেণপ বাক্যশ্পণেজআাঞ ॥২১।১২ব্র্ষসুত্ 
-অসদ্যপদেশাৎ ইতি চে, ন, ধন্মীস্তরেণ বাকাশেষাৎ । 
পূর্ববর্তী --“সত্বাচ্চাবরস্ত”-স্ুত্রে বল! হইয়াছে-_কাধ্যরূপে অভিব্যক্ত হওয়ার পুর্ব্বেও কারণ- 
রূপে কাধ্যের সত্তা থাকে । তাহাতেই কার্যয-কারণের অভিন্নত্ব-প্রদর্শন করা সম্ভবপর হইয়াছে । কিন্তু 
কোনও কোনও শ্রুতিবাক্য হইতে বুঝা যায়, কাঁধ্যরূপে অভিব্যক্ত হওয়ার পূর্বে্ব কাষ্যের কোনও 


[ ১৫৮২ ] 
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সত্ব ছিল না। তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে বল! যায় না-_-কারণ হইতে কাষ্য” অনন্য বা অভিন্ন। 
এইরূপ পূর্ব্বপক্ষ উত্থাপন করিয়াই এই সুত্রে তাহার উত্তর দেওয়া! হইয়াছে । 

ক। প্রীপাদ শঙ্করকৃত ভন্ের মর্ম 

“অসঘ্যপদেশা”-_ কোনও কোনও শ্রুতিবাক্যে উৎপঞ্ডির পুর্বে জগতের অসত্তার (অস্তিত্বের 
অভাবের ) কথা বলা হইয়াছে । যেমন, “অসদেব ইদমগ্র আসীৎ ( ছান্দোগ্য ।৬২।১)_ এই জগৎ 
পুর্ধ্বে অসৎ ছিল,” “অসদ্বা ইদমগ্র আসীৎ ( তৈত্তিরীয় ॥ ্রহ্মানন্দ বল্লী॥ ৭॥)__এই জগৎ পুর্বে অসৎ 
ছিল”-ইত্যাদি। ইহাতে কেহ যদি বলেন_-“ন, ইতি চেনা, উৎপত্তির পূর্বেব কাযেযর অস্তিত 
ছিল না” তহুত্তরে বল। হইতেছে -_“ন-__না, তাহা নয় ; উৎপত্তির পূর্ধ্বে যে কায্যের অস্তিত্ব থাকেন, 
একথা ঠিক নহে । উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যে যে “অসৎ-শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে, উৎপত্তির পুর্বে কায্যের 
আত্যস্তিক অভাব তাহার অভিপ্রায় নয়।” তবে কি? “ধন্মাস্তরেণ-__ধন্মাস্তর হেতু অসৎ, বল! 
হইয়াছে” কিরূপ ধন্মাস্তর? এইদৃশ্যমান জগৎ নাম-রূপে অভিব্যক্ত : নাম-রূপে অভিব্যক্তত্বই 
হইতেছে এখন ইহার ধন্ম। নাম-রূপে অনভিব্ক্তত্ব হইতেছে নামরূপে অভিব্যক্তত্বের ধন্মাস্তর | 
অভিব্যক্তত্ব এক ধর্ম, আনভিব্যক্তত্ধ অন্ত ধর্ম ধণ্মাস্তর। উৎপত্তির পুবেব কায্যরূপ এই জগৎ 
নাম-রূপে অভিব্যক্ত ছিল ন। বলিয়া তৎকালীন জগতকে 'অসৎ' বল! হইয়াছে-_তাৎপয্য? আত্যস্তিক 
অভাব নয়, নাম-রূপে অভিবাক্তির অভাব। তখন কায্য ছিল কারণরূপে অবস্থিত। কারণ হইতে 
তখন কায পৃথক ছিল না। 

কিন্তু উৎপত্তির পৃবেব কায্য যে কারণরূপে বিগ্যমান ছিল, কায্ের যে আত্যস্তিক 
অভাব ছিল না, তাহ! কিন্ূুপে জানা যায়! “বাকাশেষাৎ _ উল্লিখিত শ্রতিবাকোর শেষভাগে যে 
বাক্য আছে, তাহা হইতে ইহা জানা যায়।” কি সেই বাক্যশেষ? “অসদেবেদমগ্র আসীং” এই- 
রূপ উপক্রম করিয়া, এ-স্থলে যাহাকে “অসৎ” বলা হইয়াছে, তাহাকে লক্ষ্য করিয়াই বাক্যশেষে 
বলা হইয়াছে _-“সৎ তু এব সোম্য ইদমগ্র আমীৎ ॥ (ছান্দোগ্য ॥৬২২)-_হে সোম্য ! এই জগৎ কিন্ত 
পূর্বেব সংই ছিল ।” পূর্বের যাহার আত্যস্তিক অসন্ব বা অভাব. পরে তাহার সন্ত বা সন্ভাব হওয়া 
যুক্তিসঙ্গত হইতে পারে না। যেমন শশশৃঙ্গ ; পূর্বেও ইহার আত্যন্তিক অভাব, পরেও ইহার 
সষ্ভাব সম্ভবপর নয়। ন্ুতরাং পূর্বোক্ত “অসং-”শবে আত্যস্থিক অভাব স্চিত হয় না। 
ূ আর, “অসদ্বা উদমগ্র আলীৎ ( তৈত্তিরীয় ॥ ব্রহ্মা নন্দবল্লী ।৭)৮”---এই বাক্যের শেষে বলা 
হঈয়াছে “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত ( তৈত্তিরীয় ॥ ব্রহ্মানন্দ ॥৭ )-_তিনি আপনাকে আপনি করিলেন-__ 
জগন্রপে ব্যক্ত করিলেন।” এই বাক্যশেষ হইতে জানা যায়-_-উৎপত্তির পূর্ব্বে যাহাকে “অসং” 
বলা হুইয়াছে, তাহাই তখন সং-ব্রহ্গরূপে অবস্থিত ছিল। স্ুৃতরাং “অসং”-শবে আত্যস্তিক 
অভাব বুঝায় না । 

উপক্রমে সন্দিগ্ধার্থক বাক্য থাকিলে শেষ বাক্য দ্বারাই তাহার তাৎপধ্য নির্ণয় করিতে 
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হয়। উপক্রমে যে “অসৎ শব আছে, তাহার অর্থ কি আত্যস্তিক অভাব, না কি অন্ত কিছুর 
অভাব এবিষয়ে সন্দেহ জন্মিতে পারে । বাক্য-শেষে তাহারই সত্তার কথ বলায় নিশ্চিতভাবেই 
জানা যাইতেছে যে, "অসং”শব্দে আত্যন্তিক অভাব বুঝায় না। | 

'আতএব ইহাই বুঝিতে হইবে যে, “অসৎ”-শবে আত্যন্তিক অনত্তিত্ব বুঝায় না, ধর্ম বিশেষের 
_নামরূপে অভিব্ক্িতিপ ধন্মের অভাবই সুচনা করিতেছে। স্যষ্টির পূর্ব্বেও কার্যযরূপ জগতের 
অন্তত ছিল , কিন্তু সেই অবস্থার জগং ছিল নামরূপে অনভিব্যক্ত | | 

(১) শ্রীপাদ শঙ্ষরের ভাষ্য বিবর্তবাদের অনুকূল নহে 

ভাষ্যে বলা হইয়াছে উৎপত্তির পূর্বেবও কাষো'র অস্তিত্ব থাকে; কিন্তু অভিব্যক্তির ধর্ম 
থাকে না। শুক্তিব বিবন্ত ঘে রজত, রজতরূপে দৃষ্ট হওয়ার পৃবের কিন্তুতাহার কোনও অস্তিত্ব থাকেনা। 
শুক্তি-স্থালে রজতের আত্যন্থিক চাভীব। 

আবার, "“তদাঝ্সানং স্বয়মকুক”--এই শ্রুতিবাকীা উদ্ধত করিয়া শ্রীপাদ শঙ্গর জানাইতে 
চাহিয়াছেন-_কানণরূপ রক্গই নিজেকে নিজে জগদ্রাোপে অভিবান্ত করিলেন। শুক্তি কিন্ত নিজেকে 
রজতরূপে নিজে অভিবাক্ত করে না। 

এইরূপে দেখা যায়, শ্ীপাদ শঙ্কারব ভাষা অন্রসারেই আলোচা সুত্র তাহার বিবর্তবাদের 
সমর্থক নতে | ইহা বরং পরিণাম-বাদেবই সমর্থক। স্থ্টির পূর্বে জগতের অস্তিত্ব স্বীকৃত হওয়ায় 
এই স্মত্রদ্ধারা জগন্তেব মিথা।ত উপপন্ন হয় না, বণং সত্যই প্রতিপাদিত হয়। 

খ। শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভায্যের মর্থ 

শ্রীপাদ বামান্জও শ্রাপাদ শঙ্করেব ম্যায় “অসদেবেদমগ্র আসীৎ" এবং “আসদ্বা দমগ্র আসীৎ৮- 
শ্রুতিবাকাদ্বয় উদ্ধত ববিয়। বাবাশেধেব দার! শ্রীপাদ শঙ্গরেব আন্তবপ সিঙ্গাস্ত স্তাপন করিয়াছেন। 
তদতিরিক্ত তিনি আব একটা শ্রুতিবাকাও দ্ধ ত করিয়াছেন। “ইদং বা হপ্সে নৈব কিঞ্চনাসীত ॥ 
(যু, ২১৯ /- স্তট্টির পুবেল এই ধরশ্থামান কিছুই ছিল না।” পরে তিনি ইহার বাক্যশেষও উদ্ধত 
করিয়াছেন । "তদস(দেব সন মনো হকুক্ত স্য।নিতি (যু, ১১৯ )- সেই গলৎ আত্মলর্জনের ইচ্ছায় 
মনকে স্যষ্টি কবিলেন।” এই পাকাশেষে আছে এআসতৎই মনকে স্থট্টি করিলেন।” এ-স্থলে “অসৎ 
শবে যদি স্যগ্টিকর্তার আাতাস্তিক শক্তিত্বহীনতা বুন্বায়, ভাহ। হঈলে তংকর্তৃক স্থষ্টিই সম্ভবপর হয় না। 
ইহাদ্বারা পরিষ্ষারভাবেহ বুঝা যায়, এনস্থলে “খএসৎবস্তটা ভচ্ছ বা আানান্তিক অস্তিত্বহীন নহে। 
স্ুতর1ং তাহার সহিত একার্থতা প্রযুণ্ত "গসদেব ইদ্রম্৮-এই স্কলেও “অসৎ-শব্দের এরূপ অর্থই অব- 
ধারিত হইতেছে । 

অভিব্যক্তত্ব এবং আনভিবাক্তত্ব হইতেছে একই দ্রবোর দ্ুইটী ধন্ম। সুত্রে পধর্মমাস্তরেণ”-পদে 
অনভিব্যক্তত্ব-ধন্মের কথাই বলা হইয়াছে ; ইহা হইতেছে অভিব্যক্ত ধর্ম হইতে অন্ত ধর্ম_-ধর্্মাস্তর। 
উৎপত্তির পুকের্ব একটা ধন্ম এবং উৎপত্তির পরে আর একটা ধর্ম । 


[ ১৫৮৪ ] 
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গ। প্রীপাদ বলদেব বিভ্যাভৃষণকৃত্ত ভাষ্যের মল্ম' 

উপাদেয় ও উপাদান-- এই উভয় অবস্থাবিশিষ্ট একই দ্রব্যের স্মুলত্ব ও সুক্ষত্ব-_এই দ্বিবিধ 
অবস্থাত্মক ধর্মই “সৎ” ও “অসৎ” শর্ষে বাচিত হইয়া থাকে । স্ুলাবস্তা-- সৎ; আর, স্থক্মাবস্থা_ 
অসং। তন্মধ্যে এই স্থুলত্ব-ধশ্ম হইতে অন্য বা ভিন্ন হইতেছে সৃঙ্ষত্ব-ধন্। স্তরে “ধন্মাস্তরেণ”-পদে 
এই স্ুক্ষ্রব-ধন্যই লক্ষিত হইয়াছে । “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত-__তিনি নিজেকে নিজে ( জগন্রপে ব্যক্ত) 
করিলেন"--এই বাকাশেষ হইতেই তাহা জানা যাঁয়। বাক্যশেষ দ্বারাই সন্দিগ্ধার্থক উপক্রম- 
বাক্যের মভিপ্রায় নির্ণয় করা সঙ্গত। “অসদ্বা আসীৎ ( ছিল )৮ এবং “আত্মানমকুরুত-_ নিজেকে 
করিলেন”-এই উভয় বাক্যের মধ্যে পরস্পর বিরোধ উপস্থিত হয়। যাহ ছিল না, তাহার সহিত 
কালের সম্বন্ধ হইতে পারে না। অসতঃ কালেন সহাসন্ধন্বাৎ।” আবার, আত্মার অভাবে কর্তৃত্বও 
নির্দেশ করা যাইতে পারে না। “আত্মীভাবেন কর্তৃত্বস্য বক্ত,মশক্ত্বাচ্চ ।” 


৪৭। স্ুভ্তেন্ স্ণঝ্দীজ্ভল্রাচক্ ॥ ২।১/১৮ ॥-ক্র্গসুত্র 

উৎপত্তির পূর্ববে কাষ্যের সত্তা এবং কারণ হইতে অনন্থত্ব_ যুক্তিদ্বারা সিদ্ধ হয়, অন্য শ্রুতি- 
বাক্যদ্বারাও সিদ্ধ হয় । 

ক। শ্রীপাদ শঙ্ষরকৃত ভাষ্যের মর্ম 

উৎপত্তির পূর্বেবও যে কাধের সত্ব থাকে এবং কাঁধ্য যে কারণ হইতে অনন্ত-_অভিন্ন, তাহ! 
যুক্কিদ্বারাও জান যাঁয়, শব্দাস্তরের ( অন্য শ্রুতিবাক্যের ) দ্বারাও জানা যাঁয়। 

যুক্তি হইতেছে এইরূপ । লৌকিক জগতে দেখা যায়, যে ব্যক্তি দধি প্রস্তুত করিতে ইচ্ছা 
করে, সে দুগ্ধই সংগ্রহ করে, দধি উৎপাদনের জন্য সে কখনও মৃত্তিকা সংগ্রহ করে না। যাহার ঘট 
প্রস্তুত করার জন্য ইচ্ছা হয়, সেমৃস্তিকাই সংগ্রহ করে, কখনও হদ্ধ সংগ্রহ করে না। যাহার রুচক 
( অলঙ্কার ) প্রস্তুত করার ইচ্ছা হয়, সে স্ুুবর্ণই সংগ্রহ করে, কখনও মৃত্তিকা বা হুগ্ধ সংগ্রহ করে না। 
কেন করে না? না -মুত্তিকা! হইতে দধি হয় না. ছুপ্ধ হইতেই দধি হয়; দুগ্ধ হইতে ঘটাদি হয়না, 
মৃত্তিক। হইতেই ঘটাদি হয়; ইত্যাদি। 

প্রত্যেক কারণ-দ্রবোর মধ্যেই একটা বিশেষ যোগ্যতা বা শক্তি আছে, যাহার ফলে সেই 
দ্রব্য হইতে বিশেষ কাধ্যরূপ-বস্তর উৎপত্তি হয়__যাহা! অন্য কারণ-দ্রব্য হইতে উৎপন্ন হয় না। 
তু্ধের মধ্যে এমন একট বিশেষ শক্তি আছে, যাহার ফলে দুগ্ধ হইতে দধিই উৎপন্ন হয়, কিন্তু ঘট 
উৎপন্ন হয় না। আবার, মুত্তিকার মধ্যেও এমন একটা বিশেষ শক্তি আছে, যাহার ফলে মৃত্তিকা 
হইতে ঘটাদিই উৎপন্ন হয়, দধি বা স্বর্ণালঙ্কার উৎপন্ন হয় না। এইরূপ বিশেষ শক্তি স্বীকার না 
করিলে যে-কোনও দ্রব্য হইতেই যে-কোনও দ্রব্যের উৎপত্তি হইতে পারিত- ছুপ্ধ হইতেও ঘটাদি 


[ ১৫৮৫ ] 
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উৎপন্ন হইতে পারিত, মুস্তিকা হইতেও দধি-আদি উৎপন্ন হইতে পারিত। তাহ] যখন হইতে দেখা 
যায় না-_তখন প্রতোক দ্রবোরই বিশেষ কাধ্যোৎপার্দিকা বিশেষ শক্তি স্বীকার করিতে হইবে। 

এই বিশেষ শক্তি কারণ-দ্রব্যে থাকিয়। কাধ্যের নিয়ামিক হয়---কাধ্য উৎপাদন করে। 
যে-দ্রবো এইরূপ কামো।তৎপাদিকা শক্তি থাকেনা, সে-দ্রব্য কোনও কাধের কারণও হইতে পারে 
না, সুতরাং সেই দ্রব্য হইতে কোন কাযও জন্মায় না। যেমন, ছৃপ্ধে ঘটোৎপাদিকা শক্তি নাই 
বলিয়। দুগ্ধ কখনও ঘট-রূপ কার্য উৎপাদন করিতে পারে না। ছুগ্ধে দধি-উৎপাদিক! বিশেষ-শক্তি 
আছে বলিয়া যখন দুগ্ধ হইতে দধির উৎপত্তি হয়, ঘটাদি অনা কোনও দ্রব্যেব উৎপত্তি হয় না, তখন 
বুঝিতে হইবে _ দর্ধি-উৎপ1দিকা শক্তিটী হইতেছে হুপ্ধের আত্মভূতা। বা স্বরূপভূতা! এবং দধিও হইতেছে 
দধি-উৎপাদিকা শক্তির আত্মভূত; কেননা, ছুগ্ধের স্বরূপভূত দধি-উৎপাদিক শক্তিই ছুগ্ধ হইতে 
দধি উৎপাদন করে এবং দধির দধিত্ব রক্ষা করে। 

এইরূপে জানা গেল- কারণ-দ্রব্যের যে বিশেষ শক্তি, তাহা হইতেছে সেই কারণ-দ্রবোরই 
আত্মভূতা। এবং সেই কারণ-দ্রব্য হইতে উৎপন্ন যে কাধ্য, তাহাও হইতেছে সেই বিশেষ-শক্তির আত্মভূত। 
“তস্মাৎ কারণস্যাত্মভূতা শক্তিত শক্তেশ্চাত্মভূতং কাধাম্‌।” 

আবার, অশ্ব ও মহিষে যেরূপ ভেদবুদ্ধি জম্মে__কাধ্যও কারণে, তত্তদ্দ্রব্যে ও তত্তদ্গুণাদিতে 
সেইরূপ ভেদবুদ্ধি দৃষ্ট হয় না। ভেদবুদ্ধি জন্মেনা বলিয়া কাধ্য ও কারণের তাদাত্মা অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে । 

কারণরূপ দ্ুপ্ধাদি দ্রবা দধি-আদি ভাবে অবস্থিত হইলে তাহা কাধ্য-নাম প্রাপ্ত হয়; 
স্নতরাং দধি-আদি কাধ্যকে দুপ্ধীদি-কারণের অতিরিক্ত বলা যায় না। যে ব্যক্তি পূর্বে মাতৃগর্ভে 
হাত-পা গুটাইয়া ছিল, ভূমিষ্ট হওয়ার পরে সে ব্যক্তি বাল্য, যৌবন, বাদ্ধক্যাদি অবস্থা! অতিক্রম 
করিয়া যায়; ভিন্ন ভিন্ন অবস্থায় অবস্থিত হইলেও কেহ তাহাকে ভিন্ন বাক্তি বলে না। একই নট 
রঙ্গস্থলে উপস্থিত হইয়া নানাবিধ বাবহারের অভিনয় করিয়া থাকে । তাহার বাবহার বিভিন্ন সময়ে 
বিভিন্ন হইলেও নটব্যক্তিটা কিন্তু এক এবং অভিন্নই থাকে । তদ্রপ এক মূল কারণই কাধ্যোৎপত্তির 
বিভিন্ন পধ্যায়ের ভিতর দিয়া শেষ কালে চরম কাধ্যবূপে অবস্থিত হয়। 

প্রদশিত যুক্তিতে জানা গেল-_উৎপস্তির পূর্বেবেও কার্ষোর অস্তিত্ব বা সত্তা থাকে এবং সেই 
কাধ্য হইতেছে কারণ হইতে অনন্য বা অভিন্ন । 

শব্দাস্তরের দ্বারাও তাহ] জানা যায়। কিরূপে? তাহ প্রদশিত হইতেছে । 

“অসদ্ধা ইদমগ্র আলীৎ ইত্যাদি পূর্ববস্ূত্রে উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যে “অসৎ*শব্দ আছে।' 
অন্য যে-সকল শ্রুতিবাক্যে “সং”শব্দের উল্লেখ আছে, সে-সমস্ত শ্রুতিবাক্যই হইতেছে--শব্দাস্তর | 
এতাদৃশ শব্দাস্তর-__অর্থাৎ যে সকল শ্রুতিবাক্যে “সং”শব আছে, সেই সকল শ্রুতিবাক্য হইতেছে 
এইঃ-“সদেব সোম্যেদমগ্র আলীৎ একমেবাদ্িতীয়ম্‌_হে সোম্য ! এই জগৎ পূর্বে সং-ই ছিল। 
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তাহ! এক এবং অদ্ধিতীয়”-ইত্যাদদি। শ্রুতি প্রথমে বলিয়াছেন_-“তদ্ধৈক আহন্থঃ, অসদেবেদমগ্র 
আসীৎ_কেহ কেহ বলেন, এই জগৎ পূর্বে অসৎ ছিল।” তাহার পরে বলিয়াছেন__“কথমস্তঃ 
সজ্জায়েত__কিরূপে অসৎ হইতে সৎ জন্মিতে পারে ? তাহার পরে অবধারণ কর। হইয়াছে-_ 
“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ হে সোম্য ! এই জগৎ পূর্বে সই ছিল 1” এ-স্থলে “ইদম্”-শব্দে কাধ্যরূপ 
জগৎকে বুঝায় এবং “সং”শব্দে কারণরূপ ব্রহ্মকে বুঝায়। আর, উদ্লিখিত “সদেব সোমোদমগ্র 
আসীৎ”-এই বাক্যে উভয়ের ( মর্থাৎ কাধ্যরূপ জগতের এবং কারণরূপ ব্রন্মের ) অভিন্নত্বই উল্লিখিত 
হইয়াছে এবং ইহা। দ্বারা উৎপত্তির পূর্বে কাধ্যরূপ জগতের সত্তার কথাই বল৷ হইয়াছে । 

যদি বল! যাঁয়__উৎপত্তির পূর্বে কার্য থাকেনা, কারকব্যাপারে ( অর্থাৎ কুস্তকারাদির ন্যায় 
কর্তা এবং দগ্ু-চক্রাদির হায় করণ-_এ-সমস্তভের চেষ্টায়) কারা (কাধ্যরূপ অভিনব বস্ত ) উৎপন্ন হয়। 
উৎপত্তির পূর্বের কাধ্যের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে গেলে কারক-ব্যাপার ( ঘটরূপ কার সগ্থন্ধে 
কুম্তকার, চক্র-দগ্ডাদির প্রয়োগ ) অসার্থক হয়। 

উত্তরে বক্তব্য এই । উৎপত্তির পুবের্ব কার্য্যের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেও কারক-ব্যাপার 
নিরর্থক হয় না। উৎপন্তির পূর্ব্বে কাধ্য থাকে বটে ; কিন্তু কাধ্যাকারে (অভিব্যক্ত-নামরূপাদিরূপে ) 
থাকে না। কার্ধ।কারে থাকে না বলিয়াই তাহার কায্ণাকারত্ব-সম্পাদনার্থ কারক-ব্যপারের প্রয়োজন 
হয়। কারক-বাপারটী কাষাকার প্রাপ্ত করায় ; সুতরাং তাহ নিরর্৫ধক নহে। 

উৎপত্তির পুর্বে কাঁধ্য কোনও আকারেই থাকেনা--ইহা স্বীকার করিলে কারক-ব্যাপারই 
নিরর্থক হইয়া পড়ে । কেননা, যাহা নাই, ত্যহা কাহারও বিষয় হইতে পারে না। আকাশের 
ছেদযোগাতা নাই ; এজন্য শত শত খড়গাদি অস্ত্র প্রয়োগ করিলেও আকাশকে ছিন্ন করা যায়না; 
খড়গাদি কারক-ব্যাপার নিক্ষল হইয়। পড়ে। | 

যদি বল। যায় -কারক-সকল সমাবায়ী কারণকে বিষয় করে, সমবায়ী কারণেই ব্যাপৃত 
থাকে। উত্তর এই--তাহাও হইতে পারে না। কেননা, দগুচক্রার্দি কারক কখনও মৃত্তিকা হইতে 
সুবর্ণের স্ষ্টি করিতে পারে না। তাই বল। হইতেছে-ছুপ্ধাদি দ্রব্য দধ্যাদিরূপে অবস্থিত হইলেই 
কার-নাম প্রাপ্ত হয় ; শতব্ বাপিয়। চেষ্টা করিলেও কাধয্ের কারণাতিরিক্তৃত। প্রতিপাদিত হইবেন।। 
এক মূল কারণই চরম কাধ্ণা পর্যাম্ত সেই সেই কাধের আকারে নটের ম্যায় সমুদয় ব্যবহারের 
আস্পদ হয়। 

উৎপত্তির পুবের্ব কার্য থাকে না, ক।রক-ব্যাপারেই অভিনবরপে উৎপন্ন হয়, এইরপ বলিতে 
.গেলে কার্যা ও কারণের ভেদ স্বীকার করিতে হয়। কায-কারণের ভেদ স্বীকার করিলে, 
একবিজ্ঞানে সব্ববিজ্ঞানের (অর্থাৎ কারণের জ্ঞানে কাষেের জ্ঞান-এইরূপ ) প্রতিজ্ঞা সিদ্ধ হইতে 
পারে না। উৎপত্তির পৃবের্বও কাষ্ণের সত্ত। এবং কারণ হইতে কার্য্যের অনম্যত্ব স্বীকার করিলেই 
সেই প্রতিক্কা রক্ষিত হইতে পারে। “যদিতু প্রাগুৎপত্তেররৎ কাঘর্ং স্তাৎ, পশ্চাচ্চোৎপদ্- 
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মানং কারণে সমবেয়াৎ তদাইন্তৎ কারণাৎ স্তাৎ। তত্র “যেনাশ্রুতং শ্রুতং ভবতি” ইতীয়ং প্রতিজ্ঞ 
লীড্যেত। সত্বনন্যহাবগতেস্ত্বিয়ং প্রতিজ্ঞা সমর্থযতে ।” 
(১) শ্রীপাদ শঙ্করের ভাব্য বিবর্তবাদের অনুকুল নহে, পরিণাম-বাদেরই সমর্থক 

শ্রীপাদ শঙ্করের উল্লিখিত ভাষ্য তাহার বিবর্তবদের অনুকূল নহে; ইহ বরং পরিণাম- 
বাদেরই সমর্ক। একথা! বলার হেতু এই । 

ভিনি প্রতিপাদন করিয়াছেন-_- উৎপত্তির পুব্বেও কাধ্য থাকে ; কিন্তু বিবর্তবাদে একথা বলা 
চলে না; কেননা, শুক্তিতে রজতের জ্ঞান হওয়ার পূর্বে রজতের বা রজত-জ্ঞানের অস্তিত্ব শক্তিতে 
থাকে না। সুতরাং উৎপত্তির পুর্বে কার্যের অস্তিত্ব বিবর্তবাদের অনুকুল নহে। 

ভাঁষ্তের উপসংহারে তিনি বলিয়াছেন - উৎপত্তির পূর্বে কাযা যদি না থাকে, তাহ হইলে 
কার্য ও কারণের মধ্য ভেদ স্বীকার করিতে হয়; ভেদ স্বীকার করিলে এক-বিজ্ঞানে সর্ব্বিজ্ঞানের 
প্রতিজ্ঞ! সিদ্ধ হয় না । কিন্তু বিবর্ত-বাদে শুক্তি হইতে রজত সর্বদাই ভিন্ন, রজ্ভব হইতেও সর্প 
ভিন্ন পদাথ: ভিন্ন বলিয়া শুক্তির জ্ঞানে রজতের জ্ঞান জন্মিতে পারে না। তদ্রেপ জগৎ যদি ব্রন্ষের 
বিবর্তই হয়, তাহা হইলে ব্রঙ্গের জ্ভানেও জগতের জ্ঞান জন্মিতে পারে না। 

উপসংহারে তিনি আরও বলিয়।ছেন-_ উৎপত্তির পুর্বে কাধ্যের অস্তিত্ব এবং কাধ্য-কারণের 
অনন্যত্ব ( অভিন্নত্ব ) স্বীকার করিলেই এক-বিজ্জানে সর্ববিজ্ঞনের প্রতিজ্ঞা রক্ষিত হইতে পারে । 
বিবর্তধাদ স্বীকার করিলে, উৎপত্তির পুর্বে কাধ্যের অস্তিত্ব এবং কাধ্য-কারণের অনম্থত্বও স্বীকার কর! 
যায় না_ সুতরাং এক-বিজ্ঞনে সব্ববিচ্ঞানের প্রতিজ্ঞা যে রক্ষিত হইতে পারে না, তাহ পূর্বেই 
বল। হইয়াছে। 

তিনি মার বলিয়।ছেন- এক মূল কারণই বিভিন্ন ব্যাপারের ভিতর দিয় চরম কার্যে 
পরিণত হয়। ইহা পরিণাম-বাদেরই কথা, বিবর্তবাদের কথা নহে । কেননা, বিবর্তবাদের রজত 
শুক্তি হইতে অভিন্নগ নহে. শুক্তিই যে বিভিন্ন ব্য।পারের ভিতর দিয়া বজতের আবস্থায় উপনীত হয়, 
তাহাও নহে । 

থ। শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাষ্যের মস 

শ্রীপাদ রামানুজ-প্রদশিত যুক্তিটী এই | সত্ব ও অসন্ব হইতেছে পদার্থের ছুইটা ধন্ম। যখন 
স্থল ও গোলাকার আকৃতির সহিত মৃন্তিকা-নাঁমক দ্রব্যটীর যোগ হয়, তখনই ঘটের উৎপত্তি হয়, তখনই 
বল। হয়--ঘট আছে, ঘটের সত্তা আছে। এসস্থলে স্থল ও গোলাকার আকুতি হইল ঘটের সত্তা-ধর্ম, 
সত্বান্থচক ধন্ম। আবার সেই মৃত্তিকারই যখন ঘটাবস্থার বিরোধী অবস্থাস্তরেয় সহিত সম্বন্ধ হয়, 
অর্থাৎ যখন স্থল ও গোলাকার আকৃতির সহিত মৃত্তিকীর সম্বন্ধ থাকে না, তখনই বল] হয় ঘট নাই, 
ঘটের সত্তা নাই । ইহাও একটী ধন, ঘটের অসত্বশ্থচক ধন্ম। তন্মধ্যে আবার কপালাদি 
অবস্থ। সেই ঘটাবস্থারই বিরোধী । সুতর|ং সেই কপ।লাদি অবস্থাই ঘটাবস্থাপ্রাপ্ত মবত্তিকার *নাস্তি_. 
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অসং*-এই রূপ ব্যবহারের প্রবর্তক। আবার এই অবস্থাস্তরাঁতিরিক্ত ঘটভাব বলিয়।৷ কোনও পদার্থ 
উপলব্ধি-গোঁচরও হয় ন৷। মার, সেই অবস্থাদ্বারাই যখন অভাব-ব্যবহারও উপপন্ন হইতে পারে, 
তখন “ম ভাব”.নামে একট। পদার্থের কল্পন। করাও আবশ্যক হয় না। 

সুত্রকথিত “শব্দাস্তর”-সম্বন্ধে শ্রীপাদ রামামুজ বলেন-- 

শব্দাস্তর ( অন্য প্রকার শব্দের ব্যবহার ) হইতেও উৎপত্তির পুর্বে অন্থ প্রকার ধর্মের সম্বন্ধই 
উপপন্ন হইতেছে । পুর্ধবে উদাহৃত “সদেব সোমোদমগ্র আপীৎং”-ইত্াদি বাকাই এ-স্থলে “শবদাস্তর”- 
পদের লক্ষ্য । কারণ, সে-সকল বাকো “কুতস্ত খলু সোমোবং স্যাৎ (ছান্দোগা ॥৬।২।২ )-হে সোম্য! 
কিরূপে এইরূপ হইতে পারে ? অর্থাৎ কিরূপে অসৎ হইতে সতের উৎপত্তি হ্টতে পারে ?”-এইরূপে 
উৎপত্তির পূর্বেও জগতের অসত্ব নিষেধ করিয়া সিদ্ধাস্ত করা হইয়াছে যে-“সত্বেব সোমোদমগ্র আসীং-_ 
হে সোম্য ! পুর্ব এই জগৎ কিন্তু সংই ছিল ।” “তিদ্ধেদং তর্্যবাকৃতমাসীৎ, তন্নামরূপাভ্যাং ব্যাক্রিয়ত 
(বৃহদারণাক ॥৩।9।৭ )--তখন ( উৎপত্তির পুর্বে) এই জগৎ মব্যাকৃত ( নাম-রূপে অনভিব্যক্ত ) ছিল, 
তাহাই নামরূপে মভিবাক্ত হইঈল।” এই বা/কো ন্ুুম্পষ্টভাবেই বলা হইল যে, উৎপত্তির পূর্বেও 
জগত ছিল, তবে তখন নামরূপে অনভিব্যক্ত ছিল: উৎপত্তির পরে তাহ। নামরূপে অভিবাক্ত হয়। 
“অসৎ”-শব্দে নামরূপে মভিবাক্তির অসন্তাই বুঝাইতেছে, আতাস্তিকী অস্ত! বুঝায় না । 


৪৮। পউন্বচ্ ॥২১/১৯।-ব্রক্াসুত্র 
ভীপাদ শঙক্করকৃত ভাষোয় মন 
একখণ্ড বস্ত্রকে যখন সংবেষ্টিত অবস্থায় ( অর্থাৎ গুটাইয়া,) রাখ! হয়, তখন বুঝিতে পার! 
যায় না__উহ। কি বস্ত্র,না কি অন্য কোনও দ্রবা; বস বলিয়া বুঝিতে পারিলেও উহার দের্্য-বিস্তারাদি 
জানা যায় না। কিন্তু উহ্তাকে প্রসারিত কবিলে জানা যায় যে উহ! বস্ত্র ; তখন উহার দৈর্ঘা-বিস্তারাদিও 
জানা যায়। সংবেষ্টিত এবং প্রসারিত-- এই উভয় অবস্থাতেই কিন্তু একই বস্ত্র কোনও অবস্থাতেই 
উহ্ন। বস্ত্র ভিন্ন অন্য কোনও দ্রব্য নহে । এইরূপে, বস্ত্র যখন সুত্র।বস্থ বা কারণাবস্থ থাকে, তখন 
তাহাকে পরিষ্কারভাবে বুঝ। যাঁয় না উহ যে বস্ত্র, তাহা বুঝা যায় না। কিন্তু কারণাবস্থ সুত্র যখন 
তুরী, বেমা ও তস্তবায়াদি কারক-বা।পারে ( অর্থাৎ তন্তবায়ের তাতের সাহায্যে) বিশিষ্ট আকারে 
সজ্জিত হয়, তখন ভান্বাকে বস্ত্র বলিয়া পরিষ্ারভাবেই জানা যায়। স্ৃতা ও বস্ত্র দেখিতে বিভিন্ন 
বলিয়। মনে হইলেও বস্তুতঃ একই-_একই বস্তু, কারণাবস্থায় স্ত। এবং কাধ্যাবস্থায় বন্ত্র। 
শ্বীপাদ শঙ্করের এই দৃষ্টান্ত হইতে বুঝা যায় কারণ হইতে কার্য অনন্য - অভিন্ন। 
যেমন, সুতা হইতে বস্ত্র অভিন্ন। 
(১) হ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য পরিণামবাদেরই সমর্থক, বিবর্তবাদের অনুকূল নছে 


[ ১৫৮৯ ] 


পরিণামবাদ শাস্ত্রপিদ্ধ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৪৯-অন্ু 


এ-স্থলেও শ্রীপাদ শঙ্করের ভাস্ত পরিণাম-বাদেরই অন্ুকুল। কারণরূপ স্থৃতার অবস্থাস্তরই 
হইতেছে কার্য্যরূপ বস্ত্র । অবস্থাস্তরকেই পরিণাম বলে। কারণরূপে যেই স্থৃতা, কাধ্যরূপ বস্ত্েও সেই 
একই ত্তৃতা। 

তাহার ভাষ্য বিবর্তবাদের স্ন্থকুল নহে | কেননা, শুক্তিব অবস্থা-বিশেষ রজত নহে; শুক্তি 
এবং রজতও এক বস্তু নহে। 

শ্বীপাদ রামান্রজের ভাষ্যমশ্মও শ্রীপাদ শঙ্কারের ভাষোর অন্তরূপষ্ট। 


৪৯। ম্বথা  প্রাপাছি |২1১।২০।॥-ব্রক্গনুত্র 
ক। প্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাস্তের মর্ম 
লোকের দেহে পাঁচটা প্রাণবায়ু আছে. প্রাণ, অপান, সমান, উদাান ও ব্যান। এই পাঁচটীই 
কিন্তু বায়ু, এক বায়ুরই পাঁচ প্রকারে অভিব্যক্তি; সুতরাং বায়ুই হইল ইহাদের কারণ এবং ইহারা 
হইল এক বায়ুরই কাধ্য। প্রণায়ামের দ্বারা রুদ্ধ হইলে এই পাঁচটা প্রাণবায়ু কেবল এক কারণরূপে 
( কারণ বায়ুরূপে ) অবস্থান করে ( অর্থাৎ তখন পঞ্চ প্রাণের পৃথক্‌ পৃথক্‌ বৃত্তি বা! ক্রিয়া থাকে ন1)। 
রুদ্ধ অবস্থায় ইহা কেবল জীবনকাধ্য মাত্র নির্বাহ করে ( অর্থাৎ প্রাণায়মকারীকে কেবল বাচাইয়া 
রাখে ) কিন্তু দেহের আকুঞ্চন-প্রসারাদি কোনও কাধ্যই করে না। কিন্তু যখন প্রাণায়ামের দ্বার! 
রুদ্ধ হয় না, তখন পাঁচটী প্রাণের বুত্তিই প্রকাশ পায়, তখন তাহারা জীবন-ধারণ-কাধ্যও নির্বাহ 
করে এবং তদতিরিক্ত দেহেব আকুঞ্চন-প্রসারাদি কার্যযও নির্বাহ করিয়া থাকে । এই প্রাণপঞ্চক 
যূল প্রাণবায়ুরই রকমতেদ মাত্র ; মূল প্রাণবায়ু হইতে তাহারা ভিন্ন নহে; সকলগুলিই বায়ুস্বভাব 
অর্থাৎ স্বরূপতঃ বায়ু; সুতরাং সকলগুলিই বস্ততঃ এক-_অভিন্ন। কাধ্য যে কারণ হইতে অনন্য-_ 
অভিন্ন, তাহ এই প্রাণের দৃষ্টান্ত হইতেও জান যায়-_-“যথ! চ প্রাণাদি।” 
সমস্ত জগত ব্রহ্মকাধা বলিয়া এবং ব্রহ্দ হইতে অনন্য (অহিন্ন ) বলিয়া এক-বিজ্ঞানে 
সর্ধ্ববিজ্ঞানেব প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ হয়। “অতশ্চ কৃতসস্য জগতো। ব্রন্মকাধ্যত্াৎ তদনন্যত্বাচ্চ সিদ্ধৈষা 
জ্োতী প্রতিজ্ঞা “যেনাশ্রুতং শ্রুতং ভবত্যমতং মতমবিজ্ঞাতং বিজ্ঞাতম্” ইতি 1” 
(১) শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্ পরিণামবাদেরই সমর্থক, বিবর্তবাদের সমর্থক নহে 
_ পুর্ববূত্র-সমূহের প্রসঙ্গে উল্লিখিত কারণে এ-স্থলেও দেখা যায়, শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য 
পরিণাম-বাদেরই সমর্থক, কিন্তু বিবর্তবাদের সমর্থক নহে । পঞ্চপ্রাণ মূল প্রাণবায়ুর বিবর্ত নহে। 
খ[ ভ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাষ্ের মলম 
একই বায়ু যেরূপ শরীরের মধ্যে বিশেষ বিশেষ বৃত্তি লাভ করিয়! প্রাণাপানাদিরূপে 
নামরূপাদি ধারণ করিয়া বিভিন্ন কায সম্পাদন করে, তদ্রুপ এক ব্রহ্গই স্থাবর-জঙ্গ মাত্মক বিচিত্র 


[ ১৫৯৭ ] 


বিবর্তবাঁদ অসঙ্গত ] স্্টিতত্ব ও অন্য আচার্ধ্যগণ [ ৩।৫০-অন্ধু 


জগতের রূপ ধারণ করেন। এইবূপেই পরম-কারণ ব্রহ্ম হইতে জগতের অনন্যত্ব ( অভিন্নত্ব ) 
সিদ্ধ হয়। 


গ। শ্রোপাদ বলদেব বিভ্যাভুষণকৃত ভাষ্ের অন্ম' 
প্রাণ ও অপানাদি যেমন প্রাণায়ামদ্বারা সংযমিত হইয়া, সেই সংযম-সময়েও মুখ্যপ্রাণ- 


মাত্ররূপে বিদ্যমান থাকিয়া, প্রবৃত্তিকালে হৃদয়াদি স্থানসকল মুখোর ভজন! করিলে, সেই মুখ্য হইতে 
স্ব-স্ব-রূপে অভিব্যক্ত হয়, তদ্রপ জগত-প্রপঞ্চও প্রলয়-কাঁলে স্ক্্শক্তিবিশিষ্ট ব্রন্মে ব্রন্মের সহিত 
তাদাত্বা প্রাপ্ত হইয়া বিগ্কমান থাকে; স্থট্টিকালে তাহার স্ষ্টিবাসনা জন্মিলে তাহা হইতেই প্রধান ও 
মহদাদিরূপে প্রাছর্ভত হইয়া থাকে । অসং-কার্যাবাদে এইরূপ দৃষ্টান্ত নাই। বন্ধ্যার পুর কখনও 
কোনও স্থানে উৎপন্ন হইতে দেখ যায় না। আকাশকুন্ুমও কেহ কখনও দেখে নাই। অতএব 
জীব-প্রকৃতি-শক্তিবিশিষ্ট একমাত্র ব্রহ্ম জগতের উপাদান এবং উপাদেয় (কারণ ও কায্য )- এই 
উভয়াত্মক-_-ইহ] প্রতিপাদিত হইল । এইরূপ কাধ্যাবস্থত্বেও অচিস্তনীয়ত্ব-ধর্মযোগবশতঃ অবিচলিত 
পূরব্বাবস্থত্ব বিদ্যমান থাকে (অর্থাৎ জগদ্রপে পরিণত হইয়াও স্বীয় অচিস্ত্যশক্তির প্রভাবে ব্রহ্ম 
অবিকৃত থাকেন )। স্মৃতিও তাহা বালেন-__ 
| “ও নমো বাস্থৃদেবায় তস্মৈ ভগবতে সদা । 
ব্যতিরিক্তং ন যস্যাস্ত্ি ব্যতিরিক্তোইখিলস্য যঃ ॥ বিষুপুরাণ ॥ 

_-সেই শগবান্‌ বান্ুদেবকে সর্ববদা নমস্কার করি--ধাহার অতিরিক্ত কিছু নাই; কিন্ত 
যিনি সমস্ত জগৎ হইতে অতিরিক্ত ।” 

শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণের ভাষ্য হইতে জানা গেল-স্থীয় অচিস্ত্যশক্তির প্রভাবে জগন্রূপে 
পরিণত হইয়াও ব্রহ্মা স্বরূপে অবিকৃত থাকেন এবং জগন্রপে পরিণত হইলেও তিনি জগতের 
অতিরিক্ত, জগৎমাত্রই তিনি নহেন। “প্রকৃতৈতাবত্বং হি প্রতিষেধতি”-ইত্যাদি ব্রহ্মস্ত্রও তাহাই 
বলিয়াছেন । ৃ্‌ 

“আত্মকৃতেঃ পরিণীমাৎ”, “আত্মনি চৈবং বিচিত্রশ্চ হি”, “শ্রুতেম্ত শব্দমূলত্াৎ”__ ইত্যাদি 
ব্রন্ষান্থুত্র হইতেও জান যায় - স্বীয় অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবে জগদ্রধপে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম স্বরূপে 
অবিকৃত থাকেন। 


০০। উ্ীপাদ স্পহ্ল্লেন্স ল্িন্রগুন্বাদ গু জগতেল্ল ম্সিথ্যাত্র অস্পাজআক্ 

পূর্ববর্তী ৩।৪৩-৪৯-মনুচ্ছেদে আলোচিত ব্রহ্মস্ত্রগুলিতে কাযা-কারণের, অর্থাৎ কায্য রূপ 
জগতের এবং ততকারণরূপ ব্রন্মের, অনন্তত্ব বা অভিন্নত্বই প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে এবং এই অনন্থত্ব- 
বশতঃই ঘে একবিজ্ানে সর্ধ্ববিচ্ঞানের প্রতিজ্ঞা সিদ্ধ হঈতে পারে, তাহাও প্রদশিত হইয়াছে । 


| ১৫৯১ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩।৫*-মন্থু 


“প্রকৃতিশ্চ প্রতিজ্ঞাদৃষ্টাস্তানুপরোধাৎ ॥১1৪।২৩।-”এই ব্রহ্মস্ত্র হইতে আরম্ভ করিয়। পাঁচটা 
সুত্রে সুত্রকার ব্যাসদেব দেখাইয়াছেন যে, ত্রহ্মই জগতের নিমিত্ব-কাঁরণ এবং উপাদান-কারণ 
(৩।১*-মনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ব্রহ্ম জগতের উপাদান-কারণ হওয়াতেই যে কায্য-কারণের অনন্যত্ব 
( অভিন্নত্থ), তাহাই পুব্ববন্তধী ৩৭৩ --৭৯ মন্তচ্ছেদে আলোচিত “তদনন্যত্মমা রস্তণ-শব্দী দিভ্যঃ ॥২।১।১৪॥% 
হই আবস্ত করিয়া “যথা! ৮ প্রাণাদি ॥২।১1২০।॥ পযাস্ত সাতটা স্থত্রে প্রদশিত হইয়াছে। 
এই স্ুত্রগুলিতে উপাদানাংশেই কাযা কারণের অনন্তত্ব বা আভিন্নত্ব প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে। ব্রচক্মরূপ 
(অর্থাৎ ব্রন্গাশক্তিবূপ ) উপাদান জগদ্ধপ কাযো পরিণত হয় (৩া২৬-মনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
শ্রুতি মুৎপিগড এপং মুগ্ময় ঘটাপির উদাহরণে তাহা পরিস্ফুট করিয়াছেন। উপাদান-সুত্তিকাংশে 
মুণ্যয় ঘটাদি এবং মুংপিণ্ড শভিন্ন। এইরূপে বুঝা যায়_পরিণামবাদ শ্বীকার করিয়াই স্মুত্রকার 
ব্যাসদেব কায্য-কাবণের অনন্বাত্থ পা অভিন্নত প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন এবং তদ্দারাই যে এক-বিজ্ঞানে 
সর্ধববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞা ৪ সিদ্ধ হইতে পারে, তাহাও দেখাইয়াছেন। 

“তদনন্যমারস্তণ-শব্দাদিভাঃ” প্রভৃতি কাধয্য-কারণের অতিনত্বস্চক ব্রহ্ম স্থত্রগুলির ভিত্তিই 
হইতেছে পরিণামবাদ। বিধর্তবাদ এইন্বৃত্রগুলির ভিত্তি হতে পারে না । কেননা, বিবর্তবস্তর 
কাযা সিদ্ধ হয় না । কেন একথ। বলা হইল, তাহা প্রদশিত হইতেছে। |] 

ক। বিবর্তের কার্য্যত্ব অসিদ্ধ 

কাযা প্রসঙ্গে কারক-ব্যবহার অপরিহাযা” অর্থাৎ কাধ্যোত্পাদনের জন্য কয়েকটী কারক 
অপরিহাষ্য | ূ 

কন্্মরূপে কাযা নিজেই কণ্মকারক | কীযণঅষ্টী কর্তাও আবশ্যক ; নতুবা কাঘ্য করিবেন 
কে?তিনি কর্তকারক। কাযোর উপাদানও অপরিহায্য ; উপাদান যাহা হইতে কাযোর উৎপত্তি, 
যেমন মৃত্তিকা হইতে ঘটাদির উৎপত্তি। এই উপাদান হইতেছে অপাদান-কারক। করণের, 
অর্থাৎ কায্যনিষ্পাদনের সহায়ক বস্ত্র, প্রয়োজন ; যেমন ঘট-নিম্মাণে দণ্ড-চক্রাদি। এই সমস্ত 
সহায়ক বস্তু হইতেছে করণ-কারক। আর, কাধ্য উৎপন্ন হইলে তাহার অবস্থানের জন্য আধারের 
বা অধিকরণেরও প্রয়োজন হয়। যেমন, ঘটাদি রাখার স্থান। ইহা হইতেছে অধিকরণ-কারক । 

স্থষ্টির পুর্বেব যখন একমাত্র ব্রহ্ম বাতীত অপর কিছুই ছিল না, এবং এক অদ্ভিতীয় 
ব্রহ্মই যখন জগতের স্বষ্টি করিলেন, তখন বুঝিতে হইবে - জগন্রপ কাধ্য-প্রসঙ্গে ব্রহ্মই সমস্ত 
কারকের আস্পদ। কর্তা, কন্ম, করণ, অপাদান, অধিকরণ. সমস্ত ব্রহ্গ। 'সম্মুলাঃ লোম্যেমাঃ 
সর্ববাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সংপ্রতি্ঠাঃ।” ছান্দোগা ॥ ৬৮৬।৮১ “যতো বা ইমানি ভূতানি 
জায়ন্তে” ইত্যাদি বাক্যে শ্রুতিও তাহাই বলিয়।ছেন। 


শ্রীমদ্ভাগবত বলেন__সমস্ত কাঁরকের, সমস্ত বিভক্তির, আস্পদই হইতেছেন পরর্রহ্গ 
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“যস্মিন্‌ হতে। যেন চ যন্য যন্মৈ যদ্‌ যে! যথ। কুরতে কাধ্যতে চ। 
পরাবরেষাং পরমং প্রাক্‌ স্বসিদ্ধং তদ্ব ক্ষ তদ্ধেতুরনন্যদেকম্‌॥ __শ্রীভা, ৬৪1৩০ 
-যে অধিকরণে, ষে অপাদান হইতে, যে করণদ্বারা, যাহার সম্বন্ধে, যৎসম্প্রদানক, 
ঘৎকপ্্রক, যতকর্তৃক, যে প্রকারে কোন কর্ম কৃত বা কারিত হয়, তিনিই ব্রহ্গ। তিনি এঁ 
সকলের কারণ; যেহেতু, সকলের অগ্রে তিনি আপন হইতেই সিদ্ধ। তিনি পর, অপর 
--সকলেরই পরম-কারণ। তিনি এক -অর্থাৎ অন্যনিরপেক্ষ এবং অনম্য__অর্থাৎ সর্বববিধ ভেদশূশ্তা 1” 


কর্তৃকারকে প্রথমা বিভক্তি হয়; কন্মকারকে দ্বিতীয়া, করণ-কারকে তৃতীয়া, অপাদান- 
কারকে পঞ্চমী এবং অধিকরণ-কারকে সপ্তমী বিভক্তি হয়। বিভক্তি মোট সাতটী। পাচ 
কারকে পাচটী বিভক্তির কথা বল! হইল । বাকী রহিল ছুইটা__ চতুর্থ এবং হগ্ঠী। গ্লোকস্থ 
*যন্ৈ”-শন্দে চতুর্থী বিভক্তির এবং “যস্য”-শন্দে যষ্তী বিভক্তির কথা বল! হইয়াছে; এই 
ভ্ুইটী বিভক্তির আম্পদও ব্রহ্ম । কিরূপে? শ্রীধরম্বামিপাদ বলিয়াছেন-_-“যস্য সম্বন্ধিনঃ, যস্বৈ 
সম্প্রদানায় যাহার সম্বন্ধে যংসন্প্রদানক |” “কুরুতে”-শবে বর্ষের স্বয়ংকর্তৃত্বের কথা এবং 
“কাধ্যতে”-শব্দে তাহার প্রযোজ্য-কর্তৃত্বের কথা বল। হইয়াছে । 


এইবূপে দেখা গেল__কারক-ব্যবহার ব্যতীত কার্য সিদ্ধ হইতে পারে না। কারক-সমুহের 
মধ্যে কম্মকারক তো কার্ধ্য নিজেই, মন্ত চারিটী কারক হইতেছে কার্যের কারণ__কর্তৃকারক 
হইতেছে নিমিত্তকারণ ;$ অপাদানকারক -উপাদান-কারণ ; করণ-কারক-_-গৌণ নিমিত্-কারণ এবং 
অধিকরণ-কারক -_ অধিষ্ঠান-কারণ।। 


পরিণাম-বস্ততেই এই সমস্ত কারকের ব্যবহার সম্ভবপর । মুত্তিকার পরিণাম ব বিক'র 
ঘটের সম্বন্ধে__কুম্তকার (কর্তকারক) হইতেছে নিমিত্তকারক, মৃত্তিকা (অপাদান কারক) হইতেছে 
উপাদান-কাঁরক, দগুচক্রার্দি (করণ-কারক) হইতেছে গৌণ নিমিত্ব-কারক, এবং মৃগ্ময়পাত্র 
রাখিবার স্থান (অধিকরণ-কারক ) হইতেছে মধিষ্ঠান-কারক । আর, মৃগ্সয় ঘটাদি হইতেছে 
কন্মকারক বা কাধ্য। 

কিন্ত বিবর্ত-বস্ততে যে কর্তকারকাদির অবকাশ নাই, তাহাই প্রদশিত হইতেছে । 


শুক্তির বিবর্ত হইতেছে রজত। শুক্তি যদি রজতের কারণ হয় এবং রজত যদি 
শুক্তির কারা হয়, তাহা হইলেই শুক্তি-রজতের মধ্য কার্া-কারণ-সম্বন্ধ থাকিতে পারে এবং 
শুক্তি যদি রজতের উপাদান হয়, তাহা হইলেই কাধা-কারণের অনন্তত্ব বা অভিন্নত্বও সিদ্ধ 
হইতে পারে। কিন্তু শুক্তির বিবর্ত রজতের কাধ্যত্ব আছে কিনা, তাহাই বিবেচ্য । রজত-সম্বদ্ধে 
শুক্তির কোনওরূপ কারকত্ব আছে কিনা, তাহাই দেখিতে হইবে । 


কর্তৃকারকত্ব। শুক্তি কখনও রজতের কর্তা, অর্থাৎ রজতের নিন্মাতা হইতে পারে না। 
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কেননা, শুক্তি হইতেছে অ্তেন জড় বস্ত্র । অচেতনের কর্তৃত্ব থাকিতে পারে না। অ্বতরা' 
শুক্তির কর্তৃকারকত্ব নাই । া 

অপাদান-কাবকত্ব অর্থাৎ উপাদানত্ব। শুক্তি বজতের উপাদান নহে; মৃত্তিকা হইতে 
যেমন ঘট প্রস্তত হয, তদ্রুপ শুক্তি হইতে বজত প্রস্তুত হয় না। ঘটের মধ্যে যেমন ম্ৃত্তিক 
আছে, তদ্রেপ বজতের মধ্যে শুক্তি নাই । স্থতরাং বজত-সম্বন্ধে শুক্তিব উপাদানত্ব বা অপাদান 
কারকত্ব থাকিতে পাবে না। 

শুক্তি অচেতন বলিয়া মন্ত উপাদানও সংগ্রহ কবিতে পাবে না। 

কন্মকারকত্ব। শুক্তির উপাদানত্বের অভাবে তাহা কন্মকারকত্বও সিদ্ধ হয় না। শু 
তাহা কার্যারূপে আত্মপ্রকাশ করে না। 

করণ কারকত্ব। অচেতন বলিয়া কাধ্য-কবণেব সহায়ক হস্ত-পদাদি ইক্ড্রিয়ও শুক্তির না 
চক্র-দগ্ডাদি উপায সংগ্রহ কণাব সামর্থ্য ও শাহাব নাই । ম্তবাং শ্ুন্তিব কবণ-কারকত্ব থাকি 
পারে না। 

অধিকখণ-কারকত্ব বা আশ্রযত্ব শুক্তিব থাকিতে পাবে , কিন্তু কেবলমাত্র আশ্রয়ত্বে আশ্রিত 
বন্তব কাধাত্ সিদ্ধ হয় না । ইষ্টকাদি-নিন্মিত গুহে লোকজন ও আনেক জিনিসপত্র থাকে ; গৃহ 
তাহাদের মাশ্রধ অপিষ্ঠান-কাবণ মাত্র, কিন্তু লোকজন-জিনিসপত্র গৃহে কাধা নহে । 

এইবপে দেখা গেল কাধোতপত্তিব নিমিত্ত যে যে কাবকেব ব্যবহার অত্যাবশ্যক ব। 
অপরিহার্য্য, বজতেব উৎপাদনে শুক্তির সে-সমস্ত কাবকেব কাবকত্বই নাই । স্তরাং শুক্তি কখন৪ 
রজতের কাবণ হইতে পারে না, বজতও শুক্তিব কারণ হইতে পাবে না। )) 

অপাদান-কাবকত্েব বিচাবে দেখা গিয়াছে, শ্রক্তিব পিপর্ত বজতেব উপাদানের একাস্তিক 
অভাব। উপাদান ব্যহীত কোনও বস্তবপ কাঁষেোপ উৎপন্তি হইতে পাবে না। যাহাব উৎপত্তিই 
অসম্ভব, তাহাব কাধ্যত্বও সিদ্ধ হইতে পারে না। 

এইবপে দেখা গেল- বিবর্তের কায্যত্ব অসিদ্ধ। 

খ। বিবন্ত কখনও “তদনগ্যত্বমারস্তণ-শব্দা দিভয2৮”-আবদি ব্রঙ্মাসূত্রের বিষয়বন্্ নহে 

কার্যা-কারণেন অনন্ত্ব-প্রদর্শনই হইতেছে "তদননাহমাপন্তণ-শব্দাদিভ্যঠ'-আদি স্বৃত্রের 
উদ্দেশ্য । শ্ৃতবাং যে-ছুইটী বস্তু কার্যা-কাধণ-সন্বদ্ধে সম্বন্ধান্থিত, কেবলমাত্র সেই ছুইটী বন্তুই এই 
সকল স্বত্রের বিষয-বন্ত হইতে পাবে, কিন্ত কাবা-কাবণ-সম্বন্ধে সন্বন্ধান্িত নহে, এইরূপ ছুইটী বস্তু 
এই সকল শ্ত্রের বিষয়বন্ত হইতে পাবে না। বিবর্ত-ব্যাপাবে, বিবর্ত-বস্ত ( যথা রজত) এবং বিবর্তের 
অধিষ্ঠান বস্ত্র ( যথ। শুক্তি ) কাধ্য-কাবণ সম্বন্ধে সম্বদ্ধ নয বলিয়া তাহাবা এই সকল স্থৃত্রের বিষয়-বগ্ত 
হইতে পারে না; অর্থাৎ শুক্তি ও রজতেব অনন্যত্ব ব। অভিন্নত্ব প্রদর্শন এই সকল স্তরের অভিপ্রেত 
হইতে পারে না। 


[১৫৯৪ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] ৮ ্ 1 স্ষ্টিতত ও অন্য আচার্ধাগগ ডি 7 [ ৩1৫০-অন্্ 
উপাদান-কারণের সহিত কার্যেযর অনন্যত্ব বা অভিন্ন ; সমস্ত ভাষ্যকারই তাহ! 

দেখাইয়াছেন এবং “যথা সোম্যৈকেন মুৎখপিগ্ডেন সর্ববং মুখ্য়ং বিজ্ঞাতং স্যাং”-ইত্যাদি শ্রগতিবাক্যের 
তাৎপযও তাহাই । কিন্তু বিবর্ত-ব্যাপারে, শুক্তি যখন রজতের উপাদান নহে, তখন শুক্তি-রজতের 
এতাদৃশ অনন্যত্বের প্রশ্নই উঠিতে পারে না। এই দিক্‌ দিয়াও বুঝা যায়__শুক্তি-রজতের অনন্যন্ব- 
প্রদর্শন এই সকল স্থৃত্রের মভিপ্রেত হইতে পারে না। 

কায যদি উপাদান-কারণের পরিণাম (বিকার বা অবস্থাস্তর ) হয়, তাহ! হইলেই কার্য)- 
কারণের অনন্যত্য সিদ্ধ হইতে পারে। ইহা হইতেও বুঝা যায় যে, “তদনন্যত্বমাদি"-স্ৃজ পরিণাম- 
'বাদেরই সমর্থক, বিবর্তবাদের সমর্থক নহে। 
“বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যাম্” এই শ্রুতিবাক্যের স্বাভাবিক অর্থে যে 
বিকার-দ্রব্যের সত্যতার কথাই বলা হইয়াছে, তাহা পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে (৩/৩৭-৩৯ অনুচ্ছেদ 
ত্রষ্টব্য)। এই স্বাভাবিক নর্থ গ্রহণ করিলেই “তদননাত্বমারস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ* স্ৃত্রে কাযণ-কারণের 
'অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব সিদ্ধ হইতে পারে। 

কিন্ত শ্রীপাদ শঙ্কর “বাচারস্তণম্”-শ্রুতিবাকোর যে অর্থ করিয়াছেন, তাহ? যে এই শ্রুতি- 
ৰাকোর তাৎপর্য হইতে পারে না, শ্রতিবাকোর সান্গিধো থাকিয় শ্রীপাদ যে স্বীয় বাক্তিগত অভিমতই 
এ অর্থে ব্যক্ত করিয়াছেন, তাহাও পুরে (৩1৪০-৪১ শন্থচ্ছেদে ) প্রদর্গিত হইয়াছে। শ্রীপাদ শঙ্কর 
কাহার এই কল্পিত অর্থের আলোকেই “তদনন্যত্বমাদি”-ব্রন্গস্থত্রের ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 
কিন্তু তাহার এই চেষ্টার ফল হইয়াছে এই যে_তিনি শ্ূত্রনিপ্দিষ্ট পন্থ। ত্যাগ করিয়া অন্য পথে 
চলিয়া গিয়াছেন। ব্রন্মরূপ কারণ হইতে জগদ্রপ কারোর অভিন্ত্ব না দেখাইয়া! তিনি বর্ষের 
অদ্ভিতীয়ত্ব ( অথণৎ ব্রহ্ম হিন্ন পরিদৃশ্যমন জগতের বাস্তব অস্তিত্ব-হীনত] ) দেখাইয়াছেন [ ৩।৪৩ক- 
'ন্তচ্ছেদ, বিশেষতঃ তদন্তর্গত (৩), (8) উপ-মনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ])। ত্রন্মের অদ্ধিতীয়ত্ব অবশ্য শ্র,তিবিরুদ্ধ 
নহে 7 কিন্তু উল্লিখিত স্থাত্রের প্রতিপাদ্য হইতেছে কারণরূপ ব্রহ্ম হইতে কার্যরূপ জগতের অভিন্নত্ব ; 
ব্রন্মের অদ্বিতীয়ত্ব এই স্ৃত্রের মুর্খাপ্রতিপাগ্ধ নহে । স্থত্রের অভিপ্রেত অনন্যত্বও ব্র্মের অদ্ভিতীয়ত্বের 
বিরোধী নহে : কাযা-কারণের অননাত্ব বা অভিন্ত্ব হইতেই ব্রন্মের আদ্বিতীয়ত্ব উপপন্ন হয়। 

বিবর্ত-বাদের শুক্তি-রজতের অনন্যত্বঙ যে “তদনন্/ত্বমাদি”-স্ৃত্রের বিষয়বস্ নহে, তাহাও 
পৃর্ধেধ বল! হইয়াছে। তথাপি শ্লীপাদ শঙ্কর বিবর্ত-ব্যাপারকে আশ্রয় করিয়াই এই স্থত্রের আলোচন! 
করিয়াছেন। কিন্তু তাহাতে যে তিনি শুক্তি-রজতের অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব প্রতিপাদিত করিতে পারেন 
নাই, এবং তাহার ব্যাখ্যায় যে এক-বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানের প্রতিচ্ভাও সিদ্ধ হইতে পারে না, তাহা 
পুর্ব প্রদশিত হইয়াছে (৩13৩ক অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

যাহ! হউক “তদনন্যত্বম”-ইঈত্যাদি স্থাত্রে বিবর্তবাদ স্থাপনের চেষ্টা করিলেও এই সুত্রেরই 
সমর্থক পরবর্তী, “ভাবে চোপলন্ধেঃ ॥২।১।১৫।” হইতে আরম্ত করিয়া “যথা চ প্রাণাদি ॥২।১।২০।৮ 


[ ১৫৯৫ ] 


বিবস্তবাদ অসঙ্গত ) গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৫০ 


পর্য্যন্ত ছয়টা সূত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর যাহ! লিখিয়াছেন, তাহ যে পরিণামবাদেরই সমথক, 
বিবর্তবাদের সমথণ্ক নহে, তাহাও সেই সকল স্বত্রের শঙ্করভাষ্যের আলোচন।-প্রসঙ্গে প্রদপ্রিত 
হইয়াছে ৩৪৪-৪৯ মন্ুচ্ছেদেব অন্তর্গত ক (১) উপ-অনুচ্ছেদগুলি দ্র্টব্য)। এই সকল ত্যত্রের ভাষ্যে, 
তিনি জগতেব মিথ্যাত্ব-প্রতিপাদনেব চেষ্টাও করেন নাই , বরং “সত্বাচ্চাবরন্ত ॥২।১।১৬॥৮ -সুত্র..। 
উপসংহাবে তিনি লিখিয়াছেন “যথা চ কারণং ব্রঞ্মা ত্রিষু কালেষু সত্বং ন ব্যভিচরতি, এবং কায মপি ) 
জগৎ ত্রিষু কালেধু সত্ব ন বাভিচপতি। একপ্চ পুনঃ সত্বম। অতোহপি অনন্যত্বং কারণাৎ কার্ষান্ত ।_+** 
কারণ ব্রহ্ম যেমন কালতভ্রয়ে তাহাব সত্তার ব্যভিচার করেন না, তেমনি কায্য জগৎও কালত্রয়ে 
তাহার সত্তার ব্যভিচার করে না। সন্ব বা সত্তা একই। এজনাও কাবণ হইতে কাষেণর অনন্যত্ব।”. 
এ-স্থলে তিনি জগৎকে ব্রন্গের কার্য বলিয়াই স্বীকার করিয়াছেন, জগৎকে ব্রন্মের বিবর্ত বলেন 
নাই। জগতকে ব্রন্ষমের কাযযবপে স্বীকাব করিয়! ব্রন্ষের ন্যায় কালত্রয়েই জগতের অস্তিত্বও তিনি 
স্বীকাব করিয়াছেন। “কালত্রয়েই জগতেব অস্তিত্ব” ইহার তাৎপযয এই যে, স্যষ্টিব পূর্বে নামরূপে 
অনভির্যক্ত অবস্থায কাবণবপে জগতের অস্তিত্ব থকে এবং স্থষ্টিব পরে নামরূপে অভিব্যক্ত অবস্থায় 
কাযযৰপেও জগতের অস্তিৎ আছে এবং স্থষ্টিব অবসানে মহাপ্রলয়েও পুনবায় অনভিব্যত্ত 
অবস্থায় ক।রণব্ধপে যখন অবস্থান করিবে, তখনও জগতেব অস্তিত্ব থাকিবে । 

এ-স্থলে বিবর্তবাদী শ্রীপাদ শঙ্করের লেখনীমুখে স্বপ্রকীশ সত্যই আত্মপ্রকাশ করিয়াছে। 
কার্য ও কাপ্ণ এই উভয়ের সত্যত্বেই কারয্-কারণের অনন)ত্ব খা অভিন্নত্ব এবং তাহাতেই এক- 
বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞা ও সিদ্ধ হয়। 

যাহ? হউক, সমর্থক স্ুত্রগুলি যখন জগতেব সত্যত্বের এবং পরিণাম-বাদের সমর্থন করিয়াছে, 
তখন মূল স্ুত্রের _-*৩দনন্ত্বমারস্তণ-শবাদিভ্যঃ-স্ুত্রের__তাৎপব্যও যে তন্দরপ, তাহা অনায়াসেই 


বুঝা যায়। 
এইবপে দেখা গেল বিবর্তবাদ এবং জগতেব মিথ্যাত্ব স্বত্রকার ব্যাসদেবের অভিপ্রেত 


নহে ; পরিণাম-বাদ এবং জগতের সন্যত্ই তাহার অভিপ্রেত। 

মৎপিণ্ড এবং মৃণ্ময বস্তুর দৃষ্টান্ত শ্রতিও মৃণ্ময় বস্তকে মৃৎপিণ্ডের “বিকারই” ( পরিণামই ) 
বলিয়াছেন, “বিবর্ত” বলেন নাই। এই প্রসঙ্গে শ্র্ঘতি কোনও স্থলেই ম্ৃৃত্তিকাদির কার্ধযকে “বিবর্ত” 
বলেন নাই, সর্ব্বত্রই “বিকার” বলিয়াছেন। বিকার ও বিবর্ত যে এক নহে, তাহা পৃব্বেই প্রদশিত 
হইয়াছে (৩।৪১-খ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। জগৎ হইতেছে ব্রদ্মের কাধ্য ঃ বিকারের কার্য্যত্বই অসিদ্ধ 
(৩।৫০-ক-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

মুৎপিগ এবং মৃপ্ময় বস্তুর দৃষ্টান্তে শ্রুতি বিকারকে সত্যই বলিয়াছেন, মিথ্যা বলেন নাই। 
ব্রল্মকার্ধযরূপ জগ্গগুকেও শ্রুতি কোথাও মিথ্যা বলেন নাই, সত্যই বলিয়াছেন। *সত্বাচ্চাবরস্য”-সুব্রভাষ্যে 
্তীপাদ শঙ্করও তাহ। স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। 
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উল্লিখিত আলোচন। হইতে জান। গেল- পাদ শঙ্করের বিবর্তবাদ এবং সাহার বন্জিত 
জগতের মিথ্যাত্ব শান্ত্রসম্মত নহে, বরং শাস্ত্রবিরুদ্ধ। 

“সত্বাচ্চাবরস্য"-নুত্রভাষো কালত্রয়ে জগতের সন্ত স্বীকার কর।তে শ্রীপাদ শস্কর যেন স্থীয় 
লেখনী-মুখেই্ স্বীকার করিয়াছেন যে--“বাচারভ্তণং বিকীরে। নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্'-বাক্যের 
তিনি যে অর্থ করিয়াছেন, তাহ। শ্রুতিবাক্যটীর প্রকৃত অর্থ নে । তৎকৃত অর্থষে স্থত্রকার ব্যাস 
দেবেরও সম্মত নয়, “তদনন্তত্বমারস্তণ-শব্বাদিভাঃ”-আদি সাতটী স্ুত্রই তাহার প্রমাণ [ কেননা, 
কাধের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াই ব্যাসদেব এই কয়টী সুত্রে কাধ্য-কারণের অননাত্ব প্রদর্শন 
করিয়াছেন এবং তদ্দ্বার। পরিণাম-বাদকেও ন্তু প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন ! 


০১। শল্লিপাহমবাদ শু ক্রম্সোন্প অছ্হিত' রব 

যদি বল। যায়, পরিণ।মবাদ স্বীকার করিয়া ভগতের সতত বা অস্তিত্ব স্বীকার করিলে ব্রচ্ছের 
অদিত্ীয়ত্ব রক্ষিত হইতে পারে না; কেননা, তাহাতে ত্রহ্মাতিরিস্ত আর একটা বস্তর_ জগতের- অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতে হয়। ব্রন্মাতিরিত্ত জগৎ হইবে তখন ব্রঙ্মের ভেদ। ভেদ স্বীকার করিলে অদ্থিতীয়ন্ব 
রক্ষিত হইতে পারে না। অথচ, “একমেবাছ্িতীয়»৮, *নেহ নানাত্ত কিঞ্চন”?-_ ইত্যাদি শ্রুতি- 
বাক্যে ত্রন্মের অদ্বিতীয়ত্ব এবং ভেদরাহিত্যের কথাই বলা হইয়াছে। 

উহার উত্তরে বক্তব্য এই । দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গী শিয়া ভেদের লক্ষণ নির্ণয় করিলে দেখা যাইবে-_ 
ব্রহ্মকাধ্য-জগতের শস্তিত্ব স্বীকার করিলেও ব্রন্মের অদ্বিতীয়ত্ এবং ভেদরাহিতা ক্ষুগ্র হয় না। 

ভেদ কাহাকে বলে? ছুইটী বস্তু যাঁদ সর্বতোভাবে পরস্পর হইতে ভিন্ন হয়, কোনওটাই 
যদি অপরটীর কোনওরূপ অপেক্ষা না রাখে, প্রত্যেকটাই যদি অন্যনিরপেক্ষ এবং স্বয়ংসিদ্ধ হয়, তাহ! 
হইলেই তাহাদের একটাকে অপরটীর ভেদ বলা সঙ্গত হয়। যদি একটী অপরটীর কোনওরূপ অপেক্ষা 
রাখে, তাহা হইলে একটীকে অপরটীর ভেদ বলা সঙ্গত হইবে না। 

মৃণ্যয় ঘটাদি মুখপিণ্ডের ভেদ নহে; কেনন।, মৃগ্ম্ ঘটাদি মৃৎপিগ্ডের অপেক্ষা রাখে। 
মুৎপিগড হইতেই মৃণ্ময় ঘটাদির উৎপাত্ত, মৃতপিও আছে বলিয়াই মুণ্ময় ঘটাদির উৎপত্তি হইতে পারে। 
নচেৎ মুগ্ময় ঘটাদির উৎপত্তিই সম্ভবপর হইত না। সুতরাং মৃখ্ময় ঘটাদি কখনও মৃত্তিকা-নিরপেক্ষ নহে, 
স্বয়ংসিদ্ধ নহে ,স্বয়ংসিদ্ধ নহে বলিয়া মুত্তিক! ও ঘটের মধ্যে লাতাস্তিক ভেদ আছে বলা যায় না। 
মৃগ্ময় ঘটাদি হইতেছে মৃৎপিপ্তেরই সংস্থান-বিশেষ, মৃত্তিকীতিরিক্ত কোনও বস্তু নহে । 

তদ্রেপ ব্রহ্মাকাধ্য জগৎও ব্রহ্মাতিরিক্ত কোনও বস্তু নহে, ব্রন্মনিরপেক্ষ নহে । ব্রহ্ম স্বীয় 
স্বরূপে অবিকৃত থাকিয়া জগন্রেপে পরিণত হইয়াছেন? স্থষ্টির পুর্বেব যাহ1 নাম-রূপে অনভিব্যক্ত ছিল, 
তাহাই নাম-রূপে অভিব্যক্ত হইয়াছে । একই বস্তুর অনভিব্/ক্ত এবং অভিব্যক্ত এই অবস্থাদ্ধয়ই 
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হইতেছে যথাক্রমে কাবণবপ ব্রঙ্মী এবং তাহার কার্যযরূপ জগৎ। সুতরাং ব্রঙ্মকা্য বা ব্রহ্ম-পরিণা্ন 
জগতের অস্তিত্ব স্বীকাব কবিলে ব্রন্মেব মদ্ধিতীয়ত্ব এবং ভেদরা হিত্য ক্ষুণ্ন হতে পারে না। 

“সদেন সোম্যদমগ্র আসীদেকমেবাদ্বিতীযম্”-এই শ্রুতিবাক্যে এক এবং অদ্ধিতীয় ত্রন্থা- 
রূপেই যে স্মষ্টিব পুর্বেব জগৎ ছিল, তাহা বলা হইয়াছে এবং এই এক এবং অদ্বিতীঘ ব্রন্ধাক্ট 
যে নিজেকে নাম কপে অন্পিবান্ত কবিযা হগতের স্থানটি কবিযাছেন, তাহাও শ্রুতি বলিয়া 
গিযাছেন। তিনিই যখন নিজেকে জগজ্রুপে অভিব্যক্ত কবিলন - ““তদাত্বানং স্বযমকুরুত” তখন 
এইট জগৎ (য ব্রঞ্ঝ।তিবিক্ত একটা বস্ত্র, "তাহা মনে কবা সঙ্গত হয না। জগন্জরপে অভিব্যক্ত হইয়াও 
যে ব্রহ্ম অদ্দিতীযহ থাকেন, “সর্ববং খম্থিদং বদ্দ। তঙ্জলান্”-ইতাাদি শ্রুতিবাক্যই তাহার 
প্রমাণ । 

জগত ব্রঙ্গাতিবিভ্ কোন? বস্তু নহে বলিযা ব্রন্দের ভেদ নহে । দ“নেহ নানাক্তি কিঞ্চন*” 
ইত্যাদি বাব্যেখ ভাৎপ্য্য হইছেছে এই যে ত্রঙ্গাতিবিক্ত কোনও বস্ত্র নাই, ব্রক্মাতিরিক্ত এবং 
ব্রহ্ষ-নিবপেক্ষ বন্জুহ হহতেছ- নানা ভিম ভিন্ন বন্ষেব ভেদ , তদ্রুপ কোনও বস্তু কোথাও নাই। 
জগং তদ্রুপ ব্রহ্মা তিত্ক্তি এব ব্রন্মানিবপেঙ্গ বস্তু নহে -স্থতবাং ব্রন্ষেব ভদ নহে । ব্রহ্ম হতে 
অভিন্ন এবং ব্রন্মাপেক্ষ জগতেব অস্তিত্ব স্বীকাবে “নেহ নানাস্তি কিঞ্চণ-বাক্যের সহিত কোনও 
বিরোধ উপস্থিত হয না। বিবোপ উপস্থিত হয বলিয়া মনে কবিল ঙেদেব দার্শনিক লক্ষণের 
প্রতিই উপেক্ষা প্রদর্শন কপা হইবে। 

“এতদাত্্যমিদং সর্বম” ইভাদি শ্রতবাক্যে জগতেব ব্রহ্গাতআবাত্বব কথা, ব্রহ্ম হইতে 
আনভিবিগ্তাব কথা শ্রতনা” ব্রঙ্গ হইতে মভিন্নাতবব কথাই বলা ঈহয়াছে। 
“তদনন্যত্বম বস্তণ-শব্দাদিভাঃ" ইত্যাদি বঙ্গাসূত্রও সেহ কথাই বলিযাছেন। স্তুব্রবার ব্যাসদেব কাধ্য- 
কারণের অভিন্রত্ব প্রদর্শন করিযা ইহাই জানাইযাছেন যে, কাধ্যবপ জগৎ কাবণ-বপ ব্রহ্দের ভেদ 
নহে এবং ভেদ নহে বলিযা জগদ্রেপ কাধ্যে পব্ণিগ্ত হইযাও বর্গ অদ্বিতীষয এবং ভেদবহিতই থাকেন। 

এইবপে দেখা গল পবিণামবাদে জগতের অস্তিত্ব স্বীক। করিলে” ব্রন্দেব মদ্িতীয়ত্ব 
এবং ভেদরাহিত্য ক্ষুপ্র হয না। ইহাই ব্রন্মান্থাত্রেব এবং শ্রতিব অভিপ্রায় । 


০২। ভিবর্তবাদেল অন্বৌক্তিকিতা 
বিবর্তবাদ যে শান্ত্রস্মত নহে, পুরর্ববর্তী অন্চ্ছেদসমূহে তাহা প্রদশিত হইয়াছে । ইহা 


যুক্তিসঙ্গতও নহে । গ্রীপাদ বামান্রজাদি প্রাচীন আচাধ্যগণ বিবর্তব। দ্ব অশান্ত্রীযতা1 এবং অযৌক্তিকতা 
প্রদর্শন করিয়াছেন । শ্ীপাদ জীবগোস্বমীও তাহার সব্বসম্ব(দিনীতে (১৩৭- ৪১ পৃষ্ঠায়) বিবর্তবাদের 
অযৌক্তিকত৷ প্রতিপাদন করিয়াছেন । 
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রা পাদ শঙ্কর বলেন__সদসছ্িরেনিব্বাচ্যা নি (অর্থাৎ অজ্ঞানের ) 
দুইটা বৃত্তি__-আবরণাকত্সিক। ও বিক্ষেপাত্বিকা। আবরণাত্মিক। বৃত্তিদ্বারা অবি্া তরঙ্গের স্বরূপকে 
আবৃত করিয়া রাখে, লোকের পক্ষে ব্রন্ম-প্রতীতির বাধ! জম্মায়। আর বিক্ষেপাত্মিক! বৃত্তিদ্বার' সেই 
আবৃত ব্রন্মে নান? প্রকার বৈচিত্রী উৎপাদন করে, মিথ্যা জগৎ-প্রপঞ্চের প্রতীতি জন্মায়। অবিদ্ার 
বিক্ষেপাত্মিকা বৃত্তির দ্বার। ব্রন্মে যে এইরূপ জগৎ-প্রপঞ্চের প্রতীতি, তাহাই বিবর্ত- শুক্তিতে যেমন 
'্লজতের জম, তদ্রুপ ব্রন্মে জগতের ভ্রম ৷ 
| যাহ। হউক বিবর্তবাদের অযৌক্তিকত। সম্বন্ধে প্রাচীন আচাধ্যগণ যাহ বলিয়া গিয়াছেন, 
এস্থলে তাহার তাৎপর্ধা প্রকাশ করা হইতেছে। 

ক। অবিস্তার বা অজ্ঞানের আশ্রয়হীনতা৷ 

বিবর্তবাদীর1 বলেন-_ মবিদ্যা বা অজ্ঞানই ব্রন্মে জগতেব জম উৎপাদন করিয়া থাকে । এই 
প্রসঙ্গে শ্্ীপাদ রামান্থজ ১।১।১-ব্রঙ্গন্থত্র ভাষ্যে লিখিয়াছেন -“অবিগ্যা কাহাকে আশ্রয় করিয়া ভরম 
উৎপাদন করে ? ব্রন্গকে মাশ্রয় করিয়া ভ্রম উৎপাদন করিতে পারে না। কারণ, ব্রহ্ম হইতেছেন 
স্বয়ংপ্রকাশ _জ্ঞানম্বরূপ _ সুতরাং অবিদ্যাবিরোধী : অবিষ্ঠা বা অজ্ঞান কখনও জ্ঞানের নিকটে থাকিতে 
পারে না --ম্বতরাং জ্ঞানকে, জ্ঞানম্বরূপ ব্রহ্মকে, আশ্রয় করিতেই পারে না।” ( এজন্যই শ্রীপাদ জীব- 
গোস্বামী বলিয়াছেন--"অজ্ঞানকে জগন।শ্রয় বা ত্রহ্গাশ্রয় বলিয়া স্বীকার করিলে ব্রন্দের শ্রুতি- 
প্রসিদ্ধ মপহতপাপনহা দিই ক্ষু্ হইয়! পড়ে ।” ) ১ সুতরাং ব্রহ্মকে আশ্রয় করিয়া অজ্ঞান ভ্রম উৎপাদন 
করে--ইহা সঙ্গত হইতে পারে না। 

শ্রীপাদ বামান্ুজ আরও বলেন-“ইহাঁও বলা যায় না যে, জীবকে আশ্রয় করিয়া অবিদ্যা 
জম উৎপাদন করে । কেননা, বিবর্তবাদীর মতে জীবভাবটাই হইতেছে অবিগ্াকলিত, অবিগ্যার 
আশ্রয়ে ব্রহ্ম জীবব্ধপে প্রতীয়মান হয়েন। যে লবি্া জীবের আশ্রয়, সেই অবিদ্ভার আশ্রয় আবার 
জীব-_ ইহ নিতান্ত অযৌক্তিক । 

এইরূপোে দেখা গেল-_অনিদ্যার বা অজ্জানের কোনও আশ্রয়ই খুঁজিয় পাওয়া যায় না । 
আশ্রযহীন। অবিদ্যার পক্ষে ভ্রমের উৎপাদনও, বা বিবর্তের স্থষ্টিও, সম্ভবপর হইতে পারে না। 

খ। শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তনুসারে বিবর্তবাদ প্রকারে জগতের বাস্তব অস্তিত্ব অনস্বীকাষ 

বিবর্তবাদীরা বলেন -বিবর্ধ হইতেছে অধাসের ফল। শুক্তিতে রজতের অধ্যাস, ব্রঙ্গে 
জগতের অধ্যাস। 

কিন্তু অধ্যাস কি? শ্রীপাদ শঙ্করাচায্য ব্রন্মস্ত্রভাষ্তের উপক্রমণিকায় লিখিয়াছেন-_ 
“কোহয়মধ্যাসো নাম ? উচ্যতে- স্মতিরূপ: পরত্র পুরবর্ব-দৃষ্টাবভীসঃ। এই অধ্যাসটী কি? পুববৃষ্ট 
বিষয়ের অবভাস পরে যখন স্মৃতিরূপে চিত্তে উদিত হয়, তখন তাহাই অধ্যাস নামে অভিহিত হয়।” 
ইহ হইতে বুঝা গেল- শুক্তিতে যে রজতের জ্ঞান হয়, তাহা হইতেছে রজতের অধ্যাসবশতঃ। 
[ ১৫৯৯ ] 


বিবন্তরনাদ অপঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈধব-দর্শন [ ৩৫২-অন্তু ] 


যিনি পৃবেব রজত দেখিযাছেন, কোনও কোনও সময়ে তিনি যদি শুক্তি দেখেন, অথচ শুক্তিকে শক্তি 
বলিয়। চিনিতে না পারেন, তাহা হইলে শুক্তির শুরুত দেখিয়া পৃবর্বদৃষ্ট রজতের শুরলুত্বের কথা 
কাহার স্মৃতিপথে উদ্দিত হইলে শক্তির শুরুহ্াকে বজতেব শুরুত্ব মনে করিয়া তিনি শুক্তিকে 
রজত বলিয়। যনে কবিতে পাবেন। ইহাই ঠঠতেছে শুক্তিতে বজতের মধাস -শুক্তিতে 
বজন্ের ভ্রম বা বিবর্ভ। এইবপ স্থলে পুব্বর্ৃষ্টি বজতেব স্মৃতি চিত্তে বিদামান থাকে; আর, 
জ্রমকর্িত রজশ :51 সাক্ষাদ্ভাবেই পুষ্টি হয়। 4 

এ-সন্বন্ধে শ্রীপাদজীবগোম্ব'মী পলেন শুক্তি-বজতেব দৃষ্টাস্তে বজত যেমন শুত্তির বিবত্ত, 
তদ্ধপ দৃশ্যমান জগৎ যদি বধর্ষেবই বিবন্ত হয়, তাহা হইলে যিনি পুবের্ব জগৎ দেখিয়াছেন--- 
স্ুতবাং যাহার চিন্তে পুবব দৃষ্ট জগঠ্জের স্মৃতি উিঠ হয়, াহাব পক্ষেই ব্রাদ্মে জগতের দর্শন সম্ভবপর 
হইতে পারে। তীহাব নিকটে দৃশ্যমান জগৎ এবং স্ময্ণামাণ জগৎ ( অর্থাৎ পৃর্বরদৃষ্ট যে জগৎ তাহার 
স্মৃতিপথে উদ্দিচ হওয়া, রঙ্গাস্থলে জগৎ না থাকা সাত্বও তিনি জগৎ দেখিতেছেন বলিয়া ম টু 
করেন, সে ম্মর্যামাণ জগৎ ) ভিন্ন বলিযাই মনে হয়। নাহ! হইলে, শুক্তি-বজতের দৃষ্টান্ত রঃ 
শুক্তিস্থলে না হইলেএ শান্তর যমন বজতেব পাস্তপ অস্তিত্ব স্বীকৃত হয়, দ্ধপ জগৎ ব্রন্মোর লিবস্ত 
হইলে স্মর্ামাণ জগতের বাস্তব অস্তিতরকেও শ্বীকান করিতে হইনেহ নচেৎ অধ্যাস বা বিবস্ব্ট 
সম্ভবপর হয় ন।| স্মর্ণামাণ জগাের বাস্তব শস্তিত্ব স্বীকৃত হঠলে জগৎ ,কবলই বিবর্ত বা! ভ্রম- 
করিত _ একথা বলা যায না। এই শাবে দখা যায, বিবন্তরবাদের যৌক্তিকতা কিছু নাই। 

গ্বী। নিধিবশেষ ব্রল্ষে জগভের ভ্রম সম্ভবপর নহে 

শ্লরীপাদ জীবগোস্বামী গারও বলিয়াছেন 

“ভাচ্ঞান অর্থ -আগ্তথ। জ্গান। উঠ1 সবিশেষ জ্গানান্তব হইতে উদ্ভুঠ হইয়া নিজেও সবিশেষ 
হয় থাকে ; শুক্তিরজতেব দৃষ্টান্ত হইতেই হাহা বুক যায” 

শুক্তিতে যে ধজন্েব জ্ঞান, ভাহ] অবশ্যই শক্জান -শন্যথা জ্কান_যাহা যাহা নয়, তাহাকে 
তাহা বলিয়া জবান! শুক্তি বজত নহে; তথাপি শক্তিকে বঞজত বলিয়া জ্ধান জন্মিলে তাহা হইবে 
অন্যথা জ্জান, অজ্ঞান । এই অজ্ঞানের উদ্ভব হয শুক্তি-বজতের শুরুত্বেব জ্ঞান হইতে। শুক্র 
হইতেছে শুক্তির এবং রজতের বিশেষত । স্তবাং বিশেষত্বেব জ্ঞান বা সবিশেষ জ্ঞান হইতেই 
অন্যথা জ্ঞানরূপ আজ্ঞানের উদ্ভন। এই অন্ভানে সবিশেষ বাতের শুরুতবিশিষ্ট রজতের - জ্ঞান 
আছে বলিয়া, শুক্লুত্বের জ্ঞান আচে বলিয়া, এই অজ্ঞানও সবিশেষই | এইরূপে দেখা গেল সবিশেষ 
জ্কান হইতে উদ্ভুত সবিশেষ অজ্ঞান হাতেই শুক্তিতে বজতেব জ্ঞান জন্মে এবং শুক্তিই এই 
সবিশেষ অজ্ঞানের বিষয়ীভূত। শুক্তি সবিশেষ বলিয়া, শুক্তিব শুর্ুত্রূপ বিশ্যত্ব আছে বলিয়াই 


ইহা সম্ভবপর হয়। 
“কিন্ত নিধিবশেষ ব্রহ্ম কখনও সবিশেষ জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইতে পারেন না। ম্ৃতরাং 





[| ১৬** ] 
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সবিশেষ অজ্ঞানের বার! কিরূপে নিধিবশেষ ত্রন্ষমে জগদ্বিবর্ত সম্ভবপর হইতে পারে? “কেতকীর 

গন্ধ সর্পগদ্ধের ন্যায় _ইত্যাি-স্থলেও উগ্রতা ও শৈত্যাি বৈশিষ্ট্যঘ্বারাই সাম্য মনন করা হয়।” 
তাৎপর্য এই । শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে শুক্তির শুরুহ আছে; সুতরাং শুক্তি হইতেছে 

সবিশেষ বস্ত। শুক্তির শুরক্লুত্বের জ্ঞানও সবিশেষ জ্ঞান) এই জ্ঞানের সঙ্গে শুরুত্বপ বিশেষস্ব 


জড়িত আছে। পূর্ববদৃষ্ট রজতের শুর্রত্ব'ও রজতের বিশেষত্ব এবং তাহার জ্ঞানও সবিশেষ জ্ঞান। 


শুক্তি ও রজতের শুক্লত্বের সাম্য-মননেই -কেতকীর গন্ধে এবং সর্পের গন্ধে যেমন উগ্রতা-ইত্যাি 


বিষয়ে সাম্য আছে, তদ্রপ সাম্য-মননেই -শুক্তিতে রজতের জ্ঞান জম্মিতে পারে। হহ]1 অবশ্য 


আঙ্ঞান__ ভ্রান্ত জ্ঞান। এই অজ্ঞনের মূলে রহিয়াছে শুক্তির শুরুত্রূপ বিশেষত্ব_যাহা হইতেছে 


সবিশেষ জ্ঞানের বিষয়ীভূত। ব্রহ্ম যদি নিধিবশেষই হয়েন, তাহা হইলে, শুক্তির শুরুত্বের ন্যায়, 
তাহাতে কোনও বিশেষত্ব থাকিতে পারে না সুতরাং নির্ব্বিশেষ ব্রহ্ম সবিশেষ জ্ঞানের বিষয়ীভূতই 


হইতে পারেন না। নিবি্বিশেষ ব্রন্ষে, স্মধ্যমাণ সবিশেষ জগতের বিশেষত্বের সদৃশ কোনও বিশেষত্বই 
যখন নাই, তখন শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তে সাদৃশ্যের জ্ঞান হইতে উদ্ভুত যে অজ্ঞান বশতঃ শুক্তিতে 
রজতের ভম হয়, ব্রহ্ম ও জগতের সম্বন্ধে তাদৃশ অভ্ঞানের উদ্চব৪ সম্ভবপর হইতে পারেনা; 
তাদৃশ অজ্ঞানের উদ্ভব যখন হইতে পারে না, তখন- ব্রক্মে জগতের জ্ঞানও সম্ভবপর. তে 
পারে না। তাহ! সম্ভবপর বলিয় মনে করিলে ব্রক্মাকেও সবিশেষ বলিয়াই মনে করিতে হয় ।"? 

ঘ। শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তে রজতের ্যায় জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করিলে দ্বৈত প্রসঙ্গ ; শ্রি 


না! করিলে অভ্ঞান অসিন্ধ 


“আবার, অজ্ঞানকে যে “অন্তথা জ্ঞান” বলা হইল, তাহা কি অন্য বস্তুর সন্ভাবে স্বীকৃত হয়? 


নাকি অনা বস্তুর অসন্ভাবে স্বীকৃত হয়? যদি অন্যবস্তর সম্ভাব বা আস্তিহ স্বীকার করিয়া 'অন্যথা 


তান? স্বীকৃত হয়, তাহ] হইলে দ্বৈতই ম্বতঃসিদ্ধ হইয়া পড়ে। আর যদি অনা কোনও বস্তর 
অস্তিহ্থ অস্বীকার করিয়াই “অন্যথা জ্ঞান? স্বীকৃত হয়, তাহা হইলেও দধিতে আকাশ-কুস্ুম-ভ্রমের 


অলীক কল্পনীমাত্রই হঈবে।” 


তাৎপধ্যা এই | শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তে রজত হইতেছে শুক্তি হইতে ভিন্ন_ শুক্তির অতি- 
রিক্ত__একটা বস্তু । শুক্তিতে যে রজতের জ্ঞান, তাহা হইতেছে অজ্ঞান, অর্থাৎ অনাথ জ্্বান-_ 


শুক্তির জ্ঞান হইতে অন্যরূপ জ্ঞান। ব্রন্ষেতে যে জগতের জ্ঞান, তাহাও হইতেছে অজ্ঞান- 


অন্যথ। জ্ঞান, ব্রন্মের জ্ঞান হইতে অন্যরূপ জ্ঞান। শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত শুক্তি হইতে ভিন্ন__ 
গুক্তির অতিরিক্ত রজতের অস্তিত্ব স্বীকার করা হইয়। থাকে । ব্রন্দে জগতের জ্ঞানবপ অজ্ঞান বা 
অন্যথা-জ্ঞান-স্থলেও যদি ব্রহ্মাতিরিক্ত জগতের অস্তিত স্বীকৃত হয়, তাহ? হইলে ব্রহ্ম একটা বন্ত 


এবং জগৎ আর একটী ত্রহ্মাতিরিক্ত বস্ত্র হয়৷ পড়ে । তাহাতে স্বাভাবিক ভাবেই “ছ্বেত” স্বীকৃত 


. ইুইয়া পড়ে, ব্রদ্মের অছৈতত্ব আর থাকে না। এই দিক্‌ দিয়াও বিবর্তবাদ যুক্তিসিদ্ধ হইতে পারে না। 
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আর যদি অন্য কোনও বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার না কর। হয়, তাহ! হইলে “অন্যথা জ্ঞানের-- 
ব্রহ্মের জ্ঞান হইতে অন্যরূপ জ্ঞানের” কোনও অর্থই হইতে পারে না। কেননা, ব্রহ্মাতিরিজ্ত 
কোনও বস্তুই যদি না থাকে, তাহ! হইলে অন্য বস্তুর জ্ঞান জন্মাও সম্ভবপর হইতে পারে না। 
অন্য বস্তুর জ্ঞানের মূলই হইতেছে পূর্বরবদৃষ্টবস্তুর স্মতি। অন্য বস্তুর অস্তিত্ব না থাকিলে তাহার 
পূর্ববদর্শনও সম্ভবপর হয় না _স্ৃতবাং তাহার স্মৃতিও সম্ভবপর হয় না। আকাশ-কুন্থমের কোনও 
অস্তিত্ব নাই; শ্তরাং আকাশ-কুন্বমের কোনও দর্শন এবং চিত্তে আকাশ-কুন্ুমের ম্বৃতিপোষণও « 
কাহাবও পক্ষে সম্ভবপব নয়। এজন্য দধিতে আকাশ-কুম্্মের ভ্রম হওয়াও সম্ভবপর হইতে পারে না। 
এই দিক্‌ দিয়াও দেখা যায়-_-বিবর্তবাদ যুক্তিসিদ্ধ নয়। 

ঙ। অনাদি ভ্রম-পরম্পরা-নিয়ম পরম্পরায় দোব দুষ্ট | 

যদি বলা যায়, শুক্তি-বজতেব দৃষ্টাস্তে শুক্তিতে রজত-ভ্রমের জন্য যে পূর্বধসংস্কারের * 
প্রয়োজন, সেই সংস্কীর-সিদ্ধির পক্ষে বজতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকাবের প্রয়োজন হয় না। পূর্ব 
পূর্ব ভ্রান্ত সংস্কারই পব-পব সংস্কারেব হেতু হইতে পারে। তদ্রুপ, ব্রন্মে জগদ্ত্রমের জন্যও 
জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকারেব প্রয়োজন হয় না; জগতসম্বদ্ধে পূর্বব-পুর্ব্ব ভ্রান্ত সংস্কারই পর-পর 
সংস্কারের হেতু হইতে পারে। অজ্ঞান ও জগৎ পরম্পরা-নিয়মে অনাদিসিদ্ধ। সংস্কারজনিত শ্রম 
কেবল পূর্বপ্রতীতিরই অপেক্ষা বাখে। প্রতীতি থাকিলে ভ্রমের ব্যতিরেক হইতে দেখ যাঁয় না। 

উহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগো্বামী নলেন- “অজ্ঞান ও জগৎ পরম্পরা-নিয়মে অনাদিসিদ্ধ”- 
এই যুক্তি অসঙ্গত; কেননা, ইহ পবস্পবা শ্রয়-দোষ-দৃষ্ট। যেহেতু, বিত্তবাদী বলেন_ অজ্ঞানবশতঃই 
জগদবুদ্ধি। আবার, তিনিই বলেন-জগদ বুদ্ধি অন্ঞান। “তদসৎ--অজ্ভানেন জগৎ, জগতজ্ঞান- 
মিতি পরস্পরাশ্রয়দোষ-প্রসঙ্গাৎ |” 

তাৎপধ্য এই | ধিবর্তবাদীর বলেন__অজ্ঞানবশত:ই লোক শুক্তিতে রজতের ন্যায়, " 
ব্রন্মেতে জগতেব ভান পোষণ কবে; অর্থাৎ ব্রন্মেতে যে জগতেব ভ্রম, তাহাব হেতু হইতেছে অজ্ঞান । 
আবার, তাহারাই বলিতেছেন_পৃর্বেবে যে জগদবুদ্ধি হইয়াছিল. তাহ! হইতে উদ্ভূত সংস্কারই 
হইতেছে পরবস্তী অঙ্ঞানের- ব্রহ্ম জগদবুদ্ধিরূপ অজ্ঞানের_ হেতু । এ-স্থলে পূর্ববর্তী ভ্রান্ত 
জ্তানমূলক জগৎকে বলা হইল পরবর্তী মজ্ঞানের হেতু, অর্থাৎ অজ্ঞানেব ফলে জগছদ্ধি এবং 
জগদ বুদ্ধির ফলে অজ্ঞান। যে-কারণকে আশ্রয় কবিয়া কোনও কার্ষ্যের উৎপত্তি, সেই কাধ্যকে 
আশ্রয় করিয়াই সেই কারণেব উৎপন্তি- এইরূপ কখনও হইতে পারেনা । কারণের পরে যে 
কাযেটর উৎপত্তি, সেই কায কিরূপে পুর্বববস্তী কারণের হেতু হইতে পারে? তাহা হইতে পারে ন|। 
ইহাকে বলে “পরস্পরা শ্রয়-দোষ |” বিবর্তবাদীদের উল্লিখিত যুক্তি পবস্পরাশ্রয়-দোষে দৃষ্ট। সুতরাং 
ইহা অসঙ্গত। 

বল! যাইতে পারে--অনাদি বলিয়! পরস্পরাশ্রয়-দোষ হয় না । 


চ 
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শ্রীপাদ জীবগোম্যামী বলেন-"ন1, ইহাও সঙ্গত নয়। অনাদিত্ের আয়ে পরস্পরায়-দোষ 
হইতে যে অব্যাহতি পাওয়া যায় না, শ্রীপাদ শঙ্করই তাহ। স্বীকার করিয়। গিয়াছেন। ১1১1৪- 
ব্রহ্গন্বত্রের ভাষ্কতে একস্থলে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন-__-“শরীরসমন্বন্ধস্ত ধন্মাধ্ময়ো স্তৎকততম্ত 
চেতরেতরাশ্রয়ত্বপ্রসঙ্গাৎ অন্ধপরম্পরৈষা অনাদিত্বকল্পন1-_ শরীর ব্যতীত ধন্মাধন্ম হয় না, আবার 
ধন্মাধর্্মব্যতীতও শরীর হয় না- এইরূপ ইঈতরেতরাশ্রয় দোষ ( অর্থাৎ পরস্পরাশ্রয়-দোষ ) উপস্থিত, 
হয়। এইরূপ পরস্পরাশ্রয়-দোষ পরিহারের নিমিত্ত যে অনাদিত্ব কল্পনা, তাহাও বস্ততঃ অন্ধ- 
পরম্পর1_-অন্ধ গুরুশিষ্য-পরম্পরাক্রমে প্রাপ্ত উপদেশ যেমন তত্বনির্য়ের অনুকূল হয় না, ইহাঁও 
তদ্রুপ |” 

বর্তমান কাষেণর ন্যায় অতীত কার্যেেও পরস্পরাশ্রয়-দোষবিশেষ বশতঃ অন্ধপরম্পরান্যায়- 
প্রদণিত দোষ ঘটে ; তাহাতে তত্ব নিরূপিত হইতে পারে না। 

চ। লৌকিকী যুক্তিতেও বিবর্তবাদ অসিদ্ধ 

বিবর্তবাদীদের প্রস্তাবিত ভ্রমের একটা অদ্ভুত বিশেষত্ব আছে। লোক ব্যবহারিক জগতে 
অনেক ভু করিয়। থাকে ; কিন্তু সেই ভুলের কোনও ধরা-বধ। নিয়ম নাই । রজ্জু দেখিলে সকলেরই 
সর্পভ্রম জন্মে না; কাহারও কাহারও লতাদির ভ্রমও জন্মিতে পারে; কেহ কেহ বা রজ্জুকে রজ্জু বলিয়াই 
চিনে। শুক্তি দেখিলেও সকলেরই ভ্রম হয় না, অর্থাৎ শুক্তিকে শুক্তি বলিয়াও অনেকে 
মনে করে। যাহাদের ভ্রম হয়, তাহারাও সকলে শুক্তিকে রজত মনে করে না। কেহ কেহ 
ক্ষুদ্র লবণ-কণিকার স্তূপ, বা তজ্জাতীয় অন্য বস্ত বলিয়াও মনে করিয়া থাকে । কিন্তু বিবর্তবাদীদের 
কথিত ভ্রম এক অতি কঠোর নিয়মান্থবন্তিতাঁর অনুসরণ করিয়া থাকে। একজন লোক যাহাকে 
আমগাছ বলিয়া ভ্রম করে, অপর সকল মানুষই তাহাকে আমগাছ বলিয়াই ভ্রম করে--তালগাছ, বাঘ, 
গকু, মানুষ বা অপর কিছু বলিয়া ভ্রম করে না। মনুষ্যেতর জীবের ত্রমও ঠিক মানুষেরই তুল্য । 
গোবংসকে চতুষ্পদ বলিয়! মানুষের যেমন ভ্রম হয়, অপর জীবেরও তদ্রুপ ভ্রমই জন্মে_ একপদ, 
দ্বিপদ, বা অষ্টপদাঁদি বলিয়া কাহারও ভ্রম জন্মে না । নরশিশুকেও কেহ একপদ, বা চতুষ্পদাদি, বা 
বৃক্ষাদি বলিয়! ভূল করে না। জন্ম-মৃত্যু-আদির নিয়মসম্ন্ধে মানুষের ষে জ্ঞান (যাহা বিবর্তবাদীদের 
মতে ভ্রান্তিমাত্র ), তাহা ও সর্বত্র অব্যভিচারী বলিয়াই দৃষ্ট হয়। বিবর্তবাদীর মতে রোগাদিও তো 
ভ্রান্তিই এবং ওষধাদিও ভ্রাস্তি। কিন্তু রোগাদির চিকিৎসায় যে নিয়ম অনুস্যত হয়, তাহারও ব্যভিচারিত্ব 
দৃষ্ট হয় না। কুইনাইনদ্বার। উদরাময় বা বসন্তের চিকিৎস! হয় না। নিয়মের বা শৃঙ্খলার অব্যভিচারিত্ব 
মাত্র সত্য বন্তর পক্ষেই সম্ভব, মিথ্যা বস্তরতে এইরূপ অব্যভিচারিত্ব কল্পনার অতীত। 
জাগতিক নিয়মের পূর্বের্বাল্লিখিত অব্যভিচারিত্বই সপ্রমাণ করিতেছে যে, এই জগৎ মিথ্যা নহে, 
আন্তিমাত্র নহে; পরন্তভ ইহ! সতা এবং সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত। বিবর্তে এইরূপ অব্যতভিচারিত্ব 
সম্ভবপর নহে। 
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ছ। অস্তিতহীন বন্দ্রর অস্তিত্বের ভ্রম অসম্ভব * 

কোনও বস্তুর অস্তিত্ব না থাকিলে তাহার অস্তিত্বের জম কোথাও হইতে দেখা যায় ন। 
রজত একটা স্বতঃসিদ্ধ বস্তু। রজতের বাস্তব অস্তিত আছে বলিয়া, যিনি বাস্তব রজত দেখিয়াছেন, 
পূর্ববদৃষ্ রজতের স্মৃতিতে অন্য বন্তূতে তাহার রজতের জম সম্ভব হইতে পারে। রজতের বাস্তব, 
অন্তিত্ব না থাকিলে অস্ত বস্তুতে শুক্তিতে-রজতের ভ্রম সম্ভবপর হইত না। পূর্বোক্ত মতবিরুদ্ধ. 
জগৎপরম্পরা ভ্রমসিদ্ধ নহে ( কেন না, পিবর্তবাদীর মতে, পরিদৃশ্মান বিবর্ত-জগতের অনুরূপ বাস্তব 
জগৎ নাই )। অন।দিকাল হইতেই পুর্বব-পৃবব ভ্রমাবভাসিভ ভ্রমমাত্রের আরোপ দ্বারাই জগদ্ত্রাস্তি 
স্বীকৃত হইতে পারে-_ একথাও বলা যায় না; কেননা, প্রসিদ্ধ শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত এবং ব্রচ্ষে, 
জগরৃবিবর্ত বা জগতের ভ্রম, এক রকম নহে । ( এবস্থলে দৃষ্টাস্ত-দাষ্টস্তিকের সঙ্গতি নাই । তাৎপর্য 
হইতেছে এইরূপ । শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে অন্তর রজতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই শুক্তিতে, 
রজভ-ভ্রম সিদ্ধ হইতে পারে। এই দৃষ্টান্ত অনুসারে, কোথাও জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই 
ব্রন্মে জগতের ভ্রম সিদ্ধ হইতে পারে, অন্থথা নহে । কিন্তু বিবর্তবাদী জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার 
করেন না; এজন্য দৃষ্টান্ত-দ্টণন্তিকের সঙ্গতির অভাবে-_ শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তের দ্বার! ব্রদ্ষে জগদ্ভ্রম 
সপ্রমীণ করাযায়না। মার, জগতের অস্তিত স্বীকার না করিয়া অনাদি পরম্পারাগত ভ্রমকে ত্রদ্ষে 
জগদ্ভ্রমের হেতু বলিলেও যে পরস্পরাশ্রয়-দোষ ঘটে, তাহাও পুব্বেই প্রদশিত হইয়াছে । এইরূপ 
দেখা গেল - শুক্তিতে রজত-ভরমের হ্যায় ব্রন্মে জগদ্ভ্রম--_ এইরূপ অনুম।ন যুক্তিসিদ্ধ নহে )। 

শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত অন্সারে, ত্রন্মে জগদ্ভ্রম স্বীকার করিতে গেলে, অন্যত্র কোথাও 
জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হষঈটবে। অন্তত্র যদি জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকৃতই হয়, 
তাহ] হইলে দৃশ্যমান জগত, শুক্তিতে রজত-ভ্রমের ম্যায়, বাস্তব অস্তিত্বহীন হইলেও, জগতের 
স্বরূপগত বাস্তব অস্তিত্ব বিলুপ্ত হইবে না। শুক্তি ও রজত--উভয়ই যখন বাস্তব অস্তিত্ববি শিষ্ট 
ছুইটী পদার্থ, তখন শুক্তিতে ষে রজতের প্রতীতি জন্মে, তাহা মিথ্যা হইলেও অন্যত্র তো 
বাস্তব রজত থাকিবেই | স্ুতরাঁং শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে ব্রন্মে জগদ্ভ্রম স্বীকার করিলে জগতের 
মিথ্যাত্ব উপপন্ন হইতে পারে না; শ্ুক্তিপজতের দৃষ্টান্তাকে সার্থক করিতে হইলে জগতের বাস্তব 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হইবে। কিন্ত বিবর্তনাদী প্রীপাদ শঙ্কর তাহা স্বীকার করেন না, অথচ 
শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের সহায়তায় ব্রন্মে জগদ্ভ্রম প্রতিপাদনের চেষ্টা করেন। ইহা যুক্তিবিরুদ্ধ। 
ঘলীক বস্ত ও মিথ্য। বস্ত 

শ্ীপাদ শঙ্করের মতে, যাহার অস্তিত্ব নাই এবং যাহার অস্তিত্বের গ্রতীতিও জন্মে না, তাহ 
হইতেছে অলীক। যেমন, আকাশকুসুম, বন্ধ্যা পুজ ইত্যাদি । 

আর যাহার অস্তিত্ব নাই, অথচ যাহার অস্তিত্বের প্রতীতি হয়, তাহা হইতেছে মিথ্যা। 
যেমন, শুক্তিতে রজতের প্রতীতি, রজ্ঘুতে সর্পের প্রতীতি, মৃগতৃষ্জিকায় জলের প্রতীতি। এ-সকল 
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স্থলে রজতের, সর্গের বা জলের বাস্তব ' অস্তিত্ব নাই, অথচ তাহাদের অস্তিত্ব আছে বলিয়। মনে হয়। 
এ-সকল স্থলে রজত-সর্পাদি হইতেছে মিথ্যা । 

অলীক এবং মিথ্যা-_-এই উভয় প্রকারের বস্ত্ই শ্রীপাদ শঙ্করের মতে বাস্তব অস্তিত্হীন ; 
কিন্তু তাহাদের ধন্ম বিভিম্ন--অলীক বস্তুতে অস্তিত্বের ভ্রান্ত ধারণাও জন্মে না, মিথ্যাবস্তাতে অস্তিত্বের 
ভ্রান্ত ধারণ! জন্মে। এই বিভিন্নতার হেতু কি হইতে পারে ? 

বদি বলা যায়-- এই বিভিন্নতার হেতু হইতেছে অজ্ঞান বা ভম। তাহ] হইলে আবার প্রশ্ন 
জাঁগে_-এই অজ্ঞান বা ভ্রম (ভ্রমোতৎপাদিক1 শক্তি ) কাহাতে অবস্থিত ? ইহ] যে বস্ত্বনিষ্ঠ, তাহ বলা 
যায় না; কেন না, অলীক বস্তুরও যখন অস্তিত্ব নাই এবং মিথ্যাবস্তরও যখন অস্তিত্ব নাই, তখন 
বুঝিতে হইবে _বস্তই নাই। বন্তই যদি ন। থাকে, তাহ হইলে অজ্ঞান বা জমোৎপাদিকা-শক্তিকে 
বস্তনিষ্ঠ বলা যায় না। যদি বল! যায়__অলীক ও মিথ্য। বস্তুর অনস্ভিত্ের স্বরূপের পার্থক্যই এইরূপ 
বিভিন্নতার হেত । তাহ।ও সঙ্গত নয়। কেননা, অনস্তিত্ব হইতেছে অস্তিত্বের অভাব- অস্তিত্বের 
আত্যস্তিক অভাব। আত্যন্তিক অভাবের পরিমাণগত বা প্রকাবগত বৈচিত্রী অসম্ভব । অনস্তিত্বের 
স্বরূপের কোনওরূপ পার্থকা থাকিতে পাবে না। আবার যি বল যায়_দ্রষ্টার মধ্যেই এই 
বিভিম্নতার হেতু বিদ্কমান। হার উত্তরে বক্তব্য এই যে হেতু যদি দ্রষ্টার মধ্যেই বিদ্যমান থাকে, 
তাহ। হইলে, একই হেু ছুই স্থলে ছুই রকম ফল উৎপাদন করিবে কেন? একই হেতু- অস্তিত্বহীন 
মিথ্য। বস্ত্রতে অস্তিত্বের ভ্রম জন্মীয়, কিন্তু একইবূপ অস্তিত্বহীন অলীক বস্তুতে অস্তিত্বের ভ্রম জন্মায় ন।। 
একই হেতুর পক্ষে একই দ্রষ্টাপ সম্বন্ধে বিভিন্ন ফলোৎপাদন সম্ভবপর নহে । সুতরাং ফলবিভিন্নতার 
হেতু ভ্রষ্টার মধ্যে বর্তমান বলিয়াও স্বীকার করা যায় না। 

যদি বল। যায়__অন্য কোনও হেতু নহে, ভ্রষ্টার সংস্কারের পার্থক্যই হইতেছে প্রতীতি- 
পার্থকর হেতু । অলীক বস্ত পৃবেব কখনও দৃষ্ট হয় নাই বলিয়া অলীক বস্ত বিষয়ে কোনও সংস্কঃর 
থাকিতে পারে না; এইরূপ সংস্কারের অভাবই হইতেছে অলীক বস্ত্রতে অস্তিত্বের প্রতীতি ন। 
জন্মিবার হেতু । আর, মিথ্যা বস্তুতে যখন অস্তিত্বের প্রভীতি জন্মে, তখন স্পষ্টতই বুঝ! যায়, মিথ্যা- 
বন্তব বিষয়ক সংস্ক।র দ্রষ্টার মধ্যে বর্তমান আছে। তাহাই যদি হয় তাহ হইলে যাহাকে মিথ্যা বস্ত 
বল। হয়, তাহার অস্তিত্বই স্বীকৃত হইতেছে; তাহার অস্তিত্ব না থাকিলে তাহার দর্শন কখনও 
সম্ভবপর হইতে পারে না এবং তদ্বিষয়ক সংস্কীরও জন্মিতে পারে না। এই অবস্থায় মিথ্যা বস্তুকে 
একেবারে অস্তিত্বহীন বল সঙ্গত হয় না। ভ্রমোৎপত্তির স্থানে তাহার অস্তিত্ব না থাকিতে পারে; 
কিন্তু অন্যত্র তাহার অস্তিত্ব অনস্বীকার্য । 

শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তে শুক্তি-স্থল ব্যতীত অন্যত্রও রজতের অস্তিত্ব আছে এবং তাহা অসম্ভবও 
নহে। কিন্তু ব্রহ্ম-স্থলে যে জগতের অস্তিত্বের ভ্রম জন্মে, সেই জগতের অন্যত্র অস্তিত্ব শ্বীকার করিতে 
গেলে কিছু কিছু নমস্তার উদ্ভব হয়। 
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প্রথমতঃ ব্রন্ম যখন সর্ববব্যাপক, সব্ধগত, তখন ব্রহ্মাতিরিক্ত এমন কোনও স্থানের 
কল্পনা করা যায় না, যে স্থানে জগতের অস্তিত্ব থাকিতে পারে। 

দ্বিতীয়তঃ, যুক্তির মম্ররোধে ব্রহ্মাতিরিক্ত স্থান আছে বলিয়া মনে করিলে জগংও হইয়! 
পড়িবে একটা ব্রহ্মাতিরিক্ত বস্তু । তাহ! হইলে দ্বৈত-প্রসঙ্গ আসিয়া পড়ে, ত্রন্মের অছয়ত্ব থাকে না, 


সর্ববব্যাপকত্বও থাকে না। 
পূর্বব-পুবব ভ্রমপবম্পবাজাত সংস্কার হইতে পর-পর জগতের ভ্রমও যে যুক্তিসিদ্ধ নয়, তাহাও 


পূর্ব প্রদণিত হইয়াছে । দৃশ্যমান জগতের দর্শনের সময়ে পূর্ববদৃষ্ট কোনও জগতের স্মতিও কাহারও ' 


চিত্তে বর্তমান থাকে না। 

এই সমস্ত কাবণে বুঝা যাইতেছে ব্রহ্মাতিরিক্ত কোনও স্থানে জগতের বাস্তব অস্তিত্ব 
যুক্তিরিরুদ্ধ-_ স্থৃখাং ভাহ। স্বীকৃত হইতে পাবে না এবং তাহা স্বীকৃত হইতে পারে না বলিয়া, পুর্ববদৃষ্ট 
বাস্তব জগতের দর্শনজনিত সংস্কাববশতঃই যে এক্ষণে ব্রন্মে জগতের মস্তিত্ব প্রতীত হইতেছে, তাহাও 
স্বীকার করা যায়না; অর্থাৎ দৃশ্যমান জগতের দৃশ্যমান অস্তিত্ব যে শুক্তিরজতের দৃষ্টাস্তস্থানীয় 
বক্ততের অস্তিত্বের ন্যায় ভ্রান্তি মাত্র, তাহ! স্বীকার কর যায় না। ইহা যখন ভ্রান্তি নহে এবং জগতও 
যখন সর্বত্রই সর্বদা অব/ভিচাবীভাবে দৃষ্ট হইতেছে, তখন ইহাঁও স্বীকার করিতে হইবে যে, 
জগতের বাস্তব অস্তিত্ব আছে। দৃশখীমান জগৎ আকাশ কুন্গুম বা শশবিবাণের ন্যায় অস্তিত্বহীন নছে। 

প্রীপাদ শন্করের উক্তি হইতেও জগতের বাস্তব অস্তিত্বের কথা জানা যায় 

পৃর্ববেই (৩।৭৫-আনুচ্জেদে) প্রদশিত হইয়াছে যে, “সত্বাচ্চাববন্ত৮ ২।১।১৬৮- স্মৃত্রভাঙ্কের 
উপসংহারে শ্রীপাদ শঙ্কর ব্রন্ষেব হ্তায় জগতেরও ত্রিকাল-সত্ব স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। অন্যত্রও 
যেতিনি প্রকারান্তবে জগতের বাস্তব অস্তিত্বের কথ প্রকাশ করিয়। গিয়ছেন, এ-ম্লে তাহাও 
প্রদশিত হইতেছে। 

“মায়াস্ত প্রকৃতিং বিদ্যান্‌ মায়িনস্ত মহেশ্বরম্‌॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৪।১০।৮-এই শ্রুতিবাক্োের ভাসতে 
প্রীপাদ শঙ্কব মায়াকে জগতের উপাদান-কারণ বলিয়। গিয়াছেন। “পুর্বোক্তায়াঃ প্রকৃতেশ্মায়াত্বং 
তদধিষ্ঠাতৃসচ্চিদানন্দবপত্রহ্মণস্তপাধিবশান্ায়িতঞ্চ। * *। জগতপ্রকৃতিত্বেনাধস্তাৎ সর্বত্র প্রতি- 
পাদিতা প্রকৃতির্সায়ৈবেতি বিগ্ঠাথিজানীয়াৎ। তু-শন্দোইবধাবণথঃ মহাংশ্চাসাবীশ্বরশ্চেতি মহেশ্বরস্তং 
মায়িনং মায়ায়াঃ সন্ত কফুর্্যাদিপ্রদতয়। অধিষ্ঠানত্বেন প্রেরয়িতাবমেব বিদ্যাদিতি পৃরের্বণ সম্থন্ধঃ।” 

শ্রীপাদ শঙ্কর ৬ৎকৃত “বেদাস্তকেশরী”-নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন__ 

“তুচ্ছত্বান্নাসদাসীদ্‌ গগনকুমুমবন্তেদকংনে সদাসীৎ 
কিস্বাভ্যামন্যদাসীদ্‌ ব্যবহৃতিগতিসন্নাস লোকস্তদানীম্‌। 
কিন্ত্বাগেব শুক্তৌ রজতবদপরো! ন বিরাড্‌ ব্যোমপূর্ববঃ 
শর্্মণ্যাত্ন্যঘৈতৎ কুহকসলিলবৎ কিং ভবেদাবরীবঃ ॥২৩।৮ 
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ইহার টাকায় গ্রীপাদ আননদজ্ঞান লিখিয়াছেন_“ননু নামরপাক্মকন্ত দৃশ্যমান জগতঃ কর্তা : 
উপাদানকারণং কিং স্তা্দিতি বিচাধ্যমাণে ন তাবং শুদ্ধন্ত অনীহম্য ব্রহ্মণঃ তথাত্বম্‌ উপপদ্যতে। : 
অথ তদতিরিক্তস্ত তথাত্বকল্পনে কিমসৎ সদ্ধা কল্পনীয়ম্‌? তত্রাদ্যং নিষেধতি-__তুচ্ছত্বাদিতি। তত্র 
তাবৎ জগছৃপাদানকারণং অসৎ নাসীত, কুতঃ তস্য অসতঃ গগনকুসুমবৎ তুচ্ছৃত্বাৎ অত্যন্তাসত্ত্বে 


উপাদানকারণত্বানহ্ত্বাৎ। অথ নাপি ভেদকং সদ্ধাচাং পরমার্থসতে। ব্রহ্মণঃ সকাশাদ্‌ অন্যস্য ভেদ- 


জনকস্য অসম্ভবাৎ, অতঃ পরিশেষাৎ সদসদ্বিলক্ষণম্‌ আসীৎ ইত্যাহ-_কিন্তু ইতি। আভ্যাং সদস্ভ্যাম্‌ 


1 অন্যৎ বিলক্ষণম্‌ আসীং ইত্যুক্তং ভবতি।” ইত্যাদি 


ইহ1 হইতে জানা গেল-_আকাশকুসমবৎ কোনও অসৎ (অস্তিত্বহীন)বস্ত জগতের উপাদান- 


' কারণ হইতে পারে না; কেননা! আত্যন্তিক অস্তিত্বহীন বস্তর উপাদান-যোগ্যতা নাই । ব্রহ্মাতিরিক্ত 
' কোনও সং-বস্তও উপাদান হইতে পারে না ; কেনন', ব্রহ্মাতিরিক্ত কোনও সং-বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার 
. করিলে ব্রহ্ষের ভেদ স্বীকার করা হয়। ব্রহ্ম শুদ্ধ এবং অনীহ ( চেষ্টাশুন্য ) বলিয়া ব্রক্মও উপাদান- 
“ কারণ হইতে পারেন না। তাহা হইলে বুঝিতে হইবে- যাহা সংও নয়, অসৎও নয় _ এরূপ কোনও 
_ পদার্থ ই হইতেছে জগতের উপাদান । কিন্ত কি সেই বস্তটা? পরবস্তী এক শ্লোকে শ্রপাদ শঙ্কর তাহা 


 বলিয়াছেন। 


*প্রাগাসীদ্‌ ভাবরূপং তম ইতি তমস! গুঢ়মন্মাদতর্কাং 
ক্ষীরান্ত্যদ্বদস্তেো। জনিরিহ জগতো। নামরূপাত্মকস্য। 
কামাদ্ধাতুঃ সিস্থক্ষোরনুগতজগতঃ কল্মভিঃ সংপ্রবৃত্তাদ্‌ 
রেতোরপৈর্মনোভিঃ প্রথমমনুগতৈ: সম্ভতৈঃ কাধ্যমাণৈঃ ॥ 
__বেদাস্তকেশরী ॥২৫।৮ 
ইহার টাকায় শ্রীপাদ আনন্দজ্ঞান লিখিয়াছেন--“অথ পূর্্বমুক্তং তদানীং জগৎ নাপীৎ ইতি 


.. ত্ছি পুনঃ কথম্‌ উৎপন্নম্‌ ইত্যাশঙ্ক্য আহ- জগছুপাদানভূতং ভাবরূপং তমঃ ইতি অজ্ঞানম্‌ আসীৎ, 


: তেন তমসা গৃঢ়ম্‌ আচ্ছাদিতম্‌ অস্মাৎ কারণাৎ অতর্ক্যং অজ্ঞায়মানম্। কিংবৎ? বদ্ধ ক্ষীরাস্তর্গতম্‌ 


অস্তঃ উদকং ক্ষীরাস্তরপর্তমানমপি ন জ্ঞায়তে তদ্বং। তত ইহ অন্মিন অজ্ঞানে অস্য নামরূপাত্মকস্য 


জগত: জনিঃ উৎপত্তি; । ইত্যাদি ।” 


উহ হইতে জানা গেল-_ভাবরূপ তমঃ বা অজ্ঞানই হইতেছে জগতের উপাদান । 

পূর্ব্বে যাহাকে সদসদ্বিলক্ষণ বলা হইয়াছে, তাহা হইতেছে ভাবরূপ অজ্ঞান? তাহাই 
জগতের উপাদান-কারণ। 

এক্ষণে বিবেচা এই । শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিবাকোো শ্রীপাদ শঙ্কর যে মায়াকে জগতের উপাদান 


। বলিয়াছেন, তাহার বেদাস্তকেশরী হইতে জান! গেল, সেই মায়াই হইতেছে তাহার সদসদ্ভির- 


; নির্ববাচ্যা মায়া এবং তাহা হইতেছে ভাবরূপা। পঞ্চদশীকারও মায়াকে ভাবরপ বলিয়াছেন। 
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তাহ। হইলে বুঝা গেল _-জগতের উপাদানভূতা মায় অভাবাত্মিক! কোনও বস্ত নহে; তাহা 
হইতেছে ভাবরূপা, অর্থাৎ অস্তিত্ববিশিষ্ট। আত্যস্তিক অস্তিত্বহীন কোনও বস্ত যে উপাদান হওয়ায় 
যোগা নহে, তাহা যে তুচ্ছ, তাহ। পূর্ববাশ্পেরকেব টাকায় শ্রীপাদ আনন্দজ্জানও বলিয়! গিয়াছেন। 

জগতেব উপাদান যর্দ ভাব-বস্তই হয়, অস্তিত্ব-বিশিষ্ট বস্তই হয়, তাহা হইলে সেই উপাদান 
হইতে জাত জগৎও অস্তিত্বিশিঃ হইবে; তাহা কখনও বাস্তব অস্তিত্বহীন হইতে পারে না, ইহ! 
প্রকারান্তবে শ্রীপাদ শঙ্কবও স্বীকার কবিয়। গিয়াছেন। 

পুরো লিখিত শ্লোকে শ্রীপাদ শঙ্কর ইহা বলিয়াছেন যে-_স্থষ্টিব পৃর্ববে এই জগৎ ভাববূপ 
তমোদ্বারা আবৃঠ ছিল ছঞ্ধেব মধ্যে যেমন জল অদৃশ্যভাবে লুকায়িত থাকে, তদ্রপ। দৃষ্ট না হইলে 
তুপগ্ধেব মধ্যে যে জল থাকে, তাহাব অস্তিত্ব স্বীকার কবিতেই হইবে। তদ্রপ, স্থষ্টির পুর্বে যে জগৎ 
তমোদ্বারা আচ্ছাদিত ছিল, তাহাঁব অস্তিত্বও অনম্বীকাধ্া এইবপ উক্তিদ্বাব শ্রাপাদ শঙ্করও 
জাঁনাইলেন- স্থষ্টির পুব্বেও জগতের অস্তিত্ব ছিল। তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে জগতেব মিথ্যাত্ব' 
বা বাস্তব অস্তিত্বহীনত্ব কিৰপে স্বীকৃত হইতে পারে? 

জ। আলোচনার সারমর্ম 

যাহ! হউক, উপরিউক্ত আলোচনাব সাবমণ্ম হইতেছে এইঃ__ 

প্রথমতঃ, অবিদ্যা আশ্রয়হীনা বলিযা তাহা দ্বাব। ব্রন্ষমে জগদ্ভ্রমের উৎপাদন অসম্ভব । 

দ্বিতীয়তঃ, শুক্তি-বজতেব দুষ্টান্তে শুক্তি-স্থলে বজতের বাস্তব অস্তিত্ব না থাকিলেও অন্যত্র 
বজতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকাব কবিলেই শুক্তিতে রজতের ভ্রম উপপন্ন হইতে পারে । কিন্তু বিবর্ত- 
বাদীবা জগতেব বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার কবেন না বলিয়া শুক্তি-বজতের দৃষ্টান্ত ব্রন্মে জগদৃত্রম প্রতি- 
পাদনের উপযোগী নহে। 

তৃতীষতঃ, বিবর্তেব হেঠ হইতেছে অধ্যাস। শ্রীপাদ শঙ্কবের স্বীকৃতি অন্থুসারেই অধ্যাসের 
জন্য পূর্ববৃষ্ট বস্তর স্মৃতি অপবিহাধ্য। জগতেব বাস্তব অস্তিত্ব ্বীকাখ না কবিলে পূর্ববনৃষ্ট বস্তরই 
অভাব হয়, স্থৃতবাং অধ্যাসেবও অভাব হয। অধ্যাসের অভ।ব হঈলে বিবর্তও অসম্ভব হইয়া পড়ে। 

চতুর্থতঃ, শুক্তি-বজতের তৃষ্টান্তে শুক্তিও সবিশেষ বস্ত্র, বজতও বিশেষ বস্ত। তাহাদের 
সাধারণ বিশেষত্ব হইতোচছে শুক্ুত্ব। এই শুরুত্ের সাম্য হইতেই শুক্তিতে বজতের ভ্রম সম্ভবপর 
হইতে পাবে। কিন্ত শ্রীপাদ শঙ্করের মতে ব্রহ্ম হইতেছেন নির্ব্বিশেষ- সর্ববিধ বিশেষত্ব হীন। 
ন্থতরাং সবিশেব জগতেব কোনও বিশেষত্বের সহিতই নিব্বিশেষ ব্রন্দের সামা-মনন সম্ভবপর 
নহে । এজন্য নির্বিবশেষ ব্রন্মে জগদ্ভ্রমও সম্ভবপর হইতে পাবে না। 

পঞ্চমতঃ, নিবত্তবাদীবা বলেন, শ্রীপাদ শঙ্কর-স্বীকৃত অধ্যাপের সিদ্ধির নিমিত্ব জগতের 
বাস্তব অস্তিত্ব-্বীকাবেব প্রয়োজন হয় না; পূর্ব-পূর্ব-ভ্রমপবম্পবাজাত সংস্কারই পর-পর ভ্রমের 
হেতু হইতে পারে। কিন্তু ইহা স্বীকাব করা যাষ না; কেননা, পৃরর্ব-পুবর্বভ্রমপরম্পরা-নিয়ম ব্বীকার 


[ ১৬০৮ ] 


যিবর্তবাদ অসঙ্গত ]. ... স্থপ্টিতত্ব ও অন্য আচার্যযগণা : 7. [ ৫৩-আন্ 


করিতে গেলে পরস্পরাশ্রয়-দোষের প্রসঙ্গ আসিয়। পড়ে। অনাদিত্বের আশ্রয়ে ষে পরস্পরা শ্রয়- 
দোষ হইতে অব্যাহতি পাওয়। যায় না, তাহ শ্রীপাদ শঙ্করও স্বীকার করিয়া! গিয়াছেন। 
ষষ্ঠতঃ, অস্তিত্বহীন বস্ত্র অস্তিত্বের ভ্রম সম্ভবপর নহে। তাহা যদি হইত, তাহ! হইলে 
আকাশ-কুস্থমের অস্তিত্বের ভ্রমও কোনও কোনও স্থলে দৃষ্ট হইত। কিন্তু তাহা কুত্রাঁপি দৃষ্ট হয় না। 
এই সমস্ত কারণে, শ্রীপাদ শঙ্করের কথিত শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তান্থুরূপ বিবর্তবাদ যে 
সম্পূর্ণরূপে অযৌক্তিক, তাহাতে কোনওরূপ সন্দেহই থাকিতে পারে না৷ 


০৩। আ্র্লীদুষ্ত অন্ভ্তল্প ম্যান্্ জগত্জেল্স ম্িথ্যাত্ অম্মৌক্িন্কি 

শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তে রজতের ( কিস্বা রজ্ভ্র-সর্পের দৃষ্টান্তে সর্পের) মিথ্যাত্বের ন্যায় 
জগতের মিথ্যাত্ব যে অযৌক্তিক, পূর্ববস্তাঁ অনুচ্ছেদে তাহা প্রদণিত হইয়াছে । 

বিবর্তবাদীরা আরও বলেন- লোক স্বপ্নকালে নানাবিধ অদ্ভুত জিনিস দেখে এবং স্বপ্ন-সময়ে 
সে-সমস্ত জিনিসকে সত্য বলিয়াই মনে করে; কিন্ত বাস্তবিক সে সমস্ত ্বপ্নদৃষ্ট বন্ত যেমন সিথ্য।, 
তদ্রেপ অজ্ঞানবশতঃ জীব এই জগৎকেও সত্য বলিয়া__বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট বলিয়া -মনে করে; 
বাস্তবিক জগৎ মিথ্যা | 

লোক স্বপ্নে যাহ! দেখে এবং স্বপ্নকালে যাহাকে সত্য বলিয়া মনে করে, জাগ্রত হইলে তাহ। 
অবশ্য দেখে না, স্বপ্রদৃষ্ট বস্তুর জ্ঞানটা মাত্র জাগ্রত অবস্থায় বিছ্মান থাকে । কিন্তু জাগ্রত-অবস্থায় 
তাহ। দেখে ন। বলিয়া ই স্বপরদৃষ্ট বস্ত মিথ্যা কিনা, তাহা বিবেচনা! কর দরকার । ন্বপ্লের স্বরূপ সম্বন্ধে 
শ্রুতি কি বলেন, তাহা দেখা যাউক। 

ক। স্বপ্রদৃষ্ট বস্তুর স্বরূপ । অপ্র পরমেশ্বর লত্য। 

শ্রুতি ও ব্রন্গস্ত্রের আন্ুগত্যে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার সর্বসম্বাদিনীতে ( ১৩৮-৪১ 
পৃষ্ঠায় ) স্বপ্দৃষ্ট বস্তুর স্বরূপ সম্বন্ধে যে আলোচনা করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহার সার মর্ম উল্লিখিত 
হইতেছে । 

তিনি বলেন-_ জাগ্রৎ্স্থগ্টি যেমন ঈশ্বরের কৃত--জীবের অন্ঞানকল্িত নহে, স্বপ্রস্থটিও তদ্রুপ 
ঈশ্বরকৃত, ইহাই ঈশ্বরবাদীদিগের অনুমান । “জাগ্রংস্থগ্টিধথেশ্বরকৃতাত্বেন ন জীবাজ্ঞানমাত্রক ললিতা, তদ্বং 
্বপ্স্থষ্টিরপি ভবেদিতীশ্বরবাঁদিনামন্ুমানম্‌)?। 

্রন্মমূত্রেও ইহার সমর্থন পাওয়া যায়। “সন্ধে হ্ষ্টিরাহ হি ॥ ৩1২১। ব্রজ্মসূত্র ॥৮ এই সুত্র 
্বপ্ন-স্থপ্টির কথ! বল হইয়াছে । “সন্ধ্য”-শব্দের অর্থ স্বপ্ন । জাগর ও স্থুযুপ্তির সন্ধিস্থলে _ মধ্যস্থলে-_ 
অবস্থিত বলিয়। স্বপ্নকে “সন্ধ্য” বলা হয়। এই সন্ধ্যস্থষ্টি ( স্বপ্নস্থট্টি ) সত্য । “তন্মিন সন্ধ্যে স্থানে 
তথ্যরূপৈব স্থষ্টি্বিতুমহ্তি ॥ শঙ্কর-ভাষ্য ।” ইহার পরের সুত্রটী হইতেছে_-“নিম্মণতারং চৈকে 

[ ১৬০৯ 1 


| 


৩৭ 


বিবত্তবাদ অসন্গত ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন 1 ঢ৩৫ নু 


পুজাদয়স্চ ॥৩।২২।৮ এই স্ত্রের তাৎপর্য এই যে-_বেদের এক শাখায় বলা হইয়াছে, ঈশ্বর, 
সপনৃষ্ট বস্তুর নির্মাতা এবং স্বপ্রদৃষ্ট পুত্রাদি কাম্যবস্তর নিম্মাতাও ঈশ্বর” এ-বিষয়ে শ্রুতি প্রমাণ 
যথা__“য এষ স্ুপ্তেষু জাগন্তি কামং কামং পুরুষে। নিম্মিমাণ: ॥ কঠশ্রুতি ॥ ২২৮।-ইক্তিয়গণ সু 
হইলে যে এই পুরুষ কাম্য পদার্থের স্থষ্টি করিয়া জাগ্রত থাকেন।” শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন__এ-স্থছে & 
স্বপ্ননিশ্মীতা জাগ্রত পুরুষ হইতেছেন-__“প্রাজ্্- ব্রহ্ম” ; কেন না, প্রকরণ-বলে তাহাই জান! যায়? 
যেহেতু, “অন্যত্র ধর্্মাদন্যত্রাধন্্মাৎ ॥কঠ ॥১1২।১৪॥-__যাহ। ধর্মমভীত, অধন্াতীত, কার্ধা-কারণের অতীত): 
তাহ বল”-ঈত্যাদি বাক্যের পরেই উহ বল। হইয়াছে । প্রকরণের শেষেও ধশ্মাদির অতীত প্রাজ্ঞ; 
আত্মার কথা আছে। “তদেব শুক্রং তদ্ত্রক্ম তদেবামৃতমুচ্যতে । তনম্মিল্লোকাঃ শ্রিতাঃ সর্ব টা 
নাত্যেতি কশ্চন ॥কঠ।২।২৮।--তিনিই শুক্ত (স্বপ্রকাশ ), ব্রহ্ম (নিরতিশয় বৃহৎ ), অমৃত। এই॥ 
সমুদয় লোক তাহাতেই আশ্রিত, কেহই তাহাকে অতিক্রম করিতে সমর্থ নহে।” ্বাগ্রিক স্থির 
কর্তা প্রাজ্ঞ বলিয়। জা গ্রৎ-স্থষ্টি যেমন সত্য, স্বাপ্রিক স্থষ্ঠিও তদ্রেপ সত্য । “প্রাজ্ঞকর্তৃকা। চ গার ঠ 
সমধিগতা৷ জাগরিতা শ্রয়া, তথা স্বপ্না শ্রয়াপি স্থষ্ির্ভবিতূমহ্থতি ॥ শঙ্করভাষ7।” ্ 
উল্লিখিত ব্রহ্ষসূত্রদ্বয় হইতে জান! গেল, জাগ্রৎ-স্থ্টির ন্যায় স্বাপ্রিক স্থষ্টিও সত্য এবং উধ রি 
রূপ স্ষ্টিই প্রাচ্ছ-পরমেশ্বরকৃত । 
প্রশ্ন হইতে পারে - জাগ্রৎ-স্থ্টির উপাদানাদি আছে, স্থানাদির অপেক্ষাও আছে। স্থাপ্রিক 
স্ষ্টির উপাদান কোথা হইতে আসিবে? আর, লোকে স্বপ্নে রথাদিও দেখে ; স্বপ্ন-স্থানে রথাদি 
থাকিবার স্থানাদি কোথায়? ইত্যাদি প্রশ্নের সমাধান পাওয়া যায় পরবর্তী সৃত্রে। পরবর্তী সুত্রে 
বল! হইয়াছে “মায়নামাত্ুস্ত কাতস্্েন অনভিব্যক্তস্থরূপত্বৎ ॥৩।২।৩॥ এই স্থত্রে বল। হইয়াছে_ স্বাপ্সিক 
স্ষ্টি হইতেছে পরমাত্মীর শক্তি অঘটন-ঘটন-পটীয়সী মায়ার বিলাসমাত্র, মায়াশক্তিরই কার্য । 
এই স্থত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ রামান্ুজ বলেন-__“ম্বপদৃষ্ট রথ পুক্ষরিণী প্রভৃতি পদার্থসমূহ 
মায়ামাত্র, অর্থাৎ পরমপুরুষের স্থষ্টি। মায়াশব্দ হইতেছে আশ্চধ্যবাচক। কেননা, 'জনকন্ত কুলে 
জাত! দেবমায়েব নিম্মিতা (রামায়ণ ॥ বাল, ১।২৭॥) দেবমীয়াই যেন জনকের বংশে কন্ঠারূপে জন্ম 
গ্রহণ করিয়াছেন ইত্যাদি বাক্যেই তাহ। জানা যায়। শ্রুতিতেও দৃষ্ট হয়__“ন তত্র রথা ন রথযোগ' 
ন পন্থানে। ভবস্তি ॥ বৃহদারণাক ॥ 8৩।১০॥-- সে-স্থানে ( স্বপ্রস্থলে ) রথ নাই, রথযোগ ( অশ্বাদি)) নাই, 
পথও নাই 1” এই বাক্যের তাৎপধ্য হইতেছে এই যে--অপরের অন্থুভবযোগ্য ভাবে রথাদ্দি সে-স্থানে 
নাই; কিন্ত ্বপ্রদ্রষ্টার অনুভবযোগ্য ভাবে রথাদি আছে । ইহার সঙ্গে-সঙ্গেই বলা হইয়াছে__“অথ 
রথান্‌ রথযোগান্‌ পথঃ স্থজতে ॥ বুহদারণ্যক ॥ 81৩।১০ ॥-- রথ, রথযোগ ( অশ্বাদি ), পথ স্থ্টি করেন ।” 
ইহাতেই জান। যায়--ন্বপ্রদ্রষ্ী ব্যক্তির অনুভবযোগ্য ভাবে কেবল স্বপ্র-কাল-মাত্রের জন্ রথাদি স্থষ্ট হয়; 
স্বপ্নের অবসানে রথাদির আর সে-স্থানে অস্তিত্ব থাকে না। ন্বপ্নদৃগনুভাব্যতয়া তৎকালমাত্রাবসানান্‌ 
সজতে ইত্যাশ্চর্ধ্য রূপত্বমেবাহ।” কেবলমাত্র স্বপরদ্রষ্টার অনুভবের যোগ্য ভাবেই রথাদির স্থষ্টি হয়, তাহাও 
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কেবল ন্বপ্নকালের জগ্ত, অপরের অনুভবের যোগ্য ভাবে রথাদির স্ষটি হয় না_ ইহাতেই আশ্চর্যারপতা! 
জানঠুযাইতেছে। এবস্বিধ আশ্চর্য্য স্ষ্টি একমাত্র সত্যসঙ্কলপ পরমপুরুষের পক্ষেই সম্ভবপর, জীবের 
পক্ষে তাহা অসম্ভব কেননা, জীব স্বরূপতঃ সত্যসঙ্কল্প হইলেও সংসার-দশায় তাহার সত্াসঙ্কলতা দি 
অনভিব্যক্ত থাকে ; সুতরাং জীবের পক্ষে উল্লিখিতরূপ আশ্চ্য্যস্থষ্টি অসম্ভব। জীবের স্বপ্রাবস্থায় পরম 
পুরুষ ব্র্মই যে জীবের কাম্য দ্রব্যাদির স্থ্টি করেন, শ্রুতি হইতেও জান যায়। “য এষ স্থৃপ্তেষু 
জাগন্তি কামং কামং পুরুষো। নিল্মিমাণঃ। তদেব শুক্রং তদ্ত্রক্ম তদেবামৃতমুচ্যতে ॥ তশ্মিন লোকাঃ 
'শ্রিতাঃ সর্ষের তছ নাত্যেতি কশ্চন ॥ কঠ ॥ ২২1৮ ॥ ( এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপধ্য পুর্বেবেই প্রকাশ কর 
হইয়াছে )॥” বৃহদারণ্যকের পুর্বেবোদ্ধত বাক্যের শেষ ভাগেও বলা হইয়াছে_-“অথ বেশাস্তান্‌ 
পু্ধরিণীঃ অবস্তীঃ স্থজতে সহি কর্তা ॥ বৃহদীরণ্যক ॥ 81৩।১০ ॥- বেশাস্ত ( ক্ষুদ্র জলাশয়), পুক্ষরিণী 
ও নদীসমূহ স্থপ্টি করেন, তিনিই কর্তা ।” এই শ্রুতিবাক্যও পূর্ব্বোল্লিখিত কঠশ্রুতির সহিত এক- 
বাক্যতানুসারেই স্বপ্দৃষ্ট বস্তর পরম-পুরুষ-স্থষ্টত্ব প্রতিপাদন করিতেছে ।” 


পরবর্তী *লুচকম্চ হি শ্রুতেরাচক্ষতে চ তদ্ধিদঃ |৩1২18।-ব্রন্মনত্রেও স্বপদৃষ্ট বস্তুর সত্যতার 
কথ। বল! হইয়াছে । এই স্বত্রের তাৎপর্য হইতেছে এই যে, “স্বপ্ন ভাবী শুভাশুভের স্থচক  শ্রতিও 
তাহা বলেন এবং স্বপ্নতত্ববিদ্গণও তাহ বলেন।” ন্বপ্প যে-সমস্ত ভাবী শুভাশুভ স্ুচন। করে, 
সে-সমস্ত শুভাশুভ সত্য ; কেননা, স্বপ্নন্থচিত শুভাশুভ বাস্তবিকই সংঘটিত হইতে দেখা যায়। অনেক 
সময় স্বপ্নে কেহ কেহ ওধধাদি প্রাপ্ত হয়, মন্ত্রাদিও প্রাপ্ত হয়। শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যা ভূষণ এই স্ুত্রের 
ভাষ্যে লিখিয়াছেন-__'*বিশ্ব।মিত্র মুনি স্বপ্নে শিবের নিকট হইতে রামরক্ষা মন্ত্রস্তব প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। 
তিনি জাগ্রত হইয়। প্রাতঃকালে স্মরণ করিয়! এ স্তব লিখিয়া রাখিয়াছিলেন। “আদিষ্টবান্‌ যথা স্বপ্নে 
'বামরক্ষামিমাং হরঃ। তথ। পিখিতবান্‌ প্রাতঃ প্রবুদ্ধো৷ বুধ কৌশিক ইতি স্বপ্নে স্তোত্রলাভং স্মরস্তি 
যে স্বপ্ন ভাবী সত্যবস্তর সৃচন] করে, যে স্বপ্রে গধধাদি এবং মন্ত্রাি সত্য বন্ত পাওয়া যায়, সেই স্বপ্ন 
যে সত্য, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে ন|। 

এই স্ুৃত্রের ভাতে শ্রীপাদ রামান্ুজ ন্বপ্রের সত্যতান্ুচক শ্রুতিবাক্যও উদ্ধত করিয়াছেন। 
“যদ। কর্ম কাম্যেষু ক্তিয়ং স্বগ্নেষু পশ্যতি । সমৃদ্ধং তত্র জানীয়াৎ তম্মিন্‌ ন্বপ্ননিদর্শনে ॥ ছান্দোগ্য ॥৫। 
২।৬।--যখন কাম্যকন্মে প্রবৃত্ত কোনও ব্যক্তি ন্বপ্নযোগে স্ত্রীমূত্তি দর্শন করেন, তখন সেই স্বপ্নদর্শনের 
ফলে তাহার কম্মের সাফলা জানিবে।” অন্য শ্রতিবাক্য যথা--“অথ ম্বপে পুরুষং কৃষ্ণ কৃষণদস্তং 
পশ্ঠতি, স এনং হস্তি। 

_ন্বপ্নে যদি কেহ কৃষ্ণদন্তবিশিষ্ট কৃষ্ণবর্ণ পুরুষকে দর্শন করেন, তাহ] হইলে সেই 
পুরুষই ইহাকে (ব্বপ্রতরষ্টাীকে ) বধ করে ; অর্থাৎ ঈদৃশ স্বপন দ্রষ্টার মৃত্যুর সুচনা করে।” 

শ্ীপাদ শঙ্করও উন্লিখিত শ্রুতিবাক্যদ্বয় উদ্ধত করিয়া দেখাইয়াছেন_ স্বপ্ন যে বস্তুর 
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স্চন! করে, তাহা সত্য। তিনি আরও বলিয়াছেন--স্বপ্নতত্ববিদ্গণ বঙেন_পরুজরায়োহপাহীনি 
ধন্যানি, খরযানাদীন্যধন্যানি-ন্বপ্ে কুগজরারোহণাদি শুভ, গর্দভারোহণাদি অশুভ 1 | 
উল্লিখিত ব্রহ্ম্ুত্র গুলি হইতে জান গেল, জাগ্রৎ-স্ষ্টির ন্যায় স্বাপ্রিক স্ষ্টিও সত্য । এক্ষণে ্ 
প্রশ্ন হইতে পারে--স্বাপ্রিক স্য্টি যদি সত্যই হইবে, তাহা হইলে ্ব্নৃষ্ট বস্তুর তিরোধান. 
হয় কেন? শ্রীপাদ জীবগোত্বামী বলেন, পরবত্তী সুত্রেই এই প্রশ্নের উত্তর দেওয়। হইয়াছে। 
পরবর্তী সুত্রটী হইতেছে-_-পপরাভিথানান্ত তিরোহিতং ততো হ্যন্ত বন্ধ- বিপর্যয়”: 
॥৩1২৫।৮-এই স্ৃত্রের তাৎপর্য্য এই £-_ “পরমেশ্বরের সঙ্কলপ হইতেই ( পরাভিধানাৎ ) স্বাপ্সিক রথাদিকু 
তিরোভাব হইয়া! থাকে (তিরোহিতম্‌), যেহেতু, পরমেশ্বরই হইতেছেন জীবের বন্ধমোক্ষের £. 
কর্তা ।” পরমেশ্বর যে বন্ধ-মোক্ষের কর্তা, শ্রুতি-স্মৃতি হইতেও তাহা জানা যায়। স্বপ্র-্থষ্টির বাঁ. 
পদ বস্তুর ভিরোধানের ব্যাপারে জীবের কোনও সামর্থাই নাই। শ্রুতিতে যে জীবের 
কর্তৃত্বের কথ! আছে, তাহ! ভাক্ত-_অর্থাৎ ঈশ্বরের কর্তৃত্বেই জীবের কর্তৃত্ব । স্বপ্রস্থষ্টিও জাগরবৎ,' 
পারমেশ্বরী, সত্য | এ 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী এ-স্থলে শ্রীপাদ রামানুজের উক্তি উদ্ধত করিয়াছেন। আ্ীপাদ 
রামাজুজ বলেনশ__ | 
ন্যপ্ে চ প্রাণিনাং পুণ্যপাপান্তগুণং ভগবতৈব ততৃৎপুরুষমাত্রনুভাব্যাঃ তত্তৎকালাবসাঁনাঃ . 
তথাভূতাশ্চার্থাঃ স্্জ্যন্তে। তথা চ স্বপ্নবিষয়া আতিঃ - 
ন তত্র রথা ন রথযোগ! ন পন্থানো ভবস্তি। অথ রথান্‌ রথযোগান্‌ পথঃ স্যজতে 
( বৃহদারণ্যক ॥ ৪1৩।১০ ) ইত্যারভ্য “স হি কর্তা ( বৃহদারণ্যক ॥81৩1১০ ) ইত্যস্তা। যগ্ঘপি সকলেতর- 
পুরুষ নুভাব্যতয়! তদানীং ন ভবস্তি, তথাপি তত্তৎপুরুষমা ত্রান্ুভাব্যতয়া তথাবিধানার্থান্‌ ঈশ্বরঃ স্থজতি। 
সহি কর্তা । ততন্ত সত্যসম্কল্রন্যা শ্চধ্যশক্তেন্তাদৃশং কর্তৃত্বং সম্ভবতীর্থঃ। 
“য এষ স্থৃণ্ডেষু জাগন্তি কামং কামং পুরুষে নিম্মিমাণিঃ। 
তদেব শুক্রং তদ্ব্রন্ম তদেবামৃতমুচ্যতে । 
তন্মিল্লেক1ঃ শ্রিতাঃ সব্ধবে তছু নাত্যেতি কশ্চন ॥ কঠশ্রুতি ॥২1২1৮॥, 
ইতিচ। স্ুত্রকারে।হপি ন্মায়ামাজন্ত কাৎনে;ন' (৩1১৩ ব্রল্গসূত্র ) ইত্যাদিনা জীবস্য 
কাত্নল্সেনানভিব্যক্তস্বরূপত্বাদীশ্বরস্োব সত্যসম্কললশক্তিবিলাসমাত্রমিদং স্বাপ্সিকবন্ত জ্ঞাতমিতি ব্যচ্টে। 
'তন্মিন লোকাঃ-ইত্যাদি শ্রুতেঃ। অপরকালাদিযু শয়ানস্য স্বপ্রদৃশঃ স্বদেহেনৈব দেশাস্তর-গমন- 
রাজ্যাভিষেকশিরশ্ছেদাদয়শ্চ পুণ্যপাপ-ফলভূতাঃ শয়ানদেহস্বরূপ-সংস্থানং দেহাস্তরস্থষ্ট্যোপপদ্াস্তে-. 
ইতি ।” .. 
তাৎপধ্য । *ঝ্রীভগবান, স্বপ্রন্রষ্টা প্রাণিগণের স্বপ্নকীলে তাহাদের পুণ্য-পাপান্থুসারে কেবল-: 
মাত্র তাহাদেরই. অন্থভবযোগ্য এবং স্বপ্নকালমাত্র-স্থায়ী আশ্চর্য্য পদার্থসমূহের স্থষ্টি করেন। স্বপ্প- রর 
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বিষয় কশ্রুতিবাক্যও আছে । যথা, _“সেস্থলে (স্বপ্র-স্থানে ) রথ, রথযোগ (অশ্ব), বা পথ থাকে না। 
অথচ, রথ, রথযোগ ( অশ্ব ) এবং পথ সৃষ্ট হয়।এইরূপ আরম্ভ করিয়া উক্ত শ্রুতিবাক্য শেষকালে 
বলিয়াছেন--“তিনিই (ব্রক্মই ) কর্তা" । যদিও অন্ত লোক-সকলের অন্থভবযোগ্য কোনও পদার্থ 
তৎকালে থাকে না, তথাপি স্বপ্িদ্রষ্টা লোকদিগের অনুভবযোগ্য এবং তাহাদের পুণ্যপাপের অন্ুরূপ 
ও স্বপ্নকালমাত্র-স্থায়ী পদার্থসমূহ পরমেশ্বর স্থষ্টি করেন। শ্রুতি বলিয়াছেন_-“তিনিই কর্ত11 তিনি 
সত্যসন্ল্প বলিয়া এবং আশ্চর্যয-শক্তিবিশিষ্ট বলিয়াই তাহার এতাদৃশ কর্তৃত্ব সম্ভবপর হয়। কণঠশ্রুতি 
বলিয়াছেন-“নিদ্রিত লোকের ইন্দ্রিয়বর্গ সুণ্ড হইলে এই পুরুষ (পরমেশ্বর ) জাগ্রত থাকেন এবং 
লোকের কাম্যবস্তসমূহ নির্মাণ করিতে থাকেন। তিনিই শুক্র ( অর্থাৎ বিশুদ্ধ ), তিনি ব্রহ্ম, তিনি 
অস্বত। তিনি সমস্ত লোকের আশ্রয়; কেহ তবাহাকে অতিক্রম করিতে পারে না ।" 

্রশ্মস্ত্রকার ব্যাসদেবও “মায়ামাত্রস্ত কাৎন্স্যেন ॥৩।২।৩।,ইত্যাদি স্ৃত্রদ্বারা জানাইয়াছেন 
যে,--“জীব অনভিব্যক্ত-স্বরূপ, জীবের স্বরূপ সম্যক্রূপে অভিব্যক্ত নহে ( অর্থাৎ সংসার-দশায় জীবের 
স্ববূপগত সত্যসম্থল্পত্বাদি এবং শক্তি-আদি সম্যক্রূপে অভিব্যক্ত থাকে না), এজন্য জীবের পক্ষে 
সৃষ্ট বস্তুর স্থষ্টি সম্ভবপর হইতে পারে না। স্বাগ্রিক বস্তসকল সত্যসঙ্কল্প ঈশ্বরের সত্যসন্কল্প-শক্তিরই 
বিলাসমাত্র ।” পুর্ববোল্িখিত কঠশ্রুতিও ইহা বলিয়াছেন_“তন্মিন লোকাঃ ইত্যাদি- লোৌকসকল 
তাহাকে আশ্রয় করিয়া থাকে, তাহাকে কেহ অতিক্রম করিতে পারেনা । গৃহের অভ্যন্তরে 
( অপরকালাদিষু ) শয়ান (নিব্রিত ) বাক্তিও যে স্বপ্রাবস্থায় স্বশরীরে দেশাস্তরে গমন, রাজ্যাভিষেক, 
শিরশ্ছেদাদি দর্শন করে-ইহাতে ইহাই প্রতিপন্ন হইতেছে যে, সেই সময়ে তাহার পাপ- 
পুণ্যের ফলে তাহার শয়ানদেহের অনুরূপ অপর দেহ স্থষ্ট হয় এবং সেই স্থষ্ট শরীরের দ্বারাই তাৎ- 
কালিক স্বপ্নদৃষ্ট ক্রিয়াসমুহ নিষ্পন্ন হয়|” 

শ্রীপাদ রামান্জের উল্লিখিত উক্তি উদ্ধত করিয়া ্রীপাদ জীবগোন্বামী বলিয়াছেন-_ 
“পরমাত্মারই যে স্বপ্নস্ষ্টি, ইহা! যুক্তিযুক্ত । জাগ্রৎ-স্বপ্লাদি ভেদে নিখিল-বিশ্বপ্রপঞ্চের জন্মাদিকর্তৃতব- 
দ্বারা পরমাত্মারই স্থষ্টিকর্তৃত্ সিদ্ধ হয়। ধীহারা বলেন--্বপ্রদৃষ্ট পদার্থসমূহ স্বকীয় (স্বপ্নদরষ্টার ) 
সঙ্বল্পমাত্রের মূত্তি, তাহাদের এতাদ্ৃশ মতের অত্যুপগমবাদেও স্ুত্রকীর ব্যাসদেব একটা সুত্র 
করিয়াছেন__-বৈধল্ম 0 চ ন স্বপ্লীদিব 0২।২।২৯।॥ এই স্তরের মন্দ এই যে-ন্বপ্ হইতে জাগর-জ্ঞান 
পৃথকৃ্‌। কেননা, জাগর-ভ্ভান স্বপ্নজ্ঞানের বিরুদ্ধধন্্মবিশিষ্ট। স্বপ্সে যাহা দেখা যায়, জাগরণে তাহা 
দেখ। যায় না। কিন্তু জাগরণে যে সকল পদার্থের জ্ঞান হয়, স্বপ্নদৃষ্ট বন্তর ন্যায়, তাহাদের অন্তথা- 
ভাঁব হয় না। ইহাই এই স্তৃত্রের তাৎপর্য । কিন্তু স্বপ্ন যে স্বপ্রদ্রষ্টার নিজের স্যগ্টি, বা নিজের 
সঙ্কল্পজাত, তাহ! এই স্মত্রের অভিপ্রেত নহে। কেননা, পরবর্তী “সন্ধ্যে স্ষ্টিরাহ ॥৩।২১।৮ইত্যাদি 
স্থত্বে ম্পষ্টভাবেই বল! হইয়াছে যে স্বপ্নও পরমেশ্বরেরই স্থষ্টি।” 
খ। স্বপ্নসন্বদ্ধে শক্করমতের অযৌক্তিকতা 
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বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [৩৫ ৯, 


“সন্ধে স্থষ্টিরাহ হি ॥৩।২।১॥৮ এবংদনিশ্নাতারঘৈকে পুজাদয়শ্চ ॥৩1২।২।৮-এই ছুইটা ক্ষস্তের পু 
ভাষ্তে “ন তত্র রথা ন রথযোগা ন পন্থানো ভবস্তি, অথ রথান্‌ রথযোগান্‌ পথ স্থজতে ( বৃহদারণ্যক ॥. 
৪।৩।১০।)”, “সহি করত ( বৃহদারণ্যক ॥81৩।১০॥), “য এষ মৃণ্ডেযু জাগন্তি কামং কামং পুরুষো 
নিম্মিমীণঃ। তদেব শুক্রং তদ্ব্রক্ম তদেবামৃতমুচ্যতে । তন্মিন লোকাঃ শ্রিতাঃ সর্ব তহ নাত্যেতি, 
কশ্চন ॥ ( কঠশ্রুতি ॥২২৮। )"-উত্যাদি শ্রতিবাক্য উদ্ধৃত করিয়! শ্রীপাদ শঙ্কর দেখাইয়াছেন যে, 
পৃষ্ট বস্তু পরব্রদ্মেরই স্থষ্ট এবং জাগ্রৎ-স্থষ্টির ন্যায় স্থাগ্সিকী স্থ্টিও সত্য। কিন্তু তিনি বলেন-_. 
ইহা! পূর্ববপক্ষের মত। তিনি বলেন--“মায়ামাত্রস্ত কাত্ন্যেনানভিব্যক্ত-স্বরূপত্বাৎ ॥ ৩/২৩1৮-স্মৃজে 
উল্লিখিত পুর্ব্বপক্ষেব উক্তি খণ্ডিত হইয়াছে । | 

(১) মায়ামাত্রস্ত কাণ্ড ন্য্েনামভিব্যক্তম্বরূপত্বাও ॥৩।২।৩।” সূত্রের শঙ্করভাষ্য 

“মায়ামাত্রস্ত" স্তরের ভাষ্ে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন - স্বাপ্রিকী স্যটি জাগ্রৎ-স্থ্টির তায় 
সত্য নহে, ইহ। মায়াময়ী ( মায়ামাত্রম্‌); তাহ।তে সত্যের গন্ধমাত্রও নাই । “নৈতদক্তি-_যদুক্তং 
সন্ধ্যে স্থগ্িঃ পারমাথিকীতি। মায়াময়্যেব সন্ধ্যে স্থষ্টির্ন তত্র পরমার্থগন্ধোইপ্যস্তি।” কেন? কারণ 
এই যে, তাহ। সম্পূর্ণরূপে অভিব্যক্ত নহে । সত্য বস্তুর ধর্মসকল ন্বপ্ন-স্বরূপে সম্পূর্ণরূপে অভিব্যক্ত 
হয় না__কাত্স্যেনানভিন্যক্ত-স্বরূপত্বাৎ। দেশ, কাল, নিমিত্ত ও বাধারাহিত্য _-্থত্রস্থ “কাংন্সয* 
শব্ষে সমস্তই অভিপ্রেত হইয়াছে । সত্যবস্ত-বিষয়ক দেশ, কাল, নিমিত্ত ও বাধারাহিত্য ম্বাপ্নিক 
পদার্থে সম্ভবপর নহে । কেননা, স্বপ্র-স্থানে স্বপ্নদৃষ্ট রথাদি থাকিবার উপযোগী দেশ (স্থান) 
থাকে না। সক্কুচিত দেহের মধ্যে রথাদির স্থান সঙ্কুলান হইতে পারে না। 

যদি বল যাঁয়--জীব দেহের বহির্দেশে গিয়া স্ব দেখে । দেশাস্তরীয় দ্রব্যও যখন স্বপ্লে 
ৃষ্ট হয়, দেশাস্তরে গমনও যখন স্বপ্ণে দৃষ্ট হয়, তখন জীব যে দেহের বাহিরে গিয়া স্বপ্ন দেখে-_ এইরূপ 
অনুমান অসিদ্ধ হয়না । বিশেষতঃ, তদমুরূপ শ্রুতিবাক্যও দৃষ্ট হয়। যথা “বহিঃ কুলায়াদমৃতশ্চরিত্বা 
স ঈয়তে অমৃতো। যত্র কামম্‌ সেই অমৃত-পুরুষ ( আত্ম। ) কুলায়ের (দেহরূপ গৃহের ) বাহিরে 
যাইয়! যথেচ্ছ বিহার করেন।” 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন-ন্ুুগুজীবের পক্ষে দেহের বাহিরে যাওয়া অসম্ভব । 
ক্ষণকালের মধ্যে কেহ কি শতযোজন দূরবন্তী স্থানে গিয়া! ফিরিয়া আসিতে পারে? আবার নত 
স্বপ্নও আছে-_যাহাতে দূরবর্তী স্থানে যাওয়ার কথা আছে, অথচ ফিরিয়া আসার কথা নাই! 
শ্রতিতেও এইরূপ একটী স্বপ্নের কথা আছে। বথা--“আমি কুরুদেশে শয্যায় শয়ন করিয়া নিদ্রায় 
অভিভূত হইয়া স্বপ্নযোগে পঞ্চালদেশে গেলাম এবং তনুহ্র্তে জাগ্রত হইলাম। “কুরুঘহং শহ্যায়াং 
শয়ানো নিজ্রয়াভিগ্রতঃ স্বপ্নে পাঞ্চালানভিগতশ্চাম্মিন্‌ প্রতিবুদ্ধণ্-ইতি ।” স্বপ্রদ্রে্টা যদি সত্য সত্যই 
পাঞ্চাল দেশে যাইত, তাহা হইলে পাঞ্চালদেশেই থাকিত, পাঞ্চালদেশেই জাগ্রত হইত। কিন্তু 
সে পাঞ্ধালদেশে থাকে নাই, পাঞ্চালদেশে জাগ্রতও হয় নাই ; সে কৃরুদেশেই আছে, কুরুদেশেই 
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বিবর্তধাদ অসঙ্গত ].. |  স্থপ্টিতত্ব অন্য আচাষ? গণ ৮4 ূ [ ৩/৫৩-অন্ধু, 
জাগ্রত হইয়াছে। আবার, যে-দেছহে সে পাথ্ালদেশে যায়, পার্খস্থ লোক তাহার সে-দেহকে 
কুরুদেশস্থ শয্যাতেই শয়ান দেখে। দেহের মধ্যেই যে স্বপ্ন দৃষ্ট হয়, শ্রুতিও তাহ! বলেন। 
যথা --« 'স যত্রৈতৎ স্বপ্ন্য়াচরতি”-ইত্যুপক্রম্য “স্বে শরীরে যথাকামং পরিবর্ততে ইতি_-“তিনি যাহাতে 
এই স্বপ্ন দর্শন করেন'-এইরূপ উপক্রম করিয়া শ্রচতি বলিয়াছেন - *'নিজের শরীরেই তিনি ইচ্ছান্ু- 
রূপ ভাবে পরিবন্তিত হয়েন । অতএব, পূর্ব্বোল্লিখিত “বহিঃ কুলায়াদমূতশ্চরিত্বা”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের 
গৌণ অর্থ গ্রহণ করিলেই “ম্বে শরীরে যথাকামং পরিবর্ততে' এই শ্রুতিবাক্যের সহিত সমন্বয় হইতে 
পারে। গৌণ অর্থ হইবে এইবপ--*বহিরিব কুলায়াদমূতশ্চরিত্ব। -- অমৃত (আত্মা ) যেন শরীরের 
বাহিরে গিয়া-ইত্যাদি |” শরীরের মধ্যে থাকিয়াও যে ব্যক্তি শরীরের দ্বারা কোনও প্রয়োজন সাধন 
করে না, তাহাকে শরীরের বাহিরে অবস্থিতের তুল্যই বল। বলা যায়। যো হি বসন্নপি শরীরে ন তেন 
প্রয়োজনং করোতি, সবহিরিব শরীরাদ্ভবতি।” স্বপ্নে কোনও স্থানে যাওয়। ব! কোনও স্থানে অবস্থানও 
এরূপ গৌণ ( যেন যাইতেছে, যেন অবস্থান করিতেছে-এইরূপ ) বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে। 

্বগ্রতে কালের (সময়ের ) বিরুদ্ধতাও দেখা যায়। রাত্রিতে স্বপ দেখিতেছে যেন 
দিবাভাগ। ন্বপ্নদর্শানের সময় অতি অল্প; অথচ, স্বপরদ্রষ্তী কখনও কখনও মনে করে যেন শত শত 
বর্ষ অতীত হইয়া গিয়াছে । স্বপ্রদর্শনের উপযোগী নিমিত্ত ( ইন্দ্রিয়াদিও ) তখন থাকেনা । স্বপ্নে 
রথ দেখিতেছে, অথচ তাহার চক্ষু তখন মুদ্রিত, সমস্ত ইন্দ্রিয় স্ুপ্ত। নিমিষ-কালমধ্যে রথাদি নিশ্মীণ 
করার সামর্থ্যও নাই, তছপযোগী উপকরণাদিও নাই। স্বপ্রদৃষ্ট রথাদি জাগ্রদ্দশায় বাধিত হয়-_ 
লুপ্ত হয়, এমন কি ন্বপ্রসময়েও তাহা লুপ্ত হয়। স্বপ্ররৃষ্ট রথাদির অভাব শ্রুতি স্পষ্টকথাতেই 
শুনাইয়। গিয়াছেন-_-ন তত্র রথা নরথযোগা ন পশ্থানে। ভবস্তি”-ঈতাদিবাকো। সুতরাং স্বপ্রদর্শন 
মায়া মাত্র। “তস্মান্মায়ামাত্রং স্বপ্নদর্শনম্‌।” 

(২) শ্রীপা্ধ শঙ্করকৃত ভাষ্যের আলোচন। 

”মায়ামাত্রস্ত কাত্ল্যেন”ইত্যাদি শ্রত্রভাঙ্তে শ্রীপাদ শঙ্কর “মায়া”-শব্দের যে অর্থ গ্রহণ 
করিয়াছেন, তাহা। স্থৃত্রকর্ত। ব্যাসদেবের অভিপ্রেত নহে । শ্াপাদশস্কর সর্বত্রই “মায়া”-শব্দে তাহার 
কল্লিত “সদসদ্ভিরনির্ববাচা এবং মিথ্যাস্থষ্টিকারিণী মায়া” গ্রহণ করেন; কিন্তু এতারৃশী মায়া যে 
অবৈদিকী, তাহ। পুর্ব্বেই (১/২৬৯-অনুচ্ছেদে ) প্রদশিত হইয়াছে । স্ুত্রকার ব্যাসদেব বৈদিকী মায়ার 
কথাই বলিয়াছেন, শ্রুতি-স্ৃতির সিদ্ধান্ত গ্রকাশ করিতে যাইয়া তিনি শ্রুতি-স্মৃতি-বহিভূতা মায়ার 
কথা বলিতে পারেন না। ম্ুুতরাং অবৈদিকী মায়ার আশ্রয়ে শ্রীপাদ শঙ্কর যে অর্থ করিয়াছেন, 
তাহ? যে স্ুত্রকার ব্যাসদেবের অভিপ্রেত হইতে পারে না, তাহ সহজেই বুঝা যায়। 

স্বকলিত মিথ্যাস্থ্টি-কারিণী মায়ার সহায়তায় শ্রীপাদ শঙ্কর যে ভাবে জগতের মিথ্যাত্ব 
প্রতিপাদনের চেষ্টা করিয়াছেন, ঠিক সেই ভাবেই তিনি স্বপ্নদৃষ্ট বস্তর মিথ্যাত্ব উপপন্ন করারও প্রয়াস 
পাইয়াছেন। বাস্তবিক তিনি স্বপরদৃষ্ট বস্তর মিথ্যাত্ব যেন স্বতঃসিদ্ধ ভাবে ধরিয়াই লইয়াছেন 
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এবং স্াহার এই অভ্যুপগমের অনুকূল ভাবেই তিনি শ্রুতিবাক্যসমূহের তাৎপধ্য প্রকাশ পু 


করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । তাহার ফলে, একটী ইৰ”-শব্দের অধ্যাহার করিয়া তিনি প্বহিঃ . 


কুলায়াদমূতশ্চরিত্বা স ঈয়তে অসুতো যত্র কামস্”-শ্রতিবাক্যের গৌণ অর্থ করিয়া দেখাক্টয়াছেন__- 


নহ জি হি 


ন্তপনতরষ্টা জীব যেন শরীরের বা গৃহের বাহিরে যাইয়া অভীট্ট কাম্যবন্ত প্রাপ্ত হয়, বস্ততঃ শরীরের: . 


বা গৃহের বাহিরে যায় না”__এইরূপ অর্থ করিলেই পম্বে শরীরে যথাকামং পরিবর্ততে”্__-এই 


শ্রতিবাক্যের সহিত সঙ্গতি থাকিতে পারে । 


যে স্থলে মুখ্য অর্থের সঙ্গতি থাকে, সে স্থলে গৌণ অর্থ গ্রহণ অনাবশ্যক এবং শাল্ত্রবিরুদ্ধ। :. 
মুখ্য অর্থের সঙ্গতি না থাকিলে অবশ্যই গৌণ অর্থ গ্রহণ করিতে হইবে । কিন্তু আলোচ্য শ্রুতি- 
বাকাগুলিতে মুখা অর্থের অসঙ্গতি আছে বলিয়া মনে হয় না। একথা বলার হেতু এই । “্ৰে শরীরে... 


যথাকামং পরিবর্ততে”-এই শ্রুতিবাক্যে বলা হইয়াছে---“ম্বপ্রদ্রষ্টা ব্যক্তি স্বীয় শরীরে যথাকাম : 


(কামনার বা অভীষ্টরের অগ্ুকুল ভাবে) পরিবন্তিত হয়েন।” এ-স্থলে “যথাকামং পরিবর্ততে___: 
৮ নি. 
অন্তীষ্টের অনুকূল ভাবে পবিবন্তিত হয়েন”_ইহার তাৎপযাকি? অবস্থাস্তর-প্রাপ্তিকেই পরিবর্ত 


বলে' এই অবস্থাস্তর বা পবিবর্তন--মনৌভাবাদিরও হইতে পারে, দেহাদিরও হইতে পা 
স্বপ্নরষ্টা ব্যক্তি স্বপ্পে রথাদি দেখে, রথাবোহণাদিগ করে, স্বপ্নের বৈচিত্রী অনুসারে সুখ বা ঢুঃ 
অনুভব করে । এই সমস্ত বাপারে ন্বপ্নদ্রষ্টার যে মনোভাবের পরিচয় পাওয়া যায়, শয়ন-কালে 
তাহার তদ্রুপ মনোভাব ছিলনা । স্বপ্নে হয়তো। কখনও উপবিষ্ট থাকে, কখনও দণ্ডায়মান থাকে, 
কখনও রাজার পোষাকে থাকে, কখনও বা অন্গরূপে খাকে। এইরূপ দেহিক অবস্থাও তাহার 
শয়ন-কালে ছিলনা । আবার, স্বপ্নে হয় তো শয়ন-স্থান হইতে অন্য স্থানেও গমন কবে। এ-সমস্তই 
হইতেছে ্বপ্রদ্রষ্টার অবস্থাস্তর-প্রাপ্সি বা পরিবর্তন। এইরূপ পরিবর্তন স্বপ্রদ্রষ্টী নিজে করিতে পারেনা, 
তাহার তদনুবূপ সামর্থ্য নাউ । যিনি রথ, অশ্বাদি, পথ স্যষ্টি করেন ( অথ রথান্‌ রধযোগান্‌ পথঃ 
স্জতে, ৮ সহি কর্তা ॥ বৃহদারণাক ॥ 8৩1১০ ), তিনিই এই সমস্ত মবস্থাস্তারের সৃষ্টি করেন। শষ 
এষ স্বৃপ্তেযু জাগন্তি কামং কামং পুরুষো নিম্মিমাণঃ। তদেব শুক্রং তদ্ত্রহ্ম” ইত্যাদি বাক্যে কঠশ্রুতি 
(২২৮ ) স্পষ্ট কথাতেই জানাইয়াছেন _ বিশুদ্ধ ব্রহ্ম স্প্ত-জীবের কাম্য বস্তসমূহের স্থষ্টি করিয়া! 
থাকেন। স্বপ্রত্রষ্টার অনাস্তানে যাওয়ার উপযোগী দেহ9 তীহারই স্থষ্ট। সত্যসঙ্কল্প পরেমেশ্বর 
পরব্রদ্মের আঘটন-ঘটন-পটীয়সী শক্তির পক্ষে এতাদৃশী স্যষ্টি অসম্ভব নহে । বুহদারণ্যক “স্থজতে-__ 
স্ষ্টি করে” বলিয়াছেন, কণঠশ্রুতি “নিশ্মিমাণঃ__নিশ্মীণ করেন” বলিয়াছেন ; কিন্ত “যেন স্থষ্টি করেন”, 
“যেন নিশ্মীণ করেন” একথা বলেন নাই । “যেন স্্টি করেন, যেন নিম্মীণ করেন”- ইত্যাদি 
বাক্যের কোনও অর্থও হয় না। 

প্রশ্ন হইতে পারে-_ স্বপ্রত্রষ্টার জন্য পরমেশ্বর যে অন্ত দেহের স্থষ্টি করেন, সেই অন্যদেহে 


স্বপ্নত্রষ্টা যখন অন্যত্র গমন করে, তখন তাহার পূর্ববর্তী শয়ানদেহের কি অবস্থা হয়? কি অবস্থ' 
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বিবর্তবাদ অঙঙ্গত] ...  : স্থষ্টিতত্ব ও অন্ধ আচাধ্যগণ :  .. :... [৩৫৩-অঙ্থ 
হয়, তাহা বল! হইতেছে। পু্ব্বদেহ পৃরর্ববৎ শয়ন-স্থানেই থাকে এবং তাহা জীবিতও থাকে ; 
& কেননা, তখনও সেই দেহে শ্বাস-প্রশ্বাসাদি ক্রিয়া চলিতে থাকে । পরমেশ্বরের যে অচিস্ত্যশক্তির 
প্রভাবে ্প্নদৃষ্ট ভ্রব্যাদির স্থ্টি হয়, সেই অচিস্ত্যশক্তির প্রভাবেই স্বপ্রদ্রষ্টা স্বীয় শয়ানদেহে থাকিয়াও 
অন্থদেহে ম্বপ্নভোগ করিতে পারে, অন্যত্রও যাইতে পারে। *ম্বে শরীরে যথাকামং পরিবর্ততে*- 
বাক্যে শ্রুতি তাহাই জানাইয়া গিয়াছেন। ধাহার কৃপাশক্তিতে শৌভরি-মআদি খষি কায়বহ 
প্রকটিত করিয়া একাধিক দেহে অবস্থান করিতে সমর্থ হইয়াছেন, তাহার অচিস্ত্যশক্তিতে স্বপ্ন- 
রষ্টাও উভয় দেহে অবস্থান করিতে পারে। এতাদৃশী শক্তি স্বপ্রদ্রষ্টা জীবের নহে; এই শক্তি 
হইতেছে অচিস্ত্যপ্রভাব সত্যসঙ্কল্ল পরমেশ্বরের। 

এইরূপে দেখা গেল-_-পরমেশ্বরের অচিস্ত্যুশক্তির প্রভাবে স্বপ্রস্ত্রষ্টার পক্ষে অন্য শরীর গ্রহণ ব৷ 
অন্যত্র গমন যখন অসম্ভব নয়, বিশেষতঃ শ্রতিবাক্যে যখন জান যায়, তাহ নিতান্তই সম্ভবপর, 
তখন “বহিঃ কুলায়াঁদমূতশ্চরিত্বা। স ঈয়তে অমুতো যত্র কামম্”-এই শ্রুতিবাঁক্যের মুখ্য অর্থেরও সঙ্গতি 
আছে; সুতরাং ইহার গৌণ অর্থ করার কোনও প্রয়োজনই নাই এবং মুখ্য অর্থের সঙ্গতি আছে বলিয়। 
গৌণ অর্থ শাস্্রম্মতও হইতে পারে না। 

“অন্যত্র যাওয়ার" যদি গৌণ অর্থ গ্রহণ করিয়া “যেন অন্যত্র যায় বলিতে হয়, তাহ! 
হইলে “স্বপ্রদর্শনেরও” কি গৌণ অর্থ করিতে হইবে? নিদ্রিত স্বপ্রদ্রষ্টার চক্ষু থাকে মুদ্রিত; সে 
স্বপ্নস্থিত রথাদি দেখিবে কিরপে? এ-স্থলেও গৌণ অর্থ করিতে গেলে বুঝিতে হইবে-_ন্বপ্রগত 
রথাদি বাস্তবিক দৃষ্ট হয় না। বস্তুতঃ দৃষ্টই যদি না হয়, তাহ! হইলে জাগ্রত অবস্থায় তাহার স্মৃতি ব৷ 
জ্ঞান কিরূপে সম্ভব হইতে পারে 2 বস্তৃতঃ স্বপ্নে যে কিছুই দৃষ্ট হয় না, ইহা শ্রীপাঁদ শঙ্করও বলেন না । 
তিনি বলেন-_ন্বপ্প মিথা। হইলেও স্বপ্রদর্শনের ফল সত্য হইতে পারে। কিন্তু মুদ্রিতনয়ন এবং 
স্থৃপ্তেক্দ্রিয় ব্যক্তির পক্ষে স্বপ্নস্থষ্ট বস্তুর দর্শন কিরূপে এবং কাহার শক্তিতে হয়? যিনি ন্বপ্লগত 
রথাদির স্থ্টি করেন, তাহার শক্তিতে যে স্ুপ্তব্যক্তি রথাদি দর্শন করে, ইহ। অস্বীকার করার উপায় 
নাই। তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে তাহারই শক্তিতে স্বপ্রদ্রষ্টা স্বীয় দেহে স্বগৃহে শয়ান থাকিয়াও 
যে অনাত্র যাইতে পারে, ইহ। স্বীকার করিতে আপত্তি কেন ? এবং সেই পরমেশ্বরের অচিস্ত্যশক্তিতেই 
ক্ষণকালের মধ্যে শতযোজন দৃরবন্তী স্থানে গমন স্বীকার করিতেই বা আপত্তি কেন? লৌকিকী 
দৃষ্টিতে গৃহে থাকিয়াও অন্যত্র গমন, কিশ্বা ক্ণকালের মধ্যে শতযোজন দুরে গমন যেমন অসম্ভব ; 
মুদ্রিত নয়নে এবং ইন্ড্রিয়ের স্ুপ্তাবস্থায় রথাদির দর্শনও তেমনি অসম্ভব । একটা অসম্ভব ব্যাপারকে 
সম্ভবপর বলিয়! স্বীকার করাতেই পরমেশ্বরের অচিস্ত্যশক্তি স্বীকার কর। হইতেছে । এই অবস্থায় 
গৃহে থাকিয়াও অন্যত্র গমনাদি অসম্ভব ব্যাপারের, সেই স্বীকৃত অচিন্তযশক্তির প্রভাবে, সম্ভবপরতা। 
স্বীকার ন। করিয়। শ্রুতিবাক্যের গৌণ অর্থ করিতে যাওয়ার যৌক্তিকতা কিছু থাকিতে পারে 
.ধলিয়। মনে হয় না। 
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কুরুদেশে শয়ান থাকিয়। স্বপ্নে পাঞ্চালদেশে যাওয়া এবং পাঞ্চালদেশেই জাগ্রত হওয়া): 
এবং জাগরণের পরে শ্রপ্রদ্রষ্টীর পক্ষে নিজেকে পাঞ্চালদেশে না দেখিয়া! কুরুদেশে দেখা__ইহার 7 
মধ্যেও অসামঞ্জন্য কিছু নাই। পাঞ্চালদেশে যাওয়ার উপযোগী যে দেহ স্বপ্নদ্রষ্টার জন্য ষ্ট? 
হইয়াছিল, পাঞ্চালদেশেই সেই দেহ অস্তহিত হইল । যিনি স্থ্টি করিয়াছেন, তিনিই তাহা অস্তর্ধাপিত: রঃ 
করিলেন। কনম্মফল ভোগের জন্য সেই দেহের স্থষ্টি এবং সেই দেহে পাঞ্চালে গমন, সেই মঠ 
ফল ভুক্ত হইয়া! গেলে, তাহার প্রয়োজন থাকে না। তাই তখন তাহার অস্তদ্ধাপন। অস্ত্ধানের. 
পরে স্বপ্নদ্রষ্টা আর সে-দেহে থাকিতে পারে না; কেননা, তখন সেই দেহই থাকে না। কুরু- 
দেশে শয়ান যে দেহে ন্বগ্রদ্রষ্টা পুবেবও ছিল, পাঞ্চালগমন-সময়েও ছিল, সেই দেহেই তাহার না ৃ 
নিদ্রাভঙ্গ হয়, সেই দেহেই সে নিজেকে কুরুদেশে দেখে। ক 

শ্রীপাদ রামান্বজ বলিয়াছেন__কম্মফল ভোগের জন্যই স্বপ্নের সৃষ্টি । ইহা অযৌক্তিক. 
নভে । জাগ্রত অবস্থার ন্যায় স্বপ্রাবস্থাতে৪ও জীব সুখ-ছুঃখ ভোগ করে। স্ুুখ-ছুঃখ 7 
কন্মেরই ফল। ন্তুতরাং স্বপ্রগত স্ুখ-ছুঃখও জীবের কম্মেরই ফল। জন্মের সময়ে জীব য়ে ৫ 
ভোগায়তন দেহ লাভ করে, সেই দেহে প্রারদ্ধ কর্মের ফল ভোগ করার সময়ে অপর . 
যে সমস্ত ক্ষুত্র ক্ষুদ্র এবং স্বল্পকালস্থায়ী কম্মফল উদ্ধদ্ধ হয়, সে-সমস্ত কশ্মের ফল ভোগ করাইবার জন্টাই . ' 
কর্মফলদাতা পরমেশ্বর-কর্তৃক স্বপ্নের স্যষ্টি। স্বপ্পদর্শনের কারণ যে স্বপ্রন্্ষ্টার স্ুকৃতি-ছুদ্কৃতি (কর্ম). 
“ম্থচকশ্চ হি শ্রুতেরাচক্ষতে চ তদ্দিদঃ ।৩।২।৪।৮-_-এই ব্রন্গস্থত্রের ভাষ্তে শ্রীপাদ শঙ্কর তাহ! 
বলিয়া গিয়াছেন। “নিমিতৃন্তস্ত রথাদিপ্রতিভান-নিমিত্-মোদত্রাসদর্শনাৎ তনিমিত্তভৃতয়োঃ সুকৃত- 
দুদ্কৃতয়োঃ কর্তৃত্বেনেতি বক্তব্যম্‌।-স্বপ্পেও রথ দি-দর্শনের পর হষ-বিষাদাঁদি হয়। তাহাতে বিবেচনা 
করিতে হইবে, মানিতে হইবে যে, সেই সেই ন্বপ্নদর্শনের কারণীভূত সুকৃত-ছুক্কূত (পুণ্য-পাপ' সেই 
মেই স্বপ্রদর্শনের প্রয়োজক নিমিত্ত-কারণ ॥ পগ্ডিতপ্রবর কালীবর বেদাস্তবাগীশ-কৃত অনুবাদ ।* 
যাহাহউক, যে ক্ষুদ্র কম্মকল ভোগ করাইবার জন্য তিনি স্বপ্রত্রষ্টাকে একটা নৃতন সৃষ্ট দেহে পাঞ্চাল 
দেশে লইয়া যাঁয়েন, পাঞ্চালদেশেই সেই কশ্মফল ভোক্তর্য। সে-স্থানে সেই ফলের ভোগ হইয়। 
গেলে আর সেই দেহের প্রয়োজন থাকে না; এজন্য সে-স্থানেই সেই দেহ অন্তহিত হয়। 

যাহাহউক, স্বপ্নপৃষ্ট বস্ত্র অস্ভিত্বহীনত। দেখাইতে যাইয়। শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন-_“ন তত্র 
রথা ন রথযোগো ন পন্থানো ভবন্তি”--এই বাক্যে শাস্ত্র স্পষ্টভাবেই স্বপ্রবৃষ্ট রথাদির অভাবের কথা 
শুনাইয়। গিয়াছেন। “ম্প্টধাভাবং রথাদীনাং স্বপ্নে শ্রাবয়তি শাস্্ং -.€ন তত্র রথা ন রথযোগ! ন ' 
পন্থানো ভবস্তি-ইত্যাদি।” শ্রীপাদ শঙ্কর যদি সমগ্র শ্রুতিবাক্যটী উদ্ধত করিতেন, তাহা হইলে | 
ভাহার ভাষ্ের পাঠকদিগকে তিনি যাহা জানাইতে চাহিয়াছেন, তাহ জানানো বোধহয় সম্ভবপর + 
হইত না। এজন্য কি তিনি উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যটার পরবন্তঁ অংশটা উদ্ধত করেন নাই? সমগ্র টি 
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«ন তত্র রথা ন রথযোগ। ন পন্থানে। ভবস্তি, অথ রথান্‌ রথযোগান্‌ পথ; শ্যজতে, ন তত্রানন্দ 
মুদঃ প্রমুদে। ভবস্ত্যথ।নন্বান্‌ মুদঃ প্রমুদঃ স্থজতে, ন তত্র বেশাস্তাঃ পুফষরিণ্য; অবস্ত্যো। ভবস্ত্যথ বেশাস্তান্‌ 
পু্ষরিণী; শ্রবস্তীঃ স্থজতে, স হি কর্তা ॥ বৃহদারণাক ॥ ৪1৩১০ ॥৮ 

এই শ্রুতিবাক্যে বল হইল-_স্বপ্রস্থানে রথ, অশ্ব, পথ থাকে না; অথচ রথ, অশ্ব ও পথের 
স্ষ্টি কর! হয়। আনন্দ, যুদ, প্রমোদ থাকে না; 'সথচ তৎসমন্ডের সৃষ্টি করা হয়। ক্ষুদ্র জলাশয়, 
পুফধরিণী, নদী, থাকে না; অথচ তৎসমস্তের স্থাষ্টি করা হয়। 

তাৎপর্য হইল এই যে-_ন্বপ্রাদ্রষ্টা স্বপ্নবস্থায় রথ-অশ্বাদি, নদী-পুক্ষরিণী প্রভৃতি যাহ] যাহ! দর্শন 
করে, তাহাদের কিছুই ন্বপ্নদর্শনের স্থানে থাকে না এবং তৎসমস্তের দর্শনে স্বপ্নটা যে আনন্নাদির 
অনুভব করে, সেই আনন্দাদিও সেখানে থাকে না । কিন্তু স্বপ্নকীলে এই সমস্তের স্থষ্টি হয়। ইহাতে 
পরিষ্কার ভাবে বুঝ! যায়, স্বপ্নদর্শনের পূর্বের স্বপ্দৃষ্ট বন্তঞলি থাকে না; কিন্ত ন্বপ্নদর্শন-কালে সে- 
সমস্তের স্ত্টি হয়। ন্ষ্টি যখন হয়, তখন সে-সমস্তের অস্তিত্বও তখন থাকে; কেননা, অস্তিত্বহীন 
বন্র স্য্টি অসম্ভব। স্থষ্ট বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার না করিলে স্থষ্টিও অম্বীকৃত হইয়া পড়ে। তবে 
এ-সমস্ত বস্তর অস্তিত্ব কেবল ্বপ্রদ্রষ্টার অনুভবগমা, অপরের অনুভবগম্য নহে । কেননা, তৎসমস্তের 
স্টিই হয় স্বপ্্রষ্টার কর্মফল ভোগের উদ্দেস্তে, অপরের কর্মফল ভোগের জন্য নহে। 

ইহাতে পরিক্ষার ভাবেই জানা যায়_-স্বপ্ৃষ্ট বস্তুর অস্তিত্ব আছে, শ্রুতিবাক্যে তাহাদের 
অভাবের কথা বল। হয় নাই, সন্ভাবের কথ বলা হইয়াছে । শ্তিবাক্টীর প্রথমাংশে রথাদির যে 
অভ।বের কথা বল। হইয়াছে, তাহ! হইতেছে স্বপ্নকালের পুর্রবের কথা । 


(৩) স্বপ্দষ্টবস্তর সৃষ্টিকর্তা কে ? 
এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতেছে _ স্বপ্নদৃষ্ট বস্তর স্থষ্টি কর্তা কে? স্বপরদ্রষ্টা জীব? না কিপরমেশ্বর ব্রন্ম? 


ক্্রীপাদ রামানুজ কঠোপনিষদের “য এষ স্প্তেষু জাগন্ডি-ইত্যাদি”-২২৮-বাক্য উদ্ধ'ত করিয়া 
দেখাইয়াছেন যে, ব্রহ্ম স্বপ্রনৃষ্ট বস্তর স্থষ্টিকন্তা। “নির্মাতারঞৈকে পুক্রাদয়স্চ ॥ ৩২২ 0৮ 
স্ত্রভাষ্তে পাদ শঙ্করও বলিয়।ছেন _ প্রকরণ-অনুসাঁরে এবং বাক্যশেষের দ্বারাও বুঝা যায় প্রাজ্-_ 
পরক্রহ্মই _স্বপ্নদৃষ্ট পদার্থের নির্মাতা । প্রকরণটা হইতেছে প্রাজ্ঞ ব্রহ্মবিষয়ক ; যেহেতু, “অন্থত্র 
ধর্মাদন্যত্রাধন্্মাৎ ॥ কঠ॥ ১1২১৪ ॥--যাহ। ধন্মাতীত, অধন্মাতীত, কাধ্য-কারণের অতীত, তাহ! বল- 
এই বাক্যপ্রকরণে ইহা বল। হইয়াছে এবং বাক্যশেষেও বলা হইয়াছে_-“য এষ সৃপ্তেষু জাগন্তি কামং 
কামং পুরুষো নিল্মিমাণঃ। তদেব শুক্রং তদ্ত্রহ্ম তদেবা মৃতমুচ্যতে। তস্মিন লোকাঃ শ্রিতাঃ সর্ধ্বে তছু 
নাত্যেতি কশ্চন। এতদ্বৈ তৎ ॥ কঠ॥ ২।২।৮।" 
| কিন্তু “মৃচকশ্চ হি শ্রুতেরাচক্ষতে চ তদ্বিদঃ॥ ৩1২1৪ ॥৮-স্থত্রভাষ্য শ্রীপাদ শঙ্কর আবার 
বলিয়াছেন স্বপ্্রষ্টাী জীবই স্বপ্দৃষ্ট বস্তর নির্্ম।তা, প্রাচ্ঞ ব্রগ্ধ নিন্মাতা নহেন। “যদপুঘক্তং প্রাজ্মমেনং 
নির্দাতারমামনস্তি ইতি, তদপ্যসৎ।” 
টি. [ ১৬১৯ ] 
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“নিশ্মাতারঞৈকে”-ইত্যাদি ৩1২২।-ত্ুত্রভাঙ্তে তিনি যে কঠ-শ্রুতির উল্লেখ করিয়াছেন,” 
তাহার বাক্যশেষেই আছে, স্বপ্নস্থ্টিকর্তা হইতেছেন-__“শুক্রং তদ্ত্রক্ম তদেবামৃতমুচ্যতে । তশ্মিন্‌. 
লোকাঃ শ্রিতাঃ সবের্বে তছু নাত্যেতি কশ্চনঃ॥ এতদ্বৈ তত ॥- বিশুদ্ধ, ব্রহ্ম, অমৃত। তিনিই সমস্ত? 
লে।কের আশ্রয়, কেহ তাহাকে অতিক্রম করিতে পারে না।” স্বপ্নস্থষ্টিকর্তা যে ব্রহ্ম, এই বাক্যশেষ 
হইতে তাহা পরিষ্কার ভাবেই জানা যায়। শ্রীপাদ শঙ্করও সে-স্থলে তাহা বলিয়াছেন এবং ব্রদ্ষপর: 
অর্থই যে প্রকরণ-সঙ্গত, তাহাও তিনি বলিয়াছেন। কিন্তু “সৃচক»৮” ইত্যাদি ৩২।৪-স্ত্রভাষ্যে তিনি. 
বলিয়াছেন--“য এষ নুপ্ডেষ জাগন্তি”-ইত্যাদি কঠ-শ্রুতি (২২৮ )-বাঁকোও জীবেরই স্বপ্রন্ষ্টিকৃত্ের, 
কথা বল! হইয়াছে । “য এষ সুপ্তেষু জাগন্তি' ইতি প্রসিদ্ধানুবাদাজ্জীব এবায়ং কামানাং নির্মাতা: 
ন্বীর্ত্যতে।” সম্পূর্ণ বিপরীত কথা! এই কঠ-শ্রুতির শেষভাগে যে “তদেব শুক্রং তদেব ব্রদ্ম”- ৃ 
ইত্যাদি প্রাচ্ছ-ব্রন্মের কথা আছে, তৎসন্বন্ধে এস্থলে তিনি বলেন- এই বাক্শেষে জীবের জীবভাবধ' 
নিষেধ করিয়া ব্রহ্মভাবের উপদেশ কর! হইয়াছে (অর্থাৎ যে জীব স্বপ্রত্রষ্ী, সেই, জীব স্বরূপত$+ 
ব্রন্ম_.ইহা1ই বলা হইয়াছে )। তিনি আরও বলেন-_এইরূপ অর্থ প্রকরণ-বিরুদ্ধও হয় না ; কেননা, 
পূর্ব বল হইয়াছে যে, প্রকরণটা হইতেছে ব্রন্ম-প্রকরণ ;“তত্বমসি”-বাক্যান্থুসারে জীব যখন স্বরূপতঃ 
্রন্মই, তখন জীব-প্রকরণ এবং ব্রহ্ম-প্রকরণ একই | | 

এ সম্বন্ধে বক্তব্য এই | প্রথমতঃ, “তত্্মসি”-বাকা যে জীব-্রন্মের সর্বাতোভাবে একস, 
স্থচিত করে, ইহ1 ধরিয়া লইয়াই শ্রীপাদ শঙ্কর ঠাহার অর্থের সহিত প্রকরণের সঙ্গতি দেখাইয়াছেন; 
অর্থাৎ তাহার উক্তির তাৎপধ্য এই যে-জীব এবং ব্রহ্ম যখন সব্বতোভাবে একই, তখন জীব-প্রকরণ 
এবং ব্রন্ম-প্রকরণও একই | কিন্তু “তত্বমসি”-বাক্য জীব-ত্রক্ষের সর্বতোভাঁবে একত্ব স্ুচিত করে 
না এবং শাপাদ শঙ্কর “তত্বমসি”-ব।ক্যের যে অর্থ করিয়াছেন, তাহ] যে শ্রুতির তাৎপর্য নহে, তাহার 
অর্থ-করণ-প্রণালীও যে শাস্ত্ম্মত নহে, তাহা পূর্বেই (২৫১ অনুচ্ছেদে ) প্রদশিত হইয়াছে। মুক্ত 
জীবেরও যে পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে, তাহাও পুর্ব্বে (২1৪০-৪৩ অনুচ্ছেদে ) প্রস্থান-ত্রয়ের প্রমাণ উল্লেখ 
পূর্বক প্রদগিত হইয়াছে । জীব এবং ব্রহ্ম যখন সর্ববতো শাবে এক নহে, তখন জীবপ্রকরণ এবং ব্রহ্ম- 
প্রকরণও এক হইতে পারে না। সুতরাং শ্রীপাদ শঙ্কর যে ভাবে তৎকৃত অর্থের সঙ্গে গ্রকরণ- সঙ্গতি 
দেখাইয়াছেন, তাঁহ। বিচারসহ নহে, গ্রহণের যোগাও নহে। 

দ্বিতীয়তঃ, শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন--“য এষ স্বপ্রেযু জাগন্তি কামং কামং পুরুষে নিন্মিমাণঃ। 
তদেব শুক্রং তদ্ত্রন্ম”? ইত্যাদি কঠ-শ্রুতিবাক্যে স্বপ্দরষ্টা পুরুষকেই ব্বপরঘৃষ্ট বস্তুর নির্মীতা বলা হইয়াছে। 
শত্রীপাদ শঙ্করের এই উক্তিও শ্রুতিবাক্য-বিরুদ্ধ। কেননা, শ্রুতিবাক্যটাতে বলা হইয়াছে--“ইক্দ্রিয়বর্গ 
সুপ্ত হইলে সেই পুরুষ জাগ্রত থাকিয়া কাম্য পদার্থের (অর্থাৎ স্বপ্রদৃষ্ট পদার্থের ) স্ষ্টি করিতে: 
থাকেন।* স্বপ্রত্রষ্টাী তো তখন নিদ্রিতই থাকে ; জাগ্রত থাকিয়া কেহ স্বপ্ন দেখেনা। বিশেষতঃ) 
ইন্দ্রিয়বর্গের সুপ্তিতেই জীবের নুপ্চি, ইন্দ্রিয়বর্গের জাগৃতিতেই জীবের জাগৃতি । শ্রুতি যখন স্পৃষ্টকথাতেই 


1] ১৬২৭ ] 
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(স্বপ্তেযু-শবডে ) স্বপ্রদ্রে্টার ইন্দ্রিয়বর্গের নুপ্ির কথা বলিয়াছেন, তখন দি যে নিদ্রিত-_জাগ্রত .. 
নছে _তাহাঁও পরিক্ষার ভাবেই বুঝ! যায়। শ্রুতি ইহাও বলিয়াছেন_ জাগ্রত পুরুষই স্বপদৃষ্ট বস্ত্র 
নিশ্মাভা। এই জাগ্রত পুরুষ কখনও নিদ্রিত স্গ্্রষ্টী হইতে পারেন না; তিনি নিশ্চয়ই ব্রা 
হইতে ভিন্ন। কে তিনি? তাহাও শ্রুতি সঙ্গে সঙ্গেই বলিয়াছেন-_ “তিনি হইতেছেন অন্ত, বিশুদ্ধ 
সবববাশ্রয় এবং সর্ব্বানতিক্রমণীয় ব্রন্ম। “তদেব শুক্রং তদ্ত্রন্ম তদেবামৃতমুচ্যতে | তশ্মিন, লোকাঃ 
শ্রিতাঃ সব্ধ্বে তছু নাত্যেতি কশ্চন ॥ এতদ্বৈ তৎ॥ কঠ॥ ২২৮ ॥৮ এইবূপে দেখা গেল_-গ্রীপাদ 
শঙ্করের উক্তি শ্রুতিবিরুদ্ধ। 
স্বীয় অভিমতের সমর্থনে শ্রীপাদ শঙ্কর অপর একটা শ্রুতিবাক্য উদ্ধ'ত করিয়া বলিয়াছেন, 
এই শ্রুতিবাঁকাটীও জীববিষয়ক | দন্বয়ং বিহত্য ন্বয়ং নিন্মায় স্বেন ভাসা স্বেন জ্যোতিষ! প্রস্বপিতি- 
ইতি জীবব্যাপারশ্রবণাৎ ॥ স্মচকশ্চ ইত্যাদি ৩1২।৪।-সুত্রভাষ্য।” ইহা হইতেছে বৃহদীরণ্যক-শ্রুতির 
৪1৩।৯-বাক্য এবং “ন তত্র রথা ন রথযোগা ন পস্থ।নো ভবস্তি” ইত্যাদি বাক্যের অব্যবহিত পূর্ববর্তী 
বাক্য। শ্্রীপাদ শঙ্করের উদ্ধত বাক্যটার পরবর্তী অংশের প্রতি দৃষ্টি না করিলে ইহার তাৎপর্য বুঝা 
যাইবে না। পরবর্তী অংশসহ বাক্যটা হইতেছে এইরূপ £ 
“্থয়ং বিহত্য স্বয়ং নির্্মায় স্বেন ভাস! ম্বেন জ্যোতিষ! প্রস্বপিত্যত্রায়ং পুরুষঃ স্বয়ংজ্যোতি- 
ভবতি ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ৪1৩।৯॥__নিজেই দেহকে সংজ্ঞাহীন করিয়া ( বিহত্য ) নিজেই (স্বগদৃশ্ট বসত) 
নির্মাণ করিয়। স্বীয় জ্যোতিদ্বণরা স্ীয় গ্রাহ্ারূপ প্রকাশ করিয়া ( স্বেন ভাঁসা ) স্বগ্লাবস্থা প্রতিপন্ন করেন 
( প্র্বপিতি)। এ-স্থলে এই পুরুষ হইতেছেন স্বয়ং জ্যোতিঃ।? 
যিনি এত সব করেন, স্বয়ং স্বপরদৃশ্য পদার্থের নিশ্মীণ করেন, তিনি কে? বাঁক্যশেষেই 
শ্রুতি তাহ! বলিয়াছেন_-“অয়ং পুরুষঃ স্বয়ংজ্যোতি ভবতি_ এই' পুরুষ হইতেছেন ন্বয়ংজ্যোতিঃ 
জ্যোতিঃন্বরূপ।”৮ ইহা! দ্বার ব্রন্মকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে ; কেননা, ত্রহ্মই হইতেছেন জ্যোতিঃ 
স্বরূপ, তাহার জেটাতিতেই অপর সকল জ্োতিম্মান্_ইহ। শ্রুতিরই কথা। তর্কের অগ্ভুরোধে 
প্রীপাদ শঙ্করের কথা-_জীবও ব্রহ্মই, এই কথা_স্বীকার করিয়া লইলেও সংসারী জীবে যে ত্রহ্মভাব 
থাকে না, ইহাও অস্বীকার কর! যাঁয় না ; কেননা, শ্রীপাদ শঙ্করও স্বীকার করেন যে, সংসারী জীবে 
ব্রহ্ষভাঁব থাকে না। স্বপ্রকাশত্ব এবং জ্যোতিঃম্বরূপত্ব হইতেছে ব্রহ্মভাব। সংসারী জীবই স্বপ্রদ্রষ্টা ; 
সুতরাং স্বপর্রষ্টা সংসারী জীব “ম্বয়ংজ্যোতি, হইতে পারে না। অতএব, এ-স্থলে “স্বয়ংজ্যোতি?- 
শবে ব্রহ্মকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে, স্বপ্দ্রষ্ট জীবকে লক্ষ্য কর! হয় নাই । “বিহত্য”-শব্দেও তাহাই 
চিত হইতেছে ; স্বপ্নত্রষ্টা নিদ্রিত জীব নিজের দেহকে নিজে সংজ্ঞাহীন করে নাঃ করিতে পারেও 
না, করার ইচ্ছাও তাহার হয় না। নিজের দেহকে সংজ্ঞাহীন করার ইচ্ছা কাহারই হয় না ( বিহত্য- 
শবের অর্থে ভ্রীপাদ শঙ্কর তাহার শ্রুতিভাষ্যে লিখিয়াছেন__দেহং পাতয়িত্বা নিঃসম্বোধম্‌ আপাছ্। 
_ মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ ভাষ্যকীরের অভিপ্রায় প্রকাশ করিয়া! লিখিয়াছেন-_ 
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বিহত্য দেহং বোধরহিতং কৃত্ব। )। ত্রক্ষই স্বপ্রদ্ষ্টার দেহকে বৌধরহিত-_স্বপ্নদর্শনকালে স্বপ্নদ্রষ্টার :: 
স্বীয় যথাবস্থিত দেহের অস্তিত্বের জ্ঞানকে তিরোহিত--করেন। ব্রহ্গই স্বীয় জ্যোতিদ্ররা_- " 
স্বীয় অচিন্তাশক্তির প্রভাবে-_ন্বপ্ররৃশ্য বস্তর নিম্নাণ করেন এবং তাহাকে ্বপ্নদ্রষ্টার | 
অনুভবের বিষয়ীভূত করেন (ন্বয়ং নিম্ম্ণায় স্বেন ভাসা ম্বেন জ্যোতিষ) এবং এই ভাবেই... 
তিনি স্বপ্লাবস্থাকে প্রতিপন্ন করেন (প্রস্বপিতি। প্রম্বপিতি-শব্দের অর্থে সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ মহাশয় 
লিখিয়াছেন.--স্বপ্লাবস্থাং প্রতিপগ্ভতে--অর্থাৎ জীব এই ভাবেই তাহার ন্বপ্রাবস্থা অনুভব করিতে 
পারে)। স্বপরদ্রষ্টী জীবের পক্ষে এ-সমস্ত সম্ভবপর নহে। 
এইবূপে দেখা গেল--পরমেশ্বর ব্রহ্ম স্বপ্রদৃষ্ট বস্ত্র স্থষ্টিকর্তী, স্প্বদ্রষ্টা জীব নহে। এইরূপ” 
সিদ্ধান্তই সমস্ত শ্রুতিব।ক্যের মুখ্যার্থের সহিত এবং বেদাস্তস্ৃত্রের সহিতও সঙ্গতিময়। এইরূপ ঃ 
সিদ্ধান্তে কোনও শ্রতিবাকোরই গৌণাথ” করিতে হয় না। 
যাহ! হউক “স্চকশচ”-ইত্যাদি ৩২।৪,-ত্রন্ষনূত্রভাষ্যের শেষভাগে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন-- | 
“ন চাস্ম।ভিঃ ম্বপ্নেহপি প্রাঙ্ছব্যাপারঃ প্রতিষিধ্যতে | তন্ত) সর্ব্বেশ্বরত্বাৎ সব্বাস্থ অপি অবস্থান: 
অধিষ্ঠাতৃত্বোপপত্তেঃ। পারমাথিকন্ত নায়ং সন্ধ্যাশ্রয়ঃ সে! বিয়দাদিসর্গবং ইত্যেতাবৎ প্রতিপাগ্ধতে। 
ন চ বিয়দাদিসর্গম্তাপি আত্যন্তিকং সতাত্বমস্তি। প্রতিপাদিতং হি 'তদনন্যত্বমারস্তণ-শবাদিভ্যঃ' ইত্যত্্র 
সমস্তন্ত প্রপঞ্চন্য মায়ামাত্রত্বম্‌। প্রাক চ ব্রহ্ষাত্বদর্শনাৎ বিয়দাদিপ্রপঞ্চো ব্যবস্থিতরূপে। ভবতি, 
সন্ধ্যাশ্রয়স্ত প্রপঞ্চ প্রতিদিনং বাধাতে ইত্যতো বেশেষিকমিদং সন্ধ্যস্ত মায়মত্রত্বমুদিতম্‌।-_স্বপ্নেও 
প্রাজ্ঞ আত্মার যে কোনও ব্যাপার নাট, এমন কথা আমরাও বলি না। তিনি সব্ধেশ্বর। সকল 
সময়ে ও সকল অবস্থায় তাহার অধিষ্ঠাতৃত্ব আছে। স্বপ্রাশ্রিত স্থষ্টি, আকাশাদি-স্টির ন্যায় 
পারমাথিক অরণং সত্য নহে__এইমাত্র অভিপ্রেত বা প্রতিপাগ্ভ। আকাশাদি-স্যষ্টিরও আত্যনস্তিক 
সত্যত। নাই। সমুদয় গপঞ্চই মায়িক, মিথ্যা, এসকল “তদনন্থত্মম্-স্ত্রে প্রতিপাদিত হইয়াছে। 
যাবৎ ন। ব্রহ্ম ।আ্সান্সাৎকার হয়, তাবৎ আকাশাদি প্রপঞ্চ যথাবস্থিতরূপে থাকে ; কিন্তু স্বগ্নাশ্রিত 
প্রপঞ্চ প্রতিদিনই বাধিত ( অন্থথা ) হয়_-এইমাত্র বিশেষ বা প্রভেদ। পণ্ডিতপ্রবর কালীবর 
বেদাস্তবাগীশকৃত অন্তবাদ।" 
এ-স্থলে তিনি বলিতেছেন-_-“ন চাস্মাভিঃ স্বপগ্নেহপি প্রাজ্ঞবাপারঃ প্রতিষিধ্যতে--স্বপ্নেও যে 
প্রাজ্জের-_ব্রন্দের-_ কোনও ব্যাপার ঘা কণ্ম নাই, একথা আমরাও বলি ন1% অর্থাৎ জীবের 
স্বপ্পাবস্থায় যে ত্রন্মের কিছু ব্যাপার বা কম্ম আছে, তাহ! শ্রীপাদ শঙ্কর স্বীকার করিতেছেন। কিস্তু 
কি সেই ব্যাপার বা কন্ম? সে-স্থলে ব্যাপার তে! মাত্র ছুইটী -ন্বপ্লাবস্থার স্থষ্টি এবং স্বপ্র-দর্শন | 
স্প্নদর্শন তো জীবেরই ব্যাপার, নিদ্রিত জীবই স্বপ্নদর্শন করিয়া থাকে, প্রাজ্জ-ব্রহ্গ স্বপ্নদর্শন করেন না। 
প্রীপাদ শঙ্কর শ্রতিবাক্যের মুখ্যাথথ পরিত্যাগ পূর্বক গৌণাথ” গ্রহণ করিয়া এবং আরও কৌশল 
অবলম্বন করিয়। পূর্বে প্রতিপাদিত করিয়াছেন যে, ্বপ্ত্রষ্টা জীবই স্বপ্াবস্থার-_স্বদৃষ্ট বস্তুর স্থষ্টিকর্তা) 


[ ১৬২২ ] 


বিবত্তবাদ অসঙ্গত ] টি রত 8 _সথষ্টতনব ও অন্য আচার্াগণ ০ [৩৫৩ 


্রা্জ ব্রহ্ম সৃষ্টিকর্তা নহেন। স্বপ্নদর্শন এবং ্পরদৃষট স্তর স্থষ্টি_ রা রা ব্যাপারই যদি স্বগরদ্র্টা 
জীবের হয়, তাহ! হইলে প্রাজ্ঞ ব্রন্মের জন্য আর কোন্‌ ব্যাপার অবশিষ্ট রহিল? 

স্বপ্নদর্শন এবং স্বপ্রস্থষ্টি ব্যতীতও আর একটী ব্যাপার আছে । বোধহয় সেই ব্যাপারের সঙ্গেই 
প্রাঙ্গ-ব্রন্মের মহিত সম্বন্ধের কথ। শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়ছেন। সেই ব্যাপারটী হইতেছে ব্রন্মের 
অধিষ্ঠাতৃত্ব । “সব্বান্থ অপি অবস্থাযু অধিষ্ঠাতৃত্বোপদেশাং”-বাক্যেই তিনি তাহার ইঙ্গিত 
দিয়াছেন। এই ইঙ্গিতের তাৎপর্যা এই £--শুক্তির অধিষ্ঠানে যেমন মিথ্যা রজতের জ্ঞান, তেমনি 
ব্রন্মের অধিষ্ঠানে মিথ্যা আকাশাদি-জগং-প্রপঞ্চের জ্ঞান, তেমনি আবার ত্রন্মের অধিষ্ঠানে মিথ্যা 
স্বপ্নের জ্বান। “ন চ বিয়দাদি-সর্গন্তাপি আত্যস্তিকং সত্যত্বমস্তি”-এই বাক্যে তিনি জগদার্দির 
মিথ্যাত্বের ইঙ্গিত দিয়াছেন । “আত্যস্তিক সত্যত্ব”” বলিতে নিতা অস্তিত্ববিশিষ্টতা এবং নিত্য 
একরপত্বই সূচিত হয়। এতাদৃশ আত্যন্তিক সত্য বস্ত হইতেছেন একমাত্র ব্রহ্ম। আর যাহার 
অস্তিত্ব এবং একরূপত্ব নিত্য নহে, তাহ। “আত্যস্তিক সত্য নহে”, তাহার সত্যত্ব অনাত্যস্তিক। অনাত্যন্তিক 
সত্য বস্তরও অস্তিত্ব আছে, তবে তাহ অনিত্য ; তাহার একরূপত্বও অনিত্য, অথাৎ তাহা 
বিকারশীল। তাহ] হইলে অনাত্যস্তিক সত্য বস্তু বলিতে বিকারশীল এবং অনিত্য অস্তিত্ববিশিষ্ট 
জগদাদি বস্তুকেই বুঝায়। কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর বিকারশীল বস্তর অস্তিত্বই স্বীকার করেন না। 
এজন্য যাহা আত্যন্তিক সত্য নহে, তাহাকেই তিনি মিথ্যা বলেন। “আকাশাদি জগত-প্রপঞ্। 
আত্মস্তিক সত্য নহে*-এই কথায় তাহার অভিপ্রায় এই যে--জগৎ-প্রপঞ্চ হইতেছে মিথ্যা , তদ্রুপ 
বপন বা স্বগৃষ্ট বস্ও মিথা। তবে জগৎ-প্রপঞ্চের ন্টায় প্বপ্পের বা স্বপরদৃষ্ট বস্তরণ অধিষ্ঠান হইতেছেন 
_প্রাঙ্জব্রক্ম। অধিষ্ঠান-রূপেই স্বপ্পের সহিত প্রাক্-ব্রন্মের সম্বন্ধ; ইহাই হইতেছে তৎকথিত 
“ব্যাপার |”  স্বপ্রের মিথ্য।ত্ব-সম্বন্ধে তিনি পূর্ববে যাহা বলিয়াছেন, এ-স্থলেও তাহা রক্ষা 
করিয়াছেন। কিন্তু স্বপ্পের মিথ্যাত্ব সপ্ধন্ধে তাহার উক্তি যে বিচাঁরসহ নহে, তাহ। পূর্বেই প্রদশিত 
হইয়াছে । 


(৭) স্বপ্রের সত্যত্ব-সন্দন্ধে দৃষ্টান্ত 
্বপদৃষ্ট বস্ত যে সত্য, স্বপ্ধে গধধাদি-প্রাপ্সিই তাহার একটী প্রমাণ। স্বপদ্রষ্ট1 স্বপ্পাবস্থার 


দেখে _হাতে-এফটা ওঁষধ পাইয়াছে। নিদ্রীভাঙ্গে দেখে যে, সেই ওষধই তাহার ভাতে বিদ্যমান । 
্বপ্নৃষ্ট ওঁষধ যদি মিথ্যা হইত, তাহা! আবার জাগ্রত অবস্থায় হাতে দৃষ্ট হয় কিরূপে ? 

এক ভাগাবান স্বপ্রব্রক্টার কথা বলা হইতেছে। তিনি এখনও সুস্থ শরীরে জীবিত আছেন। 
কয়েক বংলর পুর্বে বাতব্যাধিতে তিনি অচল হইয়া ছিলেন। সর্ধবদ। শয়াঁনই থাকিতে হইত; 
কোনও উঁষধ-পত্রেই কিছু উপকার হয় নাই । একদিন রাত্রিতে নিদ্রিতাবস্থায় স্বপ্নে দেখেন, মহাদেব 
আসিয়। তাহাকে একটা যোগাসন করার উপদেশ দিলেন। রোগী তাহার অসামধ্যের কথা জানাইলে 
মহাদেব কৃপ। করিয়! স্বহস্তে তাহাকে উপদিষ্ট যোগাসনে উপবিষ্ট করাইলেন। ক্ষণকাল পরে 
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রোগী জাগ্রত হইয়া! দেখিলেন_তিনি সেই আসনেই উপবিষ্ট রহিয়াছেন ; কিন্তু মহাদেব নাই। ভি 
নিজে হাটিয়। ঘরের বাহিরে আসিয়া আত্মীয়ম্বজনকে ডাকিয়া সমস্ত জানাইলেন। তিনি সম্ূররগে 
রোগমুক্ত হইলেন | এই স্বপ্ন যে মিথ্যা, একথা বল! চলেনা । 8 

প্রী্রীচৈতন্তচরিতামৃত হইতে জান! যায় _শ্রীমন্মহা প্রভু যখন নীলাচলে, তখন গ্রামবাসী: 
পুগ্ুরীক বিগ্ভানিধি-নামক এক ভক্ত পণ্ডিত ভূম্বামী ব্রাহ্মণ নীলাচলে গিয়াছিলেন। গড়ন-বন্ঠী: 
উপলক্ষ্যে চিরাচরিত প্রথ। অন্তসারে শ্রীশ্রীজগন্নাথদেবকে সেবকগণ মাড়যুক্ত বস্ত্র দিয়াছিলেন বলিয়া. 
বিগ্ভানিধি সেবকদিগের প্রতি একটু কটাক্ষ করিয়াছিলেন। রাত্রতে বিদ্যানিধি স্বপ্নে দেখেন- 
জগন্নাথ ও বলরাম উভয়ে তাহার গগুদেশে চাপড় মারিয়। সেবকদের প্রতি কটাক্ষ করিয়াছিজেন্‌. 
বলিয়া তাহাকে শাসন ও তিরস্কার করিতেছেন। শাসন করিয়। জগন্নাথ-বলরাম চলিয়া গেলেন 1: 
স্বাপ্পে বিভ।ানিধিও দেখিলেন_-তীাহার গণ্ুদ্বয় ফুলিয়া৷ গিয়াছে, হাত বুলাইয়! বুঝিতে পারিলেন,: 
প্রতি গণ্ডে পাচটী আহুলের দাগ রহিয়াছে । তাহার এই গণ্ড-স্কীতি এবং গণ্ডে জগন্নাথ- -বলরামের 
অঙ্গুলির চিহ্ন এবং তাহাদের অন্গুরীয়কের চিহ্নও পরের দিন জাগ্রত অবস্থায় বিদ্যানিধিও দেখিয়াছেন. 
এবং স্বরূপ-দামোদরাদি অন্যান্য ভক্তগণও দেখিয়াছেন। ইহাদ্বারাঁও স্বপ্নের সত্যতা প্রতিপাদিত, 
হইতেছে । 

এইরূপ দৃষ্টান্ত আরও অনেক আছে । 

এই আলোচন। হইতে জান! গেল-_্বপ্ন হইতেছে সত্য এবং পরমেশ্বর-স্থষ্। 

গ। প্রস্তাবিত বিষয়ের আলোন। | 

ধাহারা বলেন,_স্বপষ্ট বস্ত যেমন মিথ্যা, এই জগৎও তদ্রুপ মিথ্যা, তাহাদের উক্তির. 
সারবত্ব। যে কিছু নাই, পূর্ববর্তী আলোচন। হইতেই তাহা। বুঝা যায়। পুর্বববস্তী আলোচনায় দেখা 
গিয়াছে যে, স্বপনদৃষ্ট বস্তু পরমেশ্বরস্থষ্ট এবং সত্য_অবশ্য অনিত্য । 

ধাহারা স্বপ্দৃষ্ট বস্তর সঙ্গে জগতের তুলনা করেন, তাহাদের উক্তি হইতে বরং ইহা! জানা, 
যায় যে__স্বপ্রৃষ্ট বস্তুর ন্যায় এই জগৎ-প্রপঞ্চও পরমেশ্বর-স্থষ্ট, সত্য অর্থাৎ বাস্তব অস্তিত্ব বিশিষ্ট, 
কিন্তু অনিত্য। 


981 শ্রিল্রগলাদে অন্ৈত-ভভীন্প দিদ্ধ হইতে পাল্লেনা 
পদৃষ্ট বন্তর সঙ্গে, কিনব শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তে রজতের সঙ্গে জগৎ-প্রপঞ্চের তুলন। করিতে 
গেলে একটা দোষের উদ্ভব হয় এই যে__ইহাতে অ্বৈত-জ্ঞান সিদ্ধ হইতে পারেনা । একথা ধলার 
হেতু এই £ 
জাগ্রত অবস্থায় স্বপনৃষ্ট বস্তু দৃষ্ট না হইলেও তাহার জ্ঞান বিদ্যমান থাকে । শুকতি- রলতের, 
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, শুক্তির জ্ঞান জদ্মিলে রজত দৃষ্ট হয়না! বটে; কিন্তু রজতের জ্ঞান বিদ্যমান থাকে । জগৎ 
যদি স্বপ্নৃষ্ট বন্তর ম্যায় হয়, ব। শুক্তির বিবর্ত রজতের ন্যায় হয়, তাহা হইলে, বিবর্তবাদীর মতে, ব্রহ্মজ্ঞান 
হইলে জগতের অস্তিত্ব দৃষ্ট হইবে না; ইহা স্বীকার করা৷ যায়; কিন্তু তখনও জগতের স্মৃতিটুকু 
থাকিবে; অর্থাৎ ব্রহ্ম-জ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গে জগতের জ্ঞানও থাকিবে । ইহা হইবে দ্ৈতজ্ঞান। রজত 
যেমন শুক্তি হইতে ভিন্ন বন্ত, তদ্রুপ জগৎও হইবে ব্রহ্ম হঈতে ভিন্ন বন্ত। উল্লিখিত দ্বেতজ্ঞানে থাকিবে 
_ ব্রন্মের জ্ঞান এবং ব্রহ্মাতিরিক্ত জগতের জ্ঞান। ইহাতে শঙ্করের অদ্বৈত-জ্ঞান সিদ্ধ হইতে পারেন! । 

ধাহারা জগতের অনিত্য অস্তিত্ব স্বীকার করেন, তাহাদের মতে জগৎও ব্রহ্মাতক--জগৎ 
ব্রক্মাতিরিক্ত বস্তু নহে । যাহার ব্রহ্মজ্ঞান লাভ হয়, ব্রন্মের চ্কানের সঙ্গে তাহারও জগতের অস্তিত্বের 
জবান থাকিবে; তথাপি এই জ্ঞান দ্বৈতজ্ঞান হইবে না; কেননা, জগৎ ব্রন্মাত্বক,__ত্রহ্মাতি রিক্ত 
ছিতীয় বস্ত্র নহে; জগতের জ্ঞান হইবে তখন ব্রহ্মচ্তানেরই অস্তভূক্ত। একবিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞানের 


তাৎপর্যযই এইরূপ । 


001 ব্রিঅতর্লাদেক্ দোল্ 
বিবর্তবাদী শ্রীপাদ শঙ্করের মতে এক নির্বিবিশেষ ব্রহ্মই সত্য, আর সমস্ত মিথ্যা,_-জগৎ 


মিথ্যা, জীব মিথ্যা, গুরু মিথ, শিষ্য মিথ্যা, গুরপদেশ মিথ্যা, শ্রুতিও মিথা, এমন কি ঈশ্বরও 
মিথ্যা ( প্রীপাদ শঙ্কর শ্রুতিপ্রতিপাদিত অপ্রাকৃত-চিন্য়-বিশেষত্ব-বিশিষ্ট সবিশেষ ব্রহ্মকেই 
মায়োপহিত ব্রহ্ম বা সগ্তণত্রক্ম বা ঈশ্বর বলেন। মায়োপহিত বলিয়া এতাদৃশ সগ্ণতব্রহ্ম বা! ঈশ্বরও 


মিথ্য। )। 
এ-সম্বন্ধে একট আলোচন। করা! হইতেছে । 


ক। জগতের মিথ্যাত্ব 

জগৎ যে শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের রজতের ন্যায় মিথ্যা বা বাস্তব অস্তিত্বহীন নহে, পরস্ত 
জগতের যে বাস্তব অস্তিত্ব আছে, তবে সেই অস্তিত্ব যে অনিত্য, তাহ! পূর্ধেই প্রদশিত হইয়াছে। 

খ। জীবের মিথ্যা 

্রীপাদ শঙ্কর জীব বলিয়া কোনও তত্ব বা বস্তু স্বীকার করেন না। তাহার মতে অবিদ্যা- 
কবলিত ব্রহ্ষই জীব, জীব স্বরূপতঃ ব্রহ্ম, অপর কিছু নহে । ব্রন্মের জীবভাব অবিদ্যার ফল বলিয়। 
অবিদ্াা যখন মিথ্যা, তখন জীবভাবও মিথ্যা, অর্থাৎ জীবও মিথ্াা। ইহাই শ্রীপাদ শঙ্করের 
অভিপ্রায়। 

কিন্ত পৃর্বেই প্রদশিত হইয়াছে -_জীব স্বরূপতঃ ব্রহ্ম নহে। জীব হইতেছে ব্রন্মের চিদ্রুপা 
শক্তি, জীবশক্তির অংশ ; জীব নিত্যবস্ত । যাহা নিত্য বস্ত, তাহা কখনও মিথ্যা হইতে পারে না। 
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জীবের মিথ্যাত্ব স্বীকার করিলে মোক্ষেরও অনিত্যত্বের প্রসঙ্গ উপস্থিত হয়। একথা 
বলার হেতু এই। | 
গত্রীপাদ শঙ্করের মতে অবিদ্যাদ্বারা কবলিত নিধিবশেষ ব্রন্মই জীবভাব প্রাপ্ত হয়েন। 
অবিদ্যা কেন যে ব্রক্মকে কবলিত করে, তাহার কোনও হেতু দৃষ্ট হয় না। যদি বল! যায়--অনা্গি 
কন্মই হেতু । তাহাও বলা যায় না। কেননা, তাহার মতে কন্মও মিথ্যা । বিশেষতঃ, এই কন্ম 
কাহার কৃত? নির্বিশেষ ব্রন্মের পক্ষে কন্ম করা সম্ভব নয়; ব্রন্ষের কৃত কম্মঘণস্বীকার করিলে, 
তাহার সবিশেষত্বই স্বীকৃত হইয়া পড়ে। এইরূপে বুঝা গেল - বিনা হেতুতেই অবিদ্য। ব্রহ্মাকে, 
কবলিত করিয়া জীবভাব প্রাপ্ত করায়। | 
স্বীকার করা! গেল, কোনও কারণে অবিদ্য। কবলিত ব্রদ্মের জীবভাব দূরীভূত হইল ; তখন 
মোক্ষ আসিয়া পড়িল। কিন্তু তাহাতে ইহা বুঝা যায় না যেঃ অবিদ্য। পুনরায় ব্রহ্মকে কবলিত 
করিবেনা। কবলিত করার হেতু যখন নাই, তখন অবিদ্যা আবারও ব্রহ্মকে কবলিত করিয়া! জীবভাব 
প্রাপ্ত করাইতে পারে । স্রতরাং মোক্ষও অনিত্য হইয়া পড়ে। 
গ। গুরু-শিষ্ের মিথ্যাত্ত 
জীব মিথা। হইলে গুরু-শিষা মিথ্যা হইতে পারেন ; কেননা, %রু-শিষ্ও স্বরূপতঃ জীবই | 
কিন্তু শ্রুতি-স্মৃতি অনুসারে জীব যখন মিথ্যা নয়, তখন গুরুও মিথা। নহেন, শিষ্যও মিথ্যা নহেন 
এবং গুরুর উপদেশও মিথ্যা নহে । 
জীব-জগদাদিকে ব্রন্গের বাস্তব ভেদ মনে করিয়াই শ্রীপাদ শঙ্কর ব্রন্মের অদ্বয়ত্ব-স্থাপনের 
জন্য জীব-জগদাদির মিথ্যাত্ব খ্যাপনে প্রয়াস পাইয়াছেন; কিন্তু সমস্তই ব্রহ্গাত্বক বলিয়া এ-সমস্ত 
যে ব্রদ্মের ভেদ নহে, তাহা পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে (৩1৫১-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এ-সমস্ত ব্রচ্ষের 
বাস্তব ভেদ নহে বলিয়া জীব-জগৎ মিথ্যা নহে, গুরু-শিষ্যও মিথ্য। নহেন | 
শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতি বলিয়াছেন - “্যস্ত দেবে পরা ভক্তির্থা দেবে তথা গুরৌ। তস্তৈতে 
কথিতা হ্র্থাঃ প্রকাশস্তে মহাত্মনঃ প্রকাশস্তে মহাত্মনঃ ॥৬া২৩॥ ব্রন্মে (দেবে) ধাহার পর] ভক্তি 
আছে এবং ব্রন্মে যেরূপ পরা ভক্তি, গুরুতেও যাহার তদ্ধেপ পরা ভক্তি আছে, সেই মহাত্মার নিকটেই 
শ্রুতিকথিত অর্থসমৃহ আত্মপ্রকাশ করে ।” 
এই শ্ুতিবাক্যে গুরুদেবে পরা ভক্তির অত্যাবশ্যকত্ব উপদিষ্ট হইয়াছে । গুরু যদি মিথ্যাই 
হয়েন, তাহা হইলে তাহাতে পর। ভক্তির সার্থকতা কি? অধিকন্ত, মিথ্য বস্তুতে ভক্তিই বা হইতে 
পারে কিরপে ? 
মহোপনিষদ বলিয়াছেন-__ 
“ছুলভো। বিষয়ত্যাগে। ছুল্ল ভিং তত্বদর্শনম্‌। 
তুল্লভা সহজাবস্থা। সদ্গুরো; করুণাং বিন 081৭৭॥ 


[ ১৬২৬ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত 0. সষ্টিতত্ধ ও অন্য আচাধ্যগণ . | [ ০1৫৫-আন্ধ 


_সদ্‌গুরুর করুণ ব্যতীত বিষয়-ত্যাগ ছুল্লভ, তত্দর্শন ছুল্লভ, সহজাবচ্ছাও ( জীবের 
স্বরূপে অবস্থিতিও ) হুল্লভি।” 

গুরু যদি মিথ্যাই হইবেন, তাহ] হইলে তাহার করুণাই বা! আবার কি? সেই করুণার 
স্বকলই ব| কি হইতে পারে ? 

মুণ্ডক-শ্রুতি বলিয়াছেন-__ 

“তদ্বিজ্ঞানার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ সমিৎপাণি: শআোত্রিয়ং ব্রহ্ম নিষ্ঠম্‌॥ 
তশ্মৈ স বিদ্বানুপসন্নায় সম্যক্‌ প্রশান্তচিত্তায় শমান্বিতায়। 
যেনাক্ষরং পুরুষং বেদ সত)ং প্রোবাচ তাং তত্বতো ব্রহ্মবিদ্যাম্‌ ॥ 
_মুগডক ॥১।২।১২-১৩। 

_ তাহাকে (ক্রহ্ষকে) জানিবার নিমিত্ত সমিৎপাণি হইয়। শাস্ত্রজ্ঞ এবং ব্রন্মানিষ্ঠ গুরুর নিকটে 
যাইবে । তখন সেই বিদ্বান্‌ গুরু স্বীয় সমীপে উপসনন প্রশাস্তচিত্ত এবং শমগুণান্বিত শিষ্যকে ব্রহ্মবিস্তা 
প্রদান করিবেন। এই ব্রব্মবিদ্ভার দ্বারাই অক্ষরপুরুষ ব্রন্মকে জানা যাইতে পারে ।” 

শ্রুতি এ-স্থলে সদ গুরুর পদাশ্রয়ের উপদেশ দিয়াছেন। গুরু যদি মিথ্যাই হয়েন, গুরুর 
উপদেশও যদ্দি মিথ্যাই হয় (মিথ্যা গুরুর উপদেশও মিথ্যাই হইবে, তাহা কখনও সত্য হইতে পারে না), 
তাহা হইলে গুরুর পদাশ্রয়ের সার্থকতা কি থাকিতে পারে? মিথ্যা গুক ব্রহ্মবিদ্ভাই বা কিরূপে 
দিতে পারেন? এন্দ্রজালিক স্থষ্ট দ্বিতীয় এন্দ্রজালিক কি কাহাকেও কিছু দিতে পারে? 

শ্রীপাদ শঙ্কর নিজেও বলিয়াছেন__ 

“বিচারণীয়। বেদাস্তা বন্দনীয়ো গুরুঃ সদ। | 
গুরূণাং বচনং পথ্যং দর্শনং সেবনং বৃণাম ॥ তন্বোপদেশ ॥৮৪॥ 

_-বেদাস্তবাক্যই বিচারণীয়, গুরু সর্ববদ। বন্দনীয়। গুরুর বচন, দর্শন এবং মেবন মনুষ্যগণের 
পথ্য--পরম হিতকর।” 

মিথ্যা গুরুর বন্দনাই বাকি? মিথা। গুরুর সেবা ব দর্শনেরই বা তাৎপধ্য কি? মিথ্যা 
গুরুর বাক্যের বা মূল্য কি ? শুক্তি-রজত-দৃষ্টান্তের রজতের সেবায় বা দর্শনে কি কাহারও কোনও 
অভীষ্ট পুর্ণ হইতে পারে ? 

গুরু যদি মিথ্যাই হইবেন, তাহা হইলে শ্রীপাদ শঙ্কর নিজেকে জগদ.গুর বলিয়াই বা 
প্রচার করিলেন কেন? 

“কৃতে বিশ্বগুরুত্রন্ষা। ভ্রেতায়ামৃষিসন্তমঃ। 
দ্বাপরে ব্যাস এব স্তাৎ কলাবত্র ভবাম্যহম্‌ ॥ -_মঠানুশাসনম্‌ ॥২৫। 

-_সত্যযুগে বিশ্বগুর ছিলেন ব্রহ্মা, ভ্রেতাযুগে খবিসত্তম (বশিষ্ট) এবং দ্বাপরে বিশ্বগুর ছিলেন 

ব্যাসদেব। এই কলিযুগে আমি (শ্রাপাদ শঙ্কর ) হইতেছি বিশ্বগুরু 1” 


[ ১৬২৭ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] গোঁড়ীয় বৈষণব-দর্শন রি [ ৩1৫৫-অন্কু 


্রহ্মা-ব্যাসাদি যে বিশ্বগুরু ছিলেন, ইহা অস্বীকার করা যায় না। কিন্তু তাহার! নিজে-: 
দ্িগকে বিশ্বগুরু বলিয়া নিজের! প্রচার করিয়াছেন, এইরূপ কোনও শান্ত্রবাক্য দৃষ্ট হয় কি? | 

যাহ। হউক, শাস্ত্রানুসারে গুরুপদাশ্রয়, গুরুর আদর্শের অন্থুসরণ, গুরূপদেশের অনুসরণ--. 
মোক্ষলাভের জন্য অপরিহাধ্য। গুরুই যদি মিথ্যা হয়েন, তাহার আদর্শ ও হইবে মিথ্যা, তাঁহার উপ-: 
দেশও হইবে মিথ্যা। মিথ্যার অন্থুসরণ বা অনুবর্তন অসম্ভব। ইন্দ্রজালস্ষ্ট রজব আরোহণ, 
করিয়া যখন ইন্দ্রজালস্থষ্ট দ্বিতীয় এন্দ্রজালিক আকাশের দিকে উঠিয়া যায়, তখন কেহই তাহার 
অন্বসরণ করিতে পারে না। মিথ্যা উপদেশের অন্ুসরণেও সত্য বস্তু লাভ হইতে পারে না; 
শ্রুতিই পরিষ্কারভাবে তাহ! বলিয়৷ গিয়াছেন। “ন হ্াঞ্চবৈঃ প্রাপ্যতে হি প্রবস্তৎ ॥কঠশ্রতিঃ ॥ 
১।২।১০॥-__অঞ্রব ( অনিত্য-_অসত্য ) বস্তদ্ধারা কখনও ঞ্ুব ( সত্য) বস্ত্র পাওয়া যায় না।” 

এই রূপে দেখা গেল--গুরুর ও গররূপদেশের মিথ্যাত্ব স্বীকার করিলে মোক্ষ-প্রাপ্তিই অসম্ভব 
হইয়। পড়ে । 

ঘ। শ্রুতির মিথ্যাত 

শ্রুতি ( এবং শ্রুতির অনুগত শাস্ত্র) যদি মিথ্য। হয়, শ্রুতির উপদেশও মিথ্যা হইয়া পড়ে। 
শ্রুতি যে ত্রন্ষমের উপদেশ করিয়াছেন, সেই ব্রন্মও মিথ্যা হইয়া পড়েন। ত্রন্গজ্ঞান লাভের জন্য শ্রুতি 
যে ব্রন্গের শ্রবণ-মনন-নিদিধ্যাসনাদির কথ বলিয়াছেন, তৎসমস্তও মিথ্যা হইয়া পড়ে । সুতরাং মোক্ষ- 
লাভও অসম্ভব হইয়া পড়ে। কেননা, শ্রুতি বলিয়াছেন-_“ন হাঞ্বৈঃ প্রাপ্যতে হি ফ্রুবস্তৎ ॥ 
কঠশ্রুতিঃ ॥১।২।১০॥ 

“তদনন্যতমারস্তণ-শব্দাদিভাঃ ॥২।১।১৪॥৮-_এই ব্রহ্ষস্থত্রের ভাষ্তে একটী পূর্ববপক্ষের উত্থাপন 
করিয়। শ্রীপাদ শঙ্কর এ-সম্বন্ধে তাহার বক্তব্য প্রকাশ করিয়াছেন। এ-স্থলে তাহা উদ্ধত হইতেছেঃ__ 

“কথং ত্বসত্যেন বেদাস্তবাক্যেন সত্যস্য ব্রন্গাতবত্বস্য প্রতিপত্তিরপপছ্তে, ন হি রজ্ভুসর্পেন দষ্টো 
জ্রিয়তে, নাপি মুগতৃষ্জিকাস্তস1 পানাবগাহনাদি-প্রয়োজনং ক্রিয়ত ইতি ।- যদি বল মিথ্যা বেদাস্ত- 
বাক্যে সত্য ব্রহ্মাত্ব-বিজ্ঞান হওয়। কি প্রকারে উপপন্ন হয়? জীব রজ্দ্র-সর্পের দংশনে মরে না এবং 
মৃগতৃষ্ণিকা-জলে পানাবগাহনাদি প্রয়োজনও নিষ্পন্ন করে না ।--পণ্ডিতপ্রবর কালীবর বেদাস্তবাগীশ 
কৃত ভাষ্যানুবাদ।”__ইহা হইতেছে পুর্ববপক্ষ। 

এই পুর্ববপক্ষের উক্তির উত্তরে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন _ 

*“নৈষ দোষঃ। শঙ্কাবিষাদাদিনিমিত্তমরণাদি কার্য্যোপলক্কেঃ স্বপ্নদর্শনাবস্থস্য চ সর্পদংশনোদক- 
স্নানাদিকাধ্যদর্শনাৎ।_-ইহার প্রত্যুত্তরে আমরা বলি-বেদাস্তবাক্য মিথ্যা হইলেও এ দোষ প্রদত্ত 
হইতে পারে না। রজ্জুসর্প-দংশনেও ত্রাস, শঙ্কা ও বিষাদাদি মারক-ক্রিয়! হইতে দেখ। ষায় এবং সুপ্ত 
পুরুষও ন্বপ্নকালে ন্বপ্নদৃষ্ট জলে ও মুগতৃষ্িকাঁজলে স্নানাদি কার্য করিয়া! থাকে ।-_ 
বেদাস্তবাগীশকৃত ভাত্ানুবাদ।” 


১৬২৮ 4 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] সষ্টিতত্ব ও অন্ত আচাধ্যগণা. [ ৩৫৫-অগ্থু 


. জ্ীপাদ শঙ্করের এই উক্তি শুনিয়া কেহ হয়তো! বলিতে পারেন-_ইহা' পূর্বর্বপক্ষের প্রশ্মের 
উত্তর হইল না। কেননা, পূর্ধবপক্ষের বক্তব্য হইতেছে এই যে-_মিথ্য৷ রজ্জু-সর্পের ( রজ্জুতে যে সর্পের 
আরম হয়, সেই সর্পের ) দংশনে যেমন কাহারও সত্য মৃত্যু হয় না, মিথা। মুগতৃষ্চিকার জলে যেমন সত্য 
জলপানের ও সতা জলাবগাহনের কাধ্য সাধিত হয় না, তদ্রুপ মিথ্যা বেদাস্তবাক্যেও কাহারও সত্য 
্রন্মজ্ঞান লাভ হইতে পারে না ইহার উত্তরে বল! হইল-_বজ্দ্ুসর্পের দংশনেও ত্রাস, শঙ্কা ও 
বিষাদাদি মারক-ক্রিয়া হইতে পাবে এবং স্তপ্ত পুরুষ স্বপ্রকালেও স্বপ্রদৃষ্টজলে পানাবগাহনাদি 
করিয়া থাকে এবং মুগতৃষ্িকার জলেও পানাবগাহনাদি ক্রিয়া নিষ্পন্ন করিয়া থাকে । 

এ-সপ্বন্ধে বক্তব্য এই_-লোক জাগ্রত অবস্থাতেই রজ্জুসর্প দেখে । রজ্্রসর্পের দংশনে ত্রাসাদি 
জন্মিতে পারে ; কিন্তু সেই ত্রাস-শঙ্কায় কেহ মরে না। রজ্ছুসর্প দ্রষ্টাকে দংশনও করে না__ সুতরাং 
দংশনজনিত মারক ক্রিয়াও অসম্ভব। মৃগতৃষ্চিকাও দৃষ্ট হয় লোকের জাগ্রত অবস্থায় । মৃগ- 
তৃষ্চিকার জল কেহ পান করেনা, সেই জলে কেহ অবগাহনও করে না। পানাবগাহনের চেষ্টা 
করিলেও দেই চেষ্ট। হইয়! যায় ব্যর্থ; স্তরাং সত্য পানাবগাহন হইতে পারে না। রজ্জুসর্প এবং 
মগতৃষিদকা সম্বন্ধে শ্রীপাদ শঙ্কর এ-স্থলে যাহ! বলিয়াছেন, তাহা অবাস্তব, প্রত্যক্ষ-বিরোধী ; 
স্থতরাং ইহ] দ্বার! পূর্ব্বপক্ষের প্রশ্নের সমাধান হইতে পারে না। 

আর, তিনি যে বলিয়াছেন--“মুপ্ত পুরুষ স্বপ্নকালে স্বপ্রদৃষ্ট জলে পানাবগাহনাদি করিয়া 
থাকে”__ইহা ঠিক। কিন্তু ইহাতেও পূর্ববপক্ষের প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায় না । কেননা, স্বপ্রকালের 
পানাবগাহন জাগ্রতাবস্থার পানাবগাহনের তুল্য নহে; স্বপ্নের অবগাহনে দেহ-বন্ত্রাদি সিক্ত হয় বটে; 
কিন্তু তাহা স্বপ্রাবস্থাতে। স্বপ্নাবসানে জাগরণের পরে সেই সিক্ততা দৃষ্ট হয় না। যদি জাগ্রতা- 
বস্থাতেও সেই সিক্তৃতা দৃষ্ট হইত, তাহ! হইলেই পূর্ববপক্ষের প্রশ্নের__মিথ্য। বেদাস্ত-বাক্যে সত্য ত্রহ্ম- 
প্রাপ্তির কথায় যে সন্দেহের উদয় হয়, সেই সন্দেহের সমাধান হইত । 

উল্লিখিতরূপ আশঙ্কার উত্তরে ্ত্রীপাদ শঙ্কর আবার বলিয়াছেন-__"'তৎকাধ্যমপ্যনতমেবেতি 
চেত ত্রায়াং, তত্র ব্রমঃ-সে সকল ক্রিয়াও মিথ্যা, একথা বলিলে বলিব”_-( ইহার পরে তিনি 
বলিয়াছেন )-_ 

“যগ্ঠপি স্বপ্রদর্শনাবস্থ্স্য সর্পদংশনোদক-সানাদিকাধ্যমন্তং তথাপি তদবগতিঃ সত্যমেব 
ফল্সং প্রতিবুদ্ধস্যাপ্যবাধ্যমানত্বাৎ। নহি স্বপ্লাহুখিতঃ স্বপ্রদৃষ্টং সর্পদংশনোদকন্নানাদিকাধ্যং মিথ্যেতি 
মম্থমানস্তদবগতিমপি মিথ্যেতি মন্ততে কশ্চিৎ। এতেন স্বপ্নদুশোহবগত্যবাধনেন দেহমাত্রাত্মবাদে 
দূষিতো। বেদিতব্যঃ।__যদিও ন্বপ্রদর্শনাবস্থায় সর্পদংশন ও জলাবগাহন প্রভৃতি মিথা, তথাপি, 
সে সকলের জ্ঞান মিথ্যা নহে। মিথ্যা হইলে জাগ্রৎকালে তাহার অনুবৃত্তি হইত না। স্বপ্নদর্শক 
পুরুষ ন্বপ্নত্যাগের পর সর্পদংশনাদি কাধ্যকলাপকে মিথ্যা বলিয়া জানিলেও তদবগাহী জ্ঞানকে 
মিথ্য। বলিয়া জানে না (ব্বপ্নে যে 'আমাকে সাপে কামড়াইয়াছে' ইত্যাকার জ্ঞান হইয়াছিল, সে 
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জ্বানকে সে সত্য বলিয়াই জানে)। ব্বপ্নদরষ্টার স্বপ্নে জ্ঞানের বাধ হয় না, অর্থাৎ তাহ, 
ভাগ্রংকালেও অনুবৃত্ত থাকে, এতদ্ারা দেহাত্ববাদেও দোষ দেওয়া হইয়াছে, ইহা জানিতে 
হইবে ।” (এ-স্থলে শ্রীপাদ শঙ্কর কেবল স্বপ্রদৃষ্ট সর্পদংশন এবং স্বপ্নদৃষ্ট জলে স্রানাদির কথাই 
বলিয়াছেন, রজ্ছুসর্প বা মৃগতৃষ্ণকীজলের কথা কিছু বলেন নাই )। 

উল্লিখিত উক্তির তাতপধ্য হইতেছে এই যে- স্বপ্রদৃষ্ট বন্ত মিথা। হইলেও ( পূর্বেই বলা 
হইয়াছে, তিনি স্বপ্রদৃষ্ট বসন্তকে মিথ্যা বলেন) স্বপরদৃষ্ট বস্ত্র জ্ঞান মিথা। নহে; কেননা, স্বপ্লাস্তে 
জাগ্রত অবস্থাতে স্বপ্নদৃষ্ট স্তর জ্ঞান থাকে । ্ 

শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার উক্তির সমর্থনে শ্রুতিপ্রমাণও উদ্ধ ত করিয়াছেন। | 

“তথা চ শ্রুতি £-_ 

“যদ! কম্মন্থ কাম্োষুস্ত্িয়ং স্বপ্নেযু পশ্যতি। 
সমৃদ্ধিং তত্র জানীয়।ৎ তম্মিন্‌ স্বপ্ননিদর্শনে ॥” 

অসত্যেন স্বপ্নদশ নেন সত্যস্য ফলস্য সমৃদ্ধেঃ প্রপ্তিং দর্শয়তি। 

__ শ্রুতিও বলিয়াছেন, স্বপ্নদর্শন অসত্য হইলেও তাহার সমুদ্ধি__ফল - সতা। যথা-_ 
কাম্য কন্মকালে স্বপ্ধে স্ত্ীমুন্তি সন্দশনি হইলে জানিতে হইবে, তাদৃশ ্বপ্ের ফল কর্ম্সসমৃদ্ধি, অর্থাৎ 
্বপ্রে স্ত্ীসন্দর্শন হইলে তাৎকালিক কামাকণ্্ নির্বিত্বে ও উত্তমরূপে নির্বাহ হইবে জানিবে॥। 
বেদাস্তবাগীশকৃত ভাষ্যানুবাদ।” 

উহার পরে তিনি আরও লিখিয়াছেন__ 

“তথা প্রত্যক্ষদর্শনেষু কেষুচিদরিষ্ট্রেযু জাতেষু ন চিরমিব জীবিষ্যতীতি বিদ্যাদিত্যুক্ত। “অথ, 
ঘঃ ম্বপ্পে পুরুষং কৃষ্ণদস্তং পশ্যতি, স এনং হস্তি' ইত্যাদিনা তেনাসত্যেনৈব স্বপ্নদর্শনেন সত্যং 
মরণং শ্চ্তে ইতি দর্শয়তি। প্রসিদ্ধঞ্চেদং লোকেহম্বয়-ব্যতিরেক-কুশলানাম্‌ ঈদৃশেন স্বপ্নদশ নেন 
সাধ্বাগমঃ স্ুচ্তে, ঈদৃশেনাসাধ্বাগম ইতি । তথা অকরাদিসত্যাক্ষরপ্রতিপ তিদৃষ্ট রেখানৃতাক্ষর-. 
প্রতিপত্তেঃ ৷ 

_ শ্রুতি “কোন এক অরিষ্ট ( মরণের পূর্ববলক্ষণ ) প্রত্যক্ষ দৃষ্ট হইলে বুঝিতে হইবে, 
অরিষ্টদশক শীঘ্রই মরিবে'_এইরূপ বলিয়া অবশেষে যে ব্যক্তি স্বপ্নে কুষ্খদস্ত কৃষ্ণবর্ণ বিকট 
পুরুষ দেখে, ন্বপ্নৃষ্ট সেই পুরুষ শীঘ্রই তাহাকে বিনাশ করে ।'--এইরূপ উক্তি করিয়! দেখাইয়াছেন 
যে, অসত্য হ্বপ্ণও সত্য মরণের স্থচক (অন্ুমাপক) হয়। “অমুক প্রকার স্বপ্ন দেখিলে মঙ্গল হয় 
অমুক প্রকার স্বপ্ন দেখিলে অমঙ্গল হয়” এ-সকল তথ্য অন্ব়-ব্যতিরেক-কুশল লৌকিক পুরুষের 
মধ্যেও প্রসিদ্ধ আছে। অপিচ, মিথ্যা বা কল্পিত রেখাকার জ্ঞানের দ্বারা অকল্লিত অ-করাদি সত্য 
অক্ষরের জ্ঞান হইতে দেখা যায়। এই সকল দৃষ্টাস্তের দ্বারা ইহাই স্থুচিত হইতেছে যে, বেদাস্তশান্ত 
কল্পিত হইলেও তাহার অকল্লিত সত্য ব্রহ্ম বুঝাইবার ক্ষমতা আছে। বেদাস্তবাগীশকৃত ভাগ্ান্থুবাদ ।” 
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স্রীপাদ শঙ্কর এ-স্ছলে যাহ! বলিলেন, তাহার তাৎপর্য হইতেছে একট যে--ন্বপ্ন মিথ্যা 
হইলেও স্বপ্ন সত্য বস্তুর সুচনা করে। পূর্বেবে বলিয়াছেন -_ স্বপ্ন মিথ্যা হইলেও স্বপ্নদশনের জ্ঞান সত । 

ইহ] হইতে শ্রীপাদ শঙ্করের অভিপ্রায় এইরূপ বলিয়া জানা! গেল :-স্বপ্ন মিথ্যা হইলেও 
যেমন স্বপ্নদর্শনের জ্ঞান সত্য এবং স্বপ্ন যেমন সত্য বস্ভর স্চক হয়, তদ্রেপ বেদাস্ত মিথ্যা হইলেও 
বেদাস্তের (অর্থাৎ বেদাস্ত আলোচনার ) জ্ব্বান সত্য এবং মিথ্য। বেদান্ত হইতেছে সত্য বস্তু শ্রন্দের 
চক 

এক্ষণে এই সম্বন্ধে বক্তব্য এই । 
প্রথমতঃ, স্বপ্দৃষ্ট বস্তর জ্ঞান 

্বপনদৃষ্ট বসত মিথ্যা ; কিন্তু তাহার জ্ঞান সত্য। ্বপ্নদৃষ্ট বন্তর জ্ভান হইতেছে-__জাগ্রতাবস্থায় 
্বপনৃষ্ট বস্তুর স্মতি। এই স্মতি সত্য। তদ্রেপ, বেদাস্ত মিথ্যা হইলেও বেদাস্তের চান সত্য। বেদাস্তের 
জ্বান হইতেছে বেদাস্তের অধায়না্দির ফলে বেদাস্ত-কথিত বিষয়-সমুহের এবং তাহাদের তাৎপর্যোর 
স্মৃতি। এই স্মৃতি সত্য । 

কিস্তু বেদাস্তের জ্ঞান বা বেদাস্তপ্রোক্ত বিষয়ের স্মৃতি হইতেই কি ব্রহ্মপ্রাপ্তি স্ভব হইতে 
পারে? তাহা কখনও সম্ভবপর নয়। স্বপ্নদর্শনের জ্ঞান বা স্মতি হইতে স্বপ্নদৃষ্ট বস্তও পাওয়। 
যায় না, অন্য কোনও বন্তও পাওয়! যায় না। মিথ্যা বস্ত্র স্মতিমাত্রে কোনও সত্য বস্তু পাওয়া যায় 
ন।। শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তে শুক্তিতে যে রজত দৃষ্ট হয়, তাহা মিথ্যা । শুক্তির জ্ঞানে রজতের ভ্রম 
যখন দূরীভূত হয়, তখনও রজতের স্মৃতি থাকে । তাহার ফলে কেহ সত্য রজত প্রাপ্ত হয় না। যদি 
বল। যায় --তখন রজত পায় না বটে; কিন্তু শুক্তি পাওয়! যায়। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, 
তখন যে শুক্তি পাওয়া যায়, তাহা রজতের স্মৃতির ফলে নহে ; শুক্তি-দর্শনের সঙ্গে সঙ্গে রজত-দর্শন 
তিরোহিত হয়, তাহার পরেই রজতের স্বৃতি হয়। তর্কের অন্থরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে, 
রজতের স্মৃতির ফলেই শুক্তির দর্শন হয়, তাহা হইলেও দেখ! যায়__রজতের স্মৃতির ফলে যে শুক্তির 
দর্শন হয়, সেই শুক্তি হইতেছে রজত অপেক্ষা ভিন্ন বন্ত ; যখন রজত দৃষ্ট হইতেছিল, তখন শুক্তি 
ৃষ্ট হয় নাই। যাহ] দৃষ্ট হয় নাই, তাহাই পরে দৃষ্ট হয় বা প্রাপ্ত হয়। রজতের স্মৃতির সঙ্গেও 
শুক্তির স্মৃতি জড়িত নাই। মিথ্য। বেদাস্তের জ্ঞানে বা স্মতিতে যদি কোনও বস্তু পাওয়া যায়, তাহা হইলে 
তাহাও হইবে বেদান্তে যাহা কথিত হয় নাই, তদ্রুপ কোনও একটী বস্তু। বেদাস্তে কথিত 
হইয়াছে ব্রহ্মবন্তর কথা , সুতরাং তাহ। হইবে ব্রন্মাতিরিক্ত কোনও বস্তু । তাহা ব্রহ্ম হইতে পারে 
না। | 

কেবল বেদাস্তের জ্ঞানেই যে ব্রহ্গপ্রাপ্তি হয় না, তাহ বেদাস্ত নিজেই বলিয়া গিয়াছেন । 
“নায়মাতা। প্রবচনেন লভ্যো ন মেধয়া ন বহুন! শ্রুোতেন।” যাহার! বেদাস্তকে সত্য বলিয়। মনে 
করেন, তাহারা এই শ্রুতিবাক্যকেও সত্য বলিয়া মনে করেন। সরব্ব্বোপনিষৎসার শ্রীমদ্ভগবদ্‌ 


[ ১৬৩১ ] 
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গীতাও তাহাই বলিয়া গিয়াছেন। *ন বেদযজ্জাধায়নৈর্ন দানৈনণন চ ক্রিয়াভিন” তপোভিরুগ্রৈঃ।' 
এবংরূপঃ শক্য অহং নুলোকে দ্র, ত্বদন্যেন কুরুপ্রবীর ॥১১।৩৮।৮ 

এই্টরূপে দেখা গেল -বেদাস্তের কেবল দান হইতে ত্রন্ষপ্রাপ্তি সম্ভবপর হইতে 
পারে না। সুতরাং বেদাস্তকে মিথ্যা বলিয়! স্বীকার করিলে ত্রহ্মপ্রাপ্তি বা মোক্ষই অসম্ভব হইয়া পড়ে । 
দ্বিতীয়ত: স্বপ্রের সৃচকতু | 

এ-স্থলে শ্রীপাদ শঙ্করের যুক্তির গোড়াতেই একটী গলদ রহিয়াছে বলিয়। মনে হইতেছে। 
সেই গলদটী হইতেছে এই | 

তিনি বলেন -বেদাস্ত মিথ্যা । বেদাস্ত বলিতে বেদাস্তের বাক্াকে বুঝায়। বেদাস্ত-বাক্য 
যদি মিথ্য। হয়, ত।ই1 প্রমাণরূপে স্বীকৃত হইতে পারে না| ইন্দ্রজালস্থষ্ট লৌকহত্যাকে প্রমাণরূপে 
গ্রহণ করিয়া কেহ এন্দ্রজালিকের শাস্তির বিধান করে না। গ্রাপাদ শঙ্কর কিন্ত মিথ্য। বেদাস্তের 
মিথ্যা বাক্যকেই প্রমাণরূপে উপস্থাপিত করিয়া তাহার অভীষ্ট বিষয়ের প্রতিপাদন করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। ইহাই তাহার যুক্তির গোড়ার গলদ । 

যাহাহউক, যুক্তির অনুরোধে মিথা। বেদাস্ত-বাক্যকেও সতারূপে স্বীকার করিয়াই আলোচন। 
করা যাউক। 

শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন-_ “মিথ্য। ন্বপ্নগ সত্য বস্তুর সুচনা! করে--একথা শ্রুতি বলেন। শ্রুতি 
বলেন---স্বপ্নে জ্্ীলোকের দর্শন হইলে স্বপরদ্রষ্টার সমৃদ্ধি লাভ স্চিত হয়। মিথ্যা স্বপ্রের মিথ্যা 
স্ত্রীলোকের মিথা-দশনি সত্য সমৃদ্ধির সুচনা করে। মিথ্যা বেদাস্ত (অর্থাৎ মিথ্যা বেদাস্তের মিথ্যা 
আলোচনা ) কোন্‌ শুভ বস্তুর সুচনা করে? স্বপ্নদ্রষ্টার মিথ্যা স্ত্রীলোক যে সমৃদ্ধির সুচনা করে, তাহ। 
সেই স্ত্রীলোকের প্রাপ্তি নহে, সেই স্ত্রীলোক হইতে ভিন্ন একটী বস্ত্র প্রাপ্তি। মিথ্যা বেদাস্ত-বাক্যও 
যদি কিছু সুচনা করে, তাহাঁও হইবে বেদাস্ত-বাক্য অপেক্ষা পৃথক একটী বন্ত- দৃষ্টান্ত-দাষ্টস্তিকের 
তুলনায় তাহাই বুঝ! যাঁয়। বেদাস্ত-বাক্য তো ব্রন্মের কথাই বলিয়। থাকেন। তাহ হইতে ভিন্ন 
বন্ত হইবে_ ব্রক্জাতিরিক্ত কোনও বন্ত, তাহ! ব্রহ্ম হইতে পারে না। তাহা হইলে কি বুঝিতে 
হইবে-মিথ্য। বেদান্ত ত্রহ্মাতিরিক্ত একটী সত্য বস্ত্র সুচন। করিয়া থাকে 1 ব্রহ্গাতিরিক্ত সত্য বন্তব 
কি কিছু আছে? শ্রীপাদ শঙ্করের মত স্বীকার করিতে গেলে- ব্রক্মাতিবিক্ত সত্য বস্ত্রও স্বীকার 
করিতে হয়ঃ অর্থাৎ যদি সত্য বস্ত বলিয়া কিছু থাকে, তবে তাহ হইবে ব্রহ্মাতিরিক্ত কিছু । 
কেননা, ব্রহ্ম যে সত্য বন্ত, ইহ] হইতেছে মিথ্য। বেদাস্তের মিথ্যা বাক্য। 

যাহা হউক, যদিও শ্রীপাদ শঙ্করের যুক্তি হইতে প্রতিপাদিত হয় ন৷ যে, মিথ্যা! বেদাস্ত- 
স্ুচিত শুভ বন্তরটা হইতেছে ব্রহ্ম, তথাপি যুক্তির অনুরোধে তাহ। স্বীকার করিলেও তাহাতে ব্রহ্মই . 
চিত হয়েন, ব্রহ্ম প্রাপ্তি স্থচিত হয় না। স্থচনা ও প্রাপ্তি- এক জিনিস নহে। বিবাহের মঙ্গলা- 
চরণ হইতেছে ভাবী বিবাহের স্থচক ; কিন্তু মঙ্গলাচরণই বিবাহ নহে। 
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আরও একটা কথা । ন্বপ্নে স্ত্রীলোকের দর্শন সম্বন্ধে শীপাদ শঙ্কর যে শ্রুতিবাক্যটা উদ্ধত 
করিয়াছেন, তাহা! হইতে জানা যায়_ স্ত্রীলোকের দর্শন কেবল সমৃদ্ধির স্থচনামাত্র করে, 
বপ্নত্রষ্টার সমৃদ্ধি লাভ হইবে, ইহাই জানাইয়া দেয়; কিন্তু সমৃদ্ধিটা স্্রীলোক-দর্শনের ফল নহে । 
তাহা হইতেছে -কাম্যকর্মের ফল। ক্যদা কর্পন্থ কাম্যষু স্ত্িয়ং স্বপ্নেধু পশ্ঠতি। সম্দ্িং তক্র 
জানীয়াৎ তশ্মিন্‌ স্বপ্রনিদর্শনে ॥” এই কাম্যকর্্ম কিন্তু স্বপরদৃষ্ট স্্রীলোকের গ্যায় মিথ্যা বস্তু নহে। জাগ্রত 
অবস্থায় এই কাম্যকর্ন্দ অনুষ্ঠিত হয়, সুতরাং তাহা সত্য । তদ্রুপ কোন্‌ সত্য বস্তর অনুষ্ঠানের সময়ে 
মিথ্যা বেদাস্ত (অর্থাৎ মিথ্যা বেদাস্তের মিথ্য। অধ্যয়নাদি) সত্য বস্তুর চন]! করিবে? যদি বলা যায়-_ 
সাধনরূপ সত্য কর্মের অনুষ্ঠান। তাহাও হইতে পারে ন।। কেননা, সাধনের জন্য প্রয়োজন _ গুরু, 
গুরুর উপদেশ, শ্রুতির উপদেশ । আীপাদ শঙ্করের মতে গুরু, গুরুর উপদেশ, শ্রুতি, শিষ্য আদি 
সমস্তই যখন মিথ্যা, তখন সাধনও মিথ্যা । বিশেষতঃ, মিথ্যা শিষ্যের সাধনও মিথ্যা । ইজ্দ্রজালস্থষ্ট 
দ্বিতীয় এন্দ্রজালিক যাহা কিছু করে, তৎসমস্তই মিথা। ; তাহা মুগ্ধ দর্শকদের সাময়িক চিত্ব-বিনোদন 
ব্যতীত কোনও স্থায়ী সত্য ফল উৎপাদন করিতে পারে না। মিথ্যা সাধনে সত্য ব্রন্ষের প্রাপ্তি 
সম্ভবপর নয়। “ন হাঞ্চবৈঃ প্রাপাতে হি ফ্রবস্তৎ ॥ কঠশ্রুতিঃ ॥ ১১১০৮ মিথ্যা সাধনের দ্বার! 
যদি সত্য ফল ত্রহ্গপ্রাপ্তি সম্ভরপর হইত, তাহ। হইলেই উল্লিখিত দৃষ্টান্ত অনুসারে, মিথ্য। বেদাস্ত সেই 
সত্যফলের স্থচক হইতে পারিত। কিন্তু তাহ1 যখন সম্ভবপর নয়, তখন মিথ্যা বেদাস্তের পক্ষে সত্য ব্রহ্ম- 
প্রাপ্তির স্থচনাও সম্ভবপর হইতে পারে ন। 


বন্ততঃ শ্রীপাদ শঙ্করের উদ্ধৃত শ্রুতিবাক্যটা হইতেছে প্রারন্ধ কাম্যকর্ম্-বিষয়ক। উহার 
পূর্বব্তী বাক্যটা হইতে তাহা স্পষ্টভাবেই জানা যায়। পূর্বববাকাটী এইরূপ £__ 


«অথ খম্ষেতয়র্চা পচ্ছ আচামতি-_-তৎ সবিতুর্ব্বণীমহ ইত্যাচামতি, বয়ং দেবস্য ভোজন- 
মিত্যাচামতি, শ্রেষ্ঠং সর্বধাতমমিত্যাচামতি, তুরং ভগস্য ধীমহীতি সর্ববং পিবতি, নিণিজ্য কংসং 
চমসং বা পশ্চাদগ্নেঃ সংবিশতি চশ্মণি বা স্থগ্ডিলে বা বাচং যমোহপ্রসাহঃ, স যদি স্ট্রিয়ং পশ্যেং সমৃদ্ধং 
কন্মেতি বিদ্যাৎ ॥ ছান্দোগ্য | ৫1২1৭ 


_ অনস্তর কক্ষ্যমাণ মন্ত্রে পাদক্রমে অর্থাৎ এক এক পাদ মন্ত্র জপ করিতে করিতে 
এক একবার ভক্ষণ করিবে__প্রকাশমান সবিতার (স্ৃর্যযের ) সেই সর্র্বিষয়ক ও শ্রেষ্ঠতম 
ভোজন আমরা প্রার্থনা করিতেছি এবং অবিলঞ্থে সেই সুর্যের স্বরূপ ধ্যান করিতেছি । এই 
মন্ত্র জপ করিতে করিতে কংস ব। চমস (উভয়ই পাত্রবিশেষ ) ধৌত করিয়া তৎসংলগ্ন সমস্ত 
মন্থ পান করিবে। অতঃপর বাক্য ও মনকে সংযত করিয় অগ্নির পশ্চাদ্ভাগে চর্শে কিন্ত 
স্থপ্ডিলে (যজ্ঞীয় পবিত্র ভূমিতে ) শয়ন করিবে । সেই সুপ্ত ব্যক্তি যদি স্ত্রীমূত্তি দর্শন করে, 
তাহা হইলে অনুষ্ঠিত কর্মাকে সফল বলিয়া জানিবে। আচমনের মন্ত্রবিভাগ এইরূপ +-(১) 
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“তৎ সবিতুঃ বুণীমহে", (২) “বয়ং দেবস্য ভোজনম্‌” (৩) *শ্রেষ্ঠং সর্ববধাতমম্” (৪) “তুরং ভগস্য ধীমহি? 
_-মহামহোপাধ্যায় দুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকৃত অনুবাদ ।” 
ইহার পরেই শ্রুতি বলিয়াছেন, 
“তদেষ শ্লোক: 
যদ কর্ধস্থ কাম্যষু স্ত্িয়ং স্বপ্নেষু পশাতি। 
সমৃদ্ধিং তত্র জানীয়াৎ তন্মিন্‌ স্বপ্ননিদর্শনে রর 
তন্মিন স্বপ্ননিদর্শনে ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৫1২৮1 
ইহা হইতে জানা গেল--.কোনও কাম্যকণ্মের অনুষ্ঠাতা অনুষ্ঠানের পরে যদি সংযত" 
চিত্তে যন্দস্থলীতে বিশেষ স্থানে এবং বিশেষ শয্যায় নিদ্রিত হয় এবং নিদ্রিত অবস্থায় যদি ৃ 
স্বপ্নে স্রীলোকের দর্শন করে, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে যে, তাহার অনুষ্ঠিত কাম্যকর্টের 
ফলরূপ সমৃদ্ধি লাভ হইবে। অনুষ্ঠিত ক্যম্যকর্মটী সত্য, তাহার ফল সত্য, কেবল স্বপ্নটা (শ্রীপাদ, 
শঙ্করের মতে ) মিথা।। ইহা হইতেই বুঝা যায়, এ সম্বন্ধে পুর্বে যাহ বল। হইয়াছে, তাহার 
সহিত এই শ্রতিবাক্যের তাৎপধ্ের কোনও বিরোধ নাই। স্বপ্নদৃষ্ট মিথা। স্ত্রীলোক কাম্য 
কর্মের ফলেরই স্থচনা করে, ফল দান করে না। ন্ববপ্রদৃষ্ট স্ীলোক-স্থানীয় মিথ্যাবেদাস্তও কোনও 
কিছু সথচনা হয়তো করিতে পারে, কিন্তু তাহ1 দিতে পারে না। স্চনাও যদি করিতে পারে, তাহ! 
হইলে স্মৃচিত বস্তরটী হইবে_ মিথ্যা-বেদান্ত-কথিত ব্রহ্মাতিরিক্ত একটী বন্ত, যেমন স্পষ্ট 
ব্রীলোক-সচিত কামাকম্মের ফল হইতেছে স্্রীলোকাতিরিক্ত একটা বসন্ত, তদ্রেপ। 
প্রীপাদ শঙ্কর তাহার উক্তির সমর্থনে আরও একটী যুক্তির অবতারণ করিয়াছেন ; 
তিনি বলেন- শ্রুতি মিথ্যা! হইলেও শ্রুতিলন্ধ জ্ঞান যে মিথ্যা নহে, তদ্বিষয়ে একা ত্মপ্রতিপাদক 
প্রমাণই হইতেছে চরম প্রমাণ ; ইহার পরে কিঞ্চিন্নাত্র আকাতিক্ষিতব্য থাকে না। “অপি চ 
অন্ত্যমিদং প্রমাণমাট্মৈকত্বস্য প্রভিপাদকং, নাতঃ পরং কিঞ্চিদাকাক্্যমস্ত্ি |” যজ্ঞ করিবে” ইত্যাদি 
বিধিবাক্যে যেমন কোন, যজ্ঞ, কি দিয়া ও কি প্রকারে যজ্ঞকরিবে- এই সকলের অপেক্ষা থাকে, 
আকাজ্ক্ষা থাকে, “তত্বমসি”বাক্যে সেইরূপ কোনও আকাজক্ষাই থাকেনা । আকাকজিক্ষতব্য থাকে না 
বলিয়াই আকাঙ্ক্ষার অভাব হয়; আকাক্ক্ষিতব্য না থাকিবার কারণ এই যে, সর্ধাত্মভাব এ. 
জ্ঞানের বিষয় । পিতার উপদেশে শ্বেতকেতুর এপ অদ্বয়াত্ুজ্ঞান জন্মিয়াছিল। অদ্রয়াত্মজ্ঞান লাভের 
উপায়ম্বরূপ শ্রবণ-মনন-নিদিধ্যাসন ও বেদান্ুবচনাদির বিধানও দৃষ্ট হয়। উহা যে মিথ্যা জ্ঞান, তাহাঁও 
বল! চলে ন)। কেননা, এ জ্ঞানে জীবের অবিদ্যানিবৃত্তি হয় এবং তাহার বাধক জ্ঞানাস্তরও নাই-_ 
অর্থাৎ এ জ্ঞানকে বিনষ্ট করিতে পারে, এমন কোনও জ্ঞানাস্তরও নাঈ। ( তাৎপর্যা এইট যে, এ জ্ঞান 
সত্য এবং মিথ্যা শ্রুতির জ্ঞান হইতেই তাহা জন্মিয়াছে। সুতরাং শ্রুতি মিথ্যা হইলেও তাহার জ্ঞান 
মিথ্যা নহে )। 
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এ সম্বন্ধে শ্ীপাদ রামানুজ তাহার শ্রীভাষ্ের জিজ্ঞাসাধিকরণে ১1১1১ সুত্রের ভাষ্য 
বলিয়াছেন--“পশ্চাত্তনবাধাদশনং চাসিদ্ধং শুস্তমেব তন্বমিতি বাঁক্যেন তস্যাপি বাধদর্শনাৎ। তস্ত 
ভ্রাস্তিমূলমিতি চেং; এতদপি ভ্রাস্তিমূলমিতি ত্বয়ৈবেক্তম | পাশ্চাত্য-বাধাদর্শনস্ত তস্যৈবেত্যলম- 
প্রতিষ্টিত-কুতর্কপরিহাসেন ।--আর যে, পরবস্তী কোনও জ্ঞানের দ্বারা বাধিত নয় বলিয়। শান্্প্রতি- 
পাদিত ব্রহ্ম-জ্ঞানকে সত্য বল! হইয়াছে, সে কথাও প্রমাণ-সিদ্ধ নহে । কারণ, 'শুন্তই একমাত্র তত্ব 
বা সত্য'_ এই বাক্যদ্বারাই ত তাহারও বাধা পরিদৃষ্ট হইতেছে । যদি বল--এই কথা ভ্রাস্ত্িমূলক 
(সত্য নহে)। [বেশ কথা 7, তুমিও ত শাস্ত্রকে ভ্রাপ্তিমূলক বলিয়াছ (ম্থতরাং উভয়ের মধ্যে বিশেষ 
কিআছে? )। অধিকন্ত, শৃন্বাদীর বাক্যেরও পরবস্তী কোনও প্রমাণে বাধা পরিলক্ষিত হয় নাঁ। 
[ অতএব তাহার বাক্যেরই প্রামাণ্য হওয়। উচিত ]| যাউক, আর অব্যবস্থিত কুতর্কের পরিহাসে 
প্রয়োজন নাই ।- মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকুত ভাষ্যান্ববাদ |” 

পাদটীকায় সাংখ্যবেদীস্ততীর্ঘথ মহাশয় শ্রীপাদ রামান্থুজের যুক্তিটার তাৎপর্য এই ভাবে 
ব্যক্ত করিয়াছেন £__ 


“তাৎপধ্য,_ইতঃপূবেব শঙ্করমতে উক্ত হইয়াছে যে, ব্রহ্মবোধক বেদের যখন পরব্তী 
কোনও প্রমাণে বাধা ঘটেন।, তখন উহার প্র।মাণ্যও ব্যাহত হইতে পারে না। রামামুজ বলিতেছেন 
যে, সে কথাট! ঠিক হইলনা; কারণ, শুন্তবাদী বৌদ্ধগণই ত তোমার ব্রহ্মকে স্থান দেয়না। তাহার! 
বলে, শুন্যং তত্ব, ভাবো বিনশ্যতি, বস্তৃধন্মত্বাদ বিনাশস্ত। (সাংখ্যদর্শন, ১1৪৪ )। অর্থাৎ বিনাশ 
যখন বন্তমাত্রেরই ধন্য বা স্বভাব, তখন ভাব অর্থাৎ সত্তাবিশিষ্ট বন্তমাত্রই বিনষ্ট হইয়। ষায়। অতএব 
শুন্যই একমাত্র তত্ব বা সত্য পদার্থ। আর শঙ্কর যখন জগৎ-প্রপঞ্চকে মিথ্যা বলেন, তখন “সর্ব্বম্‌ 
আস্তি” অর্থাৎ 'সমস্তই সৎ- শুন্য নহে” বলিয় শুন্যবাদের বাধ! করাও তাহার পক্ষে অসম্ভব। সুতরাং 
শূন্যবাদীর কথায় বাধিত হওয়ায় ব্রহ্মবাদই অপ্রমাণ হইয়া পড়ে। পক্ষান্তরে, দৌষমূলত্ব-নিবন্ধন 
বেদের অপ্রামাণ্য উভয়ের (অদ্বৈত বাদী ও শুন্যবাদীর ) পক্ষে সমান হইলেও অবাধিত্ববশতঃ শুম্যবাদীর 
পক্ষই গ্রহণীয় হইতে পারে! তাই বলিয়াছেন যে__ 

'বেদোহনৃতো বুদ্ধকৃতাগমোহন্বতঃ প্রামাণ্যমেতস্ত চ তস্ত চানৃতম্‌। 

বোদ্ধান্তো বুদ্ধি-ফলে তথানৃতে যুয়ং চ বৌদ্ধাশ্চ সমানসংসদঃ ॥” 
অর্থাৎ বেদ অসত্য, বুদ্ধকৃত শাস্ত্রও অসত্য এবং এতছুভয়ের প্রামাণ্যও অসত্য; বোদ্ধ! মিথ্যা, এবং 
তাহার বুদ্ধি ও বোধফল মিথ্যা । স্থৃতরাং অদ্বৈতবাদী ও শুন্যবাদী বৌদ্ধ, উভয়ই তুল্যকক্ষ।” 


শ্রীপাদ রামানুজ উল্লিখিত ভাবে শ্রীপাঁদ শঙ্করের যুক্তির খণ্ডন করিয়া দেখাইয়াছেন - শ্রুতির 
মিথ্যাত্ব অযৌক্তিক। ষে যুক্তিতে শ্রীপাদ শঙ্কর মিথ্যা শ্রুতির জ্ঞানের সত্যত্ব দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন 
এবং তদ্দার। অদ্য়াত্মজ্ঞান বা মোক্ষ লাভের সম্ভাবনাও দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন, শ্রীপাদ রামাঙ্জ 
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বলেন, তাহাও বিচারসহ নহে। শ্রতিকে সত্য বলিয়। স্বীকার করিলেই সত্য শ্রুতির সত্য উপদেশের 
অনুসরণে মোক্ষলাভ সম্ভব হইতে পারে, অন্যথা নহে। | 

এইরূপে দেখ। গেল- বেদাস্তকে মিথ্যা মনে করিলে ব্রন্ষপ্রাপ্তি বা মোক্ষপ্রাপ্তিই অসম্ভব, 
হইয়া পড়ে। ূ 

বেদাস্তের সত্যতা স্বীকার করিলে উল্লিখিতরূপ অদ্ভুত ব্যাপারের আশঙ্কা থাকে না। সত্য. 
বেদান্ত সত্যন্থরূপ ব্রন্ষের সুচনা করেন, অথণৎ বেদাস্ত-বিহিত উপায়ে সাধন করিলে যে বেদাস্ত- 
প্রতিপা্থ ব্রন্ষের প্রাপ্তি হইতে পারে এবং মোক্ষ লাভ হইতে পারে, বেদাস্ত তাহ। জানাইয়। দেন । 

বেদান্ত যে মিথ্যা শ্রুতি-স্থৃতির কোনও স্থলে তাহার আভাস মাত্রও দৃষ্ট হয় ন। সত্যন্বরূপ 
পরক্রহ্ম তাহার নিশ্বাসরূপে যে বেদাদি শাস্ত্র প্রকটিত করিলেন, তাহ। কখনও মিথ্যা হইতে পারে না। 
বেদকে মিথ্যা বল অপেক্ষা অধিকতর বেদনিন্দাও আর কিছু হইতে পারে বলিয়। মনে হয় না। ইহ 
বেদ-প্রবর্তক এবং বেদমৃত্তি পরত্রন্মেরও নিন্দা। 

“শাস্ত্রযোনিত্বাৎ-সুত্রভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্করই বেদাদি শাস্সরকে ““সর্ববজ্ঞকল্প” বলিয়াছেন। যাহ। 
মিথ্যা, তাহ! আবার “সর্বজ্ঞকল্প” হয় কিরূপে ? সত্যন্বরূপ ব্রহ্ম যে একমীত্র বেদ-প্রতিপাছ্, বেদাস্ববেষ্ঠ 
_-জ্রীপাদ শহ্করও তাহ। স্বীকার করিয়াছেন। সত্যন্বরূপত্রহ্ম কিরূপেই ব1 মিথ্যা-বেদাস্তবেছ্য হইতে 
পারেন? বেদান্ত যদি মিথ্যাই হয়েন, শ্রীপাদ শঙ্করই বা কেন মিথ্যা শাস্ত্রের ভ।ষ্য করিতে গেলেন ? 
মিথ্য-শ্রুতির ভাষ্যও কি মিথ্যা নয়! বেদাস্ত-শান্ত্র যদি মিথ্য। হয়েন, তাহা হইলে শ্রীমদ্ভগবদূগীতায় 
পরত্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ যে বলিয়াছেন-_-তম্মাচ্ছান্ত্র প্রমাণং তে কার্্যাকার্্য-ব্যবস্থিতে”-এই বাক্যেরই বা 
সার্থকত থাকে কিরূপে? বেদ ম্বতঃপ্রমাণ প্রমাণ-শিরোমণি । মিথ্যা বেদ কিরূপে স্বতঃগ্রমাণ 
এবং প্রমাণ-শিরোমণি হইতে পারেন? 

স্মৃতি-শাস্ত্রে বেদনিন্দ। একটী মহ! অপরাধের মধ্যে পরিগণিত। এজন্যই কি বলা হয়-_ 
“মায়াবাদী কৃষ্ণ-অপরাধী ?” 

ও। উম্বরের মিথ্যাত্ব 

জ্রীপাদ শঙ্করের মতে মায়াদ্বারা উপহিত ব্রহ্মই ঈশ্বর বা সঞ্চণত্র্গা। মায়। মিথ্যা বলিয়! 
ঈশ্বর বা সগুরণত্রক্মও মিথ্যা । এই মত অনুসারে শ্রীকৃ্ণও হয়েন মায়াময়, মিথ্যা । কিন্তু অপৌরুষেয় 
শাস্ত্র মহাভারতও শ্রীকৃষ্ণকে সত্য বলিয়। গিয়াছেন | 

“সব্ববস্য চ সদা জ্ঞানাৎ সর্ধমেতং প্রচক্ষতে। সত্যে প্রতিষ্ঠিত; কৃষ্ঃ সত্যমত্ত্র প্রতিষ্ঠিতম্‌॥ 
সত্যাৎ সত্যঞ্চ গোবিন্দস্ত্মাৎ সত্যোহপি নামতঃ ॥ বিষুর্কিক্রমনাদ্দেবে! জয়নাজ্জিষু্রুচ্যতে ॥ 
_ মহাভারত উদ্ভোগপর্র্ব ॥৭০।১২-১৩॥* 
সর্ব্বোপনিষৎ-সাঁরম্বরূপ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতার একাধিক শ্লোক হইতে জান। যাঁয় শ্রীকৃষ্ণের 
উপাসনায় অনাবৃত্তি-লক্ষণা মুক্তি লাভ হয়। অনাবৃত্তি-লক্ষণ! মুক্তি হইতেছে সত্য ব্স্ত। শ্রুতি 
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বলিয়াছেন, অনিত্য বস্তর উপাসনাতে নিত্য বস্তু, সত্য বস্তু পাওয়া যায় না। «ন হাঞ্ুবৈঃ প্রাপ্যতে হি 
ফ্রুবস্তং ॥ মুণ্ডক শ্রুতি; ॥১/২১০॥% অনিত্য বস্তর উপালনায় কিরূপে নিত্য বস্ত -মোক্ষ-_লাভ সম্ভব- 
পর হইতে পারে? অথচ শ্রীকৃষ্ণের উপাসনায় যে নিত্য বস্তু মোক্ষলাভ হইতে পারে, তাহ শ্ীমদ্‌- 
ভগবদূগীত। হইতেই জান! যায়। ইহাদ্বারাই শ্রীকৃষ্ণের সত্যত্ব প্রতিপাদিত হইতেছে। 

শ্রীপাদ্ শঙ্করের এতাদৃশ অভিমত যে বিচারসহ নহে, পূর্বেই শাক্ত্রপ্রমাণ অবলম্বনে তাহা 
প্রদণিত হইয়াছে । 


সবিশেষ ব্রন্মই ( যাহাকে শ্াপাদ শঙ্কর মায়োপহিত সগ্চণত্রক্ম বা ঈশ্বর বলিয়া! মনে করেন, 
সেই সবিশেষ ব্রন্মই ) শ্রুতি-স্মৃতির একমাত্র বেদ্য তত্ব। মোক্ষলাভের নিমিত্ত শ্রুতি-স্মৃতি সবিশেষ 
ব্রন্মের উপাসনারই উপদেশ দিয়াছেন। সবিশেষ ব্রহ্ম যদি মিথ্য। হয়েন, তাহ হইলে শ্রুতি-স্মতির 
উপদেশ নিরর্থক হইয়। পড়ে এবং শ্রীপাদ শঙ্করের অভিমতের প্রতি শ্রদ্ধাবশতঃ ধাহার৷ মিথ্যাজ্জানে 
সবিশেষ ব্রদ্মের উপাসনা হইতে বিরত থাকিবেন, তাহাদের মোক্ষ-লাভের পথেও বিদ্ব উপস্থিত হইবে। 
ইহাই হইতেছে ঈশ্বরের মিথ্যাত্ব-স্বীকারের দোষ। 

চ। হৃষ্টি-প্রলয়াদির মিথ্যাত্ব 
বিবর্তবাদ স্বীকার করিতে গেলে স্ষ্টিও মিথ্য। হইয়। পড়ে, প্রলয়ও মিথ্য। হইয়া পড়ে। 


শুক্তিতে রজতের ভ্রমের ন্যায় ব্রহ্মে জগতের ভ্রম-ইহা স্বীকার করিলে যে স্থষ্টি মিথ্যা! হয়৷ 
পড়ে, তাহ! প্রদণগিত হইতেছে । 


শুক্তি কখনও রজতের স্থষ্টি করে না, রজ্জুও সর্পের স্থষ্টি করে না। কিন্তু ব্রন্ম যে জগতের 
সথষ্টি করেন, তাহা সমস্ত শাস্ত্র বলিয়া গিয়াছেন। “জন্মাছ্যন্ত যতঃ0১1১২॥৮-স্ৃত্র হইতে আরস্ত 
করিয়। বেদাস্তদর্শনের প্রথম ও দ্বিতীয় অধ্যায়ে ব্রন্মেরই জগৎ-কর্তৃত্ব প্রতিপাদিত করা হইয়াছে । 
“যতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে।” “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ,” “তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েয়েতি, 
তত্তেজোহস্যজত,”» “সেয়ং দেবতৈক্ষত হস্ত।হমিমাস্তিআ। দেবতা অনেন জীবেনাত্মনান্ুপ্রবিশ্ত নামরূপে 
ব্যাকরবাণীতি” ; “তাসাং ত্রিকৃতং ত্রিবুতমেকৈকাং করবাণীতি ; সেয়ং দেবতেমাস্তিস্রো দেবতা অনেনৈব 
জীবেনাত্মনানুপ্রবিশ্যা নামরূপে ব্যাকরোৎ”- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে বলা হইয়াছে যে, 
্রক্মকর্তকই জগৎ-প্রপঞ্চের স্থষ্টি হইয়াছে এবং এই স্থষ্টি যে মিথ্যা নহে, পরস্ত সত্য, 
তাহাঁও শ্রতিবাক্যসমৃহ হইতে পরিষ্ষারভাবে জানা যায়। জগং-প্রপঞ্চকে শুক্তি-রজতের 
ৃষ্টাস্তে রজতের ন্যায় মিথ্যা মনে করিলে শ্রুতিবাক্য নিরর্থক হইয়া পড়ে এবং 
“সমান-নামরূপত্বাচ্চাবৃত্তাবপ্যবিরোধাদর্শনাৎ স্মৃতেশ্চ ॥১।৩/৩০।”-ব্রন্নত্রে যে পুর্বব-পূর্বব-কল্পান্ুরূপ 
পর-পর-কল্পের সৃষ্টির কথা বল৷ হইয়াছে, তাহাও ব্যর্থ হইয়া পড়ে। 

আর, বিবর্তবাঁদ ত্বীকার করিলে দৃষ্টাস্ত-দাষ্টাস্তিকের সামগ্রস্তও থাকে না। কেনন।, শুক্তি 
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রজতের স্থষ্টি করে ন? শুক্তি হইতেও রজতের উদ্ভব হয় না । কিন্ত ব্রহ্ম জগতের ্থিকর্তা। ্রদ্ম হইতে 
জগতের উদ্ভব। 


স্থট্টিকে মিথ) মনে করিলে প্রলয়ও মিথ্যা হইয়৷ পড়ে। কেননা, স্ৃট্টির বিনাশই হইতেছে 
প্রলয় ; স্থষ্টিই যদি মিথ্য! হয়, তাহার বিনাশ কখনও সত্য হইতে পারে না। অথচ, শাস্ত্রে স্ষ্টির 
যায় প্রলয়ের সত্যত্বও দৃষ্ট হয়। প্রলয় সত্য না হইলে -_স্থ্টির পর প্রলয়, প্রলয়ের পরে আবার স্থ্গ্ি. 
তাহার পরে আবার প্রলয়, ইত্যাদি স্থষ্টি-প্রলয়-প্রবাহের কথা বলা হইত না। স্যগ্টিকালে যে জগৎ 
নামরূপে অভিব/ক্তি লাভ করে, নাম-রূপ পরিত্যাগ করিয়া সেই জগতেরই পুনরায় ব্রন্দে লয়প্রাপ্তি-- 
ইহাই হইতেছে প্রলয়। ব্রহ্ম হইতে উদ্ভব বলিয়াই ব্রন্ষে লয়প্রাপ্ডি সম্ভব। লয় প্রাপ্ত হইয়৷ জগৎ 
সদ্ব্রক্ষমের সহিত অভিন্নরূপে অবস্থান করে। “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ, একমেবাদ্বিতীয়ম্”-বাক্ে 
শ্রুতি তাহাই বলিয়াছেন। স্থষ্টি এবং প্রলয় যদি মিথা। হয়, তাহ হইলে শ্রুতিবাক্যসমূহেরও সার্থকতা 
কিছু থাকে না। 

বিবর্তবাদে যখন শুক্তির জ্ঞান হয়, তখন রজত দৃষ্ট হয় না বটে; কিন্তু রজত তখন শুক্তিতে 
লয় প্রাপ্ত হয় না, শুক্তির মধ্যে প্রবেশ করে না । প্রলয়ে কিন্তু জগৎ ব্রন্ষে প্রবেশ করে এবং ব্রন্ষের 
সহিত লয়প্রাপ্ত হয়। এ-স্থলেও দৃষ্টাস্ত-দাষ্টণস্তিকের সামপ্তস্ত দৃষ্ট হয় না। 


শ্রুতি-স্মৃতি হইতে জান যায়, স্থগ্রিব্যাপারের সঙ্গে জীবের কর্মের একটা বিশেষ সম্বন্ধ 
আছে। কন্মফল অন্ুসারেই সমস্ত স্যষ্টি ; স্ষ্টি ও প্রলয়ের মধ্যবত্রী কালেও জীব কর্মফলই ভোগ 
করিয়া থাকে । যাহারা মোক্ষ লাভ করিতে পারে না, মহাপ্রলয়েও তাহার স্ুক্সর্ূপ কন্মকলকে 
অবলম্বন করিয়াই ব্রন্মে অবস্থান করেন। স্থটি ও প্রলয় মিথা। হইলে কর্ম বা কন্মফলও মিথ্যা হইয়। 
পড়ে। অবশ্ঠ বিবর্তবাদী শ্রীপাদ শঙ্করের মতে স্থষ্টি মিথ্যা, প্রলয় মিথ্যা, জগৎ মিথ্যা, জীব মিথ্যা, 
কন্ম মিথ্যা, এমন কি শ্রুতি-স্মৃতি বিহিত। সাযুজ্যাদি পঞ্চবিধ। মুক্তিও তাহার মতে মিথ্যা ; কেননা, 
পঞ্চবিধ মুক্তিতেও জীবের ব্রহ্ম হইতে পুথক্‌ সত্তা থাকে ;শ্রীপাদ শঙ্করের মতে জীবের পৃথক্‌ সত্তাও 
মিথ্যা । 

সাধু কর্ম, অসাধু কর্ম, স্থষ্টি, প্রলয়, সাধন-ভজন- সমস্তই যদি একই মিথ্যা-পর্য্যায়তুক্ত হয়, 
তাহ! হইলে কোনও কোনও লোকের মধ্যে যে অসাধু কর্মের প্রবৃত্তি এবং বহিন্মখতা বলবতী হওয়ার 
সম্ভাবনা আসিয়া পড়িতে পারে, তাহ। অস্বীকার করা যায় না। যে কয়টী বিষয়ের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়। 
বল হইয়াছে-_ 

“মায়াবাদি-ভাষ্য শুনিলে হয় সর্বনাশ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৬।১৫৪।৮, 

ইহাঁকেও তাহাদের মধ্যে একটী বলিয়া মনে করা যায়। 


[ ১৬৩৮ ] 


বিবর্তবাদ অস্ত]. : . স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্ধ্যগণা : [ ৩৫৬-অনু 
০৬। পাল্পমাহ্িক ত্য, ব্যবহালিক সত্য ও অন্িবহ্যা- তৌদ্বদর্শম-সম্মত 

শ্রীপাদ শঙ্কর সত্যের কোনও বিভাগ স্বীকার করেন না ; তথাপি ব্যবহার-সিদ্ধির জন্য তিনি 
তুই রকমের সত্য মানিয়া লইয়াছেন- পারমাধিক সতা এবং বাবহারিক সতা। 

যাহার বাস্তব অস্তিত্ব আছে, তাহাই পারমাথিক জত্য। শ্রীপাদ শহ্করের মতে একমাত্র 
নির্ব্ধিশেষ ত্রহ্মই হইতেছেন পারমাধিক সত্য | 

আর, যাহার বাস্তবিক অস্তিত্ব নাই, অথচ যাহার অস্তিত্ব আছে বলিয়৷ ভ্রাস্তিবশতঃ ধারণা 
জন্মে তাহা হইতেছে ব্যবহারিক সভ্য । তাহার মতে এই দৃশ্যমান জগৎ এবং জগভিস্থ পদার্থসমূছ 
সমস্তই হইতেছে ব্যবহারিক সত্য, অর্থাৎ ব্যবহারিক ভাবে সত্য, বস্তুতঃ সত্য বা অস্তিত্ববিশিষ্ট নহে । 

তিনি আর এক রকম সত্যের কথাও বলেন - প্রাতিভাসিক সত্য। ব্যবহারিক সত্যবস্তকে 
পারমাধিক সত্য মনে করিয়া তাহাতে যে আবার ভ্রান্তিবশতঃ অপর অসত্য বস্তুর অস্তিত্ব আছে বলিয়া 
মনে করা, তাহাই হইতেছে প্রতিভাসিক সত্য। যেমন, শুক্তি ও রজত উভয়েই ব্যবহারিক সত্য বন্ত। 
ভ্রান্তি বশতঃ শুক্তিতে-_ শুক্তি-স্থলে_-যে রজতের অস্তিত্বের জ্ঞান, সেই অস্তিত্ব হইতেছে প্রতিভাসিক 
সত্য। বস্তুতঃ ব্যবহারিক সত্য যেমন পারমাধিক সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত, তন্রপ প্রতিভাসিক 
সত্যও ব্যবহারিক সত্যের উপর প্রতিষ্টিত। সত্যের মুখ্য বিভাগ হইল-- পারমাধিক সত্য এবং ব্যব- 
হারিক সত্য। 

বেদাস্ত-শান্ত্রে বা বেদাস্তন্থগত শীস্বে কিন্তু সত্যের এজাতীয় বিভাগের কথা দৃষ্ট হয়না । 
কোনও স্থলেই “ব্যবহারিক সত্য” বা প্প্রাতিভাসিক সতা”__এইরূপ কোনও শব্দও দৃষ্ট হয় না, 
তদন্ুরূপ তাৎপধ্যব্যঞ্রক কোনও বাকাও দৃষ্ট হয় না। বরং বৌদ্ধশাস্ত্রেই দেখ! যায়_ সত্যের ছুইটী 
ভেদ আছে। যথা-__ 

'“দ্ধে সত্যে সমুপাশ্রিত্য বুদ্ধানাং ধণ্মদেশনা । লোকসংবৃতিসত্যং চ সত্যং চ পরমার্থতঃ ॥ 

যে চানয়োর্ন জানস্তি বিভাগং সতায়ো দ্বয়ম্। তে তত্বং ন বিজানস্তি গম্ভীর বুদ্ধশাসনে ॥ 

সংবৃতিশ্চ দ্বেধা তথাসংবৃতি মিথ্যাসংবৃতিশ্চেতি । -_বোধিচধ্যাবতার পঞ্ভিকা ॥* 

বৌদ্ধ শাস্ত্রে আরও বলা হইয়াছে __ 

“ন চোঁৎপাদ্যং ন চোৎপন্নঃ প্রতায়েছপি ন কেচন। 
সংবিদ্যস্তে কচিৎ কেচিৎ ব্যবহারজ্ত কথাতে ॥” 

এ-স্থলে ছুই রকম সত্যের কথা পাওয়া গেল--লোকসংবৃতিসত্য এবং পারমাঘিক সত্য। 
লোকসংবৃতি-সত্যই হইতেছে "ব্যবহারিক সত্য”_লোকের ভ্রান্ত জ্ঞানে যাহা সত্য। এই লোকসংবৃতি- 
সত্য বা ব্যবহারিক সত্য যে বাস্তবিক মিথ্যাই, তাহাঁও উল্লিখিত বাক্য হইতে জান। গেল। শ্রীপাদ 
শক্করের “ব্যবহারিক সত্য”ও বাস্তবিক “মথ্য1।” 

এইরূপে দেখা! গেল-_পারমাথিক সত্য এবং ব্যবহারিক সত্য, এই ছুইটী পারিভাষিক শব্দ 


[ ১৬৩৯ ] 


বিবর্তবাঁদ অসঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈষাব-দর্শন ] ৩৫৬-অন্থ 


স্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধদর্শন হইতেই গ্রহণ করিয়াছেন এবং বৌদ্ধদর্শনে এই ছুইটা শবের যে তাৎপর্য 
গ্রীপাদ শঙ্করও ঠিক সেই তাৎপর্য্যেই এই ছইটী শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন । বৌদ্ধমতেও জগৎ: 
মিথ্যা, গ্রীপাদ শঙ্করের মতেও জগত মিথ্যা । বৌদ্ধমতে শৃন্ত হ্টতেছে পারমাথিক সত্য, শ্রীপাদ শঙ্করের ' রি 
মতে নিধিবশেষ ব্রহ্ম হইতেছেন পারমাথিক সত্য। শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধদের “শৃহ্/*-স্থলে নিিশেষ : 
ব্রহ্ম” বসাইয়াছেন --এইটুকুমাজ্র বিশেষত্ব 1% 8 
জগৎ-প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব প্রদর্শ/নর জন্য প্রীপাদ শঙ্কর যে সমস্ত উদাহরণের-_শুক্তি-রজতের রর 
উদাহরণ, রজ্জু-সার্পের উদাহরণ, মৃগতৃষ্ণিকাঁর উদাহরণ, স্বপ্দৃষ্ট বস্তর উদাহরণ, কি গন্ধরর্ষ- নগরের ॥ 
উদাহরণ-ইত্যাদি যে সমস্ত উদ্াহরণের-__অবতারণা করিয়াছেন, বৌদ্ধশাস্ত্রেও এই সমস্ত বা এতজ্জাতীয়.. 
উদাহরণ দৃষ্ট হয়। যথা, লক্কাবতার স্থাত্রে_ 
“ম্বপ্পোয়মথব। মায়া নগরং গন্ধরর্বদগিতম। তিমিরো। মৃগতৃষণ! বা স্বপ্নে বন্ধ্যা প্রস্থগাম্‌ ॥ রঃ 
অলাতচক্রধূমো বা যদহং দৃষ্টবানিহ । অথবা ধন্মতা হোষা ধন্মাণাং চিত্তগোচরে । 
ন চ বালাববুদ্ধস্তে মোহিত বিশ্বকল্পনৈঃ। ন দ্রষ্টা ন চ দ্রষ্টব্যং ন বাঁচ্যে। নাপি বাচকঃ। | 
মন্তত্র হি বিকল্পোহয়ং বুদ্ধধর্্মাকৃতিস্থিতিঃ | যে পশ্যস্তি যথা দৃষ্টং ন তে পশ্যন্তি নায়কমিতি ॥”.. 
প্লীপাদ শঙ্কর বলেন _অবিষ্ঠার প্রভাবেই মিথা। জগত-প্রপঞ্চকে সতা বলিয়া! মনে হয়, জীবের. 
ক্ুধা-তৃষ্জার উদয় হয়, জন্মের পর মৃত্যু, মৃত্ার পর আবার জন্ম- ইত্যাদি চক্রাকারে পুনঃ পুনঃ চলিতে. 
থাকে। ক্ষুধা-তৃষ্ণা, জন্ম-মৃত্যু প্রভৃতিও বন্ততঃ মিথ্যা; অবিদ্ভার প্রভাবেই এ-সমস্তণ সত্য বলিয়া 
মনে হয়। যে-পর্্যন্ত তত্ব-জ্ঞানের উদয় না হয়, সেই পর্যাস্তই এই ব্যাপার চলিতে থাকে । শ্রীপাদ 
শঙ্করের এতাদৃশী প্রভাব-সম্পন্না অবিদ্যাও বৌদ্ধদর্শনে দেখিতে পাওয়া যায়। লন্ধ-প্রতিষ্ঠ দর্শনাচার্য্য 
ডক্টর সুরেন্দ্রনাথ দাসগুপ্ত লিখিয়াছেন__ 
৫]))6 00176] 0001009 0103591)1811) 19 198৭9001901 1119 08188] 01090 10501ঘ- 
100 009 10111)018, 0018 11800610170, 0799 1)819103”, 10101) 100০6698110 & 00110 01091" 


10 ৪ ৪০৮০৫ €0112110-708,00100+, 30011 60806 [0100 27000] 01 ০00219779756101 ০01৪ 


৬. লালন 


৮৮ এ সপ পপ সপ অপ 


রং স্বপ্রসিদ্ধ দাশনিক পণ্ডিত ডক্টর সুরেন্দ্র নাথ দাসগুপ্ত মহাশয় লিখিয়াছেন :__ 
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08006, 8.8.) 5110, ০1. 11, 08100971085 001507310 21535, 1932) ৮৮37 ইংরাজী অক্ষরে লিখিত 
নামগুলি আমাদের দ্বারা. বঙ্গাক্ষরে লিখিত হইল )। | ্‌ | 


[ ১৬৪০ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] স্থগ্টিতত্ব অন্য আচার্যগণ [ ৩৫৭-অন্ধ 
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ইহা হইতে জানা গেল-_জীবের মিথ্যাত্ব এবং ঈশ্বরের মিথ্যাত্বও বৌদ্ধবর্শনেরই অভিমত । 
শ্রীপাদ শঙ্করও এই অভিমতই গ্রহণ করিয়াছেন। এ-সমস্ত শ্রুতিসম্মত সিদ্ধান্ত নয়। 


৫৭। আলোচনার সার মর্ম । বিবর্ততবাদ ব! জগতের মিথ্যাত্ব শাগ্রবিরুদ্ধ। পরিণামবদ এবং জগতের 
সত্যত্ব শ্রুতিসিদ্ধ 
শ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্তবাদ সম্বন্ধে পূর্ব্ববন্তী অনুচ্ছেদ-সমূহ্ে ষে আলোচনা কর! হইয়াছে, 
তাহা হইতে জানা গেল, শিবর্তবদ শ্রুতিসম্মত নহে এবং যুক্তিসঙ্গতও নহে। যদি যুক্তিসঙ্গত হইতও, 
তাহা হইলেও তাহ প্রামাণ্য সিদ্ধান্তরূপে স্বীকৃত হইত না। কেননা, তন্ব-নির্ণয়ে কেবল যুক্তির 
মূল্য বেশী কিছু নাই। একজন যুক্তিদ্বারা যাহা সিদ্ধ করেন, প্রবলতর যুক্তিপ্রয়োগে অপর জন 
তাহ। খণ্ডিত করিতে পারেন; আবার, তাহার সিদ্ধাস্তও অপর কেহ হয়তে। খণ্ডন করিতে পারেন। 
তর্কস্থলে যদি ম্বীকারও করা যায় যে, শ্রীপাদ শঙ্করের যুক্তি অকাট্য, তথাপিও তাহার অকাট্য- 
যুক্িপ্রশ্থত সিদ্ধান্ত গৃহীত হইতে পারে না। কেন না, তাহ] শ্রুতিসম্মত নহে । যে যুক্তি শ্রুতি 
কথিত তথ্যকে পরিস্ুট করিতে পারে, কেবল সেই যুক্তিই আদরণীয় হইতে পারে 7 অন্য যুক্তি 
আদরণীয় হইতে পারে না। ০শ্রুতেম্্ব শব্দমূলত্বাৎ।” ব্রহ্ম এবং ব্রহ্ম-বিষয়ক ব্যাপার একমাত্র 
শ্রতিবেছ্া। এ-বিষয়ে, যে তর্ক শ্রুতির উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, তাহার কোনও মূলা থাকিতে 
পারে না। 
“তা চিস্ত্যাঃ খলুযে ভাবা ন তাংস্তর্কেন যোজয়েৎ। 
প্রকৃতিভ্যঃ পৰং যন্ত্র, তদচিস্ত্যসা লক্ষণম্‌ ॥” 
ইহ] শ্রীপাদ শঙঞ্করও স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। 
যদি বলা যায় -_-শ্রীপাদ শঙ্কর তে! শ্রুতিপ্রমাণ উদ্ধত করিয়াছেন। তাহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে, তিনি শ্রুতিপ্রমাণ উদ্ধৃত করিয়াছেন বটে; কিন্তু শ্রুতির সহজ স্বাভাবিক এবং মুখ্য অর্থ 
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গ্রহণ করেন নাই। কোনও স্থলে গৌণ অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন, কোনও স্থলে নিজের সুবিধার জন্য 
প্রচতিবাক্যবহিভূতি কোনও কোনও শব্দের অধ্যাহার করিয়াছেন, কোনও কোনও স্থলে বা শ্রুতি- 
বাক্যস্থিত কোনও কোনও শব্দের পরিত্যাগ করিয়াছেন। ইহাতে বুঝা যায়-_তিনি শ্রুতির 


আনুগত্য স্বীকার করেন নাই, বরং শ্রুতিকেই তাহার আনুগত্য স্বীকার করাইতে চেষ্টা করিয়াছেন ।' 


আবার, যে শ্রুতিবাক্যটার উপরে তিনি তাহার বিবর্তবাদ ব। জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিষ্ঠিত করিতে চেষ্টা রি ৃ 


করিয়াছেন, সেই “বাচারস্তভণং বিকারো। নামধেয়ং মুত্তিকেতোব সত্যম্”-শ্রুতিবাকোর বাখ্যা-কালে 


শবের অধ্যাহার এবং প্রত্যাহার করিয়াও যখন তাহার অভিপ্রেত অর্থ নিষফষাশিত করিতে পারেন নাই, রর 
তখন এঁ শ্রুতিবাক্যের আশ্রয়ে অবস্থান করিয়াই তিনি শ্রুতিবাক্যের তাৎপধ্যবহিভূতি স্বীয় অভিপ্রেত 
কথ প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। তাহা পৃর্ববেই প্রদশিত হইয়াছে। স্বৃতরাং তিনি শ্রুতিবাক্য .... 


উদ্ধত করিয়া থাকিলেও তাহার সিদ্ধান্তকে শ্ুতিসম্মত বলা সঙ্গত হইবে না। 


একটা জাজ্জল্যমান সত্য এই যে- ব্রহ্ম ও জগং-প্রপঞ্চের মধ্যে সন্বন্ধ-প্রদর্শনের ব্যাপারে 
শ্রুতিতে উর্ণনাভি ও তাহার তন্ত, মৃত্তিকা ও মুগ্ময় দ্রব্য, স্বর্ণ ও স্ব্ণনিল্মিত অলঙ্কার, লৌহ ও লৌহ্‌- 


নিদ্মিত দ্রব্যের দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে। কিন্তু কোনও স্থলেই শুক্তি-রজতের, বা রজ্জ-সর্পের, কিন্বা 
মুগতৃষ্তিকার দৃষ্টান্ত উল্লিখিত হয় নাই । ইহার তাৎপর্যা কি? ইহার তাৎপর্ধা হইতেছে এই যে-_ 
শুক্তি-রজতের বা রজ্দ্র-সর্পের পরস্পরের সহিত যে সম্বন্ধ, ব্রহ্ম ও জগং-প্রপঞ্চের মধ্যে তদ্রেপ সম্বন্ধ 
নহে। যদি তদ্রেপ সম্বন্ধ শ্রুতির অভিপ্রেত হইত, তাহা হইলে রজ্জু-সর্পাদির দৃষ্টাস্তই উল্লিখিত 
হইত; মৃত্তিকা-মৃদ্দিকারাঁদির দৃষ্টান্ত উদ্ধত হইত না । 

কোনও স্থলে যদি একটী মৃণ্ময় ঘট বিছ্ধমান থাকে, যে কোনও লোক যে কোনও সময়েই 


তাহ! দেখিতে পায় এবং যুগ্ময় ঘটরূপেই দেখিতে পায়, অন্ত কোনওরূপে, এমন কি মৃৎপিগুরূপেও। 


দেখিতে পায় না। ঘট দেখিয়া ইহাও বুঝিতে পারে যে, ইহা মৃণ্ময়। এই ঘটটী যে মিথ্যা,--ইহ। 
কখনও কাহারও মনে হয় না। ঘটটা যদি সেইস্থানে দীঘকাল থকে, তাঁহ। হইলে পরবত্তাঁ কোনও 
সময়েও পৃর্ব-দ্রষ্টী যে কেহ আসিলে সেই ঘটটীকে পৃর্র্ববৎ ঘটরীপেই এবং মুঝ্ময় বস্তরূপেই দেখিতে 
পাইবে। ইহাতেই ঘটের সতাত্ব প্রমাণিত হইতেছে । কিন্তু শুক্তি-রজতের ব্যাপারে এইরূপ হয় না। 
শুক্তি-স্থলে সকলেই যে রজত দেখে, তাহ নয় ; অনেকে শুক্তিই দেখে, রজত দেখে না। কেহ কেহ 
কোনও কোনও সময়ে শুক্তি না দেখিয়া! তৎস্থলে রজত দেখে এবং উহ] যে শুক্তিময়, তাহাও বুঝিতে 
পারে না। যেব্যক্তি একবার কোনও সময়ে শুক্তি-স্থলে রজত দেখে, সেও হয়তো। অন্য সময়ে সে-স্থলে 
শুক্তিই দেখে, কিন্তু রজত দেখে না। তখন বুঝিতে পারে- যে রজত পুব্বে সে দেখিয়াছিল, তাহ! 
মিথ্যা। ইহাতেই বুঝা যায় - শুক্তিরজতের দৃষ্টাস্তে রজত মিথ্যা । কিন্তু মুৎপিগ্ড ও মুখ্য ঘটের 
ৃষ্টান্তে অন্তরূপ ব্যাপার । যখন ঘট দৃষ্ট হয়, তখন মৃৎপিও নিকটে থাকিলে, ঘট ও মুৎপিগড উভয়ই 


ৃষ্ট হয় এবং ইহা বুঝা যায় যে--উপাদানাংশে ঘট ও মৃৎপিও্ড অভিন্ন। এইরূপে ম্বৎপিপ্ডের দৃষ্টাস্তে শ্রুতি : 
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ভাঙ্কর-মত স্্টিতত্ব ও অন্য আচারধ্যগণ ৮0৩৫৮ 


জানাকঈলেন-_যখন ব্রহ্মজ্ঞান লাভ হইবে, তখন বুঝা! যাঁইবে- জগৎ এবং ব্রহ্ম অভিন্ন, ব্রন্মই জগতের 
উপার্1ন। তখন শুক্তি-রজতের রজতের ন্যায়, জগৎ অদৃশ্য হইয়া! যাইবে না । তখন জগৎ ব্রদ্মাত্বক 
বলিয়াই মনে হইবে, ব্রহ্মাতিরিক্ত কিছু বলিয়। মনে হইবে না। তখনই বুঝা যাইবে-_“নেহ মানাস্তি 
কিঞ্চন”, “যন্ত্র নান্তৎ পশ্ঠাতি নান্তৎ শুণো তি, নান্াৎ বিজানাতি, স ভূমা1।৮ 

স্বর্ণ ও ন্বর্ণালঙ্কারের দৃষ্টান্ত এবং লৌহ ও লৌহনিম্মিত বস্তুর দৃষ্টাস্তের তাৎপর্য ও মৃংপিগড ও 
মুখ্য় দ্রব্যের দৃষ্টাস্তের মনুরূপই । 

শ্রুতি দেখাইয়াছেন--সুণ্যয়দ্রব্য ষেমন মৃত্তিকার বিকার বা পরিণাম, স্বর্ণালঙ্কার যেমন স্বর্ণের 
পরিণাম, লৌহনিম্মিত দ্রব্যাদি যেমন লৌহের পরিণাম, তদ্রেপ জগৎ-প্রপঞ্চও ব্রন্মের পরিণাম। 
আবার উর্ণনাভি ও তাহার তন্তর দৃষ্টান্তে শ্রুতি দেখাইয়াছেন--তন্তজাল বিস্তার করিয়াও ঘেমন 
উর্ণনাভি অবিকৃত থাকে, জগন্রপে পরিণত হইয়াও তদ্রুপ ব্রহ্ম অবিকৃত থাকেন। বাসদেবও তাহার 
ব্রহ্মন্ৃত্রে তাহাই বলিয়া! গিয়াছেন। 

আবার, স্ুত্রকার ব্যাসাদবের সম্মত ( এবং শ্রুতিসম্মতও ) পরিণামবাদ স্বীকার করিলেই 
কাধ্য-কারণের অনন্তত্ব বা অভিন্নত্ব সিদ্ধ হইতে পারে এবং এক-বিজ্ভ্ানে সব্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ 
হইতে পারে । কিন্ত নিবর্তবাদে ব জগতের মিথ্যাত্বে কাধ্য-কারণের অনন্ত্বও সিদ্ধ হইতে পারে না এবং 
এক-বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ হইতে পারে না। পৃর্ব্বেই তাহ! প্রদশিত হইয়াছে। 

বিবর্তবাদ অনুসারে জগৎ-প্রপঞ্চের মিথ্যত্ব ববীকার করিলে শ্রুতিরও মিথ্যাত্ব-গ্রসঙ্গ আসিয়। 
পড়ে; তাহাতে মোক্ষও যে অসম্ভব হইয়া পড়ে, তাহও পুর্বে প্রদশিত হইয়াছে । কিন্তু পরিণামবাদে 
এই সমস্ত দোষের কোনও অবকাশ থাকে না। 

এইরূপে দেখা গেল-বিবর্তবাদ বা জগং-প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব শাস্্রসম্মত নহে । পরিণামবাদ 
এবং জগৎ-প্রপঞ্চের সত্যত্ব বা বাস্তব অস্তিত্বই শাস্ত্রসম্মত। 

যে বস্ত্র যাহা নহে, সেই বস্তুকে তাহ বলিয়া মনে করাই হইতেছে বিবর্তের তাৎপর্য । 
দেহেতে আত্মবুদ্ধিই হইতেছে বাস্তবিক বিবর্ত। দেহ জড় বিনশ্বর বস্তু; জীবাত্মা চিন্ময় নিত্য বস্ত। 
এ-স্থলে দেহেতে যে আত্মবুদ্ধি, ইহাই হইতেছে বিবর্ত। শ্রীমন্মৃহ প্রভু বলিয়াছেন-_ 

“বস্তুত পরিণামবাদ- সেই ত প্রমাণ । 
“দেহে আত্মবুদ্ধি'_এই বিবর্তের স্থান ॥ শ্রীচৈ,চ, ১1৭১১৬।” 


০৮। ইপাদ ভ্ডাক্ষল্লাঙ্গার্খ্য শু জ্হ্টিত্ত্তব 
প্রীপাদ ভাঙ্করাচাধ্যও পরিণামবাদী। তিনি বলেন, ব্রহ্মই স্বীয় শক্তিতে জীব-জগন্রপে 
পরিণত হয়েন। ব্র্ষের ছুইটী শক্তি__ভোগ্যশক্তি এবং ভোক্শক্তি। ভোগ্যশক্তিত্বারা তিনি এই 


[ ১৬৪৩ এ 
সি 
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ভোগ্য জগজপে এবং ভোক্শক্তিদ্বারা ভোক্তা জীবরূপে পরিণত হয়েন ; কিন্ত এই পরিণামসতেও ব্রচ্ম 
স্বীয় শুদ্ধতয় অবিকৃত থাকেন। কেননা, তাহার শক্তির প্রকাশে এবং পরিণামেই ভোগ্যরূপে 
জগতের এবং ভোক্ত,রূপে জীবের পরিণাম সাধিত হয়। ন্্ধ্য যেমন তাহার কিরণজালকে বিস্তার 
করিয়াও এবং সেই কিরণজালকে পুনরায় নিজের মধ্যে আকর্ষণ করিয়াও স্বয়ং একরূপই. থাকে, 
তদ্রুপ । (১) 

শ্রীপাদ ভাস্করের উল্লিখিতরূপ উক্তি হইতে বুঝ! যাঁয়__স্বীয় শক্তিতে ব্রহ্ম নিজেই জগন্রপে 
পরিণত হয়েন। ইহাতে একটা প্রশ্ন উঠিতে পারে যে, ব্রহ্ম হইতেছেন স্বরূপে অবিকারী ; তাহার . 
পরিণামই বা কিরূপে সম্ভব? এবং ত।হারই পরিণামভূত এই জগতই বা কিরূপে পরিবর্তনশীল হইতে 
পারে? ইহার উত্তরেই, স্ুধ্যের দৃষ্টান্তের সহায়তায়, তিনি বলিয়াছেন ব্রন্দের ভোগ্যশক্তির 
পরিণামেই জগতের পরিণাম (বা পরিবর্তন ) সাধিত হয়। ইহাতে বুঝ!1 যায়_ ব্রহ্দের বিকারধর্্ন না 
থাকিলে ও তাহার শক্তির বিকার-ধন্ম আছে। 

যাহ! হউক, শ্রীপাদ শঙ্করের ন্যায় শ্রীপাদ ভাক্কর বিবর্তব।দ বা জগতের মিথ্যাত্ব স্বীকার 
করেন না। শ্রীপাদ ভাক্করের মতে ব্রন্মেব পরিণাম এই জগৎও সত্য, রজ্জু-সর্পের দৃষ্টান্তে সর্পের ন্যায়, 
কিম্বা শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তে রজতের ন্ঠায়, এই জগৎ মিথ্যা নহে, বাস্তব-অস্তিত্বহীন নহে ; জগতেরও 
বাস্তব অস্তিত্ব আছে, তবে জগতের অস্তিত্ব ব্রন্মের অস্তিত্বের হ্যায় নিত্য নহে । ব্রহ্ম হইতেছেন 
জগতের কারণ, আর জগৎ হইতেছে তাহার কাধ্য - যেমন, মৃত্তিকা হইতেছে কারণ এবং মণ্ময় ঘটাদি 
হইতেছে তাহার কার্য, তদ্রুপ । কাধ্য হইতেছে কারণের বিকাশের এবং পরিণামের অবস্থাবিশেষ 
( কারণস্তাবস্থ মাত্রম্‌ কাধ্যম্‌ ॥ ২।১।১৪-ব্রন্মস্থৃত্রের ভাঙ্করভাষ্য )। ইহ] শুক্তি রজতের ম্টায় নহে । 
শুক্তিরজতের দৃষ্টাস্তে রজতের মিথ্যাত্ব পরে অনুভূত হয়, সকলে আবার শুক্তিস্থলে রজত দেখেও না। 
কিন্তু মৃত্তিকাঁরূপ কারণের কার্য মৃণ্ময় ঘটাদ্িকে সকলে সকল সময়েই ঘটা দিরূপেই দেখে, অন্থরূপ 
কখনও দেখে না। ইহাতেই বুঝা যাঁয় মুত্তিকারূপ কারণের ক।ধ্য মৃবগ্ময়-ঘটাদির বাস্তব অস্তিত্ব 
আছে। তদ্রুপ, ব্রহ্মরূপ কারণের কার্য এই জগতেরও বাস্তব অস্তিত্ব আছে। 


পোপ বেশ শি ০ 








শাল শেপ সী শা পিস্পিপ পসাপিপশ পাপাশাপীশ শাাশাাীসপ  সীপাসপিসপপপপ। এ এ 





তের 8178518, 10817091090.. (081 1 ৮/25 (106 018111721) 1710), 09 105 ০৬0 190%/815, 017067160 
2 1621 10001902110. 41 11881971/ 0) 17/2801 7/219301)71/ 0 101 5. টব. 7085881988) 220 
11)19165901)১ 1. 2, 

125 70953599565 (%/০ 1১০%/19; 0 006 [76 1095 06০011)9 [1)6 ৬/০110 ০01 60)0958165 ( &7০07/2- 
9275 )১ ৪00 09 (176 011)61 0176 1001%1001 50019, 1116 97)09615 (7,077), 01 11051010501 10015 100001908- 
001) 01171115611 110 1611)911)5 1711)011917660 110 7715 ০%1॥ 11169 00110 19 99 (176 17090101165020101) 8190 
10001926101) 0৫6 1319 [০9615 (180 06 1000019080101) ০1 (106 ৬০710 85৩ (১5 650)0520165 8100 0265 
50105011819 7019806. 119 1091 85 0176 501) 561505 ০০115 1995 2100 001190919 (1761) 08010 1000 111109911 
০ ০9৫ 16510191105 01) 101105616 (116 98106 (79/9767-87/681/%) ]], 2. 27, ৪150 1. 4, 25), 1852, 0.6. 


রি [ ১৬৪৪ ] 


খা 


ভাক্কর-মত ] স্থ্টিতত্ব ও অন্য আচার্য্যগণ | ৩।৫৮-জন্জু 


ক। ভাস্কর-মতসম্বন্ধে আলোচন! 

গৌড়ীয় বৈষ্ঃবা চাধ্যদের ন্যায় শ্রীপাদ ভাস্করও পরিণামবাদ স্বীকার করেন। স্তরীপাদ ভাস্করও 
শক্তিপরিথামবাদী বলিয়া মনে হয়, গৌড়ীয় আ'চার্ধযগণও শক্তিপরিণামবাদী। তথাপি কিন্তু তাহাদের 
মধ্যে পার্থক্য আছে। গৌড়ীয় বৈষ্ণব চার্ধ্যগণের মতে ব্রন্মের মায়াশক্তির পরিণামই হইতেছে জগৎ; 
জড় বলিয়া মায়ার বিকার-ধর্্ম আছে ; এজন ব্রন্মের শক্তিতে এবং অধ্যক্ষতায় মায়! জগদ্রপে পরিণত 
হইতে পারে এবং মায়ার পরিণাম জগতেরও পরিবর্তন বা! বিকার সম্ভবপর হইতে পারে । কিন্তু 
গ্রীপাদ ভাস্করের মতে ব্রন্মের ভোগ্যশক্তির বিকারে বা পরিণামেই জগতের পরিণামিত্ব বা বিকারিত্ব। 
ইহাতে বুঝা যায় -_ শ্রীপাদ ভাক্করের মতে ব্রন্দের ভোগ্যশক্তির বিকার-ধর্স্স আছে। বিকারধন্মি- 
ভোগ্যশক্তিকে ঘি বিকার-ধন্মি-জড়-মায়াশক্তি বলিয়। স্বীকার করা যায়, তাহ হইলে কোনও সমস্যার 
উদয় হয় না। জড়রূপা মায়ার বিকার এই জগৎও জড়;কিস্তু ভোগ্যশক্তির বিকার জগৎকে তিনি 
জড় বলিয়। স্বীকার করেননা। ; তিনি বলেন--এই জগৎ হইতেছে জড়াতীত প্রকাঁশ এবং জড়াতীত 
পরিণাম; জগৎ হইতেছে স্বরূপত্ঃ জড়াতীত- যদিও তাহ। জড় বলিয়া কথিত হয়। শেষকালে 
নান।বৈচিত্র্যময় এই জগৎও জড়াতীত ব্রদ্ষে মিশিয়া যাইবে, তাহার কোনও অবশেষ থাকিবে না-- 
একটী লবণের পিগ্ড জলে মিশিয়া গেলে যেমন হয়, তদ্রুপ । (২) 

এক্ষণে সমস্ত! হইতেছে এই 2 

প্রথমতঃ, বস্তু মাত্র হুঠ রকমের-_জড় এবং জড়াতীত ; যাহা জড়াতীত, তাহাকে বল! হয় 
চিৎ। শ্রীপাদ ভাস্করের মতে এই জগৎ হইতেছে ্বরূপতঃ জড়াতীত বা চিদ্বস্ত। শ্রুতি-স্মৃতিতে 
ইহার সমর্থন পাওয়া যায় না। কোন্‌ প্রমাণবলে তিনি জগৎকে স্বরূপতঃ জড়াঁতীত বা 
চিৎ বলিতেছেন, তাহা বলা যায় না। | 

দ্বিতীয়তঃ, শ্রীপাদ ভাস্করের মতে জগৎ স্বরূপতঃ জড় না হইলেও জড় বলিয়া কথিত হয়। 
লোকের নিকটে জগৎ জড় বলিয়। প্রতীত হয় বলিয়।ই লোকে জগৎকে জড় বলে। কিন্তু বাস্তবিক 
জড় কোনও বস্তুর অস্তিত্বই যদি না থাকে, তাহ হইলে জড়ের সংস্কারও কাহারও জন্মিতে পারে নাঁ_ 
সুতরাং কোনও জড়াতীত বস্তুকে জড় বলিয়া প্রতীতিও জন্মিতে পারে না। শ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্ত- 
বাদের আলোচনা-প্রসঙ্গেই তাহা বল! হইয়াছে । রজ্জুতে সর্পভ্রমের ম্তায় জড়ীতীতে জড়ভ্রমও 
বিবর্তই। শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন--( তাহার কল্পিত ) মায়ার প্রভাবেই এইরূপ বিবর্ত জন্মে। কিন্তু 
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আীপাদ ভাক্কর শঙ্করের মায়াও স্বীকার করেন না, মায়াজনিত বিবর্তও স্বীকার করেন না। তাহা 
হইলে- _জড়াতীত, বা স্বরূপতঃ চিদ্বন্ত জগতে জড়ভ্রমের হেতু কি? ৮. 

তৃতীয়ত» জড় বলিয়া কিছুই যখন কোথাও নাই, তখন যে ভোগ্যশক্তির দ্বারা ব্রহ্ম 
জগদ্ধেপে পরিণত হয়েন এবং যে ভোগ্যশক্তির পরিণামেই জগতের পরিণামশীলতা বা পরিবর্তনশীল 
জন্মে, সেই ভোগাশক্তিও হইবে জড়াতীতা-_ চিৎ-স্বরূপা। শ্রীপাদ ভাস্করের মত স্বীকার করিলে 
ইহাও স্বীকার করিতে হয় যে- চিৎ-স্বরূপা ভোগ্যশক্তিও বিকারশীলা। কিন্তু শ্রুতি-স্মৃতি-কথিত 
জড় বস্তুই হইতেছে বিকারধম্মী, চি্ববন্ত বিকারধন্ম্ণ নহে, চিদ্বস্তর উৎপত্তি-বিনাশ নাই । কিন্তু জগতের 
বিকার আছে, উৎপত্তি-বিনাশ আছে। তিনি বলেন-_ভোগ্যশক্তির বিকারেই জগতের বিকার। 
কিন্তু চিত্বস্ত ভোগ্যশক্তির বিকার কোন্‌ প্রমাণবলে স্বীকৃত হইতে পারে ? 

শক্তি হইতেছে শক্তিমানের গুণ। ব্রন্মের ভোগ্যশক্তিও ব্রন্ষের &ণ। শ্রীপাদ ভাস্করের 
মতে গুণ-গুণি-বিভাগ নাই, অর্থ।ৎ ব্রন্দের গুণ ব্রহ্মেরই স্বরূপভূত। তাহাই যদি হয়, ব্রন্মের ভোগ্য- 
শক্তির বিকার ন্বীকার করিলে কি ব্রন্মেরই বিকার স্বীকার করা হয় না? 

এইবরূপে দেখা যায়-_-শ্রীপাঁদ ভাঙ্কর পরিণামবাদ স্বীকার করিলে পরিণামবাঁদের সমর্থনে 
তিনি যে যুক্তির অবতাঁরণ1 করিয়াছেন, তাহ বিচারসহ নহে। 

পরিণামবাদ শ্রুতিসম্মত, ব্যাসদেবেরও সম্মত। শ্রীপাদ শঙ্কর কিন্ত পরিণামবাদ স্বীকার 
করেন না; কেননা, তিনি বলেন_ এই জগৎযে ব্র্মের পরিণাম, ইহ স্বীকার করিলে অবিকা'রী ব্রচ্গের 
বিকার স্বীকার করিতে হয়। গৌড়ীয় বৈষ্ঞবাচাধ্যগণ শ্রুতি-প্রমাণবলে দেখা ইয়াছেন-- পরিণামবাদে 
অবিকারী ব্রহ্ম বিকার প্রাপ্ত হয়েন না, ব্রন্মের জড়রূপ। বৈদিকী মায়াশক্তিই বিকার প্রাণ্ত হয়, মায়ার 
বিকারই জগৎ; শক্তি ও শক্তিমানের অভেদ-বিবক্ষায় শক্তির পরিণ।মকেই শক্তিমান্‌ ব্রন্ষের পরিণাম 
বল] হয়। জড়বস্ত বলিয়৷ বৈদিকী মায়ীর বিকার-ধন্ আছে । গৌড়ীয় বৈষ্ঞবাচার্যদের এই সিদ্ধান্তে 
শ্রীপাদ শঙ্করের আপত্তিরও অবকাশ থাকে না। শ্রীপাদ ভাক্ষরযে ভোগ্যশক্তির কথা বলিয়াছেন, 
তাহাঁও বাস্তবিক বৈদিকী মায়াশক্তিই । কেননা, জড়রূপ। মায়াই হইতেছে সংসারী জীবের ভোগ্য।। 

ংসারী জীব ম।য়িক বস্তর ভোগই করিয়া থাকে । বৈদিকী মায়াব্যতীত সংসারী জীবের পক্ষে ভোগ্য। 

অপর কোনও শক্তির উল্লেখও শ্রুতি-স্মৃতিতে দৃষ্ট হয় না । সুতরাং শ্রীপাদ ভাক্কর যদি ব্রন্মের ভোগ্যা- 
শক্তিকে বৈদিকী মায়া বলিয়! স্বীকার করিতেন, তাহ। হইলে কোনও সমস্যাই দেখ! দ্িতনা। কিন্তু 
তিনি তাহা স্বীকার করেন না। 


[ ১৬৪৬ ] 


চতুর্থ অধ্যায় 
্রচ্ছন্প বৌন্ধমত 


উীপাদ সশহুল্ ও তৌন্ধমত 

পূর্ববর্তী আলোচনায় প্রদশিত হইয়াছে যে-ত্রহ্মতত্ব, জীবতব্, স্গিতত্বাদি সম্বন্ধে শ্রাপাদ 
শঙ্করের অভিমত শ্রুতিষ্মৃতি-সম্মত নহে-_ন্ুতরাং অবৈদিক। ত্তাহার অভিমত যে মৌলিক, তাহাও 
বল! যায় না; কেননা, বৌদ্ধমতের সহিত তুলনা করিয়া আলোচনা করিলে দেখা যায়, শ্রীপাদ 
শঙ্করের মতে এবং বৌদ্ধমতে পার্থকা বিশেষ কিছু নাই। বস্ততঃ, শ্রীপাদ শঙ্করের অনুবর্তিগণব্যতীত। 
প্রাচীন এবং আধুনিক প্রায় সকল আঁচাধ্যই, কেহ বা প্রত্যক্ষভাবে এবং কেহ বা পরোক্ষভাবে, 
শঙ্করের মতকে বৌদ্ধমত বা প্রচ্ছন্ন (শ্রুতির আবরণে আচ্ছ।দিত ) বৌদ্ধমত বলিয়া গিয়াছেন। 
পদ্মপুরাণও বলিয়াছেন--“মায়াবাদমসচ্ছাত্রং প্রচ্ছন্নবৌদ্ধমুচ্যতে । ময়ৈব বিহিতং দেবি কলৌ 
ব্রাহ্মণ মৃত্তিন! ॥ (মহাদেব ভগবতীর নিকটে বলিয়াছেন) হে দেবি! মায়াবাদরূপ অসং-শীস্ত্রকে 
প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত বলা হয়। কলিঙে ব্রাহ্মণরূপ ধারণ করিয়া আমিই তাহ প্রচার করিয়াছি।” 

বিশ্ববিখ্যাত দার্শনিক পণ্ডিত ড্র সর্ধবপল্পী রাধাকৃষ্ণন বলেন-“শঙ্কর-গ্রচীরিত মত বৌদ্ধ 
মাধামিক মতবাদের দ্বারা বিশেষভাবে প্রভাবান্িত হইয়াছে । শঙ্করের 'ব্যবহারিক' এবং 'পারমাথিক' 
এই ছুই রকমের ভেদও মাধ্যমিকদের 'সম্বতি এবং 'পিরমার্থের তুলাই। শঙ্করের 'নিগুণ ব্রহ্ম 
এবং নাগাজ্জুনের 'শুন্য'-এই ছুইয়ের মধ্যেও বিশেষ সাম্য বিদামান। নাগাজ্জুনের “নেতি-বাঁদই' 
শঙ্করের অদ্বৈতবাদের ভূমিক! প্রস্তত করিয়াছে ।” (১) 

ডকৃটর রাধাকৃষ্ণন আরও বলেন-_“প্রাচীন বৌবূগণ মনে করিতেন, এই দৃশ্যমান জগতের 
পশ্চাতে কিছুই নাই; কিন্তু শঙ্কর মনে করেন, সমস্তের পশ্চাতে একট। সতা অবশ্যই আছে। 
তথাপি কিন্তু শঙ্করকল্পিত “মোক্ষের, সহিত বৌদ্ধদের “নির্বাণের' পার্থক্য বিশেষ কিছু নাই। শঙ্কর 
বলেন-_-'আমি ব্রহ্ম আর মাধ্যমিক বৌদ্ধ বলেন--'আমি শৃহ্া। পার্থক্য হইতেছে কেবল একই 


ররর ৮ ৯ পপ. ৯.৮ সপ 
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| ১৬৪৭ ] 


শহ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৫৯-অঙ্ 


বস্তুর ভিন্নভিন্ন ভাবে । প্রাচীন বৌদ্ধমতের মধ্যে যদি এক নিধিবশেষ ব্রন্মের সত্যতা বসান যায় 
তাহা হইলেই শঙ্করের অদ্বৈত-বেদাস্ত পাওয়া যায়। (২) | 

অন্যতম বিশ্ববিখ্যাত দার্শনিক পণ্ডিত ডক্টর স্তুরেন্ত্রনাথ দাসগুপ্তও বলেন-_শশিক্করের কষ 
হইতেছে অনেকটা নাগাজ্জবনের শুন্যের মতন ৮ (৩) র 

ডক্টর দাসগুপ্ত আরও বলিয়াছেন_-“বৌদ্ধ বিজ্ঞানবাদের নিকটে শঙ্করের খণ সম্বন্ধে 
যাহা বল! যাউক না কেন, তাহা অতিশয়োক্তি হইবে না। বিজ্ঞানভিক্ষু এবং অগ্ঠান্তেরা যে 
শঙ্করকে প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ বলিয়াছেন, তাহার মধো অনেকট1 সত্য আছে বলিয়াই মনে হয়। শঙ্করের " 
দর্শন হইতেছে অনেকট| বৌদ্ধবিজ্ঞানবাদ এবং শুন্তবাদের মিশ্রণ; তাহার মধ্যে শঙ্কর কেবল, 
উপনিষছুক্ত আত্মার নিতাত1 সংযোজিত করিয়াছেন ।৮ () 

শ্রীপাদ শঙ্করকে লঙক্ষা করিয়া শ্রীপাদ ভাঙ্করাচাধ্য তাহার ব্রন্গস্ৃত্র-ভাষ্যের প্রারস্তে. 
লিখিয়াছেন- ত্রপ্নুত্রের প্রকৃত তাপধ্য গোপন করিয়া ধাহারা কেবল নিজেদের অভিমতই প্রকাশ 
করিয়াছেন, তাহাদের মতের খণ্ডনই হইতেছে তাহার উদ্দেশ্ট | (*) অন্থত্র তিনি মায়াঁবাদীকে 
পরিক্ষার ভাবেই বৌদ্ধামতা বলঙ্বী বলিয়া গিয়াছেন। (*) শ্রীপাদ শঙ্করের মায়াবাদসম্বন্ধে অন্যত্রও 
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(6) স্থত্রাভি প্রায়সন্গ তা। স্বাভি প্রায় প্রকাশনাৎ। ব্যাখ্যাতং যৈরিদং শান্তর ব্যাখ্যেয়ং তন্মিবুতয়ৈ ॥ 

(৬) যে তু বৌদ্ধমতাবলম্থিনো মায়াবাদিন ত্ডেইপি অনেন ন্যায়েন কুত্রকারেণৈব নিতাই । ২1২২৯, 
ব্রদ্দস্থত্রের ভাক্কর-ভাষা । 


[ ১৬৪৮ ] 
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প্রীপাঁদ ভাক্কর বলিয়াছেন_-ইহ1 হইতেছে মহাযানিক বৌদ্ধদের মত, ছিন্নমূল (অর্থাৎ মূলস্থাত্রের সহিত 
ইহার কোনও সম্বন্ধ নাই); মায়াবাদ প্রচার করিয়া মায়াবাদীরা লোকদিগকে বিভ্রান্ত করিতেছেন। (৭) 

শ্রীপাদ শঙ্কর অনেকস্থলে কোনও কোনও বৌদ্ধমতের তীত্র সমালোচনা করিয়াছেন বটে; 
কিন্তু ডক্টর রাধাকৃষ্ণন্‌ বলেন--তিনি তৎকালে-প্রচলিত বৌদ্ধমতেরই সমালোচনা করিয়াছেন, কিন্তু 
বুদ্ধদেবের উপদেশের সমালোচনা করেন নাই । (*) 

অনেকে মনে করেন, শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধধর্মের উচ্ছেদ সাধন করিয়াছেন। কিন্তু ডর 
দাসগপ্ড বলেন_ শঙ্কর স্বীয় দার্শনিক যুক্তি দ্বারা বৌদ্ধমতকে বিধ্বস্ত করিয়াছেন মনে করিলে ভুল করা 
হইবে। তিনি যে ভাবেন্বীয় মতবাদের দার্শনিকত! প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহাতে বরং কোনও কোনও 
স্থলে তিনি নিজেই যে বৌদ্ধযুক্তি দ্বারা প্রভাবান্বিত হইয়াছেন, তাহাই মনে হয়। (৯) 

ডক্টর দাসঞ্প্ত আরও বলিয়াছেন-_-শঙ্করাচার্ধ্য যে দৃষ্টিভঙ্গী অবলম্বন করিয়াছেন, তাহার 
ূর্বববস্তী বৌদ্ধাচার্য্য অসঙ্গ এবং বস্থুবন্ধু ( বিশেষতঃ বন্থৃবন্ধু তাহার বিজ্ঞপ্তিমাত্রতাসিদ্ধি-নামক গ্রন্থে) 
পুর্ধরেই তাহা ব্যক্ত করিয়া গিয়াছেন। উভয়ের দার্শনিক মতবাদের পার্থক্য প্রায় অকিঞ্চিতকর। 
ইহাতেই বুঝা যায়, শঙ্কর-বিরোধীর! তাহাকে কেন প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ বলেন। শঙ্কর বৌদ্ধাচার্য্য 
বিজ্ঞানবাদী দিঙনাগের মতবাদ খণ্ডন করার চেষ্টা করিয়াছেন; কিন্তু বস্থবন্ধুর মতবাদ খগ্ুন করার 
চেষ্টা করেন নাই। (১০) 
... (&) বিগীতং বিচ্ছিন্গধূলং মহাযানিকবৌদ্বগাথিতং মাগ্জাবাদহ ব্যাবপরস্তো লোকান্‌ বামোহযন্তি। 
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যাহ1 হউক, উল্লিখিত উক্তিগুলির যাথার্য উপলব্ধি করিতে হইলে বৌন্ধমত-সম্বন্ধে অস্ততঃ 
সাধারণভাবে কিছু জানা দরকার। এজন্য এ-স্থলে বৌদ্ধ সিদ্ধান্তগুলি সংক্ষেপে উল্লিখিত 
হইতেছে। 


৬০। প্রাচীন বৌন্স্মত 

ৃষ্টপূর্র্ব ষষ্ঠ শতাব্দীতে বৌদ্ধধর্মের প্রবর্তক বুদ্ধদেব আবিভূর্তি হইয়া কাহার মতবাদ প্রচার. 
করেন। তিনি নিজে কোনও গ্রন্থ লিখিয়! যায়েন নাই। তাহার অকস্দ্ধানের অনেক পরে তাহার 
অন্ুবপ্তিগণ তাহার উপদেশগুলি গ্রন্থাকারে সঙ্কলিত করেন । ূ 

প্রাচীন বৌদ্ধসাহিতা পালিভাযায় লিখিত এবং তিন রকমের-স্থত্ত (সুত্র) বিনয় এবং 
অভিধম্ম (অভিধর্ম্))। স্ুত্তভাগে বৌদ্ধনীতি, বিনয়ভাগে বৌদ্ধসন্ন্যাসীদের আচরণাদির কথা এবং 
অভিধনম্ম-ভাগে স্ুত্তভীগের নীতিগুলিই বিশেষভাবে বিবৃত হইয়াছে । 

সৃত্তে পাচ রকমের সংগ্রহ আছে ; সংগ্রহগচলিকে “নিকায়” বলা হয়। পাঁচ রকমের নিকায় 
হইতেছে-_-দীঘ (দীর্ঘ) নিকায়, মজ ঝিম (মধ্যম) নিকায়, সংঘুত্ত নিকায়, অন্গুত্তর নিকায় এবং খব্দক. 
নিকায়। অভিধশ্মেও পথ্থান, ধম্মসঙ্গনি প্রভৃতি কয়েকটী বিষয় আছে। 

উল্লিখিত বৌদ্ধসাহিত্যে যে সমস্ত নীতি, তত্ব এবং মত অভিব্যক্ত হইয়াছে, তাহাকে 
সাধারণতঃ স্থবিরবাদ বা থেরাবাদ (স্থবিরদের, ব৷ বুদ্ধদের কথিত বাদ) বল। হয়। 

বৌদ্ধাচাধ্য বুদ্ধঘোষ (৪০* খুষ্টাব্দ) থেরাবাদ সম্বন্ধে “বিশুদ্ধিমাগ গ”-নামক গ্রন্থ এবং: ৃ 
দীঘনিকায়াদির টীকাঁও লিখিয়াছেন । 

ক। পরিদৃশ্টমান জগৎ__ 

প্রাচীন বৌদ্ধমতে পরিদৃশ্ামান জগতের তত্ব কি, নিম্নলিখিত বিবরণ হইতে তাহা জানা 
যাইবে । 

প্রাচীন বৌদ্ধমতে “পতীচ্চসমুপ পাদ”-নামে একটী মতবাদ আছে; ইহার তাৎপর্য 
হইতেছে এই যে_-কোনও একটা পদার্থের উৎপত্তি অন্ত একটী পদার্থের উপর নির্ভর করে। 

বুদ্ধদেব বলেন-_জীবের “জরামৃতুযু” তাহার “জাতির (অর্থাৎ জন্মের)” উপর নির্ভর করে; 
জন্ম নির্ভর করে "ভাবের (পুনর্জন্মজনক কন্মের) উপরে, ভাব নির্ভর করে “উপাদানের (অভীষ্ট বস্ত 
প্রাঞ্ধির জন্থা যে বস্ত্র প্রয়োজন, সেই বস্তুর জগ্ঠ প্রার্থনার)” উপরে, উপাদান নির্ভর করে “তৃষ্ণার” 
উপরে, তৃষ্ণা নির্ভর করে,“বেদনার (বেদনের, অনুভবের)” উপরে, বেদনা নির্ভর করে “ম্পর্শের (ইন্দ্রিয়- 
ংযোগের)? উপরে, স্পর্শ নির্ভর করে “আয়তনের (ছয় ইন্দ্রিয়ের এবং তাহাদের ভোগ্যবস্তর)” 
উপরে, আয়তন নির্ভর করে “নাম-রূপের (দেহ-মনের)” উপরে, নাম-রূপ নির্ভর করে 
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“বিজ্ঞানের”? উপরে, ; বিজ্ঞান নির্ভর করে “'সঙ্ঘারের (রাঁগ-দ্বেষ-মোহের)” উপরে এবং সথ্থার নির্ভর 
করে “অবিদ্যার (অজ্ঞানের)” উপরে । অবিদ্য নিবৃত্ত হইলে সঙ্খার নিবৃত্ত হইতে পারে এবং এই 
ক্রমে জরামৃত্যু নিরাকৃত হইতে পারে। (৯) 

উল্লিখিত কাধ্যকারণ-শৃঙ্খলে “জরামৃত্যু” হইতে আরম্ত করিয়া “অবিদ্যা” পর্য্যন্ত দ্বাদশটা 
পদার্থের কথ৷ জানা গেল। 

প্রাচীন বৌদ্ধমতে চারিটী দ্রব্য স্বীকৃত-_ক্ষিতি, অপ, তেজ্ব ও মরুৎ। ইহাদ্দিগকে 
«“মহাভূত” বলে । 

এই মতে পাঁচটা স্বদ্ধও স্বীকৃত হয়-_রূপস্বন্ধ, বেদনাস্ন্ধ, সংস্কাস্ন্ধ, সংস্কার স্বন্ধ এবং বিজ্ঞান 
স্বন্ধা। স্ন্ধ-শব্দে সমষ্টি বুঝায়। 

রূপস্কদ্ধ হইতেছে__ক্ষিতি, অপ, তেজঃ, মরুৎ, এই চারিটী মহাভূত, দেহ এবং ইন্দ্রিয়, ইন্দ্িয়ের 
ব্যাপার প্রভৃতি । ইন্দ্রিয়ের বৃত্তি এবং ইন্দ্রিয়জনিত অনুভূতি বা বিজ্ঞপ্তিও ইহার অস্তভূক্ত। “রূপ”- 
সম্বন্ধে বুদ্ধদেব বলিয়াছেন, ইহা নিজেকে প্রকাশ করে বলিয়।-_ শীতল-উষ্ণ, ক্ষুধাতৃষ্ণা, মশা-মাছি 
প্রভৃতির স্পর্শ, বাতাস, সূ্য, সর্প ইত্যাদিরূপে নিজেকে প্রকাশ করে বলিয়-_-ইহণকে “রূপ” বলা হয়। 

বেদন। দ্বন্ধ হইতেছে_ অনুভূতি ; সুখ, ছুঃখ, ওদাসীন্ত-এইরূপ অনুভূতি । 

সংজ্ঞা ছ্ষন্ধ হইতেছে-_এক রকমের জ্ঞান। ইন্দ্রিয় যে ধারণ। জন্মায়, সেই ধারণ] সম্বন্ধে 
চিন্ত। এবং সেই ধারণ] কি, নামের দ্বার তাহ! জানিবার সামর্থ্য । 

হস্কার স্কৃন্ধ হইতেছে--সংস্কার ; মানসিক অবস্থাবিশেষ। 

বিজ্ঞান স্ন্ধ হইতেছে-_জ্ঞান, চিত্ত । (২) 

এইরূপে দেখা গেল যাহা আমাদের অব্যবহিত, এতাদৃশ কায়িক এবং মানসিক অবস্থা- 
সমূহের সমবায় হইতেছে পঞ্চস্ন্ধ। (০) 

এই জগত নিত্য, কি অনিত্য-এসম্বন্ধে প্রাচীন বৌদ্ধমতে কোনও কথা পাওয়া যায় না । 
এ-সমস্ত প্রশ্নের উত্থাপন বরং ধর্মবিরোধী বলিয়াই বিবেচিত হইত। (৭) 


খ। জীবতন্ব 
বুদ্ধদেব বলিতেন__ আত্মা (বা জীবাত্বা) বলিয়! কিছু নাই। যাহাকে লোকে জীবাত্মা মনে 


করে, বস্ততঃ তাহা হইতেছে পাঁচটা স্বন্ধের সমষ্টি, অথব। তাহাদের কোনও একটী মাত্র (€*), 


পপ 





০ পপ তা ৯০ 








(১) 4 17150015 011110120 ১1)110950101)9 09 ১. বব, 17095801009) ৬০]. 1১7010110 10016551010) ১0-84-86. 

(২) 105 ৮১.--93-95. (৩) 18$0 1১, 93. (৪) 180 7. 166. 

(৫) ৬৮০ 17925 5660. 10081 7300018 5210 01১2 09616 83 00 2007810 (5০001). [70 5810 (18৫ 
00) 79015 18010 008 0159 00000 0116 10001) 57010010 ০01 5001, (269 169119 0019 0080৫ 015 05 
20090093 00850151০01 809 0115 01 0610. 1662 17১, 93. 
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তাহাদের মানসিক অভিজ্ঞতা-_সমষ্টিগত ভাবে ব ব্যগ্টিগত ভাবে। ৫৬) বৌদ্ধমতে জীবাত্বার নিত্যত্ব বা 
অপরিবর্তনীয়ত্ব হইতেছে নিথ্যাজ্ঞানের বা! অজ্ঞানের ফল, মোহমাত্র । (*) 
গা। পরতন্ব 
বৌদ্ধমতে ব্রহ্ম বা নিত্যসত্য ব। পরতত্ব কিছু নাই । (*) 
ঘ। ছু'থ 
বুদ্ধদেবের মতে কোথাও স্থায়ী কিছু নাই; সমস্তই পরিবর্তনশীল । পরিবর্তন এবং 
অস্থায়িত্বই হুখ। | 
অবিদ্তা বা অজ্ঞানবশতঃই লোকে অস্থায়ী বস্তকে স্থায়ী বলিয়! মনে করে। এই অবিস্া বা 
অজ্ঞান চাঁরি রকমের-__ছুঃখ সম্বন্ধে অজ্ঞান, কিরূপে ছুঃখের উৎপত্তি হয়, সে-সম্বন্ধে অজ্ঞান, ছুঃখধবংসের 
স্বরূপ-সম্থন্ধে অঙ্জান এবং ছুঃখ-নিবৃত্তির উপায় সম্বন্ধে অজ্ঞান । 
শ্রুতিতেও অবিদ্যার উল্লেখ আছে; কিন্তু শ্রুতির অবিদ্যা ও বৌদ্ধদের অবিগ্ঠা এক জিনিস 
নহে। শ্রুতির অবিদ্ভা হইতেছে আত্মতত্ব-সশ্বন্ধে অজ্ঞান ; শ্রুতিতে কখনও কখনও জ্ঞান-শবের 


প্রতিযোগী শব্দবপেও অধিদ্যা-শবের উল্লেখ দৃষ্ট হয় । শ্রুতির জ্ঞান হইতেছে আত্মতত্বের প্রকৃত জ্ঞান। (*) 


উ। মোক্ষ 
বুদ্ধ-দধের মতে আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তিই হইতেছে মোক্ষ_নিব্বাণ। এই নির্বাণের স্বরূপ 
কি, তাহা বলা যায় না। নিব্ধাণ কি কোনও অস্তিত্-বিশিষ্ট নিত্য বস্তু, না কি একট। অনস্তিত্বের 
অবস্থা--ইহ] যিনি নির্ণয় করিতে চাহেন, বৌদ্ধমতে তিনি বিধন্মী বা পাষণড। (১*) 


৬১। লৌজ্জধদিগেন্র লিভ সম্প্রদাস্ত 

বুদ্ধদেবের অন্থর্দধানের কয়েকশত বৎসর পরে, বৌদ্ধগণ_-মহাঁসভ্ঘিক, এক-ব্যবহারিক, 
লে।কোত্বরবাদী, কুকুলিক, বনুশ্রুতীয়, প্রচ্ছপ্তিবাদী, চৈত্তিক, অপরশৈল, উত্তরশৈল, 
হৈমবত, ধর্মগ্ুপ্তিক, মহীশাসক, কাশ্পীয়, সৌব্রাস্তিক, বাংসিপু্রীয়, ধর্োত্বরীয়, ভঙ্যানীয়, 


(৬) 1114. ৮. 110. 

(৭) 73000101910 1)0109 11791 11015 11010711215 5616 01 1020 19 ৪ 06101510]0 2100 2 8150 1070%/15086 
1720. ৮,111, 

(৮) 117916 15 00 31210108007 901010109 09105800100 16811109200 00 5616 10107, 111 

(৯) 1518. 2. 111 


(১০) 4১179 0106 51110 56613 (০ 01501159 5/1611)0: 11015917915 6111)61 ৪ 10051015 8170 517778] 


58065 ০0: ৪. 10518 50919 0117011-65%15001006 01 210011011910100) 0510 2. 15৬ 10101) 1185 0961. ৫1508106010 


89001015107 85116161102], 1080. 7. 109, 
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সন্মিতীয়, ছন্লাগরিক, হেতুবাদী ব। সর্ধ্বাস্তিবাদী, বিভজ্জবাদী, বৈভাসিক, যোগাচার বা বিজ্ঞানবাদী, 
মাধ্যমিক বা খুন্যবাদী, মহাযান, হীনযান প্রভভৃতি--বন্ছ সম্প্রদায়ে বিভক্ত হইয়া পড়েন। (১) 


৬২ । ্মহাম্যান্ন জম্প্রদায় 

মহাযান-মতে সমস্ত দ্রব্যই বস্তুসত্তাহীন এবং অনির্দেশ্যধর্মবিশিক্ট, মূলে শূন্ত। (২) কেহ কেহ 
মনে করেন__নাগার্জুনই সর্ধব প্রথমে শুন্তবাদ প্রচার করিয়াছেন। ডক্টর দাসগুপ্ত বলেন, ইহ! ভুল । 
বস্ততঃ প্রায় সমস্ত মহাযান-স্থত্রই পরিক্ষাবভাবে শুন্যবাদ প্রচার করিয়া থাকে, অথবা শুনম্তবাদের উত্ত্েখ 
করিয়া থাকে ।(*) মহাযান-মুত্র হইতে জান। যায়__সুভূতি বুদ্ধুদেবকে বলিয়াছিলেন__বেদন! 
( অনুভূতি), সংজ্ঞা এবং সংস্কার এই সমস্তই মায়া। সমস্ত স্বন্ধ, ধাতু ( মহাভূত ) এবং আয়তন 
( ইন্দ্রিয় ) হইতেছে শৃন্ এবং একাস্তিকী নিক্ক্িয়তা। সমস্তই যখন শুন্য, তখন বস্তুতঃ উৎপত্তি- 
বিকারাদি কোনও প্রক্রিয়াও থাকিতে পারে না, প্রক্রিয়ার বিরাম ( ধ্ংসাঁদিও ) থাকিতে পারে না। 
যাহা সত্য, তাহ শাশ্বতও নয়, অশাশ্বতও নয়, তাহ। হইতেছে একেবারে শূন্য ( [916 ৮০10 )। প্রকৃত 
প্রস্তাবে, কোনও জীবও নাই, কোনও বন্ধনও নাই, মোক্ষ বলিয়াও কিছু নাই। বোধিসত্ব (বিজ্ঞ) 
তাহা জানেন, তথাপি তিনি মায়াজীবের (11185019 1১611065 ) মায়াবন্ধন (1110501% 1১০0965 ) 
হইতে মায়ামোক্ষের (1]10501 581%2,01012 ) জন্য চেষ্টা করেন। বস্তুতঃ মোক্ষ পাওয়ারও কেহ নাই, 
মোক্ষ-প্রাপ্তির সহায়কও কেহ নাই। (1) 

এইরূপে জানা গেল, মহাযান-মতে- দৃশ্যমান জগৎ, জীব, জীব-জগতের উংপত্তি-বিকার- 
বিনাশ, জীবের বন্ধন, মোক্ষ__সমস্তই বাস্তব অস্তিত্বহীন, সমস্তই মায়।--ইন্দ্রজাল-স্থষ্ট বস্তুর চ্যায়, 
স্বপ্নের ন্যায়__মিথ্যা। . অবিগ্ভার স্পর্শেই এ-সমস্তরকে সত্য বলিয়! মনে হয়। 

শ্রীপাদ শঙ্করের মতও ঠিক এইবরূপই। এজন্াই শ্রীপাদ ভাস্কারাচাধ্য গ্রীপাদ শঙ্করের 
মায়াবাদকে মহাযানিক বৌদ্ধমত বলিয়াছেন। ১1৪1২৫-ত্রহ্গস্থত্রের ভাস্করভাষ্য। 

মহাযান-মতে সমস্ত দৃশ্যমান বস্তই হইতেছে শুন্য। শঙ্করমতে ততসমস্ত হইতেছে বস্ততঃ 
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নিগুণ ব্রহ্ম। এজন্যঈ ডকৃটর রাধাকৃষ্ণন্‌ বলিয়াছেন-_-প্রাচীন বৌদ্ধ মতের মধ্যে যদি এক নিরিবশেষ 
ব্রহ্মের সত্যতা বসান যায়, তাহ! হইলেই শঙ্করের অদ্বৈত বেদান্ত পাওয়া যায়। 

যাহাহউক, মহাযান-বাদ কালক্রমে ছুই দিকে পরিণতি লাভ করিয়াছে_ শৃম্তবাদ বা 
মাধ্যমিকবাদ এবং বিজ্ঞানবাদ। এস্থলে এই ছুইটী বাদ সম্বন্ধে আলোচনা করা হইতেছে। 


৬৩৩ । স্গৃন্ঠবাদ । মাধ্যনিকবাদ 
পূর্বেই বল। হইয়াছে, মহাযান-সম্প্রদায় হইতেছে শুন্ঠবাদী। এই মহাযান-সম্প্রদায় হইতে 


মাধ্যমিক ও বিজ্ঞানবাদাদি যে সমস্ত সম্প্রদায় উদ্ভৃত হইয়াছে, শুন্তবাদই হইতেছে তাহাদের সকলের 
মূলভিত্তি। 

নাগাজ্জন ছিলেন মাধ্যমিক বা শুন্যবাদের একজন শক্তিশালী আচাধ্য। তাহার মতবাদ 
সম্বন্ধে তিনি এক “মাধ্যমিক-কারিকা” লিখিয়াছেন। আধ্যদেব, কুমারজীব, বুদ্ধপালিত এবং চন্দ্রকীত্তি 
নাগার্জুনের কারিকার টীকা করিয়াছেন । 

আর্াদেব তাহার "'হস্তবালপ্রকরণবৃত্তি”-নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন-- নিজের অস্তিত্বের জন্থ 
যাহা কিছু অন্ত কোনও দ্রব্যের উপর নির্ভর করে, তাহাই মায়া-ইন্দ্রজালবৎ; ইহ প্রমাণ 
কর! যায়। বাহা বস্তু সম্বন্ধে আমাদের সমস্ত ধারণ।ই নির্ভর করে দেশের ধারণার উপরে; 
স্থতরাং অংশ এবং অংশীর (সমগ্রের) ধারণাকেও কেবল দৃশ্য (90962197706 ), মাত্র ( বন্সত্তাহীন 
দৃশ্ট মাত্র ) মনে করিতে হইবে। অতএব, নিজের অস্তিত্বের জন্য যাহা কিছু অপরের অপেক্ষা রাখে, 
তাহাই মায়া-_ ইহা জানিয়া কোনও বিজ্ঞ বাক্তির পক্ষেই এ সমস্ত দৃশ্যমান বাহ বস্তুর প্রতি আসক্তি ব1 
বিদ্বেষ পোষণ করা সঙ্গত নহে (৫)। কেননা, এ সমস্ত দৃশ্যমান বস্তুর বাল্ব অস্তিত্বই কিছু নাই ; যাহার 
অস্তিত্ব নাই, তাহার প্রতি প্রীতি ব বিদ্বেষ পোষণের সার্থকতাঁও কিছু থাকিতে পারে না। 

বুদ্ধদেব-কথিশ “প্রতীত্যসমুত্পাদ”-বাদ সম্বন্ধে, নাগাজ্জুনের মাধ্যমিক-কারিকার ভাষ্যকার 
চন্দ্রকীত্রি বলেন_ সমস্ত উৎপত্তি মিথ্যা (৬)। সুতরাং বুদ্ধদেবের তথাকথিত প্রতীত্যসমুৎপাদের 
(এক বস্ত্র উৎপত্তি অন্য বস্তুর উপর নির্ভর করে_-এই মতবাদের) তাৎপর্য হইতেছে-_অবিগ্যোপহিত 
বুদ্ধি এবং ইন্দ্রিয়ের নিকটে ইন্দ্রজালস্থষ্ট বস্ত্রবৎ প্রকাশ । এক প্রকাশের পর আর এক প্রকাশ 
আছে; যাহা প্রকাশ পায়, তাহাও আবার বিলুপ্ত হয়, নষ্ট হয়; কোনও প্রকাশেরই স্বভাব ব৷ 
বাস্তব সত্ব কিছু নাই। যাহা কখনও নষ্ট হয় না, তাহাকে “অমোধধন্ম” বলে; নির্বাণই 
হইতেছে একমাত্র “অমোধধন্্” ; অন্ত সমস্ত জ্ঞান এবং সংস্কার হইতেছে মিথ্যা, প্রকাশের সঙ্গেই 


নষ্ট হয়। “সর্ধবসংস্কারাশ্চ মুষামোবধর্নমা(ণ1% (৭) 





(৫) 7819 75, 129. (৬) 411 01181179000 25 9155. 1950. 0,139. 0) 2954. 0,139, 


১৬৫৪ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্প বৌদ্ধমত ] স্ষ্টিত্ব ও অন্য আচার্য্যগণ 


যাহার কোনও অস্তিত্ব নাই, তাহার সম্থন্ধে ভূত-ভবিষ্যৎ-বর্তমাঁন বলিয়াও কিছু থাকিতে 
পারে নাঃ ম্থতরাং তাহার কোনও স্বভাবও থাকিতে পারে না। যাহার কোনও ম্বতাব নাই, 
তাহার উৎপত্তিও থাকিতে পারে নাঃ বিনাশও থাকিতে পারে না। মিথ্য। জ্ঞান (বিপর্যযাস ) বশতঃ 
যিনি দৃশ্যমান বস্ত্র মিথ্যাহ উপলব্ধি করিতে পারেন না, দৃশ্টমান বস্তকে সত্য বলিয়া মনে 
করেন, তাহারই সংসার ( কর্ম, জন্ম, মৃত্যু, পুনর্জন্ম )। (৮) 

প্রতীত্যসমুৎপাদের বা শূম্তবাদের যথার্থ তাৎপধ্য হইতেছে এই যে পরিদৃশ্বমান বন্ততে 
সত্যও কিছু নাই, সার ব! সত্তাও কিছু নাই (৯)। পরিদৃশ্যমান বন্তসমূহের সত্তা বা সার যখন কিছু 
নাই, তখন তাহাদের উৎপাত্ত নাই, বিনাশও নাই। তাহার বস্তুতঃ আসেও না, যায়ও না। 
তাহার! হইতেছে কেবল মায়া বা ইন্দ্রজালবৎ। সমস্ত দৃশ্যমান বস্তুই হইতেছে বাস্তবিক 
“শি” | “শন্ত”-শান্দের তাৎপধ্য হইতেছে এই যে--পরিদৃশ্যমান কোনও বস্ত্র স্বরূপগত কোনও 
স্বভাব নাই। এই এনিংম্বভাবত্বই” হইতেছে শৃম্ত । (১০) 

এই মতে জীবাত্বা বলিয়াও কিছু নাই। জীবাত্মার অনুসন্ধান করিতে গেলে কেবল 
পাঁচটা স্বস্ধাই পাওয়া যাইবে, জীবাত্মা পাওয়া যাবে না । (১১) 

স্বয়ং বুদ্ধাদেবও-_ দৃশ্যমান বস্তমাত্র, স্বপ্রমাত্র, মরীচিকামাত্র : তাহার উপদেশও তদ্রপ। (১২) 

সহজেই বুঝা যায় মাধ্যমিক বা শুন্তবাদ মতে বন্ধন বলিয়াও কিছু নাই, মোক্ষ বলিয়াও কিছু 
নাই । সমস্ত ঘশ্যমান বস্তু ( [১1161)00101611 ) হইতেছে ছায়ামাত্র, স্বপ, মরীচিকা, মায়া, 
ইন্দরজাল, নিঃম্বভীব। আমি বাস্তব নির্বাণ লাভের চেষ্টা করিতেছি”_এইরূপ মনে করাও কেবল 
মিথ্য। জ্ঞান মাত্র । এইরূপ যে মিথ্যাজ্ঞান, তাহাই অবিদ্যা। (১৩) 

“সমস্ত দুঃখের আত্যন্তিক বিনাশই হইতেছে নির্ববাণ”_-মাধ্যমিক মতের সহিত এই মতের 
সঙ্গতি নাই । কেননা, মাধ্যমিক মতে ছুঃখকষ্টাদির উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই । মাধ্যমিক মতে 
নির্বাণ হইতেছে-_দৃশ্যমান পদার্থের বস্তুসত্তাহ্ীনতা ; নির্বাণ এমন কোনও বন্ত নহে, যাহার সমন্ধে 
বলা যায়_ইহা নিরস্ত হইয়াছে, বা উৎপন্ন হইয়াছে (অনিরুদ্ধমনৎপন্নম্‌)। নির্র্বাণে দৃশ্যমান 
সমস্ত বস্ত বিলুপ্ত হয়। আমরা বলিয়া থাকি-_নির্রবাণে দৃশামান বস্ত্র অস্তিত্ব থাকে না; কিন্তু 
তাহার তাৎপধ্য হইতেছে__ রজ্জুসর্পের দৃষ্টান্তে সর্পের ম্যায় সর্প কখনও ছিল না: তদ্রুপ দৃশ্যমান 
বস্তও কখনও ছিল না। (১৪) 

(৬) 156 6.140.. ০) 1784. 6,140. ২১ 
(১০) 17)£%. 1৯,141. 


(১১) 1626. ৮১. 14142 

(১২) 8৮০1 119 7300001)2. 17107561119 ৪ [)1)61)010)01)017) ৪. 7)11200, 01 2. 01921) 2170 30 816 211 1015 
(550121085, 71029. ৮, 142. 

(১৩) 105. ৮. 142-43.. (১৪) 18৫. 0. 142. 


[ ১৬৫৫ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন এ [ এ৬৪-অন্তু 


উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল-_মাধ্যমিক বা শৃগ্যবাদে পরিদৃশ্যমান জগৎ মিথ্যা, 
তাহার বাস্তব অস্তিত্ব কিছু নাই, রজ্জুনর্পের দৃষ্টান্তে সর্পের যেমন কোনও অস্তিত্ব নাই, তদ্রুপ । জীব 
মিথ্যা, বুদ্ধদেব মিথ্যা, তাহার উপদেশও মিথ্যা । জন্ম, মৃত্যু, ক্রেশ, বন্ধন, মোক্ষ প্রভৃতি সমস্তই মিথ্যা । 
অবিষ্ভার প্রভাবেই মিথ্যাবস্তরতে সত্য বলিয়৷ প্রতীতি জম্মে। শ্রীপাদ শক্করের অভিমতও ঠিক 
এইরূপ। তাহার মতেও সমস্ত মিথ্য।, গরুও মিথ্যা, গুরুর উপদেশও মিথ্যা, শান্ত্রও মিথ্য।। 

প্রীপাদ শঙ্কর বলেন _ শান্ত্র মিথা। হইলেও তাহার অনুসরণে সত্য বস্তু পাওয়া যাইতে 
পারে, যেমন মিথ্যা স্বপ্ন হইাতেও সত্য দৃশ্যমান বস্তু প।ওয়া যায়, কিন্বা রজ্জতে দৃষ্ট মিথ্য] সর্প হইতেও 
যেমন সত্য ভয় জন্মে, তত্রপ। মাধামিক বা শৃন্যবাদও তদ্রপ কথাই বলের্ন। সমস্ত মায়াময় বস্ত্র ন্যায় 
এই সকল দৃশ্ঠমান বস্ত যদিও মিথ্যা, তথাপি পুনর্জন্ম ও হুঃখ জম্মাইতে পারে। (১) 


৬৪ । ম্বোগাাক্স লা ভিভ্ভাম্নলাদ 

বিচ্তানবাদও মহাযান-সম্প্রদায় হইতে উদ্ভৃত। এই মতেও শুন্যই হইতেছে মূলতত্ব। শুন্য- 
বাদ এবং বিজ্ঞানবাদ এই উভয় মতেই কোনও বন্ত্রতেই সত্য বলিয়া কিছু নাই, সমস্তই হইতেছে 
স্বপ্রতুলা, ইন্দ্রজালতুল্য। পার্থক্য হইতেছে এই যে- শৃন্যবাদীরা সমস্ত দৃশ্যমান বস্তুর অনিদ্দেশ্যিতা 
প্রতিপাদনেই তৎপর। আর বিজ্ঞ।নবাদীর! শুন্যবাদীদের মত প্রকারান্তরে স্বীকার করিয়াও তাহাদের 
নিজন্ব অনাদি-মায়াময় মৌলিক ধারণ। বা বাসনার সহায়তায় দৃশ্যমান বস্তুর ইন্দ্রজালতুল্যতার ব্যাখ্য। 
দেওয়ার জন্য আগ্রহবান্। (২) 

অশ্বঘোষ, আঅসঙ্গ, বশ্ববন্ধু প্রভৃতি হইতেছেন বিজ্ঞানবাদের আচাধ্য। “লঙ্কাবতারস্ৃত্র” 
হইতেছে বিচ্ঞানবাদীদের প্রাচীন গ্রন্থ । এই লঙ্কাবতারস্ত্র অবলম্বন কবিয়। অশ্বঘাষ পশ্রদ্ধোপাদ- 
শান্তর” লিখিয়াছেন। তিনি আবও অনেক গ্রস্থ লিখিয়াছেন ; তন্মধ্যে ঢুইখান। গ্রন্থের নাম হইতেছে-_ 
“যোগাচারভূমিশাস্্র' এবং “মহা যানন্ত্রালঙ্কার।” 

বিজ্ঞানবাদেও সমস্ত ধন্ম (গুণ এবং বস্তু) হইতেছে অজ্ঞ মনের কল্পনামাত্র। তথা- 


(১) 15119 211 11100510105, (11001) 19150) (11658 81010681217095 021) 13000009211 (176 11210) 0116010 
৪100 5010৬, 1112. 19. 140. 


(২) 9001 ০01 076]) (90059202210 117181095808 ) 25766 11) 17010176 0081 01616 15110 001 10 
81090101006, ০৬০75010108 15 01015 70853170 8000০81006 8101) (0 07621) 01 178810. 7301 ৮1116 0116 901)92%2- 
01105 7676 70010 005) 10 50051008015 17060770191610695 01211 101)61701761028, (16 10721880105 1301119 
800190106 10176 0001) 01690160 0 106 ১0195801109, 11106105060 10710561569 10 95101211011 (179 [0106170706108 
01 00115010950959 0% (161 (11601 01 0998110101181655 11105019 109০91-10885 01 1115110065 ০0 1119 00170 
(92821, ), 1750. ]১. 127-28. 
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শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ]  :. স্ৃ্িতত্ব ও অন্ত আচার্ধ্যগণ : 1 ৩৬৪-অন্ু 


কথিত বাহাজগতের গতি-আদি ( উৎপত্তি-স্থিতি-বিনাশাদি ) আছে বলিয়। আমর। মনে করি ; বাস্তবিক 
কিন্ত এ সমস্ত কিছুই নাই ; কেননা, বাহা জগতের কোনও অস্তিত্বই নাই। আমর! নিজেরাই বাহা- 
জগ স্থ্টি করি এবং স্থষ্টি করিয়া ইহার অস্তিত্ব আছে মনে করিয়া মুগ্ধ হই (নির্মিত প্রতিমোহি । লঙ্কা- 
বতারশ্থত্র )। আমাদের জ্ঞানের ছুইটী বৃত্তি আছে-_খ্যাতিবিজ্ঞান এবং বস্তপ্রতিবিকল্প-বিজ্ঞান | 
খ্যাতিবিজ্ঞান অনুস্ভতিসমূহকে ধারণ করে ; আর বস্তপ্রতিবিকল্পবিজ্ঞান কাল্পনিক রচনার দ্বারা সেই 
অনুভূতিসমুহকে শৃঙ্খলাবদ্ধ করে। এই ছুইটী বৃত্তি হইতেছে অভিন্নলক্ষণ এবং পরস্পরের হেতু । 
£অভিন্নলক্ষণে অন্যোম্তহেতুকে ৮ ইহারা হইতেছে “অনাদিকাল-প্রপঞ্চ-বাসনাহেতৃকঞ্চ ( লঙ্কাবতার 
সুত্র ) অর্থাৎ ইহাদের মধ্যে দৃশ্যমান জগৎপ্রপঞ্চসম্বন্ধে অনাদিকাল হইতেই একট। ম্বাভাবিকী 
প্রবণত1 আছে, যাহার ফলে তাহার কার্যে প্রবর্তিত হয়। (৭) 

বাহাজগৎ সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান হইতেছে “নিঃস্বভাব* অর্থাৎ ইহাতে সার বা সত্য কিছু 
নাই। সমস্তই মায়ার স্থষ্টি, মরীচিকা?, স্বপ্ন । এমন কিছুই নাই, যাহাকে বাহা বলা যায়; সমস্তই 
হইতেছে শ্বচিত্তের কাল্পনিক স্থষ্টি; এই চিত্ত অনাদিকাল হইতে কাল্পনিক দৃশ্য স্থটি করিতে অভ্যস্ত। 
এই চিত্তই বাহিরে বিষয়ের_-কাল্পনিক ভোগ্যবস্তর__স্যষ্টি করে এবং নিজেকেও আবার আশ্রয়__ 
কাল্পনিক ভোক্তাবপে_ স্থষ্টি করে। কিন্তু এই চিত্তের নিজের কোনও দৃশ্যমান রূপ নাই; সুতরাং 
তাহারও উৎপত্তি-স্থিতি-বিনাশ নাই» এই মন বা] চিত্ত হইতেছে-_“উৎপাদস্থিতিভঙ্গ বর্ম” । এই 
মন বা! চিত্তকে “আলয়বিজ্ঞন” বলা হয়। (৮) 

বাহিরে আমরা যে সকল বস্তু দেখি, তাহার। যে বাহিরের কিছু নয়, বস্তুতঃ আমাদের 
মনেরই (স্বচিত্তেরই ), তাহা আমরা বুঝিতে পারি না। এ-সমস্ত বস্তর রচনা! করার জন্য এবং 
তাহাদের অস্তিত্বে বিশ্বাস করার জন্য আমাদের স্বচিত্তের একট অনাদি-প্রবণতা আছে। আমাদের 
জ্ঞানের এমনই একটা স্বভাব যে, ইহা নিজেই জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয় হইয়া! থাকে এবং মনের এমন একটা 
ধন্ম আছে যে, বিবিধ আকারের অনুভব লাভ করিতে পারে। উল্লিখিত চারিটা কারণে, আমাদের 
আলয়বিজ্ঞানে ( মনে ) আমাদের অন্থুভূতি-সমূহের ( প্রবৃত্তিবিজ্ঞানের ) মৃছু তরঙ্গ উৎপন্ন হয় ( যেমন 
জলাশয়ে হইয়া থাকে ) এবং এই সমস্ত তরঙ্গই আমাদের ইন্ড্রিয়ের অনুভব রূপে প্রকাশ পায়। এই 
রূপেই পঞ্চবিজ্ঞানকায়ও ( পঞ্চস্বন্ধকে পঞ্চ-বিজ্ঞানকায় বলে ) যথাযথরূপে প্রকাশ পাইয়! থাকে। 
সমুদ্রের তরঙ্গকে যেমন সমুদ্র হইতে ভিন্ন বল! যায় না, অভিন্নও বলা যায় না, তদ্রপ আমাদের দৃণ্য- 
মান বস্ত বা জ্ভানও আলয়বিজ্ঞান হইতে ভিন্নও নয়, অভিন্নও নয়। সমুদ্র যেমন তরঙ্গরূপে নৃত্য 
করে, তদ্রেপ আমাদের চিত্ত বা আলয়বিজ্ঞানও যেন তাহার বিভিন্ন বৃত্তিরূপে নৃত্য করিতে থাকে । 
চিত্তরূপে ইহ নিঞ্জজর মধ্যে সমস্ত কন্মাকে একত্রিত করে, মনোরূপে তাহাদের বিধান (যথাযথ সংযোগ) 


(৭) 170. 1০, 145, 
(৮) 1052. 2146. 
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খা 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [৬৪ 
করিয়া থাকে এবং বিজ্ঞানরূপে পাঁচ রকমের পেকস্্ধের) অনুভুতি রচনা করে। “বিজ্ঞানেন বিজানাতি 
দৃশ্যং কল্পতে পঞ্চভিঃ1৮(৯) ৫ 

মায়ার প্রভাবেই দৃশ্ঠমান বন্তর অস্তিত্ব আছে বলিয়া মনে হয় এবং মায়ার প্রভাবেই 
তাহাদের মধ্যে বিষয় ও আশ্রয়ের (জ্ঞাত ও জ্বেয়ের) জ্ঞান জন্মে। ইহাকে সর্বদা সম্ব তি-সত্যতা, 
(১) বলিয়। মনে করিতে হবে । বস্ততঃ এ-সমস্ত বস্তু মাছে, কি নাই, তাহ! আমর কখনও বলিতে 
পারি না। (২) রি 
সৎ এবং অসৎ সমস্তই মায়াতুপ্য। “সদসস্তো মায়োপমা:।” গভীর ভাবে যদি লক্ষ কর 
যায়, তাহা হইলে দেখা যায়--সমস্ত দৃশ্যমান বস্তু হইতেছে সম্পূর্ণরূপে দৃশ্যমানবন্তহীনতা (7929008 
০1 21] 21092127065), অসৎ, অভাব; এমন কি, এই অভাবও অসং ; কেননা, মভাবও দৃশ্যমান- 
বস্ত। ইহা হইতে মনে হইতে পারে, চরম সত্যটা হইতেছে একটী ভাব-বস্ত, অস্তিত্ববি শিষ্ট বন্ধ; কিন্তু 
তাহা নয় ; কেননা, চরম সত্য বস্তুটা হইতেছে “ভাবাভাবসমানতা ॥ অসঙ্গকৃত মহাযানশুত্রালঙ্কার ॥* 
এতাদৃশ অবস্থাকে_ যাহা স্বয়ংসম্পূর্ণ, যাহার কোনও নাম নাই, বস্ত নাই, তাহাকে-_লঙ্কাবতারস্ত্রে 
“তথত1” বলা হইয়াছে । লঙ্কাবতারস্থত্রে অন্যত্র ইহাকেই “শৃম্যতা” বলা হইয়াছে । এই “শুন্যতা” 
হইতেছে “এক” এবং ইহার উৎপত্তি নাই, বস্ত ও (921১3091706) নাই | ইহাঁকে অনাত্র “তথা গতগর্ভ” ও 
বলা হইয়াছে। (৩) 

এ-স্থলে “তথা গতগর্ভ”-সন্বন্ধে যাহা বলা হইয়াছে, তাহাতে মনে হয়, ইহা হইতেছে সর্বব- 
প্রকারের বিশেষত্বহীন। 

ইহাতে মনে হইতে পারে উল্লিখিত নিবিবশেষ চরম সত্য, অশ্বঘোষের “তথতা-তত্বের” শ্তায় 
অনেকট। বেদানস্তের আত্মা ব৷ ব্রন্মের মতন ( অর্থাৎ শ্রীপাদ শঙ্করের নির্ব্বিশেষ ব্রন্মের তুল্য। 
পরবর্তী ৭২-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টবা )। কিন্তু তাহ! যে নয়, লঙ্কাবতারন্থত্রে উল্লিখিত বুদ্ধদেবের একটী 
উক্তি হইতেই তাহা জানা যায়। তাহাতে দেখা যায়, রাবণ বুদ্ধদেবকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন_ 
“অন্য দার্শনিক পণ্ডিতগণ যে আত্মা স্বীকার করেন, সেই আত্মাও তথাগতগর্ভের ন্যায় নিত্য, কারণ 
(88970, অর্থাৎ আত্মাই সমস্ত ), নির্বর্বিশেষ, সব্বব্যাপক, এবং বিকারহীন। স্থতরাং 'আত্মা' 
এবং তথাগতগ্ যে এক নহে, তাহা কিরূপে বলা যায়?” ইহার উত্তরে বুদ্ধদেব বলিয়াছিলেন-_ 
“না, তথাগতগর্ভ এবং আত্ম। এক নহে । বে যে আমি বলি - বস্তুতঃ সমস্ত বন্তুই তথাগতগর্ভ' তাহার 
কারণ হইতেছে এই যে, আমাদের মতে সমস্তই হইতেছে “নৈরাত্বা” অর্থাৎ কোনও দ্রব্যে কোনও বস্তও 
নাই, আত্মা বা জীবাত্মা বলিয়।৪ কিছু নাই। কিন্তু একথা শুনিলে আমার সমস্ত শিষ্যগণই ভয় 
পাইবেন [ বাস্তবিক, তথাগতগর্ভ “আত্মা” নহে। একটা মৃত্পিগুকে যেমন নানা আকারে পরিণত 
(৯) 1722. 7,146... (১) ূ এই সম্থ তি-সত্যতাকেই শ্রপাদ শঙ্কর ব্যবহারিক সত্যতা বলেন। 
(২) 190. ৮146. (৩) 150. 2, ৰা. 
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শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধদত ] স্ট্টিতন্ধ ও অন্য আচাধ্যগণ [ ৩৬৪-অঙগু 


'করা যায়, তন্্রপ সমস্ত দৃশ্ঠমান পদার্থের বস্তসপ্তাহীনত।-স্বভাব এবং সর্ধধন্মহীনতা-স্ঘভাবকেই "গর্ভ" 
ব! 'নৈরাত্ম্য' বলিয়া! নানাভাবে বর্ণনা করা হয়। (৪) 

ইহ] হইতে বুঝা গেল-_ বুদ্ধদেব “আত্মা” বা “পরমাত্মা” স্বীকার করিতেন না। তাহার মতে 
দশৃন্যতা” বা] “তথত 1", ব1 “তথাগর্ভই” হইতেছে চরমতম তন্ব। 

পরিদৃশ্মান বস্ত সম্বদ্ধে বিজ্ঞানবাদীরাও “প্রতীত্যসমুৎপাদ-বাদ” স্বীকার করেন; তবে 
তাহাদের এই স্বীকৃতির একটু বৈশিষ্ট্য আছে। তাহাদের মতে প্রতীত্যসমুৎপাঁদ ছুই রকমের বাহ্যিক 
এবং আত্যন্তরিক (বা আধ্যাত্মিক )। একটী ঘট প্রস্তুত করিতে হইলে যেমন মৃৎপিণড, কুস্তকার, 
চক্রাদির সহায়তার প্রয়োজন হয়, অর্থাৎ ঘটের উৎপত্তি যেমন মৃৎপিগাদির উপর নির্ভর করে, তদ্রপ 
বাহিরে দৃশ্যমান বন্ত সমুহের মধ্যেও একবন্ততর উৎপত্তি অপর এক বস্তর উপর নির্ভর করে। ইহাই 
বিজ্ঞানবাদীদের বাহক প্রতীত্যসমুত্পাদ। আর, মবিদ্যা, তৃষ্ণা, কর্ম, স্কন্ধ এবং আয়তন-( ইন্ড্রিয়-) 
সমূহ হইতেছে আভ্যন্তরিক প্রতীত্যসমুৎপাদের ব্যাপার । (৫) 

আমাদের বুদ্ধি হু রকমের প্রবিচয় বুদ্ধি এবং বিকল্প-লক্ষণ-গ্রহাভিনিবেশ-প্রতিস্থাপিকা। 
বুদ্ধি। প্রবিচয়বুদ্ধির কাধ্য হইতেছে এই যে, ইহা নিম্নলিখিত চারি রকমের কোনও এক রকমে 
পদার্থকে গ্রহণ করিতে চাহে -(১) বস্তগুলি হইতেছে ইহা, বা অন্য (একত্বান্যত্ব ), (২) উভয়, ব। 
অন্নুভয় ( উভয়ান্ুুভয় ), (৩) আছে, বা নাই ( অস্ভিনীস্তি ), এবং (8) নিত্য, বা অনিত্য (নিত্যানিত্য)। 
কিন্তু দৃশ্যমান পদার্থসম্বন্ধে ইহাদের কোনওটাই বলা যায় না। আর, দ্বিতীয় রকমের বুদ্ধি হইতেছে 
মনের একটী অভ্য।স। এই অভ্যাসের প্রভাবে মন বিভিন্ন রকমের পদার্থের রচনা বা কল্পনা করে 
এবং যথাযথভাবে তাহাদিগকে সজ্জিত করে (পরিকল্প )। ধাহার উল্লিখিত দ্বিবিধ বুদ্ধির স্বরূপ 
অবগত আছেন, তাহারা জানেন যে, বানা জগৎ বলিয়া কিছু নাই, কেবল মনের মধ্যেই বাহা জগতের 
অন্ুভব। জল বলিয়৷ কিছু নাই ; মন যেন্সেহ রচনা করে, তাহাই জলরূপে বাহিরে প্রতিভাত 
হয়। তেজঃ এবং বায়ু সন্বন্ধেও তদ্রপই । এই ভাবে, মিথ্যাকে সত্য বলিয়৷ গ্রহণ করার যে একটা 
মিথ্যা অভ্যাস, ( মিথ্যাসত্য। ভিনিবেশ ) আছে; তাহার ফলেই পাঁচটা ক্গন্ধও প্রকাশ পায়। যদি এই 
পাঁচটা স্বন্ধ যুগপৎ প্রকাশ পাইত, তাহা হইলে, তাহাদের মধ্যে যে একটা কাধ্য-কারণ সম্বন্ধ আছে, 
তাহা বলা যাইত না। যদি একটীর পরে আর একটী প্রকাশ পাইত, তাহা হইলেও তাহাদের মধ্যে 
কোনওরূপ সম্বন্ধ আছে বলিয়। বল! যাইতনা ;$ কেননা, তাহাদের মধ্যে সম্বন্ধ ঘটাইতে পারে, এমন 
কিছু নাই। বাস্তবিক এমন কোনও বস্ত কোথাও নাই, যাহার উৎপত্তি বা বিনাশ আছে। আমাদের 
কল্পনাই কেবল জ্ষরেয় বস্ত্র স্ষ্টি করে এবং আমাদিগকেও জ্ঞাত বলিয়া মনে করায়। আমরা যে 
বলি-_-“এই বস্তরকে জানি”, ইহা কেবল “ব্যবহার*মাত্র (৬) 


(8) 1282. ৮৮. 147. 1,01010552109183008- 25, 80-81. 6) 1286 0. 148. 12101880185 002) 2১85. 
(৬) 177, 7,148. [:80195808185868, ৮87. শ্রীপাদ শঙ্করও এই অর্থেই "ব্যবহারিক" 
শের প্রয়োগ করিয়াছেন । 


[ ১৬৫৯ ] 
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যাহ] কিছু বাকাদ্বার! প্রকাশ করা হয়, তাহা কেবল “বাগ 'বিক্প”-মাত্র € বাক্যেরই না ) 


এবং মিথ্যা। কোনওরূপ কার্যযকারণ-সন্বন্ধ ব্যতীত কোনও বস্ত সম্বন্ধে কথায় কিছু প্রকাশ করা, 
যায় না। কিন্তু এইরূপ কোনও লক্ষণকে সত্য বল। যায় না। যাহ পরমার্থ, তাহাকে বাক্য প্রকাশ... 


কর! যায় না10৭) (শ্্রীপাদ শঙ্করও এইরূপ কথাই বলেন )। 


বিজ্ঞানবাদ-মতে সর্ধত্র কেবল অস্তিত্বহীনতাই (70097051565 ); এই অস্তিত্হীনত। 


নিত্য ও নহে, ধ্বংসশীলও নহে । এই দৃশ্তমান জগৎ হইতেছে কেবল স্বপ্ন, মায়া । (৮) 


বিজ্ঞনবাদ সম্বন্ধে উল্লিখিত আলোচনায় যাহা বলা হইয়াছে, তাহা হইতে জানা গেল, 


এই মতে বাহা জগৎ বলিয়া কিছু নাই, সমস্তই আমাদের মনে। “নাভাব উপলব্ধে: ॥ ২২২৮৮ 


্রন্মস্থত্রভাস্তে শ্রীপাদ শঙ্কর উল্লিখিত বিজ্ঞানবাদ-মতের খণ্ডন করিয়া দেখাইয়াছেন _*বাহিরে কিছু ় 


না থকিলে মনে তাহার উপলব্ধি হইতে পারে না; নুতরাং বাহা জগৎ যে নাই, তাহা নহে, বাহ্য রি 


জগৎ আছে ।” ইহাতে কেহ মনে করিতে পারেন শরীপাদ শঙ্কর বাহা জগতের অস্তিত্ব স্বীকার 


করিয়াছেন ; কিন্ত তাহা নহে । তাহার উক্তির তাৎপর্য হইতেছে এইরূপ £ _বিজ্ঞানবাদীরা ষে.€ 


বলেন. বাহিরে কিছুই নাই, সমস্ত শুন্য, নিরাশ্রয়। উহা ঠিক নহে। বাহিরে জগৎ আছে? তবে 
তাহার বাস্তব অস্তিত্ব নাই-__-তাহা মায়া, স্বপ্ন, মরীচিকা। তাহা শৃন্ভও নহে, নিরাশ্রয়ও নহে; 
তাহ! হইতেছে নিগুণ ব্রহ্ম । রজ্ভ্বুঁতে যেমন সর্পভ্রম হয়, তদ্রপ নিগুণব্রদ্মে জগদ্ভ্রম হয়, রজ্ছুর 
আশ্রয়ে যেমন সর্পের ভ্রম, তদ্রুপ ব্রন্ষমের আশ্রয়ে জগতের ভ্রম । (৯) 

বিচ্দীনবাদও বলেন, মায়ার প্রভাবেই বাহিরে জগতের অস্তিত্ব আছে বলিয়া মনে হয়, 
শ্রীপাদ শঙ্করও তাহাই বলেন। এই অংশে বিজ্ঞানবাদীদের সঙ্গে শঙ্করের মতভেদ নাই ১ মতভেদ কেবল 
বহিরৃ্ট বস্তুর আশ্রয়ের অস্তিত্ব সম্বন্ধে । 

বিজ্ঞানবাদীরাও জীবাত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করেন না, শ্রীপাদ শঙ্করও জীবাত্বা বলিয়া! ফোঁনও 
তন্ত্র স্বীকার করে না। এই অংশেও বিজ্ঞানবাদীদের সন্ত শ্রীপাদ শঙ্করের মতের এক্য আছে। পার্থক্য 
কেবল এই _-বিজ্ঞানবাদীরা বলেন-__জীবাত্মাও শৃন্ত ; কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন_ যাহাঁকে জীব বলা 
হয়, তাহা হইতেছে স্ববপতঃ ত্রন্মা, তাহা! শৃহ্য নহে। 

(৭) 7779. ৯ 148 _49. 888৭8 


(৮) 710616 15 0085 01019 11017-55015161009, ৮1010) 25211) 19 10010)61 91911091 1001 05500011015, 81, 
005 0110 15 ০০ 2 01652102100 2. 177292. 1127. [১১ 149 


(৯) ৬8206 ০1 92101915 2:01010160 016 6515651006 ০01 06 19010091001) 6%6617091 ০0114 11) 50106 


96056. 10) 52101019005 07705 ০1006 65150081 ৬0110 ৮616 00 098৮1 1110509, ৮9৮ 605/ ৪11 1190. 
৪ 19210090610 0201 89000 10 079 13192100090) 10101) 5125 [185 ০0 15211 ৮9101700911 1060081 8100 
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[ ১৬৬০ ] 


হ রসদউত | হি ববি শি ১, 
৪ হত ৭১২ শ৫ কত ইিহিস) তত শটে চলি 
চা শি 


৯. ই ১৯ 
২. ইক্ষু হল 


বিজ্ঞানবাদীবা বলেন, চিত্তের অনাদি বাসন ্ীয় শক্তিতে মিথ্যা জগতের স্টি করে এবং 
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তাহাকে সত্য বলিয়া প্রতীয়মান করায়। শ্্রীপাদ শঙ্কর বলেন, চিত্তের অনাদি সংস্কার বশতঃঈ ব্রন্ছে 
জগতের জম জম্মে। জগদ্ভ্রমের হেতু উভয়েরই প্রায় এক রকম। 


৬০ । তৌক্ আনা ও পাদ সক্কব্রেল মামা | 
বৌদ্ধদ্িগের অতি প্রাচীনগ্রন্থ “লঙ্কাবতারস্ৃত্রে” মায়াসম্বদ্ধে যাহা বল হইয়াছে, প্সর্ধ্ধদর্শন 
সংগ্রহে” তাহ। উদ্ধত হইয়াছে । তাহা হইতেছে এই লি | 
“মায়া চ মহামতে বৈচিত্র্যাৎ ন অন্যা, ন অনন্যা । যদি অন্য স্তাৎ, বৈচিত্র্য মায়াহেতুকং 
নস্যাৎ ; অথ অনন্যা স্তাঁদ্‌ বৈচিত্র্যান্‌ মায়াবৈচিত্র্যয়োঃ ন স্তাৎ) স চদ্ৃষ্টো বিভাগঃ, তন্মাৎ ন অন্য 
ন অনন্যা ॥-হে মহামতে ! বৈচিত্র্য দৃষ্ট হয় বলিয়া মায়া! অন্যাও (ভিন্নাও ) নহে, অনন্যাও 
(অভিন্নাও ) নহে। যদি অন্যা হইত, মায়াহেতুক বৈচিত্র্য থাকিত না, আর যদি অনন্যা 
হইত, তাহা হইলে মায়ার এবং বৈচিত্র্যের বৈচিত্র্য থাকিত না। সেই বিভাগ দৃষ্ট হয়। সুতরাং মায়া 
অন্যাও নহে, অনন্যাও নহে ।” 
শ্রীপাদ শঙ্করও কাহার “বিবেকচুড়ামণি” নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন__ 
“সন্নাপ্যসন্নাপ্যুভয়াত্মিকা নো, ভিন্নাপ্যভিন্নাপ্যুভয়াত্মিকা নো । 
সঙ্গাপ্যসঙ্গ। হ্যভয়াত্মিক! নো, মহাভুতা নির্ববচনীয়রূপা ॥১১৩॥ 

--সেই মায়া সদ্বস্তও নহে, অনদ্বস্তুও নহে, সদসৎ উভয়াত্বিকাও নহে; ভিন্নাও নহে, 
অভিন্নাও নহে, ভিন্ন এবং অভিন্ন এই উ হয়াত্মিকাঁও নহে $ সঙ্গ বতী বা অসঙ্গাও নহে এবং এই উভয়াত্মিকাও 
নহে । এই মায়া অদ্ভুত এবৎ অনির্বচনীয়রূপ1 |” ্‌ 

ইহ] হইতে জানা গেল, শ্রীপাদ শঙ্করের মায়া এবং বৌদ্ধ মায় একরূপই । বৈদিকী 
মায়ার এ-সকল লক্ষণ নাই। 

মায়ার প্রভাবসম্বন্ধেও বৌদ্ধমতের সহিত শঙ্করমতের পার্থক্য কিছু নাই। শ্রীপাদ শঙ্কর 
বলেন-__-এই প্রপঞ্চ মিথ্যা রজ্জুতে সর্পভ্রমের ম্যায়, স্বপ্নের ন্যায়, মরীচিকার ন্যাঁয়, গন্ধবর্ববগরের 
ম্তায়; বস্তুতঃ দ্রষ্টাও কেহ নাই, দ্রষ্টব[ও কিছু নাই ২ বাঁচ্যও কিছু নাই, বাচকও কিছু নাই। মায়ার 
প্রভাবেই এ-সমস্তকের অস্তিত্ব আছে বলিয়। মনে হয়। 

বৌদ্ধমতও ঠিক এইরূপই । যথা, লঙ্কাবতারস্থত্রে দেখা যায় _ 

স্বপ্পোহয়মথব1 মায়া নগরং গন্ধর্বসংজ্ঞিতম্। তিমিরে। মৃগতৃষ্ণ। বা স্বপ্লোবন্ধ্যাপ্রসথরয়ম্‌ ॥ 

অলাতচক্রধুমো বা যদহং দৃষ্ঠীবানিহ। অথব৷ ধর্মতা হোষা ধন্মাণাং চিত্তগোচরে ॥ 

ন চ বালাববুদ্ধস্তে মোহিত! বিশ্বকল্পনৈঃ। ন ভ্রষ্টী ন চত্রষ্টব্যং ন বাচ্যো নাপি বাচকঃ॥ 

ইত্যাদি। 


[ ১৬৬১ ] 
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পৃর্ধেই প্রদর্শিত হইয়াছে,_ বৌদ্ধমতে উৎপত্তি, বিনাশ, জন্ম, মৃত্যু ক্লেশ, বন্ধন, মোক্ষ, সাধক, 
ুযুক্ষু, প্রভৃতি সমস্তই মিথ্যা ; অবিস্তা বা মায়ার প্রভাবেই এ সমস্ত আছে বলিয়া মনে হয়। 
শ্রীপাদ শস্করও তাহাই বলেন-_ | 
বন্ধশ্চ মোক্ষম্চ মৃষৈব ॥ বিবেকচুড়ামণি ॥ ৫৮১ ॥ 
অতস্তো মায়ায়া কণপ্তো বন্ধমোক্ষৌ ন চাত্বনি ॥ & ৫৮৩ ॥ 
ন নিরোধো ন চোতপত্তির্ন বদ্ধো ন চ সাধক:। 
ন মুমুক্ষুর্ন বৈ মুক্ত ইত্যেষা পরমার্থতা ॥ এ ৫৮৫। | 
এইরূপে দেখা গেল-মায়া এবং মায়ার কার্ধ্য সম্বন্ধে শঙ্করমতে এবং বৌদ্ধমাত পার্থকা 
কিছুই নাই। উভয়মতেই মায়া হইতেছে মিথ্যাস্থ্টিকারিণী | বৈদিকী মায়ার সে সমস্ত লক্ষণ নাই। 
সুতরাং পাদ শঙ্করের মায়া বৌদ্ধ মায়ার মতনই অবৈদিকী | 


৬৬। শ্রীপাদ স্পক্ষব্রেন্র ব্রচ্গ এবহ তোন্ধদেল স্পুন্য 
বৌদ্ধগণ শুন্ধবাদী। শুনা হইতেছে__“কিছুনা।” বৌদ্ধগণ বলেন, এই পরিদৃশ্তমান 


জগতের পশ্চাতে কিছুই নাই । শ্রীপাদ শঙ্কর ইহা স্বীকার করেন না । তিনি বলেন__পরিদৃশ্টমান 
জগৎ মিথ্যা হইলেও যখন সত্য বলিয়া প্রতীত হয়, তখন ইহার পশ্চাতে সত্য-অস্তিত্ববিশিক্ট কিছু 
অবশ্যই থাকিবে। তিনি বলেন্‌, এই সত্য অস্তিত্ববিশিষ্ট বস্তুটা হইতেছে নিগুণ বা নির্ববিশেষ ্রঙ্মা। 
ডক উর রাধাকৃষ্চন বলেন_ শঙ্করের “নিগুণ ব্রহ্ম” এবং শুন্যবাদী নাগাজ্ঞনের শূন্য” -এই ছু"য়ের মধ্যে 
অনেকটা সাম্য আছে। (১) 

এই উক্তির তাৎপধ্য এইরূপ বলিয়া মনে হয়। “শুন্য” হইতেছে “কিছু না” আর গ্ত্রীপাদ 
শঙ্করের "নিগুণ ব্র্ধ” হইতেছে “কিছু । কিন্তু এই “কিছু” কি? শ্রীপাদ শঙ্করের মতে এই 
কিছু হইতেছে_-'“মস্তিত্ব বা সত্তা”-মাত্র। ছান্দোগ্য-শ্রুতির “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ ॥ ৬।২।১1৮- 
বাক্যের ভাষো শ্রীপাদ শঙ্কর “সং”-শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন-__“সদেব-- সদিতি অস্তিতামাত্রং বস্তব 
লুক্ষং নির্বিবিশেষং সববগতম, একং নিরগীনং নিরবয়বং বিজ্ঞানম ।-_“সদেব? _ “সৎ, অর্থ অস্তিত্বমাত্র 
( বিগ্তমানতামাত্র বা সত্তামাত্র ), নির্ববিশেষ, সব্বগত, এক, নিরপন (নির্দোষ ) ও নিরবয়ব বিজচ্কান- 
স্বরূপ সুক্ষ বস্ত।__ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদান্ততীর্ঘের অন্ুবাদ।” শ্রীপাদ শঙ্করের মতে শ্রুতিকথিত গস” 
শব্দের অর্থ হইতেছে কেবল “অস্তিত্বমাত্র, সত্তামাত্র”, সন্তাবিশি্ট বস্তু নহে; শ্রুতি কিন্ত “সং'ই 
বলিয়াছেন, “সত্ব বা অস্তিত্ব” বলেন নাই। যাহার “সত্তা” আছে, তাহাই “সৎ”; “সত্তা” হইতেছে 
“সং”-এর ভাব। “সং” না থাকিলে “সং”-এর ভাব “সত্তা বা অস্তিত্ব” কিরূপে থাকিতে পারে? 


পর তা পা সর 


(৯ শা] ব1180172 818111921) ০? 9801015211৫ ব88510002, 5 90752 1886 000) | 1) টিভিকিালবদূ 
11101017 £27:6198001%, 65 9. ?২80178101751)10912) ৮০91. ]. 0. 665 
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শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌগ্ধমত ] স্িতত্ব ও অন্য আচার্ধ্যগণ' .. 1 অপ-ন্থ 
“সংপকে অবলমন করিয়াই “সত্তা বা অস্তিত্ব” থাকে; বন্তূকে অবলম্বন করিয়াই বস্তুর “ভাব” থাকে । 
“সং” ব্যতীত কেবল “সত্তা” কর্পনাভীত বস্ত | তথাপি কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর “সং”-শবের অর্থ 
লিখিয়াছেন__“অস্তিতা, সত্তা ।”» "*সং” স্বীকার করিলে বিশেষত্বের প্রসন্থ আসিয়। পড়িতে পারে 
বলিয়াই তাহার এইরূপ অর্থকৌশল বলিয়া মনে হয়। যাহ! হউক, “সং” বাতীত কেবল “সত্তা ব৷ 
অভ্তিত্ব*-মাত্রকেই শ্রীপাদ শঙ্কর যখন তাহার "নিগুণ নির্ব্বিশেষ” ব্রহ্ম বলিয়াছেন, তখন পরিষ্ষার- 
ভাবেই বুঝা যায়, তাহার “নিগুণ ত্রহ্ম”ও “কিছুনা”-দ্যোতক “শুন্য”তেই পর্যবসিত হইতেছে। 
মুতরাং তাহার “সত্তামাত্র নিগুণ ব্রহ্ম” এবং বৌদ্ধ “শৃম্ত” - তুল্যই । 

আবার, বৌদ্ধদের দশুন্যও” হষ্ঈটতেছে অনির্দেশ্ঠস্বরূপ (২)। শ্রীপাদ শঙ্করের ব্রহ্মও 
অনির্দেশ্যস্বদপ । “অনিরপ্যন্বরূপং যল্মনোবাচামগোচরম। একমেবাদ্য়ং ব্রহ্ম নেহ নানাস্তি 
কিঞ্চন ॥ বিবেকচুন়ামণি ॥ ৪৭৮ ॥৮ এ-বিষয়েও শঙ্করের ব্রন্দে এবং বৌদ্ধদের শুন্যে সমতা 
বিচ্যমান। 


৬৭1 ক্মোল্ষ ম্বহ্ে লৌদ্কস্মজ্ শু স্পহুল্তল্স মত 

ডক্টর রাঁধাকৃষ্ণন্‌ লিখিয়াছেন--যদিও শঙ্কর পরিদৃশ্ঠমান মিথ্যাভৃত জগতের পশ্চাতে একটা! 
সত্য কিছু আছে বলিয়! স্বীকার করেন, তথাপি শঙ্করের মোক্ষের ধারণা বৌদ্ধদের নির্বাণের ধারণ! 
হঈটতে বিশেষ ভিন্ন নহে। শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন _-“সোইহং, অহং ব্রহ্গাস্মি-আমি ব্রহ্ম”; 
আর মাধ্যমিক বৌদ্ধ বলেন-__“শৃন্যতৈবাহম__ আমি শৃন্যই 1” (৩), 

ভ্রীপাদ শঙ্করের “ক্রহ্মগ” এবং বৌদ্ধদের “শূন্য” যখন অনেকটা একরূপ, তখন মোক্ষাবস্থায় 
“ব্রহ্ম হওয়া” এবং নির্রাণে “শুন্য” হওয়াও অনেকটা একরপই | 

বেদমতে কিন্তু মুক্ত জীবেরও পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে ; তাহ পৃবের্ব ই প্রদণিত হইয়াছে। 


৬৮। বৌদ্রহমতে ও স্পহ্ুব্স্মতে সাধন 

উভয় মতেই পরমার্থের সাধন হইতেছে ধ্যান। লঙ্কাবতারন্থৃত্রে বৌদ্ধদের চারি রকমের 
ধ্যানের কথা জানা যায়_-(১) বালোপচারিক, (১) অর্থপ্রবিচয়,। (৩) তথতালম্বন এবং 
(8) তথাগত। 


(২) অস্তি নাম্তি উভয় অনুভয় ইতি চতুক্ষোটিবিনিমূ্ং শূন্যতত্বম্‌ ॥ সর্ববদর্শনসংগ্রহ ॥ 
(৩) 6 9810181815 ০0006196101 01 101059 ( (69001) ) 13 1000 101101) 01616106001 
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শক্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ) গোঁড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন 0. [ ৩৬৯-অ 


ধাহারা সাধনের আরম্তমাত্র করেন, তাদের জন্য যে ধ্যানের ব্যবস্থা কর হইয়াছে, তাহাকে 
বলে বালোপচারিক। আত্মা বা জীবাত্মা বলিয়া কিছু নাই ( পুদ্গলনৈরাত্থ্য ) এবং দৃশ্যমান সমভ্তই, 
পরিবর্তনশীল, অপবিত্র এবং ছঃখজনক-__-এইরূপ চিস্তাই হইতেছে এই ধ্যান। 

দ্বিতীয় রকমের,অর্থাৎ অর্থপ্রবিচয়, ধ্যান হইতেছে উন্নত স্তরের ধ্যান। ইহাতে সমস্ত 
বন্তর ৷ অর্থের ) স্বরূপ নির্ণয়ের চেষ্টাতেই চিত্ববৃত্তিকে কেন্দ্রীভূত করিতে হয় আত্মা নাই, কোথাও 
কিছু নাই, কোনও বস্তুর কোনওরূপ ধর্্মও নাই-_দ্বিতীয় প্রকারের ধ্যানের লক্ষ্য হইতেছে এইরূপ 
অনুভূতি । দি 
তৃতীয় প্রকারের ধ্যানে ( তথতালম্বনে ) এইরূপ উপলব্ধি হয় যে আত্মা নাই, বাহিরের ' 
দৃশ্যমান পদার্থও না এবং মনও কল্পনার ফল। স্থৃতরাং মন তখন তথতাতে লীন হইয়া যায়। 

চতুর্থ প্রকারের ধ্যানে ( তথাগতে )-_মনের তথতা-নিমগ্রতা এইরূপ উৎকর্ধ লাভ করে যে, 
শূন্যতা এবং দৃশ্যমান জগতের অনির্ব্চনীয়তা সম্ক্রূপে উপলব্ধ হয়। তখন যাহা বহির্জগতের 
জ্ঞানরূপে আত্মপ্রকাশ করে, সেই সমস্ত মূল বাসনা ধ্বংস প্রাপ্ত হয়; জ্ঞানের, অনুভূতির এবং 
মনের ক্রিয়৷ বিলুপ্ত হয়। ইহাই নির্বাণ । (8) 

স্থল তাৎপধ্য হইতেছে এই যে- আত্মা নাই, জগৎ নাই, আমি তথাগত বা শৃন্য- এইরূপ 
চিন্তাই হইতেছে বৌদ্ধমতের সাধন। 

শ্রীপাদ শঙ্করের সাধনও প্রায় তদ্রপই জগৎ মিথ্যা, ব্রহ্ম সত্য, আমি ব্রহ্ম--ইহাই 
শঙ্করমতে সাধন। সাধনের পরিপক্কতায় বৌদ্ধমতে যেমন দৃশ্যমান জগতের অনস্তিত্ব এবং সাধকের 
শূন্যত্ব উপলব্ধ হয়, তেমনি শঙ্করমতেও দৃশ্যমান নানাবিধ বস্তর অনস্তভিত্বের এবং সাধকের পক্ষে 
ব্রন্মেকত্বের উপলব্ধি হয়। 

এইরূপে দেখা গেল-_সাধনবিষয়েও শঙ্গুরমতে এবং বৌদ্ধমতে অনেকট৷ সাদৃশ্য আছে 
-- অবশ্য ধ্যেয়বস্তসম্বন্ধে সাদৃশ্য। 

বেদমতে কিন্তু ভগবানের শরণাপত্তিব্যতীত কেহ মায়া হইতে মোক্ষ লাভ করিতে পারে 
না। "দৈবী হ্যেষা গ্ুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়া। মামেব যে প্রপদ্যস্তে মায়ামেতাং তরস্তি 


তে ॥ গীতা ॥৮ 


৬৯। গৌড়পাদেল্স মাশু,ক্যকাল্তিকা 
শ্রীপাদ শঙ্করের গুরুদেব ছিলেন শ্রীপাদ গোবিন্দ; শ্রীপাদ গোবিন্দের গুরুদেব ছিলেন 


স্রীপাদ গৌড়পাদ; সুতরাং শ্ীপাদ গৌড়পাদ ছিলেন প্রীপাদ শঙ্করের পরমগ্ডরু । 


পা 


সপ স্পা শী 





(৪) 4 ন্ৃঃ8০7% ০0/17/2807) £27)81080891)7/, 85 ৪) [৭ 1085891018) ৬০1, [, ১১ [50-57, 
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শ্ীপাদ গৌড়পাদ মাও ক্য-উপনিবদের একখান। চিরিক লিখিয়াছেন। গৌঁড়পাদের 
মাওুক্যকারিকা-নামেই এই গ্রন্থ প্রসিদ্ধ। মাগ ,ক্য হইতেছে উপনিষৎ-সমুহের মধ্যে একখানি ক্ষুত্রতম 


উপনিষৎ ; হুইাতে মাত্র বারটা বাক্য পাছে । গৌড়পাদ অন্য কোনও উপনিষদের কারিক। 
বা ভাষ্য লিখেন নাই । 

মাও্ক্যকারিকায় গৌড়পাদ বৌদ্ধমতই প্রকটিত করিয়াছেন, কোনও হ্ছলেই শ্র্তির মত 
প্রকাশ করেন নাই । এজন্য কেহ কেহ মনে করেন যে, গৌড়পাদ নিজেই সম্ভবতঃ বৌদ্ধ ছিলেন এবং 
মনে করিতেন, উপনিষদের শিক্ষার সহিত বুদ্ধদেবের শিক্ষার মিল রহিয়াছে । অশ্বঘোষ, নাগার্জুন, 
অসঙ্গ, এবং বস্ুবন্ধু প্রভৃতি প্রসিদ্ধ বৌদ্ধাচাধ্যগণের পরেই গৌড়পাদের অভ্যুদয় হইয়াছিল । (৫) 


গৌড়পাদের কারিকার বিচার করিলেই উন্ভিখিত উক্তির যাথার্ধ্য উপলব্ধি কর! যাইবে । 

কারিক। চারিভাগে বা চারিটা প্রকরণে বিভক্ত-_আগম প্রকরণ, বৈতথ্য প্রকরণ, অদ্বৈত 
প্রকরণ এবং অলাতশাস্তি প্রকরণ ! 

প্রথম বা! আগম-প্রকরণে গৌড়পাদ মাগু,ক্যশ্রুতির বাক্যগুলিরই অর্থ তাহার নিজের 
ভাবে ব্যক্ত করিয়াছেন। শ্রুতির প্রথম ছয়টা বাকোর পরেই গৌড়পাদের কারিক আরম্ভ হইয়াছে। 
মাগুক্যশ্রুতির প্রথম বাক্যটাই ব্রন্মের সবিশেষত্ব-বাচক | “ওঁমিত্যেতদক্ষরমিদং সর্বং, তস্তোপব্যাখ্যানং 
_ভূতং ভবদ ভবিষ্যদিতি সর্ধবমোক্কার এব। হচ্চান্যৎ ত্রিকালাতীতম্‌, তদপ্যো্কার এব ॥ ১1৮ 
এই বাক্যে বল! হইয়াছে-_ পরিদৃশ্যমান সমস্ত জগৎ, ভূত-ভবিষ্যৎ-বর্তমান-সমস্তই ওক্কার (বা ব্রন্ম); 
এই জগৎ হইতেছে কালত্রয়ের অধীন; কিন্তু যাহ। ত্রিকালাতীত, তাহাও ওল্কারই .”” দ্বিতীয় 
বাক্যে বল! হইয়াছে__আত্মা চতুষ্পাদ। তাহার পরে, তৃতীয়, চতুর্থ এবং পঞ্চম বাক্যে চতুষ্পাদের 
অন্তর্গত তিনটা পাদের পরিচয় দেওয়া হইয়াছে-__জাগরিতস্থান হইতেছে “বহিঃপ্রজ্ঞ'» স্বপ্নস্থান 
হইতেছে “অস্তঃপ্রজ্ঞ” এবং স্ুষুপ্ত-স্থান হইতেছে “প্রজ্ঞানঘন।” ইহার পরে যষ্ঠবাক্যে বলা 
হইয়াছে--“এষ সর্বেশ্বর এষ সর্ধজ্ঞ এষোহস্তর্ধযামোষ যোনিঃ; পর্ধস্য প্রভবাপ্যয়ৌ হি ভূতানাম ॥ 
_ ইনি সকলের ঈশ্বর, ইনি সর্বজ্ঞ, ইনি অন্তর্যযামী, ইনি যোনি ( সর্বজগতের কারণ ), ইনিই 
সর্বভূতের উৎপত্তি ও প্রলয়ের স্থান।” 

ইহার পরেই গৌড়পাদ তাহার কারিকা আরস্ত করিয়াছেন । কারিকায় তিনি বলিয়াছেন-- 
একই আত্ম। ত্রিবিধ অবস্থায় অবস্থিত ; এই ত্রিবিধ অবস্থায় অবস্থানই হইতেছে তাহার তিনটা 
পাদ। প্রথমপাদ হইতেছে_-“বহিঃ প্রজ্ঞ” ; ইহা বাহাবিষয়ক-জ্ঞানসম্পন্ন এবং ব্যাপক । বিভু ): 
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শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈধব দর্শন. : [৩৬৯ অন, 


ইহার নাম--“বিশ্ব” | দ্বিতীয় পাদ হইতেছে *অস্তঃপ্রজ্ঞ”-_-মানস-দ্বপ্নদশখী ইহার নাম স্তৈজস”।. 
তৃতীয় পাঁদ হইতেছে “ঘনপ্রজ্ঞ”-_ ইহার নাম “প্রজ্ঞা 1” ইহার পরে তিনি পাদত্রয়ের ভ্রিবিধ ভোগের. 
কথা এবং ভোগজনিত ত্রিবিধ তৃপ্তির কথাও বলিয়াছেন। ইহার পরে তিনি সি সম্বন্ধে বিডি 
মতের উল্লেখ করিয়াছেন $ কিন্তু নিজের মত ব্যক্ত করেন নাই। এ 
ইহার পরে শ্রুতির সপ্তম বাক্যে আত্ম চতুর্থ পাদের কথ বলা হইয়াছে। ইহা 5 
“অদৃশ্যম্‌ অব্যবহাধ্যম্‌ অগ্রাহ্যম্‌ অলক্ষণম্‌ অচিস্ত্যম্‌ অব্যপদেশ্টম্‌ একাত্মপ্রত্যয়সারম্‌ প্রপঞ্ষোপশমং, 
শাপ্তং শিবমদ্বৈতং চতুর্থং মন্তান্তে, স আত্মা স বিজ্ঞেয়ঃ ॥ ৭0৮ | 
ইহার পরে তিনি আবার কারিক। আরম্ভ করিয়াছেন। এই কারিকায় একস্থানে তিনি: 
লিখিয়াছেন-_পপ্রপঞ্চো যদি বিগ্েত নিবর্তেত ন সংশয়ঃ। মায়ামাজ্রমিদং ঘৈতদঘবৈভং 
পরমার্থতঃ ॥১৭॥__এই জগং-প্রপঞ্চ যদি বিদ্ধমান থাকিত ( অর্থাৎ সৎ বা মস্তিত্ববিশিষ্ট হইত ), তাহা: 
হইলে অবশ্যই ইহ] নিবৃত্ত হইত, ইহাতে সংশয় নাই। ( প্রকৃত প্রস্তাবে কিন্তু) এই দ্বৈত ( সি 
জগৎ-প্রপঞ্চ ) কেবলই মায়া, পরমার্থবিচারে অদ্বৈতই সত্য |” 
তিনি আরও বলিয়াছেন_-“বিকল্পো বিনিবর্তেত কল্পিতো। যদি কেন চিৎ। উপদেশাদয়ং 
বাদে! জ্বাতে দ্বৈতং ন বিদ্যাতে ॥১।১৮।--( গ্ররুশিষ্যাদিভাবরূপ ) বিকল্প যখন কোনও কারণ-বিশেষে 
(তত্বজ্জানের উদ্দেশে) কল্পিত হইয়াছে, তখন তাহ নিবৃত্ত হইবে। উপদেশার্ঘই গুরুশিষ্যাদি কল্পনা, 
আত্মতন্ব-জ্কানের পর আর কোনও দ্বৈতই থাকে না।” | 
এ-স্থলে গৌড়পাদ বলিলেন__-এই জগং-প্রপঞ্চ হইতেছে মীয়ামাত্র, অর্থাং ইহার বাস্তব- 
অস্তিত্ব কিছু নাই। যখন তত্বজ্ভতানের উদয় হইবে, তখন বুঝা যাইবে, জগৎ-প্রপঞ্চ বলিয়া কিছু নাই, 
আছেন একমাত্র অদৈত ব্রন্ম। কিন্তু মাওুক্যশ্রতিতে এই উক্তির সমর্থক কোনও বাক্যই নাই। 
তাহার উক্তির সমর্থনে গৌড়পাদও কোনও প্রমাণের উল্লেখ করেন নাই। জগং-প্রপঞ্চের বাস্তব- 
অস্তিত্বহীনতা যে বৌদ্ধমত, তাহা পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে । গৌঁড়পাদ শ্রুতিবাক্যকে উপলক্ষ্য 
করিয়া এই বৌদ্ধমত প্রচার করিয়া গিয়াছেন ; অথচ শ্রুতিতে এইরূপ কোনও কথাই নাই। 
কারিকার দ্বিতীয় প্রকরণের নাম বৈতথ্য-প্রকরণ। এই প্রকরণে গৌড়পাদ সমস্ত বস্তুর 
মিথ্যাত্ব খাপন করিয়াছেন। এই প্রকরণে, ব1 পরবর্তী প্রকরণছ্য়েও তিনি শ্রুতির কোনও বাকোর 
অর্থ প্রকাশ করেন নাই; তিনি যে বাদরায়ণের কোনও উক্তির মন প্রকাশ করিয়াছেন, তাহা তিনি 
নিজেও বলেন নাই । দ্বিতীয়, তৃতীয় এবং চতুর্থ প্রকরণে তিনি কেবল তাহার নিজের অভিমতই প্রকাশ 
করিয়া গিয়াছেন, মধ্যে মধ্যে অবশ্য তাহার নিজের যুক্তিও প্রদর্শন করিয়াছেন। যুক্তির সমর্থনে 
কোনও নির্ভরযোগ্য প্রমাণের উল্লেখ করেন নাই। 
যাহাহউক, দ্বিতীয় প্রকরণে প্রথমে তিনি বলিয়াছেন -্বপ্ৃষ্ট বস্তসমূহ অসত্য, মিথ্যা । 
তাহার পর বলিয়াছেন- জাগ্রৎ-অবস্থায়ও লোকের মনঃকল্লিত বিষয়সমূহ অসৎ-_মিথ্যা । 
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ইহার পরে তিনি এ (দেব) ) আত্ম! স্বীয় মায়ার প্রভাবে মাপনিই 
আপনাকে (বিভিন্ন পদার্থাকারে) কল্পিত করেন; এবং তিনিই আবার সেই সকল পদার্থের অনুভব 
করেন; ইহাই বেদান্তের সিদ্ধাস্ত। “কল্পয়ত্যাত্মনাত্মানমাত্মা দেব স্বমায়য়া ! স এব বুধ্যতে ভেদানিতি 
বেদাস্তনিশ্চয়ঃ ॥২১২।৮ কিন্তু বেদাস্তে এতাদৃশী উক্তি কোনও স্থলেই দৃষ্ট হয় না। ইহা অনেকটা 
বৌদ্ধমতেরই অনুন্ূপ। পার্থকা কেবল এই যে--বৌদ্ধমতে দৃশ্যমান মিথ্যাবস্তর কোনও আশ্রয় 
নাই, গৌডপাদের মতে আশ্রয় আছে সেই আশ্রয় হইতেছে অদ্বৈতত্রহ্ম । 

এই প্রসঙ্গে তিনি আরও লিখিয়াছেন -“প্রভু ঈশ্বর সংস্কাররূপে চিত্তমধ্যস্থিত অপরাপর 
পদার্থসমূহকে বিবিধ আকারে কল্পনা করেন। আবার হহির্দেশে চিত্তসমাবেশ করিয়া নিয়ত 
পদার্থসমূহের (পৃথিব্যা্দির) কল্পনা করিয়া থাকেন। “বিকরোতাপরান্‌ ভাবানস্তশ্চিত্বে ব্যবস্থিতান্‌। 
নিয়তাংশ্চ বহিশ্চিত্ত এবং কল্পয়তি প্রভৃঃ ॥২।১৩।৮ কিন্তু এইরূপ কোনও কথ শ্রুতিস্মৃতিতে দৃষ্ট হয় 
না; বরং বৌদ্ধ বিচ্বানবাদীদের উক্তির সঙ্গেই যেন ইহার সাদৃশ্য আছে বলিয়া মনে হয়। 

গৌড়পাদ বলিয়াছেন_ 

অনিশ্চিত যথা রজ্জুরন্ধকারে বিকল্লিতা। সর্পধারাদিভিরাবৈস্তদ্বদাত্মা বিকল্পিতঃ ॥ 
নিশ্চিতায়াং যথ। রজ্জাং বিকল্পলে। বিনিবর্তৃতে । রজ্জুরেবেতি চাদ্বৈতং তদ্বদাত্ব-বিনিশ্চয়ঃ ॥২।১৭-৮ 

তাৎপর্য হইতেছে এই যে-_অন্ধকারে কিছু ঠিক করিতে না পারিলে রজ্ছুকেও যেমন সর্প বা 
'জলধারাদি রূপে মনে হয়, জীবও তেমনি নানারূপে বিকল্পিত হইয়া থাকে । আবার, যখন নিশ্চয়রূপে 
জাঁন। যায় যে, ইহ! রজ্জুই, সর্প বা জলধারা নহে, তখন সর্পাদির ভ্রম দূরীভূত হয়। আত্মতন্ব-নিশ্চয়ও 
তদ্রপ। ু 
দৃশ্যমান জগৎ-সম্বন্ধে রজ্জবুতে সর্পত্রমের কথ শ্রুতিতে কোনও স্থলেই দৃষ্ট হয় না । ইহাও 
জগৎ-প্রপঞ্চের অস্তিত্হহীনতা-প্রতিপাদক বৌদ্ধদিগের দৃষ্টাস্ত ৷ 

গৌড়পাদ তাহার কারিকায় বলিয়াছন, 

স্বপ্নমায়ে যথা দৃষ্টে গন্ধবর্বনগরং যখ।। 
তথা বিশ্বমিদং দৃষ্টং বেদাস্তেযু বিচক্ষণৈঃ ॥২৩১॥ 

স্বপ্ন ও মায়! যেরূপ (মিথ্যা হইয়া সত্যবৎ) দৃষ্ট হয়, গন্ধবর্বনগরও যেরূপ (মিথ্যা হইয়াও 
সত্যবৎ) দৃষ্ট হয়, বেদাস্তবিষয়ে পপ্ডিতগণ এই জগৎকেও তদ্রপই দেখিয়া থাকেন” 

ইহা! বেদাস্তীদের কথা নহে, পরন্ত বৌদ্ধ নাগার্জুনেরই কথ।। নাগাজ্জনই বলিয়াছেন - “ষথা 
মায়৷ যথা স্বপ্পো গন্ধর্বনগরং যথা । তথোতপাদস্তথাস্থানং তথ ভঙ্গ উদাহ্ৃতং ॥” গৌড়পাদের উদাহরণ 
এবং নাগাঞ্জুনের উদাহরণের কোনও পার্থক্যই নাই । 

বৌদ্ধদের প্রাচীন গ্রন্থ লঙ্কাবতারন্মুত্রেও গৌঁড়পাদের উদাহরণগুলি দৃষ্ট হয়। ্োই়মখবা 
মায়! নগরং গন্ধরর্বশব্িতম্। তিমিরো মবগতৃষণ ব। ত্বপ্রে বন্ধ্যা প্রস্থুরয়ম্‌ ॥” 


[ ১৬৬৭ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গোঁড়ীয় বৈষব-দর্শন | ] ্‌ ৩৬৯-ন্ 


কেবল উদ্দাহরণের দ্বার সত্য নির্ণীত হইতে পারে ন। ; । উদাহরণের সহিত শানপ্রমাণের ৃ 
সঙ্গতি থাকিলেই প্রমীণ-বিষয়ে উদাহরণের মূল্য থাকিতে পারে, অনথ! নহে। | 

গৌড়পাদ তাহার কারিকায় আরও বলিয়াছেন-_-উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই, বন্ধনও 
নাই, সাধকও নাই, মুমুক্ষুও নাই, মুক্তও নাই। ইহাই পারমাথিক ভাব। “ন নিরোধো! ন চোৎপত্তি্ন 
বদ্ধো ন চ সাধকঃ| ন মুমুক্ষুর্ণ বৈ মুক্ত ইত্যেষা পরমার্থতা ॥২।৩২)॥” 

শ্রুতি-স্বতি কোনও স্থলে এইরূপ কথা বলেন নাই। বৌদ্ধেরাই ইহ বলিয়। থাকেন. 
“ন্‌ চোৎপাগ্ভঃ নচোৎপন্নং প্রত্যয়েইপি নকেচন। সংবিগ্যন্তে কচিৎ কেচিৎ ব্যবহারস্ত্ব কথ্যতে ॥% 

পৃরের্ব ৬৩-অনুচ্ছেদে শৃন্যবাদের আলোচনা -প্রসঙ্গ বল। হইয়াছ, বৌদ্ধশূন্তবাদ-মতে জন্ম, স্বৃতূযু, ' 
ক্লেশ, বন্ধন, জীব, মোক্ষ-আদি সমস্তই মিথ্যা, এমন কি বুদ্ধদেবও মিথ্যা । গোড়পাদ তাহার উল্লিখিত 
কারিকায় এই বৌদ্ধমতই প্রকাশ করিয়াছেন। ্‌ 

গৌড়পাদ বলেন _তত্বদশিগণ জানেন, বনু বলিয়া কিছু নাই; দ্রব্যসমূহ পৃথকৃও নে, 
অপৃথকৃও নহে । “নাত্মভাবেন নানেদং ন স্বেনাপি কথঞ্চন। পৃথঙনাপৃথক্‌ কিঞ্চিদিতি তত্ববিদে 
বিহুঃ॥ ২1৩৪ ।” ইহাও নাগাজ্জুনের মাধ্যমিককারিকার ““অনেকার্থম অনানার্থম”-এরই প্রতিধ্বনিমাত্র | 

তাহার কারিকায় তিনি আরও বলিয়াছেন -_ 

“বীতরাগ-ভয়-ক্রোধৈর্ঘ,নিভিব্বেদপারগৈঃ | 
নিবিবকল্পো হ্যয়ং দৃষ্টঃ প্রপথেশপশমোহদ্বয়ঃ ॥ ২:৩৫ ॥ 

রাগ, ভয় ও ক্রোধশূন্য, বেদার্থতত্বজ্ঞ মুনিগণ কর্তৃক এই আ'ত্মাই নিধ্বিকল্প (প্রাণাদি- 
দর্ধপ্রকার ভেদবজ্জিত ), নিপ্ররপঞ্চ (দ্বেতবজ্জিত ) এবং অদ্বিতীয় বলিয়। পরিজ্ঞাত হয়েন 1” 

লঙ্কাবতা রস্ৃত্রেও অনুরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়। যথা--“অদ্বয়াসংসারপরিনিবর্বাণবৎ সর্ববধণ্্মাঃ 
তন্মাৎ তছি মহাঁমতে শৃন্যতানুৎপাদাদ্বয়নিঃস্বভাবলক্ষণে যোগঃ করণীয়ঃ0”, “যত স্বচিত্তবিষয়- 
বিকল্পদৃষ্ট্যানববোধনাৎ বিজ্ঞানানাম্‌ স্বচিত্তদৃশ্যমাত্রানবতারেণ মহামতে বালপৃথগ জনা: ভাবাভাবস্বভাব- 
পরমার্থ-দৃষ্টিদ্বয়বাদিনে ভবস্তি ॥৮ (৬) 

এইরূপে দেখা গেল-_গৌড়পাদ বৌদ্ধমতের অনুসরণেই তাহার কারিকার বিতথ্যপ্রকরণে 
সমস্ত পদাথেরই মিথ্যাত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন। 

কারিকার তৃতীয় ভাগে, অদ্বৈত-প্রকরণে গৌড়পাদ পরমসত্য বস্তুর নির্ববেশেষত্ব এবং জীব- 
ব্রন্মের একত্ব প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করিয়াছেন। তিনি বলেন--যে সমস্ত বস্তুর জাতি বা জম্ম হয় 
বলিয়া মনে হয়, প্রকৃত প্রস্তাবে সে-সমস্ত জন্মে না । “যথ। ন জায়তে কিঞ্জজজায়মানং সমস্ততঃ১৩1২।, 
ভরন্মের প্রতীতি ভ্রাস্তিমাত্র। “ন কশ্চিজ্জায়তে জীবঃ সম্ভবোহস্ত ন বিছ্ভতে। এতত্ৃহ্ত্তমং সত্যং যকতর 


(৬) 038006৫ 10 4 2881018 67 17892012 2১781980071, ৮9 9, টব. 10898008 ৮০1, 2, 310. 
10101693108) 7. 426, ₹০০৫-৪০০০, 
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শঙকর-মত প্চ্ছ্র বৌদ্ধত ]. .. স্ষ্টিত্ষ ও অগ্ত আচার্ধযগণ... . .  [৩৬৯-আগ 


কিঞ্চিন্ন জায়তে ॥৩1৪৮।-কোনও জীব জন্মগ্রহণ করে না, জীবের ক কারণও কিছু মাই. 1 ইহাই 
সেই উত্তম সত্য বস্ত, যাহাতে কিছুই জন্মে না” বৌদ্ধরাও এতাদৃশ জন্মরাহিত্যের কথাই বলেন। 
_গৌড়পাদ বলেন- আত্ম (পরমাত্মা ) আকাশতুল্য হইয়াও ঘটাকাশসদৃশ জীবরূপে প্রকাশ 

পায়েন এবং ঘটাদির হ্যায় দেহসংঘাতভাবে উৎপন্ন বলিয়া প্রতীত হইয়া থাকেন। “আত্ম হাকাশ- 
বজ্জীবৈর্বটাকাশৈরিবোদিতঃ। ঘটাদিবচ্চ সভ্ঘাতৈ ভর্জাতাবেতন্নিদর্শনম্‌ ॥ ৩।৩। অর্থাৎ বৃহৎ আকাশ 
ঘটাদিতে আবদ্ধ হইয়! যেমন ঘটাঁকাশ বলিয়া! পরিচিত হয়, তদ্রুপ পরমাত্মাও উপাধির যোগে জীব 
বলিয়া কথিত হয়েন। আবার ঘটাদি বিনষ্ট হইলে ঘটমধ্যস্থ আকাশ যেমন বৃহৎ আকাশে বিলীন 
হইয়া যায়, তদ্রুপ উপাধি বিনষ্ট হইলেও জীব পরমাত্বাতে লীন হইয়া যায়। “ঘটাদিষু প্রলীনেষু 
ঘটাকাশাদয়ো যথা! । আকাশে সম্প্রলীয়ন্তে তদ্‌বজ্জীব ইহাত্বনি ॥ ৩1৪।৮” সমস্ত সংঘাতই (দেহাদি 
সমষ্টিই ) হইতেছে মায়ার স্ষ্টি-_স্বপ্নতুল্য (অর্থাৎ সত্য নহে)। দেহাদির আধিক্যে (পশু-পক্ষী প্রভৃতির 
দেহ অপেক্ষা মনুষ্য-দেবতাদির দেহের উৎকর্ষে ), অথবা সমতায় (সকলের দেহ যদি সমানও হয়, 
তাহ হইলেও ), তাহার কোনও কারণ নাই ; এজন্য বুঝিতে হইবে _-এ-সমস্ত হইতেছে মায়াকৃত, এ- 
সমস্ত সত্য নহে । 'দিজ্ঘাতাঃ স্বপ্নবৎ সর্বেব আত্মমায়।-বিসর্জিতাঃ। আধিক্যে সর্ববসাম্যে বা নোপপত্বিহি 
বিদ্যতে ॥ ৩।১০॥৮ যাহ] বাস্তবিকই অসৎ (মিথ্যাভূত ), মায়িক বা তাত্বিক, কোৌনওরূপ জন্মই তাহার 
হইতে পারে না? যেমন, মায়াদ্বারা বা প্রকৃত পক্ষেও, বন্ধ্যানারীর পুজ্র জন্মিতে পারে না, তদ্েপ। 
“অসতো মায়য়া জন্ম তত্বতো। নৈব যুজ্যতে। বন্ধ্যাপুজো ন তত্বেন মায়য়া বাপি জায়তে ॥৩।২৮।৮ 

বৌদ্ধাচার্্য নাগাজ্জনের মাধ্যমিক-কারিকাঁতেও অগ্ুরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়। “আকাশং শশশুঞ্চ 
বন্ধ্যায়াঃ পুজ্র এব চ অসস্তশ্চাভিব্যয্যস্তে কল্পনা ।” 

স্বপ্নকালে মন যেমন মায়াদ্ার দ্বৈতাকারে সমুন্তাসিত হইয়া নানাবিধ ক্রিয়া করিয়! থাকে, 
তদ্দেপ জাগ্রতৎকালেও মন মায়াদ্ধার। দ্বেতাকারে প্রতিভাসমান হইয়া বিবিধ কার্য করিয়া থাকে । “যথা 
স্বপ্নে ছয়াঁভাসং স্পন্দতে মায়য়া মনঃ। তথ জাগ্রন্দয়াভাসং স্পন্দতে মায়য়া মনঃ॥ ৩২৯1৮ 

সত্য বস্তু, বাস্তব-অস্তিত্ববিশিষ্ট বস্তু, মাত্র একটা-_-আত্মা বা! ব্রহ্ম ; তদ্যতীত অপর কোনও 
বন্তরই কোনওরূপ অস্তিত্ব নাই । এজম্ত সেই সত্যবস্তুটাকে “অদ্য়” বলা হয়। তথাপি স্বপ্নে বা 
জাগ্রতাবস্থায় যে বহু বস্ত্র প্রতীতি জন্মে, তাহার হেতু হইতেছে মায়া । এক মনই মায়াদ্বার বিবিধ 
বস্তরূপে প্রতিভাসমান হয়। “অদয়ঞ্চ দ্বয়াভাসং মনঃ স্বপ্নে ন সংশয়ঃ। অ্য়ঞ্চ দ্বয়াভাসং তথা 
জাগ্রম্ন সংশয়ঃ ॥৩।৩০॥” দৃশ্যমান এই চরাচরাত্মক যাহা কিছ, দৈত ( অয় ব্রহ্ম র্যতীত দ্বিতীয় বস্তু) 
দৃষ্ট হয়, তৎসমস্তই মন, মনংম্বরূপ ; মনেই জগতের সত্তা, মনের অতিরিক্ত জগতের সত্তা নাই। কারণ, 
মন যখন অমনীভাব (নিরুদ্ধাবস্থা, সঙ্কল্পবজ্জিতত্ব ) প্রাপ্ত হয়, তখন এই ছ্বৈতভাব থাকে না। “মনোদৃশ্য 
মিদং ছৈতং যৎ কিঞ্চিৎ সচরাচরম্। মনসে! হামনীভাবে দ্বৈতং নৈবোপলভ্যতে ॥ ৩।৩১॥” এই উক্তিও 
বৌদ্ধ বিজ্ঞানবাদীদের উক্তির অনুরূপ । 


[ ১৬৬৯ ] 


শক্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন | [ ৩৬৯-অস্থ 


গৌড়পাদের উক্তির সার মন্দ হইতেছে এই যে-_নিগুণ ব্রহ্মই উপাধির যোগে জীবরূপে 
প্রতীত হয়েন; জীব বলিয়া বাস্তবিক কিছুই নাই। নিগচণ ত্রদ্ষের ষধন জন্ম, মৃত্যু, মখ-হুংখাদি 
কিছুই নাই, তখন জীবেরও এ-সমস্ত কিছু থাকিতে পারে না। জন্ম-মৃত্যু-প্র ভূতি আছে বলিয়! যেমনে 
হয়, তাহা হইতেছে মায়াজনিত ভ্রম মাত্র রজ্জুঁতে যেমন সরপত্রম হয়, তদ্রপ। জীব-জগদানি কিছুই 
বস্ততঃ নাই, মায়ার প্রভাবেই এ-সমস্ত আছে বলিয়া মনে হয়। সমস্ত হইতেছে মায়াপ্রভাবাধীন 
মনের কার্ধয। এ-সমস্ত কিন্তু শ্রুতিসম্মত সিদ্ধান্ত নহে; সমক্তই বৌদ্ধ-সিদ্ধান্তের প্রতিধ্বনিমাত্র ১ পাথক্া 
কেবল এই যে_-যেস্থলে বৌদ্ধগণ “শুন্য” বলেন, সে-স্থলে গৌঁড়পাদ “নি ব্রহ্ম” বলিয়াছেন 

গৌড়পাদের কারিকার চতুর্থ প্রকরণের নাম “অলাতশাস্তি প্রকরণ 1” একটী কার্ঠযটির 
অগ্রভাগ যদি অগ্নিদ্ধার প্রজ্জলিত হয় এবং সেই যষ্ঠিটীকে যদি অতি তীব্রবেগে ঘৃণিত কর। হয়, তাহ! 
হইলে একটা অগ্নির চক্র দৃষ্ট হয়। ইহাকে “অলাত” বা “অলাতচক্র” বলে। অলাতচক্রের পরিধির 
সর্বত্র অগ্নি দৃষ্ট হইলেও বাস্তবিক যষ্ঠির জলস্ত অগ্রভাগব্যতীত অন্থাত্র কোনও স্থলেই অগ্নি থাকে ন! ঃ 
তথাপি যে অগ্নি আছে বলিয়া মনে হয়, ই ভ্রান্তি ; এই দৃশ্যমান অগ্নি হইতেছে মিথা।। সত্য বস্তা হইতেছে 
কেবল কাষ্ঠদণ্ডের অগ্রভাগস্থিত অগ্নি ; তাহারই বাস্তব অস্তিত্ব আছে। তদ্রেপ, এই দৃশ্যমান জগতের 
বাস্তব অস্তিত্ব নাই, জগৎ মিথ্যা ; বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট সত্য বস্তু হইতেছে কেবল নিন আত্মা বা ব্রহ্ম। 
অলাত-জ্ঞানের শাস্তি বা উপশম হইলে, জগতের মিথ্যাত্ব উপলব্ধি হইলে, বুঝা যাইবে, একমাত্র সত্য 
বস্ত হইতেছে আত্মা বা নিগ্চণ ব্রহ্ম। অলাতশাস্তি-প্রকরণে গৌড়পাদ নানারূপ যুক্তির অবতারণ। 
করিয়! এই তথাই প্রকাশ করিয়াছেন। তিনি পূর্ব পুর্ব প্রকরণে যাহা বলিয়াছেন, এই প্রকরণে 
তাহাই বিশদীকৃত করা হইয়াছে । 

জগৎ-প্রপঞ্চ যে অলাতচক্রের ন্যায় মিথ্যা, তাহ দেখাইবার নিমিত্ত গৌড়পাদ যে-সকল 
যুক্তির অবতারণ! করিয়াছেন, এ-স্থলে সংক্ষেপে তাহাদের উল্লেখ করা হইতেছে । | 

কোনও ভূৃতই ( সং-পদার্থে ই )জন্মে না এবং কোনও অভূতই ( অসং-পদার্থ ই ) জন্মে 
না__-এইরূপে যাহার] বাদান্তবাদ করেন, তাহার অজাতিই (অন্ুৎপত্তিই)খ্যাপন করিয়া থাকেন (818)। 
উল্লিখিত বাঁদ-বিবাদকারীদের অজাতিবাদ ( অন্ুৎপত্তিবাদ ) আমরা অনুমোদন করি (81৫)। সদসদ্‌- 
বাদীগণ অজাত ধর্মের (দৃশ্তমান জগং-প্রপঞ্চেরই ) জাতি ( জম্মু বা উৎপত্তি) স্বীকার করেন; কিন্তু 
যাহ! বস্ততঃই অজাত ও অমৃত ( বিনাশরহিত ), তাহ! কিরূপে মত্ত্ণতা প্রাপ্ত হইতে পারে ? (81৬)। 
মরণশাল ( মর্ত্য ) পদার্থ কখনও অমর্ত্য ( অমরণশীল ) হয় না, অমর্ত্য পদার্থ ও কখনও মর্ত্য হয় না; 
কেন না, কোনও প্রকারেই বস্তর স্বভাবের বিপর্ধায় হইতে পারে না (81৭)। স্বভাবতঃই সমস্ত ধর্ম 
(আত্মা বা জীব) জরামরণবঙ্জিত; তথাপি জরামরণাদির ইচ্ছা করিয়! তাহারাম্বভাব হইতে চ্যুত 
হইয়া থাকে (81১০)। যাহার মনে করেন- কারণই কার্য, তাহাদের মতে কারণই কার্য্যরূপে জন্ম 
গ্রহণ করে; কারণ যখন কাধ্যরূপে জম্ম গ্রহণ করে, তখন কারণকে কিরূপে “অজ”_জন্মরহিত-_বলা 


[ ১৬৭* ] 


শঙ্ক র-মত প্রচ্ছন্ন বৌন্ধমত ] স্থিত ও অন্য আচারধ্যগণ, ... [.. [৩৬৯-অনগু 
যায়? বিকারী বন্তকে কিরূপে নিত্য বলা যায়? (81১১)। কার্য যদি অজ কারণ হইতে পৃথক 
না হয়, তাহা হইলে কার্ধ্যও অজ হইয়া পড়ে। জায়মান কার্ধ্য হইতে অনন্যভূত কারণ কিরপেই ব 
রব বা! নিত্য হইতে পারে? (81১২)। যদি বল, অজ পদার্থ হইতেই দ্রব্যের উৎপত্তি; কিন্তু তাহার 
কোনও দৃষ্টান্ত নাই । আর, জাত পদার্থ হইতে কাধ্য জন্মিলেও অনবস্থা-দোষ আসিয়া পড়ে €৪1১৩)। 
ধাহাদের মতে, ফলস্বরূপ দেহাদি-সমষ্টিই হইতেছে তাহার হেতুভৃূত ধন্মাদ্ির কারণ; তদ্রেপ হেতুভূত 
ধর্মাদিই হইতেছে তৎফল দেহাদি-সমষ্টির আদি বা কারণ, তাহারা! হেতু ও ফলের উল্লিখিতরূপ 
অনাদিত্ব কিরূপে বর্ণনা করিবেন? অর্থাৎ তাহাদের উক্তি হইতেছে যুক্তিবিরুদ্ধ ( 81১৪ )। ধাহাদের 
মতে ফলই (কার্ধ/ই) হেতুর কারণ এবং ছেতু ও মাবার ফলের কারণ, ঠাহাদের মতে পুক্র হইতে৪ পিতার 
জন্ম সম্ভব হইতে পারে ; কিন্তু তাহা! অসম্ভব (81১৫ )। কারা ও কারণের উৎপত্তি স্বীকার করিলে 
তাহাদের পৌর্ধ্বাপর্যযও স্বীকার করিতে হইবে ; কেননা, কার্ধ্য-কারণের যুগপং-উৎপত্তি স্বীকার করিলে 
কাঁধ্য-কারণরূপ সম্বন্ধ সিদ্ধ হয় না (81১৬ )। হেতু যদি কার্য হইতেই উৎপন্ন হয়, তাহা হইলে 
তাহার হেতুত্বই সিদ্ধ হয় না ; যাহা নিজেই অসিদ্ধ, তাহ! কিরূপে ফলোৎপাদন করিবে (81১৭ )? 
কাধ্য হইতে যি কারণের উৎপত্তি হয় এবং কারণ হইতে যদি কাধ্যের উৎপত্তি হয়, তাহ! হইলে কোন্টী 
প্রথমে উৎপন্ন হইবে (৪১৮)? এ-সমন্ত প্রশ্নের উত্তর দিতে বাদী অসমর্থ। কাযণ-কারণের যুগপৎ 
উৎপত্তি স্বীকার করিলেও বাদীকথিত উৎপত্তিক্রম বাধিত হয়। বুদ্ধদ্রিগের অজাতিবাদ্ট ( কোনও 
পদার্থেরই উৎপত্তি নাই -এইরূপ মতবাদই ) দৌষবজ্জিত (81১৯ )। কোনও কিছুই আপনা-আপনিও 
জন্মে না, পরের দ্বারাও উৎপন্ন হয় না । সংই হউক, কি অসংই হউক, কিন্বা সদসংই হউক - কোনও 
বন্তরই জন্ম হয় না (81২২ )। অনাদি ফল হইতে তাহার কারণ জন্মিতে পারে না; অনাদি কারণ 
হইতেও ফল জন্সিতে পারে না;ইহাই হইতেছে বস্ত্র স্বভাব । কেননা, যাহার আদি বা কারণ 
নাই, তাহার জন্মও হইতে পারে না (৪8।২৩)। যদি বল--বাহ্য বস্ত্র ( শব্স্পর্শাদি জগদ্বৈচিত্র্যের) 
অস্তিত্ব অস্বীকার করা যায় না; কেননা, বাহ্যবস্তর উপলব্ধি -বাহ্যবস্তুর সংস্পর্শে সুখ-ছুঃখাদির অনুভব 
- "আমরা পাইয়া থাকি ; উপলব্ধির বিষয় অবশ্যই থাকিবে । উপলব্ধি যখন জন্মে, তখন উপলন্ধির বিষয় 
বাহাবন্তও নিশ্চয়ই আছে (81২৪ )। ইহার উত্তরে বল। হইাতেছে-_সত্যদৃষ্টি ( ভূতদর্শন ) লাভ হইলে, 
উপলব্ধির বিষয়ভূত বাহ্যবন্তুকে উপলন্ধির হেতু বল! যায় ন!। সত্যদৃষ্টিতে, ্রহ্মদৃষ্টিতে, সমস্ত পদার্থই 
এক, ব্রহ্ম হইতে কিছুই ভিন্ন নহে ( রজ্জুতে যেমন সর্পভ্রম হয়, অথচসে-স্থলে সপ” বলিয়া! কিছু নাই, 
তদ্রুপ অজ্ঞানবশতঃ ব্রন্মস্থলে বাহ্যবস্তুর ভ্রম হয় ; বাস্তবিক বাহ্যবস্ত বলিয়া কিছু নাই )। (৪8২৫ )। 
চিত্ত কখনও বাহ্য পদার্থকে সংস্পর্শ (গ্রহণ) করে না, এবং অর্থাভাসকেও (মনঃকল্পিত বিষয়কেও) গ্রহণ 
করে না। কেননা, বাহ্যপদার্থ সত্য নহে এবং অর্থাভাসও চিত্ত হইতে পৃথক. নহে ( অর্থাৎ চিত্তকল্পিত 
বিষয়সমূহ চিন্তেরই ম্বরূপ, চিত্তের অতিরিক্ত নহে )। (81২৬ )। ভূত-ভবিষ্যং-বর্তমান এই ত্রিবিধ 
'অবস্থাতে চিত্ত কখনও বিষয়কে স্পর্শ করে না; সুতরাং বিপর্য্যাসের (ভ্রাস্তির ) কারণাভূত বিষয়ই 
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যখন রহিল না, তখন সেই চিত্তের নির্িমিত্ত বিপর্য্যাস (ভ্রম ) কিরূপেই বা হইবে (৪1২৭ )1. এ-সমত্ত 
কারণে বুঝা যায়__চিত্ত কখনও জন্মে নাঃ চিত্তদৃশ্য বস্তও জন্মে না। ধাহারা এতাদৃশ চিত্তের জন্ম দর্শন 
করেন, তাহারা আকাশেও পক্ষিপ্রভূতির পদচিহ্ন দর্শন করিয়া থাকেন (8২৮)। জন্মরহিত চিত্র 
যাহা হইতে জন্ম লাভ করে, তাহার প্রকৃতিটা স্বভাবতঃই অজা । অজার জন্ম কিছুতেই সম্ভব হইতে 
পারে না(8২৯)। যাহা আদিতেও নাই, অস্তেও নাই, বর্তমানেও তাহ তদ্রেপই ( অর্থাৎ বর্তমানেও 
তাহ] নাই )। মিথ্যার সদৃশ হইয়ীও তাহা ভ্রমবশতঃ সত্যের ম্যায় পরিলক্ষিত হয় (81৩১) 
উৎপত্তি সিদ্ধ হয় না বলিয়া সমস্তই অজ (জন্মরহিত )। বস্ততঃ সত্য পদার্থ (ভূত). 
হইতে কখনও অসৎ পদার্থের ( অভূতের ) উৎপত্তি হইতে পারে না (৪81৩৮)। প্রত্যক্ষ . 
( প্রত্ক্ষদর্শন ) এবং সমাচার ( দ্বৈতোচিত ব্যবহারদর্শন )-বশতঃ যেমন মায়াময় হত়ীকে “হত্তী” 
বল। হয়, তদ্রুপ উপলব্ধিও সমাচারবশতঃ “বস্তু আছে” বলিয়। কথিত হয় (8188 )। এক বিজ্ঞানই-_... 
জাতির (জন্মের) আভাস, ক্রিয়ার আভাস এবং বস্তর আভাস রূপে প্রকাশ পাইয়া! থাকে । সেই. 
বিজ্ঞান কিন্তু জাতি-ক্রিয়া-বস্তধন্মরহিত, শান্ত এবং অদ্বিতীয় (818৫) নুতরাং চিত্ত ( চিত্বকল্লিত 
বন্ত মাত্র ) জন্মে ন, ধর্মপদবাচ্য আত্মা ও অজ | যাহার ইহা জানেন, তাহার! আর ভ্রমে পতিত 
হয়েন না (818৬)। অলাতের পরিজমণ যেমন সরল ও বক্রাদি নানাভাবে প্রকাশমান হয়, বিজ্ঞান- 
স্পন্দনও তদ্রেপ গ্রহণাকারে (বিষয়াকারে ) এবং গ্রাহকাকারে প্রকাশিত হইয়। থাকে (৪18৭). 
স্পন্দনহীন অলাত যেমন খজুবক্রাদি প্রকাশ ব। জন্ম লাভ করে না, অস্পন্দমান ( স্বরূপাবস্থ ) বিজ্ঞানও 
তদ্রপ বিষয়াকারে প্রতিভাত হয় না (81৪৮)। অলাত যখন ভ্রমণ করিতে থাকে, তখন খজু- 
বক্রাদি আাকীরে আভাসমমূহ কখনও অলাত ভিন্ন অন্ত কারণ হইতে উৎপন্ন হয় না। স্পন্দন (ভ্রমণ) 
বিরত হইলেও তাহারা অন্যত্র চলিয়া যায় না, অলাতমধ্যেও প্রবেশ করে না (81৪৯ )। অলাতচক্রে 
প্রতীত ঝজুবক্রা দি ভাবসমূহ যখন অবস্ত ( দ্রব্ত্বভাবশুন্য, মিথ্য। ), তখন অলাত হইতে তাহাদের 
উৎপত্তি হইতে পারে না; জন্মাদির আভাসও তদ্রেপই ; উভয়ের মধ্যে কিছুমাত্র বিশেষ নাই 
(81৫০)। উক্ত আভাসসমূহ যখন কোনও বস্তই নহে, তখন তাঁহার বিজ্ঞান হইতে নির্গত হইতে 
পারে না 3 কেননা, বিজ্ঞান ও আভাসের মধ্যে কাধ্যকারণ-ভাব অনুপপন্ন হওয়ায় সেই আভাস- 
সমূহ সর্বদাই অচিস্ত্য (৪1৫২)। দ্রব্য দ্রব্যের হেতু; অদ্রব্যের হেতু অন্রব্য হইতে পারে; কিন্তু 
ধর্মপদবাচ্য আত্মাসমূহের দ্রব্যত্ব বা অদ্রব্যত্ব কখনও উপপন্ন হয় না(81৫৩)। এইরূপে জান! যায়-_ 
ধর্্মসমূহ (বাহ্য জাগতিক-অবস্থাসমূহ ) চিত্তজ্ঞাত নহে, চিত্তও সেই বাহ্য ধর্ম হইতে উৎপন্ন নহে। 
মনীধীগণ এই প্রকারেই কাধ্য ও কারণের জন্মীভাব নির্ণীত করেন (81৫8)। যতক্ষণ পর্য্যন্ত কার্্য- 
কারণভাবে লোকের আবেশ থাকে, ততক্ষণই কাধ্য-কারণ-ভাব প্রকাশ পায়, ততক্ষণই সংসার ; কার্য্য- 
কারণ-ভাবে আবেশ ক্ষয় প্রাপ্ত হইলে আর কাধ্য-কারণ প্রকাশ পায় না, সংসারও আর থাকে না 
(৪।৫৫-৫৬ )। সংবৃতিদ্বারাই (ব্যবহারিক জ্ঞানেই ) সমস্তের জন্ম (অর্থাৎ জন্ম আছে বলিয়' প্রতীতি) 3. 
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কোনও বন্তই শাশ্বত নহে। আবার, সদভাবে ( পরমার্থ সত্য ব্রহ্মরূপে ) সমস্ত বন্তুই অজ--জন্মরহিত ; 
স্বৃতরাং কোনও বস্তরই উচ্ছেদ ( ধ্বংস ) হয় ন1 (৪1৫৭)। ধর্মমপদবাচ্য যে-সমস্ত আত্মা জন্মে বলিয়! 
কথিত হয়, বন্ত্রতঃ তাহারা জন্মে না; সে-সমস্তের জন্ম কেবল মায় সদৃশ (ইন্দ্রজালতুল্য)।; সেই মায়াও 
আবার প্রকৃত পক্ষে বিদ্ধমান নাই (8।৫৮)। মায়াময় বীজ হইতে যেমন অঙ্কুর জন্মে, অথচ সেই অস্কুর 
নিত্যও নহে, উচ্ছেদীও ( বিনাশশীলও ) নহে, ধন্মসমূহের উৎপত্তি-বিনাশও তত্রপ (81৫৯)। স্বপ্পে বা 
ইল্্জালে যেমন লোক সকল জন্মে, আবার মরেও) এই দৃশ্যমান জগৎও তদ্রুপ (81৬৮)। কল্পিত সংবৃতি- 
দ্বার (ব্যবহারিক-ভাবের কল্পনায়) যাহ! আছে বলিয়। মনে হয়, পরমার্থ-বিচারে তাহ বাস্তবিক নাই 
(৪।৭৩)। পদার্থ_আছে, নাই, আছেও-__নাইও, আছেও না নাইও না, তাহাদের গতি আছে, বা 
গতি নাই-_স্থির, বা উভয়াত্মক-_ ইত্যাদি ভাবে মূঢ় লোকেরাই আত্মাকে আবৃত করিয়া থাকে (81৮৩)। 

উল্লিখিত প্রকারে গৌড়পাদ তাহার “অজাতিবাদ” অর্থাৎ পরিদৃশ্যমান জীব-জগদাদির 
উৎপত্তি-রাহিত্য এবং বিনাশরাহিত্য প্রতিপাদনের চেষ্টা করিয়াছেন। সমস্ত বস্তই অলাতচক্রের গ্ায় 
মিথ্যা_মায়াময়। তিনি যে তত্ব স্থাপন করিতে চাহিয়াছেন, তাহা হইতেছে বৌদ্ধদের কথিত তন্ব। 
গৌড়পাদের কারিকার আলোচন। করিয়া ডক্টর স্ুরেন্দ্রনাথ দ্াসগুপ্ত বলিয়াছেন-__নাগাঙ্ুনের মাধ্য- 
মিক-কারিকার এবং লঙ্কাবতারসূত্রের বিজ্ঞানবাদে যে সমস্ত তত্ব প্রকাশ করা হইয়াছে, গৌড়পাদের 
কারিকায় দে-সমস্তই গৃহীত হইয়াছে; উভয়ের সাদৃশ্য এতই নুস্পষ্ট যে, এই সাদৃশ্য প্রমাণের চেষ্টাও 
অনাবশ্টাক । (১) 

ডক্টর রাধাকৃষ্ণন্ও বলেন- গৌড়পাদের কারিকার ভাষা এবং ভাবধারার সহিত বৌদ্ধ 
মাধ্যমিক গ্রন্থের সহিত অদ্ভুত সাদৃশ্য বিদামান; মাধ্যমিক গ্রন্থে যে সকল দৃষ্টান্ত আছে, গৌড়পাদের 
কারিকাতেও তাহাদের মধ্যে অনেকটা দৃষ্ট হয়। কারিকাতে বৌদ্ধ যোগাচারের মত উল্লিখিত হইয়াছে 
এবং ছয়বার বুদ্ধদেবের নাম উল্লিখিত হইয়াছে । (২) 

নাগাজ্জ্রনের এবং গৌড়পাদের কয়েকটা সদৃশবাক্য এ-স্থলে উদ্ধত করিয়া! ডক্টর রাধাকুষ্ণনের 
উক্তির যাথার্থ্য প্রদশিত হইতেছে। 


(১) 115 50 00৬1০005 11081 (1195০ 0০9০0171765 210 0০011:0%/60 ি0হা)। 076 17৮1201)%207117, 0০09০011063 
85 10110 110 1116 1259110199+5 12111595 2110 016 ৬1108172520 ৫090617095১ 25 (001) 11) 1,071705 0157, 
0786 1615 1199016539 10 8010007010০ 010৮6 1.4 7728078/ ০7 17)0201 2১181030178) ৮5 9. ঘি. 108520106) 
৬০], 1, 310. 10010955107) 0১. 429. 

(২) [1009০৫) 1) 12180889 2110 010081015 0176 18119. 06 09100919909, 16815 ৪ 511110775 
[9951010161)06 10 010০ 171901)992170119, ৮/11011)59 210 0010681105 10209 1110050191101)5 00560 11) 11612, ]076019 
69 609 70790),016. ৮1655, 8110 11001010109 11) 1121175 ০017310001)9 1121 ৪. ৫092:61) 1110)95.--17704 05 
47/21980107,1/, ৮৩ 9. 1২8018100510102109 ৬০1. 1]. 1941, 2১,453. 
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(১) নাগাজ্জুন বলিয়াছেন-_-“ন স্বতো। জাঁয়তে ভাবঃ পরতে! নৈব জায়তে। প্রকৃত্ররস্তথা 
ভাবো ন জাতৃপপদ্যতে।” | 
গৌড়পাদের কারিকাঁতেও লিখিত আছে-_“ম্বতো। বা পরতে বাপি ন কিঞ্চিৎ বস্তু জায়াতে। 
9২২ ॥ প্রকৃতেরন্যথা ভাবো ন কথণ্চিদ্‌ ভবিষ্যতি ॥ 81২৯॥” 
(২) নাগাজ্জুন বলেন__“যথা মায়! যথা স্বপ্নো! গন্ধবর্ববগরং যথা । তথোৎপাদস্তথা স্থানং 
তথ ভঙ্গ উদাহৃতঃ ॥” 
বৌদ্ধদের প্রাচীন গ্রন্থ লঙ্কাবতারস্ৃত্রও বলেন-__“ন্বপ্লোয়হমথবা মায়া নগরং গন্ধবর্- 
শব্দিতম্‌। তিমিরো মুগতৃষ্ণা বা স্বপ্পো বন্ধ্যাপ্রস্থরয়ম্‌ ॥% 
আর, গোঁড়পাদ বলেন -“স্বপ্রমায়ে যথা দৃষ্টে গন্ধবর্বগরং যথা । তথা বিশ্বামিদং দৃষ্টং বেদাস্তেযু 
বিচক্ষণৈঃ ॥২1৩১।৮ 
(৩) নাগাজ্জবন বলেন-_“নৈবাগ্রং নাবরং যস্ত তন্ত মধাং কুতো৷ ভবেৎ॥” 
আর গোৌড়পাদ বলেন-_-“আদাবস্তে চ যন্নাস্তি বর্তমানেহপি তত তথা ॥১।৬।, ৪।৩১॥% 
(৪) নাগাজ্জুন বলেন__“শুন্যমাধ্যাত্মিকং পশ্য পশ্য শূন্যং বহির্গতম্‌ ॥” 
আর, গৌড়পাদ বলেন -“তত্বমাধ্যাত্মিকং ৃষ্ট। ততবং দৃষ্ট 1 তু বাহাতঃ1২।৩৮।৮ 
নাগান্ড্রনের “শুন্ঠ”-স্থলে গৌড়পাদ কেবল “তত্ব” বসাইয়াছেন। 
(৫) লঙ্কাবতারস্থত্র বলেন_-“নচোৎপাগ্ং নচোৎপন্নং প্রত্যয়েইপি ন কেচন। সংবিদ্যাস্তে 
কচিৎ কেচিদ ব্যবহারস্ত্ব কথ্যতে ॥% 
গৌড়পাদও তাহার কারিকায়, বিশেষতঃ অলাতশাস্তি-প্রকরণে, প্রমাণ করিতে চাহিয়াছেন 
যে, কোনও দ্রব্যেরই উৎপত্তি নাই, বিনাঁশও নাই; তবে যে বিনাশ-উৎপত্তি আছে বলিয়। মনে হয়, 
তাহা কেবল সংবৃতিবশতঃ (ব্যবহারিক-জ্ঞানবশতঃ)। “সংবৃত্যা জায়তে সর্ববং শাশ্বতং নাস্তি তেন টব । 
সম্ভাবেন হাজং সর্বমুচ্ছেদক্তেন নাস্তি বৈ ॥9৫৭॥৮ 
এই জাতীয় দৃষ্টান্ত আরও অনেক আছে। বৌদ্ধশাস্ত্রের প্রতিপাদ্য তত্বই গৌড়পাদেরও 
প্রতিপাগ্ভ। বৌদ্ধমতে পরিদৃশ্ঠমান জীবজগতের উৎপত্তি নাই, বিনাশ নাই, স্থিতি নাই ; সমস্তই 
মায়া, ইক্দ্রজাল, মৃগতৃষ্ণিকা। গৌড়পাদও তাহাই বলিয়। গিয়াছেন। পার্থক্য কেবল এই-_বৌদ্ধ- 
গণ “শৃন্য”কে পরমার্থ তত্ব বলিয়াছেন; আর, গৌড়পাদ «নিগুণ আত্মা বা নিগুণ ব্রহ্ধকে” পরমার্থ 
সতা বলিয়াছেন । 
অলাতশাস্তি-প্রকরণের সর্বপ্রথম শ্লোকে গৌড়পাদ বুদ্ধদেবকে দদ্বিপদাং বরঃ_ মনুষ্যশ্রে্” 
বলিয়৷ বন্দনা করিয়াছেন । 
'জ্ঞানেনাকাশকল্পেন ধশন্মান যো গগনোপমান। 
জ্বেয়াভিম্নেন সম্বদ্ধস্তং বন্দে দ্বিপদাং বরম্‌ ॥81১। 


[ ১৬৭৪ ] 
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_-যে জ্ঞান জ্বেয় হইতে অভিন্ন, সেই আফাশকল্ল জ্ঞানের দ্বারা যিনি গগনোপম ধর্ম- 
সমূহ সম্যক্রূপে অবগত হইয়াছেন, সেই দ্বিপদশ্রেষ্ঠকে বন্দনা.করি।” 

ঠিক এইরূপ কথাতে নাগার্জনও তাহার মাধ্যমিক-কারিকাতে “বদতাং বরম্”কে বানা 
করিয়াছেন। 

“অনিরোধমনুৎপাদমনুচ্ছেদমশাশ্বতম্। অনেকার্থমনানার্৫ঘমনাগমমনির্গমমূ্‌ | 

যঃ প্রতীত্যসমুৎপাদং প্রপঞ্চোপশমং শিবম্‌। দেশয়ামাস সমুদ্ধত্তং বন্দে বদতাং বরম্ ॥ 

_মাধামিকবৃত্তি, পৃ, ৩॥ 

_সমুৎপাদকে ( অর্থাৎ ব্যবহারিকভাবে যাহার উৎপত্তি আছে বলিয়া মনে হয়, তাহাকে ) 
উৎপত্তি-নিরোধ-উচ্ছেদশূন্য, অশাশ্বত, অনেকার্থ, অনানার্থ, অনাগম, অনির্গম জানিয়া যে সম্বুদ্ 
শিব-প্রপঞ্চোপশমের উপদেশ করিয়াছেন, উপদেষ্টার মধ্যে সেই শ্রেষ্ঠকে (ব্দতাং বরম্‌ ) বন্দনা করি ।” 

নাগাজ্জন নিজে ছিলেন বৌদ্ধ এবং বৌদ্ধমত-প্রচারক । উল্লিখিত বন্দনাক্লোকে “অনিরোধনুৎ- 
পাদম্৮-ইত্যাদিবাক্যে বৌদ্ধমতেরই উল্লেখ করা হইয়াছে; বুদ্ধদেবই এই বৌদ্ধমতের প্রবর্তক । 
স্তরাং নাগাজ্জুন যে “বদতাং বরম্‌_-উপদেষ্ট শ্রেষ্ঠ” এবং “সম্বুদ্ধ” বলিয়া গৌতমবুদ্ধদেবেরই বন্দন! 
করিয়াছেন, তাহ সহজেই বুঝা যায়। 

আর, গৌঁড়পাদ তাহার বন্দনা-শ্লোকে যে গগনোপম ধর্মসমূহের কথা বলিয়াছেন, তত- 
সমস্তও হইতেছে বৌদ্ধদের কথিত ধন্দন ;$ জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের অভেদও বৌদ্ধমতই। এ-সমস্ত যিনি 
আঁকাশকল্প জ্ঞানের দ্বারা জানিয়াছেন, তিনি বুদ্ধদেবই হইবেন। এই বুদ্ধদেবকেই নাগাজ্জুনের 
ম্যায় গৌড়পাদও “সম্ুদ্ধ” বলিয়াছেন। নাগাজ্জ্ন তাহাকে .'“বদতাং বরঃ” বলিয়াছেন; আর, 
গৌড়পাদ “দ্বিপদাং বরঃ” বলিয়াছেন । বাচ্য ব্যক্তি একই । 

মাুক্য-কারিকা-ভাষ্ত্ে শ্রীপাদ শঙ্কর “সন্বুদ্ধ:”-শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন__ “সম্থুদ্ধঃ সন্বদ্ধবান, 
নিত্যমেব ঈশ্বরো যে। নারায়ণাখ্যঃ__নারায়ণ-নামক যে ঈশ্বর গগনোপম ধর্মসমৃহকে নিত্যই অবগত 
আছেন, তিনি সন্বদ্ধ।” আর, “দ্িপদাং বরম্”-বাক্যের অর্থে তিনি লিখিয়াছেন_-“দ্বিপদাং বরং 
দ্বিপদোপলক্ষিতানাং পুরুষাণাং বরং প্রধানং পুরুষোত্বমম্‌ ইত্যভিপ্রীয়ঃ।-দ্বিপদ পুরুষগণের মধ্যে 
শ্রে্ট-__পুরুষোত্তম।" শ্্রীপাদ শঙ্করের অভিপ্রায় বোধ হয় এই যে__গোঁড়পাদ এ-স্থলে পুরুযোত্তম 
নারায়ণকেই সম্থুদ্ধ বলিয়াছেন এবং বন্দনা করিয়াছেন। অলাত-শাস্তি-প্রকরণে গৌড়পাদ বৌদ্ধমতই 
ব্যক্ত করিয়াছেন। নারায়ণ বৌদ্ধমতের প্রবর্তক নহেন ; সুতরাং তিনি নারায়ণের বন্দনা করিবেন 
কেন? মত-প্রবর্তক আচার্য্যের বন্দনাই স্বভাবিক এবং শিশ্টাচার-সম্মত। সুতরাং গোঁড়পাদ এ-স্থলে 
যে বুদ্ধদেবেরই বন্দনা করিয়াছেন, তাহ! পরিকফ্ষারভাবেই বুঝা যাঁয়। পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে 
গৌড়পাদ তাহার কারিকায় অনেকস্থলে নাগাজ্জুনের ভাবাদির অনুকরণ করিয়াছেন ; এই বন্দনা- 
্লোকেও তিনি নাগাজ্জুনেরই অনুকরণ করিয়াছেন। 


[| ১৬৭৫ ] 
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অলাতশাস্তি-প্রকরণে গোঁড়পাদ তাহার “অজাতিবাঁদকে” পরিস্ষুট করার চেষ্টা করিয়াছেন 1... 
ইহ! যে বৌদ্ধদিগের মত্ত, তাহা তিনি_-“এবং হি সর্ধথা বুদ্ধৈরজাতিঃ পরিদীপিতা”-বাক্যে 81১৯-. 7 
শ্লোকে বলিয়া গিয়াছেন। ধীহারা মনে করেন যে, তাহার! প্রত্যক্ষভাবে বস্তদর্শন করেন এবং ২, 
বস্তর ব্যবহারও করেন এবং জম্মাভাবের কথায় ধাহার। ভীত হয়েন, সে-সমস্ত বস্তবাদীদের জন্তই :: 
যে বুদ্ধগণ উৎপত্তির উপদেশ করিয়াছেন, গৌঁড়পাদ ৪1৪২-শ্লোকে তাহা বলিয়া গিয়াছেন। ৪৯৮ 
শ্লোকে তিনি বলিয়াছেন--সমস্ত ধর্মই স্বভাবতঃ নির্মল, আবরণহীন ; বুদ্ধগণ এবং মুক্ত নায়কগণ :: 
প্রথমে ইহা অবগত হয়েন। এইরূপে দেখা যায়-_জীব-জগৎসম্বদ্ধে িস্টিও তাহার কারিকায় টি 
যাহ1 বলিয়! গিয়াছেন, তাহা যে বৌদ্ধ-মতানুযায়ী-__-একথ! তিনি নিজেও জানাইয়া গিয়াছেন। ) 

গৌড়পাদ বৌদ্ধদিগের অনেক পারিভাষিক শব্দও স্বীয় কারিকায় গ্রহণ করিয়াছেন । 
“পরিদৃশ্যমান জীবজগৎ”-অর্থে ই তিনি সর্বত্র “ধর্্ম”-শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন। বৌদ্ধ-শাক্ত্রটে 
“ধর্ম্ম-শবের এতাদৃশ অর্থ দৃষ্ট হয়, শ্রুতি-ম্থৃতিতে এই অর্থে প্ধর্ম”-শব্দের প্রয়োগ দৃষ্ট হয় না। 
জৈমিনি বলেন -»চোদনালক্ষণঃ অর্থ; ধন্মঃ__যাহা। বেদে উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহা ধর্ন” | "বেদপ্রণি- 
হিতো ধন্মঃ।” কোনও স্থলে বস্তুর স্বভাবকেও শ্রুতিস্মৃতিতে বস্তুর ধর্ম বলা হয়; যেমন, দাহিকা- 
শক্তি হইতেছে অগ্নির ধর্ম । কিন্তু বৌদ্ধশান্ত্রে "্রন্ম”-শব্ধ অন্য অর্থে ব্যবহৃত হয়। 

“সম্ব তি” এবং “পরমার্থ”-এই ছুইটাও বৌদ্ধদের পারিভাষিক-শব্দ। গোঁড়পাদ এই ছুইটী 
শবও অবিকলভাবে গ্রহণ করিয়াছেন । 

জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপাদনের জন্য গৌঁড়পাদ যে অলাতচক্রের দৃষ্টান্ত অবতারিত 
করিয়াছেন, লঙ্কাবতা রন্ুত্রেও সেই দৃষ্াস্তটা দৃষ্ট হয়। “অলাতচক্রধূমে! বা যদহং দৃষ্টবানিহ 1» ৮ 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে জান! গেল--গোৌডপাদ তাহার মাণ ,ক্যকারিকায় জীব৮ 
জগদাদিসম্ন্ধে বৌন্ধমতই প্রপঞ্চিত করিয়াছেন; বিশেষত্ব এই যে_তিনি বৌদ্ধদের “শৃন্য”-স্থুলে 
“নিগুণব্রন্ষের” কথা বলিয়াছেন। 


,.. হি 


তক 


2০| গোৌড়পাদ শু স্পহ্আাচোর্্য 
শ্রীপাদ-শহ্কর তাহার পরমগুরু গৌড়পাদের সমস্ত সিদ্ধান্তই অবিকলভাবে গ্রহণ করিয়াছেন। 
সিদ্ধান্ত-বিষয়ে গৌড়পাদের এবং শঙ্করের মধ্যে পার্থক্য কিছুই নাই। অন্য বিষয়ে তাহাদের 
মধ্যে পার্থক্য লক্ষিত হয়; যথা 
". ক। জীব-জগদাদি-বিষয়ে গোঁড়পাদের সিদ্ধান্ত যে বৌঁদ্ধসিদ্ধাত্ত, গোঁড়পাদ তাহ! 
অন্বীকার করেন নাই) বরং এ-সকল দিদ্ধান্তের সম্পর্কে “বুদ্ধ”-শবের উল্লেখ করিয়৷ তিনি তাহা 
পরিষ্কারভাবেই স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। এ-বিষয়ে তাহার কপটতা নাই। 


[ ১৬৭৬ ] 
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কিন্তু কাহার গৃহীত এবং অনুস্যত সিদ্ধান্ত যে বৌদ্ধ দিদ্ধাস্ত, তাহ। সম্যক্রূপে জানিয়াও 
প্রীপাদ শঙ্কর তাহ স্বীকার করেন নাই । “গোৌড়পাদের সিদ্ধান্ত বৌদ্ধ! সিদ্ধান্ত নহে”__ম্পষ্ট কথায় 
তাহা তিনি বলেন নাই বটে ; কিন্তু যে-ষে স্থলে গৌড়পাদ “বুদ্ধ ”-শব্দের উল্লেখ করিয়াছেন, সে-সে 
স্থলে তাহার মাগু,ক্যকারিকা-ভাত্ে, “বুদ্ধ”-শব্দের “পণ্ডিত” অর্থ করিয়া সাধারণ লোককে তিনি 
জানাইতে চাহিয়াছেন যে, গৌড়পাদ যে সিদ্ধান্তের কথা বলিয়াছেন, তাহা বৌদ্ধ সিদ্ধাত্ত নহে, 
পরস্তু "পণ্ডিত”দিগের সিদ্ধান্ত। “বুদ্ধ” -শব্দের যে “পণ্ডিত” অর্থ হইতে পারে না, তাহা নহে; 
কিন্ত শ্রুতি-স্মৃতিতে “পণ্ডিত বা জ্ঞানী” অর্থে “বুদ্ধ”-শবের প্রয়োগ দৃষ্ট হয় না। বিশেষতঃ যে 
সিদ্ধান্তের প্রসঙ্গে গৌড়পাদ “বুদ্ধ"-শব্দের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহা বৌদ্ধ পণ্ডিতদিগেরই নিদ্ধাস্ত ; 
অপর কোনও পণ্ডিত এরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়া থাকিলে শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার উক্তির সমর্থনে 
তাহার নাম অবশ্যই উল্লেখ করিতেন; তিনি তাহ। করেন নাই। 

তথাপি কিন্তু, বোধহয় নিজের অজ্ঞাতসারেই, মাণড.ক্যকারিকাঁর ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর 
প্রকারাস্তরে স্বীকার করিয়। গিয়াছেন যে, পরতত্বের স্বরূপব্যতীত অন্ত বিষয়ে গৌড়পাদের সিদ্ধান্ত 
বৌদ্ধ দিদ্ধান্তই। গৌড়পাদ তাহার কারিকায় লিখিয়াছেন-_ক্রমতে ন হি বুদ্ধন্ত জ্ঞানং ধর্নেষু 
তায়িনঃ। সর্ব্বে ধন্্যস্তথ1 জ্তানং নৈতদ্‌ বুদ্ধেন ভাষিতম্‌ ॥91৯৯।-_ প্রজ্ঞাবান্‌ জ্ঞানী বা পরমার্থদর্শা 
পুরুষের জ্ঞান অপর কোনও বিষয়ে সংক্রামিত হয় না। সমস্ত আত্মা ও জ্ঞান [কোথাও সংক্রামিত 
হয় না ] এই সিদ্ধান্তটা বুদ্ধদেব কর্তৃক কথিত হয় নাই, অর্থাৎ ইহ] বৌদ্ধসিদ্ধাস্ত নহে; পরস্ত ইহা 
ওপনিষদ সিদ্ধান্ত । মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ-কৃত অনুবাদ ।৮ 

শ্লোকের শেষার্দে যে তত্ব প্রকাশিত হইয়াছে, গৌড়পাদ রলেন, তাহ। বুদ্ধদেবের কথিত 
নহে। ইহা! দ্বারা বুঝ যায়, অন্য সিদ্ধান্তগুলি বুদ্ধদেবেরই কথিত। 

যাহ হউক," উল্লিখিত কারিকা-শ্লোকের শেষাদ্ধের ভাষ্য শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন-_ 
“জ্ঞান-জ্ছেয়-জ্ঞাতৃ-ভেদরহিতং পরমার্থতত্বমদ্বয়মেতৎ ন বুদ্ধেন ভাষিতম। যদ্যপি বাহ্যার্থ-নিরাকরণং 
জ্বানমাত্রকল্পনা চাছয়বস্তসামীপ্যম উক্তম। ইদন্ত পরমার্থতত্বম অদ্বৈতং বেদাস্তেঘেব বিজ্ঞেয়- 
মিত্যর্থ; ॥_-যদিও বাহ্পদার্থের অস্তিত্ব-খগ্ডন এবং একমাত্র জ্ঞানসত্তাস্থাপন অদ্ধয় বস্তরই (বুদ্ধ- 
সম্মত বিজ্ঞানেরই ) খুব সন্নিকৃষ্ট কথা উক্ত হইয়াছে, অর্থাৎ যদিও আলোচ্য অদ্বৈতবাদ বৌদ্ধ 
বিজ্ঞানের অত্যন্ত অনুরূপ, থাপি জ্ঞান, ভ্্রেয় ও জ্ভাত।,_-এই ত্রিবিধ ভেদ বজ্জিত এই অদ্থিতীয় 
পরমার্থতবব বুদ্ধকর্তক কথিত হয় নাই, [ অর্থাৎ বৌদ্ধসিদ্ধান্ত হইতে ইহ] সম্পূর্ণ পৃথক্‌ ]। পরস্ত, 
এই অদ্বৈত পরমা ত্মতত্বটি বেদাস্ত-শাস্ত্রোক্ত বলিয়াই জানিতে হইবে ॥ মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ 
সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ-কৃত অন্রবাদ ॥৮ 

শ্রীপাদ শঙ্করের ( বা গৌড়পাদের ) কথিত নিগুণ ব্রহ্ম হইতেছেন জ্বান-জ্বেয়-জ্ঞাতৃ-ভেদ- 
রহিত। শ্রীপাদ শঙ্কর ( বা গৌড়পাদ ) বলেন--বুদ্ধদেব এই তত্বটার কথা বলেন নাই। শ্রপাদ 


[ ১৬৭৭ ] 
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শঙ্লুর বা গৌড়পাদ এ-স্থলে বুদ্ধদেবের কথা বলেন কেন? ত্রিবিধ-ভেদরহিত জ্জানসত্তার কথ। 
বুদ্ধদেব বলেন নাই, যদিও বাহ জগতের অনস্তিত্বের কথা তিনি যাহা বলিয়াছেন, তাহ শঙ্করের 
বা গৌড়পাদের অভিমতের অনুরূপ--এইরূপ উক্তিতে পরিষ্কারভাবেই বুঝা যায়--পরতত্বরূপে 
নিগুণত্রন্মের কথা ব্যতীত বাহ জগতের অনস্তিত্বাদি অন্ত সমস্ত কথাই যে বুদ্ধদেব-কথিত, 
তাহাই শ্রীপাদ শঙ্কর এবং গৌড়পাদ স্বীকার করিয়া লইতেছেন। এইরূপে দেখা গেল-__নিগুণ 
্রন্ধ ব্যতীত অন্ত সমস্ত সিদ্ধান্তই যে বৌদ্ধ-সিদ্ধান্ত, ইহা শ্্রীপাদ শঙ্করও প্রকারাস্তরে স্বীকার 
করিয়া গিয়াছেন । 

বুদ্ধদেবের কথিত “শুন্যতত্বগকেও জ্ঞান-জ্ঞেয়-জ্ঞাতৃ-ভেদবঞ্জিত তত্বই বলা যায়। কেননা) 
তাহ।র মতে সমস্তই যখন শুনা-_সত্তাহীন, তখন জ্ঞান, জ্বেয় এবং জ্ঞাতাঁও সত্তাহীন। এ-সমস্তের 
যখন সত্তাই নাই, তখন “শুন্যততে”্ই বা এ-সমস্ত কিরূপে থাকিবে? থাকিলে সেই তত্বটীকে 
“শুন্য”ই বা বল! হইবে কেন? বস্ততঃ, শ্রীপাদ শদ্করের জ্ঞানসত্তামাত্র নিগুণ ব্রহ্ম ও শৃন্যতুল্যই ; 
এবিষয়ে শঙ্করের সিদ্ধান্তও বৌদ্ধসিদ্ধান্তের ছায়ামাত্র। পার্থক্য এই, বৌদ্ধদের “শুন্য” হইতেছে 
“কিছুনা”, আর শঙ্করের ণনিগুণিব্রক্ষণ হইতেছেন “কিছু 1” শ্রীপাদ শঙ্করের লহুপুর্বেে বৌদ্ধাচারধ্য 
অশ্বঘোষও যে তাহ বলিয়া গিয়াছেন, তাহা! পরবত্তী ৭২-অনুচ্ছেদে প্রদশিত হইবে । 
্লীপাদ শঙ্গর কোন কোনও বৌদ্ধমতের খণ্ডন করিয়াছেন বটে; কিন্তু তিনি উল্লিখিত 
বৌদ্ধসিদ্ধান্তগুলির খণ্ডন করেন নাই । শন্যবদীর] “শূন্যকে”ই একমাত্র “সত্য” বলিয়। মনে করেন ; 
শ্রীপাদ শঙ্কর তাহা স্বীকার করেন নাই ; তিনি বলিয়াছেন--“অদ্বৈতত্রক্ষই” একমাত্র সত্য। কিন্তু 
শূন্যবাদীরা যে পরিদ্রশামান জগতের মিথ্যাত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন, সেই মিথ্যাত্ব তিনি গ্রহণ 
করিয়াছেন। শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধ “ক্ষণিকবাদ” খণ্ডন করিয়াছেন ; কিন্তু ক্ষণিকবাদীদের স্বীকৃত 
জগতের মিথাঁহ খণ্ডন করেন নাই । বৌদ্ধবিক্কীনবাদীরা বলেন, জগৎ মিথ্যা হইলেও বাহিরে 
তাহা আছে বলিয়া মনে হয় বটে; কিন্তু এই মিথ্া। জগৎও বাস্তবিক বাহিরে নহে-তাহ। 
হইতেছে ভিতরে, মনের মধো। এ-স্থলে পাদ শঙ্কর প্রতিবাদ করিয়া বলিয়াছেন-__ জগৎ বাহিরে 
অবস্থিত। কিন্ত বিজ্ঞানবাদীদের কথিত জগতের মিথ্যাত্ব শ্রীপাদ শঙ্কর অস্বীকার করেন নাই। 
এজন্যই ডকৃটর দ।সপ্ডগু বলিয়াছেন-_শ্্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধ দিঙনাগের বিজ্ঞানবাদ খণ্ডন করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন; কিন্তু তিনি বস্ুুবন্ধুর মতের খগুন করেন নাই (১)। ডক্টর রাধাকৃষ্ণনও লিখিয়াছেন-_ 
তৎকালে প্রচলিত বৌদ্ধমতের বিরুদ্ধে শ্রীপাদ শঙ্কর লেখনী ধারণ করিয়াছেন ; কিন্তু বুদ্ধদেবের 
উপদেশের প্রতিবাদ করেন নাই (২)। 

শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধদিগের কোনও কোনও মতের খণ্ডন করিয়াছেন বলিয়া সাধারণ লোক 

(১) 7106 0410019] 56110889০01 117019) 210 ০৫16101), 1100000100, ৮.7 

(২) 1780107 70110801)/১ 0৮ ৪. চ২901)9,00151017912) ৮0]. 11) 1১. 973. 
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মনে করিতে পারেন-তিনি সমস্ত বৌদ্ধমতেরই খণ্ডন করিয়াছেন ; স্ৃতরাং তিনি যে মতের প্রচার ' 
করিয়াছেন, তাহা বৌদ্ধমত হইতে পারে না। আবার, কেহ কেহ ইহাও মনে করিতে পারেন ষে-_ 
শঙ্করের পক্ষে কোনও কোনও বৌদ্ধমতের খণ্ডন হইতেছে _তাহার প্রচারিত মত যে বৌদ্ধমত নহে, 
তাহ! জানাইবার প্রয়াসমাত্র | 

থ। গৌড়পাদ মনে করিয়াছেন, বৌদ্ধমতের সহিত শ্রুতিমতের পার্থক্য নাই। তাই, 
তাহার প্রচারিত মত যে বৌদ্ধ মত, তাহ। গোপন করিবার চেষ্টা তিনি করেন নাই । 

কিন্ত শ্রীপাদ শঙ্কর জানাইতে চাহিয়াছেন-_গৌড়পাদ তাহার কারিকায় যে সমস্ত সিদ্ধান্তের 
উল্লেখ করিয়াছেন, সে-সমস্ত হইতেছে শ্রুতিরই সিদ্ধান্ত । 

গ। গৌড়পাদ বৌদ্ধভাবাবিষ্টচিত্ত ছিলেন বলিয়া মনে করিয়াছেন _-বৌদ্ধমতে এবং শ্রুতির 
মতে পার্থকা নাই ; কিন্তু শ্রুতিবাকোর, বা ব্রহ্মস্ত্রের, বা বাদরায়ণের কোনও উক্তির আলোচনা- 
দ্বার! তিনি তাহ? প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করেন নাই । 

প্রীপাদ শঙ্কর কিন্তু ব্রন্গস্থত্রের এবং কয়েকটী শ্রুতির ভাষ্য করিয়! দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন 
যে, গৌড়পাদ্র কথিত দিদ্ধান্তগুলি শ্রুতিরই সিদ্ধান্ত। ব্রন্মসূত্রের বা শ্রুতির ভাব্য রচনায় তাহার 
একমাত্র উদ্দেশ্য ছিল গৌড়পাদের সিদ্ধাস্তগুলি যে শ্রুতিদ্বারা! মমধিত, তাহ! প্রদর্শন করা । শ্রুতির 
বা ব্রন্মস্ত্রের সহজ-মুখ্যার্থ নির্ণয়ের চেষ্টা তিনি করেন নাই । এজন্ স্বীয় অভীষ্টনিদ্ধির জন্য তিনি 
শ্রুতিবাক্যের বিকৃত অর্থও করিয়াছেন । কোনও স্থলে বা শ্রুতিবাকাবহিভূ্ত কোনও শব্দের অধ্যাহার 
করিয়া, কখনও বা শ্রতিকথিত কোনও শব্দের প্রত্যাহার করিয়া, তাহার অভীষ্ট অর্থ নিষ্ষকাশনের 
চেষ্টা করিয়াছেন ; কোনও কোনও স্থলে উল্লিখিত কৌশলেও তাহার অভীষ্ট অর্থ নিফষাশিত করিতে 
না পারিয়। শ্রুতিবাকাটীকে সাক্ষাতে রাখিয়া নিজের অভিমতই প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। কোনও 
স্থলে যখন দেখিয়াছেন, শ্রুতিবাক্য স্পষ্টভাবেই তাহার মতের বিরোধী, তখন শ্রুতিবাক্যকে 
তিরস্ষারও করিয়াছেন । পূর্ববস্তা আলোচনায় তাহ] প্রদশিত হইঈয়াছে। 

ঘ। বৌদ্ধগণ যে-অর্থে “ধন্ম”-শব্দের প্রয়োগ করেন, গৌভপাদও সেই অর্থে ই “ধর্ম”-শব্দের 
প্রয়োগ করিয়াছেন । 

কিন্ত শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধদের অর্থে “ধন্ম”-শবের ব্যবহার করেন নাই; প্ধর্মম”-শবের 
প্রয়েগ না করিয়। বৌদ্ধ প্ধন্ম”-শব্দের বাচ্য বস্তুর তিনি উল্লেখ করিয়াছেন। ইহাও কি তাহার 
পক্ষে বৌদ্ধমতকে প্রচ্ছন্ন করার কৌশল কিনা, তাহা তিনিই বলিতে পারেন। 

ঙ। বৌদ্ধগণ “ব্যবহারিক” অর্থে “সম্বতি”-শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন ; গৌড়পাদও 
“সম্ব তি”*-শবেরই প্রয়োগ করিয়াছেন। 

কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর “সম্বতি”-স্থলে “ব্যবহারিক”শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন। বৌদ্ধদের 
*"পারমাধিক”শব্দ গৌড়পাদের ন্যায় শ্রীপাদ শঙ্করও রাখিয়াছেন। পরমার্থ ৰা পারমাধিক শব্দ 
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শ্রুতি-স্মৃতিতেও দৃষ্ট হয়। কিন্তু “ব্যবহারিক” অর্থে *সম্ব তি”-শবের প্রয়োগ শ্রুতি-স্বতিতে দৃষ্ট হয় 
না। ইহাও শ্রীপাদ শঙ্করের একটী কৌশল কিনা, তিনিই জানেন । | 

মুখ্যতঃ উল্লিখিত কয়টী বিষয়েই গৌড়পাদ ও শঙ্করের মাধ্যে পার্থক্য; সিদ্ধাস্ত-বিষয়ে 
তাহাদের মধ্যে পার্থক্য কিছু নাই। গৌড়পাদের কারিকার সিদ্ধান্তগুলি যে বৌদ্ধ সিদ্ধাস্ত, তাহা 
পূর্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে । সুতরাং শ্রীপাদ শঙ্কর যখন গৌড়পা্দের সিদ্ধান্তই অবিকল ভাবে গ্রহণ 
করিয়াছেন, তখন তাহার সিদ্ধান্তও যে বস্ততঃ বৌদ্ধ-সিদ্ধান্তই, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 
অবশ্য শ্রীপাদ শক্ষর তাহ। স্বীকার কারেন নাই ; তিনি প্রতিপন্ন করিতে চাহিয়াছেন--তাহার সিদ্ধান্ত: 
হইতেছে শ্রতিরই সিদ্ধান্ত (যদিও তিনি তাহা প্রতিপন্ন করিতে পারেন নাই , ইহা! পূর্ব্বন্তশ 
আলোচনাতেই প্রদশিত হইয়াছে )। বস্তুতঃ তিনি বৌদ্ধ-সিদ্ধানস্ত গুলিকেই শ্রুতির আবরণে প্রচার . 
করিয়াছেন। বৌদ্ধসিদ্ধান্তে এবং গৌড়পাদের বা শঙ্করাচার্যের সিদ্ধান্তে পার্থক্য হইতেছে কেবল 
নিত্য সত্য বস্তু সম্বন্ধে; বৌদ্ধেরা বলেন, সত্য বস্ত্র হইতেছে “শুন্য” » আর শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন, সত্য 
বস্ত হইতেছে “নিগুণ ব্রহ্ম ৮” কিন্তু তাহার “নিগু ণ ব্রহ্ধও” যে শন্যের”ই তুল্য, শুম্থকল্প।_শুহ্যের 
ছায়ামাত্র, তাহাও পুর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে । 

এ-সমস্ত কারণেই শ্রীপাদ শঙ্করের মতকে “প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত”-_ শ্রুতিদ্বারা আচ্ছাদিত বৌদ্ধ- 
মত- বলা হয়। 

কেবল পরিদৃশ্যমীন জীবজগৎ-সম্বন্ধেই যে বৌদ্ধমতে এবং শঙ্করমতে এঁক্য আছে, এবং 
পরতত্ব-সগ্থদ্ধেও যে শঙ্করমত বৌদ্ধমতকল্প, তাহাই নহে; মোক্ষ এবং মোক্ষের সাধন সন্বন্ধেও উভয় 
মতের বিশেষ সাদৃশ্য আছে। পা 

শ্রীপাদ শঙ্করের “মোক্ষ” এবং বৌদ্ধদের «নি্র্বাণ”-এই ছুইয়ের মধ্যে যে পার্থক্য বিশেষ কিছু 
নাই, ডক্টর রাধাকৃষ্ণনের উক্তি উদ্ধত করিয়া ( পুর্ববর্তী ৫৯-অন্তচ্ছেদে ) তাহা প্রদর্শিত হইয়াছে 
বৌদ্ধদের “নির্ববাণ” হইত্তেছে_-“শুন্যতাপ্রাপ্তি” ; আর শ্রীপাদ শঙ্করের “মোক্ষ” হইতেছে «নিগুণ- 
্রহ্ষত্ব-প্রাপ্তি” । নিপুণ ব্রন্মে এবং শুন্যে যখন প্রকৃত প্রস্তাবে পার্থক্য বিশেষ কিছু নাই, শ্রীপাদ 
শঙ্করের মোক্ষে এবং বৌদ্ধদের নির্বাণেও পার্থক্য বিশেষ কিছু থাকিতে পারেনা । বিশেষতঃ শঙ্করের 
“নিগুণ ব্রহ্ম -সর্বববিধ বিশেষত্বহীন ব্রহ্ম-_অস্তিতা মাত্ররূপ ব্রহ্ম” যে শ্রুতিস্মৃতি-সিদ্ধ নহে, তাহাঁও 
পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে । যাহা শ্রুতিস্মতিসিদ্ধই নহে, তাহার সহিত একত্ব-প্রাণ্ডিই বা কিরূপে 
সিদ্ধ হইতে পারে ? 

সাধন-সম্বন্ধেও যে বৌদ্ধমতে এবং শঙ্করমতে বিশেষ সাদৃশ্য আছে, পূর্ধ্ববত্তা ৬৮-অনুচ্ছেদে 
তাহ প্রদর্শিত হইয়াছে । শঙ্করমতে যে সাধন, তাহা যে শ্রুতিসম্মত নহে, তাহাও সে-স্থলে প্রদর্শিত. 
হইয়াছে। | 

বৌদ্ধদের ন্যায় শ্রীপাদ শঙ্করও যখন বলেন -_ গুরু মিথ্যা, শিষ্য মিথ্যা, গুরুর উপদেশ মিথ্যা, . 
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শাস্ত্র মিথ্যা, বন্ধন মিথ্যা, মোক্ষ মিথ্যা, তখন তাহার মতে সাধনের অবকাঁশই বা কোথায়? তবে 
শ্রুতিতে যে মাধনের উপদেশ আছে, তিনি বলেন, তাহ কেবল নিম্ন অধিকারী অজ্ঞ লোকদের জন্। 

“মায়া”-শব্ শ্রুতি-স্মৃতিতেও আছে, বৌদ্ধগ্রচ্থেও আছে; বৈদিকী মায়া এবং বৌদ্ধ মায়া যে 
এক নহে, তাহ পূর্বেই প্রদণিত হইয়াছে । শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধমায়াই স্বীকার করিয়াছেন এবং শ্রুতি- 
স্মৃতিতে যে-নকল স্থলে “মায়া”-শব্দ আছে, সে-সকল স্থলে “বৌদ্ধমায়া”র অর্থেই বৈদিকী মায়ার অর্থ 
করিয়াছেন । এজন্য শ্রুতি-স্বৃতিবাক্যের প্রকৃত তাৎপর্য; সে-সকল স্থলে তিনি উদ্ঘাটিত করিতে পারেন 
নাই। স্বীয় অভীষ্ট সিদ্ধির জন্তই, অথণৎ শ্রুতিস্থৃতি হইতে বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত নিঞ্ফাশনের জন্যই, তাহাকে 
এইরূপ করিতে হইয়াছে। 

এ-সমস্ত কারণেই পরিষ্কার ভাবে বুঝ! যায়--শ্রীপাদ শঙ্করের মতকে যে প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত* 
বল! হয়, তাহ। নিরর্থক নহে, অতিরধিতও নহে । 


5১। আগ্পাদ সপজল্রেল্র প্রাল্িত «হত মতেন্প্র” প্রবণ 
| গত্রীপাদ শঙ্কর গোঁড়পাদের মাণ্ুক্যকারিকার ভাষ্য রচনা করিয়াছেন। অলাতশাস্তিপ্রকরণের 

প্রথম শ্রেরকের ভাষ্য শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন, গৌঁড়পাদই হইতেছেন “অদ্বৈতদর্শন সম্প্রদায়-কর্তৃ।” 
__“অদ্বৈত'” মতের প্রবর্তক । 

মাগ্ডক্যকারিকার ভাষ্য শেষ করিয়া শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার *পৃজ্াভিপৃজ্যা পরম গুরুর” 
(গৌঁড়পাদের ) চরণ-বন্দন1 গ্রসঙ্গে বলিয়াছেন__ জম্মজন্মাস্তররূপ ভীষণ হিংশ্রজন্তগণকর্তৃক অধুযুষত 
সংসার সমুদ্রে নিপতিত জীবগণের প্রতি করুণাবশতঃ, বিশুদ্ববুদ্ধিরূপ মন্থনদণ্ডের দ্বারা বেদসমুদ্রে 
আলোড়িত করিয়া, তাঁহার মধ্য হইতে গৌডপাদ দেবগণের পক্ষেও ছুল্লভি অমৃত (মাগু ব্যকারিকায় 
প্রপঞ্চিত সিদ্ধাস্তসমূহরূপ অমৃত) উদ্ধার করিয়াছেন। “প্রঙ্ঞা-বৈশাখবেধ-ক্ষুভিতজলনিধেবের্বদনা- 
য়োহস্রস্থং ভূতান্যালোক্য মগ্নান্যবিরতজনন-গ্রাহঘোরে সমুদ্র । কারুণ্যাছুদ্দধারামৃতমিদমমরৈ দুল ভং 
ভূতহেতোযস্তং পৃজ্যাভিপূজ্যং পরমগ্চরুমমুং পাদপাতৈন“তোইশ্মি ॥” মাণ্ু.ক্যক1রিকাতে যে “অদ্বৈত্তবাদ” 
খ্যাপিত হইয়াছে, বেদসমুদ্র মন্থন করিয়া! গৌড়পাদষ্ঈট যে তাহ। উদ্ধার করিয়'ছেন, এ-স্থলেও শ্রীপাদ 
শঙ্কর তাহ] জানাইয়া গিয়াছেন। শ্রীপাদ শঙ্করের এই উক্তির ধ্বনি হইতেছে এই যে_বেদসমুদ্র 
মন্থন করিয়। ব্যাসদেব ব্রহ্মন্থতরূপ রত্বু উদ্ধার করিয়া থাকিলেও তিনি মাণ্ু.ক্যকারিকায় খ্যাপিত 
«“অদ্বৈতবাদ"রূপ মহারত্ব উদ্ধার করিতে পারেন নাই; গৌডপাদই এই মহারত্ব উদ্ধার করিয়াছেন। 
ইহ'তেও জানাযায় --শ্রীপাদ শঙ্করের মতে গোৌড়পাদই হইতেছেন এতাদৃশ “অদ্বৈতনাদের” মূল প্রবর্তক। 

গৌড়পাদের প্রবর্তিত “অদ্বৈবাদ"ই শ্ত্রীপাদ শঙ্কর তাহার ভাব্যাদিতে প্রচার করিয়! 
গিয়াছেন। 


[ ১৬৮১ ] 
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শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শম [ ৩৭১-অনু 


প্বীপাদ শঙ্কর অলাতশাস্তি-প্রকরণের ভাব্যারস্তে গৌড়পাদকে “অধৈতসম্প্রদায়-বর্তা” 
বলিয়াছেন। 'ভাহাতে জানা যায়, গৌড়পাদ যে কেবল অজ্ঞা তপূর্বব “অদ্বৈতরাদই*, প্রচার করিয়াছেন 
তাহাই নহে, তিনি “অদ্বৈতবাদ-সম্প্রদায়”ও প্রবন্তিত করিয়াছেন। গৌড়পাদ যে সিদ্ধান্ত প্রচার 
করিয়াছেন, এই সম্প্রদায়ও সর্বাতোভাবে সেই সিদ্ধান্তের অনুসরণ করিয়াছেন । পতত্বমসি”-বাক্যের 
অর্থকরণ-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন, *সামানাধিকরণোর” যে লক্ষণ তিনি করিয়াছেন, সেই 
লক্ষণ তাহার সম্প্রদায় হইতে লব্ধ এবং কোন্‌ রকম লক্ষণার আশ্রয়গ্রহণ তাহার সম্প্রদায়ের অভিপ্রেত 
নহে, তাহাও তিনি বলিয়া! গিয়াছেন। “তত্বমসি”-বাক্যের অথকরণ-প্রসঙ্গে তিনি যে-সম্প্রদায়ের 
উল্লেখ করিয়াছেন, তাহাই হইতেছে গৌড়পাদের প্রবস্তিত সম্প্রদায় । এই সম্প্রদায়ের স্বীকৃত সিগ্ধাত্েরি, 
প্রতিষ্ঠার জনাই শ্রীপাদ শঙ্কর কৃতসম্বল্প ছিলেন এবং তাহার এই সন্বপ্প-সিদ্ধির অনুকূল ভাবেই তিনি: 
শ্রুতিবাক্যের অথ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। ফল হইতেছে এই যে, তিনি শ্রুতির আনুগত্য স্বীকার ' 
করেন নাই, বরং শ্রুতিকেই তাহার সাম্প্রদায়িক সিদ্ধান্তের আনুগত্য স্বীকার করাইতে প্রয়াস 
পাইয়াছেন। ইহাই বাস্তবিক সাম্প্রদায়িকতা । | 

শ্রীপাদ শঙ্করের আবির্ভাবের পুবেবেও বোধায়ন, টহ্ক, গুহাদেব, কপর্দ, ভারুচি, ভ্ত্রবিড়াচাধ্য 
প্রভৃতি আচার্যাগণ ব্রন্মন্থত্রের ভাষ্য করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। ছান্দোগ্য উপনিধদের 
(৩।১০।৪-বাক্যের) ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্করও এক জন পূর্ববাচােণের উল্লেখ করিয়াছেন (আত্রোক্তঃ পরিহারঃ 
আচাষৈ7ঃ)। শ্রীপাদ আনন্দগিরি বলেন, এ-স্থলে শ্রীপাদ শঙ্কর যে আচার্যোর কথা বলিয়াছেন, 
তিনি হঈতেছেন দ্রবিড়াচার্যা। এই দ্রবিড়াচার্যা যে ছান্দোগ্য-শ্রুতিরও ভাষ্য করিয়াছিলেন, তাহারও 
প্রমাণ পাওয়া যায় ।(৩) 

এ-সমস্ত আচার্যদের কেহই শ্রীপাদ শঙ্করের “অছ্ৈত”-মত খ্যাপন করেন নাই । সুতরাং ' 
শ্রীপাদ শঙ্কর যে বলিয়াছেন, গৌড়পাদই “অদ্বৈত”-মতের প্রবর্তক, তাহা যথাথই। 

রামানুজাদি শঙ্কর-পরবস্তী আচাযদের মধো মধবাচার্যয ব্যতীত আর সকলেই “অদ্য়বাদী”, 
ব। “অদ্বৈতবাদী”। শ্রুতি যখন “একমেবাদ্বিতীয়ম্” বলিয়াছেন, তখন ব্রন্মের অদয়ত্ব স্বীকার করিতে 
হইবে। কিন্তু এ সমস্ত আচাযর্ণদের “অদ্বয়বাদে” এবং শ্রীপাদ শঙ্করের প্রচারিত “অদ্বৈতবাদে': 
পার্থক্য আছে। শ্রীপাদ শঙ্কর দৃশ্যমান জীব-জগদাদির, এমন কি ভগবং-্বরূপাদিরও, বাস্তব অস্তিত্ব 
'্বীকার করেন নাই ; তাহার (অথাৎ গৌডপাদেরও ) মতে এ-সমস্ত হইতেছে ইন্দ্রজালস্থষ্ট বস্তুর ন্যায়, 
মায়ামরীচিকার ন্যায় মিথ্যা । একমাত্র ব্রহ্মই সত্য বন্ত্র-_দ্বিতীয়হীন, ভেদহীন, অদ্বৈততত্ব। ইহাই 
গৌড়পাদের বা শঙ্করের “অদ্বৈততত্ব।'' কিন্তু অদ্ধয়বাদী অন্যান্য আচার্গণ বলেন-_-ভগবং-স্বরূপাদি 
নিত্য সতা, পরিদৃশ্যমান জগৎও মিথ্যা নহে, ইহাও বাঁস্তব-অস্তিত্ববিশিষ্ট ; তবে জগতের অস্তিত্ব অনিত্য। 
শ্রুতির স্পষ্ট বাক্য অনুসারে তাহারা বলেন- দৃশামান জগৎ হইতেছে ব্রহ্গাত্মক, ইহ] ব্রক্মাতিরিক্ত 





নাপাক শিপ পত আপা শশিশীশী শোতে াশিশিতী। পাস চিত ২ 2 টি রি নত 24 উট তির 
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বন্ধ নহে, ব্রহ্ম হইতে ইহার আত্যস্তিক ভেদ নাই। সুতরাং দৃশামান জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেও 
ব্রহ্মের অথয়ত্ব কুপন হয় না। ইহাই হইতেছে গৌঁড়পাদের বা শঙ্করের কথিত অ্য়ত্ব এবং রামানুজাদি 
কথিত অদ্বয়ত্ব-এই উভয়রূপ অদ্বয়ত্বের পার্থক্য । শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন _ দৃশ্যমান জগদাদির অস্তিত্ব স্বীকার 
করিলেই দ্বৈত, অর্থাৎ ব্রহ্মাতিরিক্ত দ্বিতীয় বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করা হয়; এজন্ত ধাহার! পৃশ্ঠমান 
জগদাদির অস্তিত্ব স্বীকার করেন, ত।হাদিগকে তিনি (এবং তাহার অন্ুবন্তিগণও) দ্বৈতবাদী বলিয়াছেন। 
শস্করপূর্বববন্তী ভাষ্যকারগণও তাহার মতে এতাদৃশ দ্বৈতবাদী ছিলেন ; কেননা, তাহারাও দৃশ্যমান 
জগতের অস্তিত্ব ( অবশ্য অনিত্য অস্তিত্ব ) স্বীকার করিতেন। 

বৌদ্ধগণ সমস্তকেই মিথ্যা বলেন, একমাত্র শৃন্যই সত্য; সুতরাং বৌদ্ধগণকেও একত্ববাদী, 
একভাবে অদ্বৈতবাদী, বল। যায়। শ্ত্রীপাদ শঙ্করের “অদ্বৈতবাদ”ও বৌদ্ধদের উল্লিখিতরূপ অছৈতবাদের 
অনুরূপই । বৌদ্ধমতাবিষ্টচিন্ত গৌড়পাদদ বৌদ্ধদের শূন্যবাদের অনুকরণেই “অদ্বৈতবাদ” স্থাপনের 
চেষ্টা করিয়াছেন এবং শ্ত্রীপাদ শঙ্করও গৌড়পাদের অনুসরণ করিয়াছেন । 

শ্রীপাদ শঙ্কর স্বীয় অভীগ্সিত “অদ্বৈতবাদ”-স্থাপনের জন্য মিথ্যাস্থষ্টিকারিণী বৌদ্ধমায়ার 
শরণাপন্ন হইয়াছেন। এই “মায়ার” সহায়তাতেই তিনি দৃশ্যমান জগদাদির মিথ্যাত্ব খ্যাপনের 
চেষ্ট। করিয়াছেন । বৈদিকী মায়া মিথ্যা-স্থ্টিকারিণী নহে বলিয়াই তিনি বৈদ্িক-সাতিত্যে উল্লিখিত 
“মায়ার বৈদিক অর্থ গ্রহণ করেন নাই । বৌদ্ধমায়ার কৃপালাভ করিয়াই তিনি জগতের স্যৃ্ি, 
স্থিতি, প্রলয়কে মিথ্যা বলিয়াছেন, ভগবং-ম্বরূপ-সমৃহকেও মিথ্যা বলিয়াছেন, । কিন্তু শ্রুতি স্পষ্ট 
ভাবেই জগতের স্ষ্টি-আদির কথা বলিয়া গিয়াছেন এবং এই স্থষ্টি-আদি যে মায়াময়, মিথ্যা, ইন্্রজাল- 
রং, শ্রুতি কোনও স্থলেই তাহা বলেন নাই। ভগবৎ-স্বরূপমমূহের মায়াময়ত্বের কথাও শ্র্তি কোনও 
স্থলে বলেন নাই। 

স্থতর1ং বৌদ্ধ বাবিষ্টচিত্ত গৌড়পাদই যে শঙ্কর-প্রচারিত “অদ্বৈতবাদের” প্রবর্তক এবং 
শ্রীপাদ শঙ্করই যে তাহার প্রথম প্রচারক, ভাহা পরিষ্কারভাবেই বুঝ! যায়। বৈদিক শাস্ত্রে 
কিন্ত এই মতের সমর্থন দৃষ্ট হয়না । ব্রন্মের নিধিবশেষত্বের সমর্থক বলিয়! শ্রীপাদ শঙ্কর যে সকল 
শ্রতিবাক্যের উল্লেখ করিয়াছেন, সে-সমস্ত শ্রুতিবাক্য যে ব্রদ্ধের প্রাকৃত-বিশেষত্ব-হীনতার কথাই 
বলিয়াছেন, অপ্রাকৃত বিশেষত্বহীনতার কথ! বলেন নাই, বরং বহু শ্রুতিবাক্য যে ব্রহ্গের অপ্রাকৃত 
বিশেষত্বের কথা বলিয়া গিয়াছেন, তাহ! পূর্বেই বিশদ্রূপে প্রদশিত হইয়াছে । ম্তরাং গৌড়পাদের 
বা! শ্রীপাদ শঙ্করের মত যে সম্যক্রূপে অবৈদিক, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 


৭২। ত্বীক্ষাঙার্ম্য অশ্বন্যোজ এবং শ্রীপাদ শঙ্কু 
ডক্টর ন্থুরেন্দ্রনাথ দাসগুপ্ত তাহার স্ুপ্রসিদ্ধগ্রন্থে বৌদ্ধাচার্ধ্য অশ্বঘোষের এবং অশ্বঘোষ- 
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লিখিত *্শ্রদ্ধোৎপাদশাস্ত্র-নামক গ্রন্থে প্রকাশিত তথ্যের একট। বিবরণ লিপিবদ্ধ করিয়াছেন (৪)। 
এ-স্থলে তাহার প্রদত্ত বিবরণের সংক্ষিপ্ত মন্ম প্রকাশ করা হইতেছে । 

অশ্বঘোষ ছিলেন ব্রাহ্মণ ; বেদাদি-শান্ত্রে তাহার অগাধ পাগ্ডিত্য ছিল। তিনি প্রথমে ছিলেন 
ভয়ানক বৌদ্ধবিরোধী ; তর্কমুদ্ধে বৌঞ্দিগকে পরাস্ত করার উদ্দেশ্যে তিনি দেশের নানা স্থানে 
ভ্রমণ করিতেন; কিন্তু পরবর্তী জীবনে তিনি নিজেই বৌদ্ধধর্ম অবলম্বন করিয়াছেন এবং *শ্রদ্ধোৎপাদ- 
শাস্্র-নামক বৌদ্ধগ্রস্থ প্রণয়ন করিয়াছেন। অন্য বৌদ্ধগণ “আত্মা” বলিয়া কিছু স্বীকার করেন নাঃ 
কিন্তু অশ্বঘোষ “আত্মা” স্বীকার করিতেন 3 সম্ভবতঃ, তাহার প্রথমজীবনের বেদশাস্ত্লোচনারই 
প্রভাবে তিনি “মাতা” স্বীকার করিতেন; এই আম্মাকেই তিনি অনির্ধচনীয় পরম সত্য বলিয়। 
মনে করিতেন। 

অশ্বঘোষের মতে আত্মতে ছুইটী ভাব আছে-_ভূততথতা এবং সংসার ( জন্ম-সৃত্যুচক্র । 
“ভূততথত।” রূপে আত্ম হইতেছে “ধর্মধাতু”-অর্থাৎ দৃশ্যমান পদার্থসমূহের সামগ্রিক একত্ব। অন।দি- 
কাল হইতে পূর্ববপূর্বব কল্পের সঞ্চিত স্মৃতি বা বাসনার ফলে একই আত্মা বিভিন্ন ব্যষ্টিবস্তরূপে 
পর্দৃশ্যমান হইয়া থাকে। এই স্মৃতি বা বাসন! দূরীভূত হইলে ব্যক্তিত্বের লক্ষণও দূরীভূত হইবে; 
তখন আর দৃশ্যমান জগং বলিয়। কিছু থাকিবে ন7। জগতে আমর] বিভিন্ন বস্তুর বিভিন্ন নাম-রূপ 
দেখিতে পাই; কিন্তু স্বভাবতঃ কোনও দৃশ্যমান বস্তই নামরূপ-বিশিষ্ট নহে; তাহার অসিস্ত্য 
( অর্থ।ৎ তাহাদের কাধ্য-কারণ-সম্বন্ধ অনির্ণেয়)। কোনওরূপ ভাষাদ্বরাই তাহারা সম্যক্‌ প্রকাশ্য 
নহে। তাহাদের মধ্যে এঁকাস্তিকী সমতা বিদ্যমান; তাহারা “ভূতশুথতা” ( অর্থাৎ এক আত্মা ). 
ব্যতীত অপর কিছু নয়।(৫) | 

এই “তথতা”র কোনও «গুণ” নাই; কথাবার্তীয় কেবল “তথতা” বলিয়াই কোনও রকমে 
ইহাকে নির্দেশ করা হয়। সামগ্রিক সত্তার কথা যখন বল হয়, বা চিস্তা কর! হয়, বাস্তবিক 
তখন বক্তাও কেহ নাঈ, বক্তব্য কিছু নাই? চিন্তা করিবারও কেহ নাই, চিস্তনীয়ও কিছু নাই।, 
ইহাই «তথত।-অবস্থ। 1” এই “ভূভতথতা” হইতেছে “অস্তি, নাস্তি, উভয়-অনুভয়”-এই চতুক্ষোটি- 
পরিবল্জিত, অথবা, “একত্ব, বহুত্ব, উভয়, অন্ুুভয়”-এই চতুক্ষোটিবিবন্ছিত একটী তত্ব। ইহা হইতেছে 
নির্মল বা বিশুদ্ধ আত্ম!-যাহ1 অনাদি, অনন্ত, নিত্য, বিকারহীন রূপে নিজেকে প্রকাশ করে এবং 
ইহাই সমস্ত পদার্থকে সম্পূর্ণরূপে নিজের মধ্যে ধারণ করে। 


(৪) 4 288097 ০/ 11228679 7০810801778, 69 5. টব. 108989002) ৬০1. 7, 310 100015551010) [21 
হ29-38. 

(৫) 1106 79955655 819501916 98106100658 (:52170£0 ),1065 815 5005০ 10610161 (9 
11805101080100 001 0০ 06500001010. 1176) 219 100012108৮০ 005 5001--01800658 ( &7/4660.657045 ) 
1012. ৮১ 130, 
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আর, জন্ম-মৃত্যুন্ূপ বা! সংসাররূপ আত্ম, পরম সত্য *“তথাগতগর্ভ” হইতেই প্রকাশ 
পাইয়। থাকে । মর্ত্য এবং অমর্ত্য পরস্পরের সহিত মিলিত হয়। যদিও তাহারা অভিন্ন নয়, 
তথাপি তাহার] ভিন্নও নয়। এই আত্মাই নিজে মন বা «আলয়বিজ্ভানের” রূপ ধারণ করে। 
আলয়বিজ্ঞানের জ্ঞান এবং অন্ঞান-_ছু্ট-ই আছে। আলয়বিচ্ধানে ব। মনে যখন স্মৃতির বা বাসনার 
মলিনতা। থাকে না, তখন মনের পুর্ণ 'ীকে বলে জ্ঞান। ইহা সমস্ত পদার্থের মধ্যেই অনুপ্রবেশ 
করে এবং ইহাই সমস্ত পদার্থের একত্ব ( ধর্মধাতু )। অদ্জানরূপ বা অবিদ্যারপ পবনের দ্বার মন 
যখন সঞ্চালিত হয়, তখন বিজ্ঞান-তরঙ্গ (মনোবৃত্তি-তরঙ্গ ) দেখা দেয়। কিন্তু মন, অবিদ্যা এবং 
মনোবৃত্তি ইহাদের কিন্তু কোনও বাস্তব অস্তিত্ব নাই ; তাহার। একও নয়, বু নয়। অজ্ঞান তিন. 
রকমে প্রকাশ পায়_(১) অবিদ্যাকর্মদ্বারা ছুঃখোৎপাদনপুর্বক মনের স্থ্ধযনাশ, (২) অন্থুভবিতার 
বা জ্ঞাতার প্রকাশ এবং (৩) বহির্জগতের স্থ্টি। অনুভবিতা ব। জ্ঞাতার অপেক্ষাহীনভাবে এই 
বৃহির্জগতের নিজন্ব কোনও অস্তিত্ব নাই। অবিদ্যার প্রভাবে কিরূপে ভাল-মন্দের জ্ঞান, সংন্ 
( আসক্তি), কন্ম, কর্মাবন্ধনজনিত ছুঃখাদি জন্মে, তাহাও বল। হইয়াছে । 

মৃণ্ময় পাত্রসমূহ আকারাদিতে ভিন্ন ভিন্ন রূপ হইলেও তাহাদের মূল যেমন মৃত্তিকা, 
তদ্ধেপ অবিদ্যা এবং অবিদ্যার বিভিন্ন রূপও একই তত্ব হইতে উদ্ভৃত। এজন্যই বুদ্ধদেব বলিয়াছেন-__. 
সমস্ত বন্তই অনাদিকাল হইতে নির্র্বাণে অবস্থিত । 

অবিদ্যার স্পর্শেই সত্যবন্ত-_বাস্তবিক অস্তিত্বহীন অথচ অস্তিত্ববিশিষ্ট বলিয়! প্রতীয়মান 
জগতের রূপ ধারণ করিয়া থাকে। 

অশ্বঘোষের তথতা-দর্শনের নির্বাণ” কিন্তু “কিছুন।” নহে? যে সমস্ত ব্যাপার-বশতঃ দৃশ্যমান 
জগতের প্রতীতি জন্মে, সেই সমস্ত ব্যাপারের সহিত সংশ্রবহীন নিশ্মল তথতাই হইতেছে অশ্ব- 
ঘোষের মতে *নির্ববাণ.1” 

তাৎপধ্য বোধ হয় এইযে এক মাত্মাই পরম সত্য; অনাদিকাল হইতে পূর্ববপূর্ববজম্মের 
স্মৃতি বা বাসনা বশতঃ সেই আত্মাই জীবরূপে প্রতীয়মান হয় এবং অজ্ঞান ও আবদ্যার প্রভাবে 
সেই আস্মাই দৃশ্যমান জগন্রপে প্রতীত হয়। বস্তুতঃ জীবেরও কোনও অস্তিত্ব নাই, দৃুশমান 
জগতেরও কোনও অস্তিত্ব নাই। ম্মৃতি বা বাসন! সম্যক্বূপে অস্তহিত হইলে এবং অজ্ঞান ও অবিদ্যা 
সম্যক্রূপে তিরোহিত হইলে জীব বলিয়াও কিছু থাকিবে না; তখন থাকিবে কেবল এক এবং 
অদ্বিতীয় “আত্ম(1৮ ইহাই অশ্বঘোষের “নির্বাণ 1 

সর্বশেষে ডক্টর দাসগুগ্ড লিখিয়াছেন__অশ্বঘোষ তাহার প্রথম জীবনে বৈদিকশাস্ত্রে 
অভিজ্ঞ ব্রাহ্মণপণ্ডিত ছিলেন, সুতরাং সহজেই মনে কর] যায় যে, বৌদ্ধমত প্রচার-কালেও তিনি 
উপনিষদের প্রভাব হইতে মুক্ত হইতে পারেন নাই ( এ-স্থলে পরমসত্যরূপ বিকারহীন আত্মার 
অস্তিত্বের স্বীকৃতিই হইতেছে উপনিষদের প্রভাব। কেননা, উপনিষদেই এতাদৃশ আত্মার কথ দৃষ 
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হয়ঃ বৌদ্ধমতে দৃষ্ট হয় না)। শঙ্করের বেদাস্তব্যাখ্যা এবং অশ্বঘোষের বৌদ্ধমত-ব্যাখ্য। 
একরপই। (৬) 

ডক্টর দাসগপ্ত আরও বলিয়াছেন-__বৌদ্ধগণ মনে করিতেন, তৈথিকগণ ( বেদবিশ্বাসিগণ ) 
এক বিকারহীন মাক্সার অস্তিত্বে বিশ্বাস করেন; ইহাকিন্ত তাহাদের কুসংস্কার মাত্র। তাহাদিগকে 
বৌদ্ধমতে আকধণ করিবার জন্যই লঙ্কাবতারস্ুত্র সাময়িক ভাবে এক সত্যকে স্বীকার করিয়াছেন (কিন্ত 
পরম-সত্য রূপে স্বীকার করে নাই )। কিন্তু অশ্বঘোষ পরিষ্কার ভাবেই পরম সত্যরূপে এক 
অনির্ব্বচনীয় তত্বের (আত্মার) স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। নাগাজ্জুরনের মাধ্যমিক-কারিকা অশ্বঘোষের 
গুঢ়তাৎপধ্যপৃর্ণ দর্শনকে বানুগ্রস্ত চন্দ্রের ম্যায় স্তিমিত করিয়৷ দিয়াছে। লঙ্কাবতারে বৌদ্ধ-বিজ্ঞনবাদ 
যে ভাবে ব্যাখ্যাত হইয়াছে এবং এঁতিহ্ান্ুগত যে বৌদ্ধমত, নাগার্জুনের মাধ্যমিক-কারিকাতেই 
তাহা অধিকতর নির্ভরযোগ্যরূপে প্রকটিত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। (৭) 

শ্রীপাদ শঙ্করের কয়েক শত বৎসর পূর্বে খৃষ্টীয় প্রথম শতাব্দীতে অশ্বঘোষের অত্যুদয়(৮) ; সুতরাং 
অশ্বমঘোষের মতবাদ শঙ্কর সম্যক বূপেই অবগত ছিলেন। অন্যান্ত বৌদ্ধদের মতের সহিত অশ্বঘোষের 
মতের পার্থক্য হইতেছে এই যে--অন্য বৌদ্ধগণ পরম-সতারূপে অস্তিত্ববিশিষ্ট কোনও তন্ব স্বীকার 
করেননা; কিন্তু অশ্বঘোষ তাহ! করেন; তাহার মতে আত্মাই হইতেছে নিত্য-মস্তিত্ব-বিশিষ্ট পরম 
তত্ব। অন্যান্য বিষয়ে _জীব-জগতের বাস্তব অস্তিত্বহীনতা, অবিদ্ভার প্রভাবেই জীব-জগদাদিকে 
অস্ভিত্ববিশিষ্ট বলিয় প্রতীতি-প্রভৃতি বিষয়ে_-অন্য বৌদ্ধদের সহিত অশ্বঘোষের মতভেদ নাই। 
প্রীপাদ শঙ্করের মতবাদও তদ্রেপই । উহাতে মনে হয়, শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধাচার্যা অশ্বঘোষের সিদ্ধাস্ত- 
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%/11101) 20119560 01)6 [0791001)0 [917110501015 01 £১5521)058 56০1 009 06 20019 91010] 60 (175 08016101091 
900017156 ০16০৫ 270 (0 006 ৬1)118179%909 01990 ০ 11001)15]) 03 0%0191060 10 7,2781006070, 
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গুলিই অবিকল ভাবে গ্রহণ করিয়াছেন এবং শ্রুতির সহায়তায় তাহ। প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করিয়াছেন। 
বৌদ্ধ “শূন্য”-স্থলে “নিগুণি ত্রন্ধাপকে স্থাপন করাতেও শ্ত্রীপাদ শঙ্করের মৌলিকত্ব বোধ হয় নাই; 
এ-স্থলেও বৌদ্ধাচার্যয অশ্বঘোষের সিদ্ধান্তই তিনি গ্রহণ করিয়াছেন । 

বৌদ্ধমতে, দৃশ্যমান জগতে কোনও কিছুরই বাস্তব অস্তিত্ব নাই, সমস্ত 'শুন্য।” অশ্বঘোষ 
দশূন্য”-স্থলে “আত্মা” আনয়ন করিয়৷ বলিয়াছেন- “সমস্তই এক আত্মা”, “জীব” বলিয়াও কিছু নাই; 
যাহাদিগকে জীব বল] হয়, তাহার ইইতেছে প্রকৃত পক্ষে “এক আত্মা”, অপর কিছু নহে । এইরূপে 
খুষ্টায় প্রথম শতাব্দীতে বৌদ্ধাচাধ্য অশ্বঘোষ “এক-জীববাদ” প্রচার করিয়া গিয়াছেন; আর, তাহারই 
অনুসরণে অষ্টম শতাব্দীতে শ্রীপাদ শঙ্কর সেই “একজীববাদ”ই প্রচার করিয়া গিয়াছেন। 


৭৩। প্রচন্তঙ্্ম কৌদ্ষম্মত্ত 

পূর্বববন্তী আলোচনা হইতে পরিষ্কার ভাবেই জানা যায়--শ্রীপাদ শঙ্করের পরমগ্ডরু 
গৌঁড়পাদ তাহার মাওুক্যকারিকায় যে-সমস্ত সিদ্ধান্ত প্রচার করিয়া গিয়াছেন, ততসমস্তই বৌদ্ধসম্মত ; 
গৌড়পাদ তাহ অন্বীকারও করেন নাই । গৌড়পাদের সিদ্ধান্তের বিশেষত্ব এই যে, তিনি বৌদ্ধদের 
“শূন্য”-স্থলে পনিগু ৭ ব্রহ্ম” বসাইয়াছেন। অন্য সমস্ত সিদ্ধান্তই একরূপ। বৌদ্ধাচার্ধা অশ্বঘোষের 
সিদ্ধান্তের সহিত গৌড়পাদের সিদ্ধান্তের কোনওরূপ পার্থকাই নাই । 

গৌড়পাদের সিদ্ধান্তের সহিত বৌদ্ধসিদ্ধাস্তের এক্য থাকিলেও এবং তাহার সিদ্ধান্ত যে 
বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত ( অবশ্য পরতত্ব সম্বন্ধীয় সিদ্ধান্ত ব্যতীত অনা সিদ্ধান্ত, অশ্বঘেষের সিদ্ধান্তের কথা 
বিবেচনা! করিলে সমস্ত সিদ্ধান্তই যে বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত ), গৌড়পাদ তাহা অস্বীকার না৷ করিলেও, তিনি 
মনে করিয়াছেন, তাহার সিদ্ধান্ত শ্রুতিদ্ধারা সমধিত ; অবশ্য শ্রুতিবাক্যের বিচার করিয়া তিনি তাহ 
প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করেন নাই। 

শ্রীপাদ শঙ্কর গৌড়পাদের বা বৌদ্ধাচাধ্য অশ্বঘোষের সমস্ত সিদ্ধান্তই অবিকল ভাবে স্বীকার 
করিয়া লইয়াছেন; কিন্তু এ-সমস্ত যে বৌদ্ধসিদ্ধাস্ত, তাহ তিনি স্বীকার করেন নাই, বরং এ-সমস্ত যে 
বৌদ্ধসিদ্ধান্ত নহে, লৌককে তাহ] জানাইবার জন্য নানাবিধ কৌশলও অবলম্বন করিয়াছেন। তিনি 
সপ্রমাণ করিতে চাঠিয়াছেন-- শ্রুতিবাক্য হইতেই এ-সমস্ত সিদ্ধান্ত পাওয়। যায়। এ-সমস্ত সিদ্ধাস্ত 
যে শ্রতিসম্মত, তাহা প্রতিপাদন করার উদ্বেশো, মুখ্য মুখ্য সিদ্ধান্ত গুলির বিষয়ে, তিনি তাহার 
কষ্টকল্পনা, স্থলবিশেষে শ্রুতিবাক্য-বহিভূ্ত শব্দের অধ্যাহার, এবং শ্রুতিবাক্যস্থিত কোনও কোনও 
শবের প্রত্যহার এবং যুক্তিচাতুর্ধ্যাদির সহায়তায় শ্রুতিবাক্যসমূহের যে কদর্থ করিয়াছেন, তাহা 
পৃর্ধেই প্রদণিত হইয়াছে । এসমস্ত কৌশল অবলম্বন করিয়াও যে তাহার প্রয়াস বার্থতায় পর্যবসিত 
হইয়াছে, তাহাও পূর্বের প্রদশিত হইয়াছে । 
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প্রকৃত প্রস্তাবে তিনি বৌদ্ধমতই প্রচার করিয়াছেন ; এ-সমস্ত যে বৌদ্ধমত, সাধারণ লোক 
তাহা যেন বুঝিতে না পারে, তজ্জন্য তিনি এই বৌদ্ধমতকে শ্রুতির আবরণে আবৃত করিয়! রাখিয়াছেন। 
এজন্যই তাহার মতকে প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত” বলা হয়। 

শ্্রীপাদ শঙ্কর যে কেবল বৌদ্ধমতই প্রচার করিয়াছেন, তাহাই নহে। তিনি বৌদ্ধদের 
প্রচার-প্রণ।লীরও অনুসরণ করিয়াছেন । 

বৈদিক যুগেও সন্্যান ছিল; কিন্তু সন্ন্যাসিসজ্ঘ ছিল বলিয়া জান। যাঁয় না; সাধন-ভজনের 
উদ্দেশ্যে-ব্যক্তিগ * ভাবেই কেহ কেহ সন্গ্যাস গ্রহণ করিতেন। বৌদ্ধযুগেই সন্ন্যাসিসংঘ গঠিত হয়। 
শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার অনুকরণে সন্ন্যাসিসংঘ গঠন করিয়াছেন। 

বৈদিক যুগে সঙ্্যাসিসংঘ ছিল না বলিয়া কোনওরূপ “মঠ”ও ছিল না; বেদামুগত শান্ত্রে ূ 
বরং মঠাদির প্রতিষ্ঠা নিষিদ্ধ হইয়াছে বলিয়াই জানা যায়। শ্ত্রীমদ্ভাগবতের “ন শিষ্যানমুবরীত, 
গ্রন্থান্‌ নৈবাভ্যসেদ্বহন। ন ব্যাখ্যামুপযুঞ্জীত নারস্তানারভেৎ কচিৎ ॥ ৭১৩1৮।-ক্লোকের টীকায় শ্রীধর 
স্বামিপাদ লিখিয়াছেন-__“নান্ববপ্লীত স্রলোভা দিনা বলান্নপাদয়ে, আরম্তান্‌ মঠাদিব্যাপারান্‌ 1” 
তদমুসারে উল্লিখিত শ্রীমদ্‌ভাগবত-শ্লেকটার তাৎপর্য্য হইতেছে এইরূপ “কখনও প্রলোভনাদি 
দেখাইয়া বলপুর্ব্বক কাহাকেও শিব্য করিবে না, বহু গ্রস্থের অভ্যাস করিবে না, শাস্ত্রব্যাখ্যাকে জীবিকা- 
নির্বাহের উপায়রূপে গ্রহণ করিবে না এবং মঠাদিব্যাপারের আরম্ভ করিবে না।” যতিধর্্-প্রসঙ্গে 
পত্রীনীরদ অন্যান্য উপদেশের সঙ্গে উল্লিখিতরূপ উপদেশ দিয়ছেন। উদ্দেশ্য বোধ হয় এই যে, মঠাদির 
প্রতিষ্ঠাদিব্যাপারে লিপ্ত হইলে প্রচারের আনুকূল্য হইতে পারে বটে; কিন্তু সাধন-ভজনের আনুকূল্য 
হয় না, বরং বিদ্ব জন্মিতে পারে ; অথচ সাধন-ভজনের উদ্দেশ্যই সন্ন্যাস গ্রহণ করা হয়। যাহা হউক, 
বেদ ও বেদানুগত শাস্ত্রের এইরূপ ব্যবস্থা ছিল বলিয়াই প্রাচীন কালে মঠাদি-প্রতিষ্ঠঠর কথা জানাযায় 
না। বৌদ্ধযুগেই মঠাদির প্রতিষ্ঠা আরম্ভ হয়, বৌদ্ধদের “বিহারই” মঠ। শ্রীপাদ শঙ্করও তাহার 
অনুসরণে স্বীয় মতের প্রচারের জন্য চারিটা প্রধান মঠের প্রতিষ্ঠ। করিয়াছেন এবং সমগ্র ভারতবর্ষকে 
ভৌগলিক ভাবে চারি ভাগে বিভক্ত করিয়া এক এক মঠকে এক এক ভাগে প্রচারকাধ্যের ভার 
দিয়াছেন। প্রতি মঠেঈ একজন মঠাধাক্ষ এবং বনু সন্ন্যাসী থাকিতেন। সুবিধার জন্য তিনি নিজেকেও 
কলিযুগের “জগদ্গুরু” শ্যাখ্যা দিয়াছেন এবং প্রত্যেক মঠাধ্যক্ষকেও “তাহারই তুল্য” বলিয়া মনে করার 
আদেশ দিয়াছেন। নিয়ত মঠে বাস না করিয়া স্ব-স্ব অধিকারের মধ্যে মঠাধিপতিগণ বিচরণ করিয়! 
যেন প্রচারকার্ষা চালাইতে থাকেন, এইরূপ ব্যবস্থাও তিনি করিয়া গিয়াছেন ( মঠানুশাসনম্-দরষ্টব্য )। 
এইরূপে তীব্র প্রচার-কার্যোর ফলেই ভারতের সর্ধত্র তাহার মতবাদ ব্যাপ্তি লাভ করিয়াছে। 

এইরূপে দেখ। যাঁয়__ প্রচারের জন্য বৌদ্ধগণ যে পন্থা অবলম্বন করিয়াছিলেন,শ্রীপাদ শঙ্করও 
সেই পশ্থারই অন্থুদরণ করিয়াছেন। ইহা বৈদিক যুগের পন্থ! নহে। বিশেষত্ব এই যে, বৌদ্ধগণ 
তাহাদের “বিহার” হইতে যে-সকল সিদ্ধান্ত প্রচার করিতেন, সে-সমস্তকে তাহার। “বৌদ্ধনিদ্ধাত্ত” 
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বলিয়াই প্রচ।র করিতেন; কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্করের মঠ হইতে সে-সকল বৌদ্ধসিদ্ধান্তকেই “বৈদিক 
সিদ্ধান্ত" বলিয়া প্রচার করা হইত। 
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যদি কেহ বলেন-_-শ্রীপাদ শঙ্করের সিদ্ধান্ত অবৈদিক হইতে পারে, তাহা বৌদ্ধসিদ্ধাস্তও হইতে 
পারে ; কিন্তু তাহ! যুক্তিনিদ্ধ ; তাঁহ। হইলে বক্তব্য এই £-_ 

কেবলমাত্র যুক্তির উপরেই যে-দিদ্ধান্ত প্রতিষ্ঠিত, যুক্তি-বিলাসীর] তাহাতে প্রীতি অনুভব 
করিতে পারেন কিন্তু যাহার! অকপট মোক্ষাকাত্ষী, সেই সিদ্ধান্তের অনুসরণ করিতে তাহার! সাহস 
পাইবেন বলিয়া মনে হয় না; কেননা কেবল যুক্তি, মুক্তি দিতে পারে কিন সন্দেহ। একথ। বলার 
হেতু এই । 

প্রথমতঃ, যুক্তিমূলক দিদ্ধান্তের স্থিরতা নাই। একজন যে যুক্তি দেখাইয়া কোনও সিদ্ধাস্তে 
উপনীত হয়েন, অপর কেহ সেই যুক্তির খণ্ডন করিয়৷ অন্থরূপ সিদ্ধান্ত স্থাপন করিতে পারেন; তাহার 
সিদ্ধান্তও আবার অপর কেহ খগ্ন করিতে পারেন। 

দ্বিতীয়তঃ লৌকিক ব্যাপারে কেবলমাত্র যুক্তির অনুসরণে যে ফল পাওয়া যায়, তাহা ৃষ্ট 
হয়; ফলের প্রত্যক্ষ দশ নে যুক্তির ক্রুটী ধর] পড়ে, তাহার সংশোধনের চেষ্টাও চলিতে পারে। কিন্তু 
মোক্ষ লৌকিক বস্ত নহে; লৌকিক জগতে কেহ কখনও মোক্ষ দেখে নাই । সুতরাং কেবল 
যুক্তিবিহিত উপায়ের অনুসরণ করিয়া কেহ দেেহত্যাগ করিলে তিনি তাহার অভীষ্ট মোক্ষ পাইলেন 
কিনা, তাহা কেহ বলিতে পারে না। 

তৃতীয়তঃ, মোক্ষ লৌকিক বস্তু নহে, ইহা হইতেছে লোকাতীত অপ্রাকৃত বস্ত। লৌকিক 
জগতের সমস্ত যুক্তিই প্রাকৃত লৌকিক অভিজ্ঞতার উপরে প্রতিষ্ঠিত; প্রাকৃত অভিচ্ঞত।মূলক 
যুক্তিপরম্পর1 অপ্র।কৃত বস্ত্র সম্বন্ধে কোনও সমাধানে পৌছিতে পারে না, কেননা, লোকের প্রাকৃত 
বুদ্ধি অপ্রকৃত ব্যাপারে প্রবেশ করিতে পারে না। “অচিস্ত্যাঃ খলু যে ভাবা ন তাংস্তর্কেণ যোজয়েৎ। 
প্রকৃতিভ্যঃ পরং যত্তু, তদচিস্ত্যস্ত লক্ষণমূ॥”-বাক্যে মহাভারত তাহা বলিয়। গিয়াছেন এবং শ্রীপাদ 
শহ্করও তাহার কোনও কোনও উক্তির সমর্থনে একাধিক স্থলে এই স্মৃতিবাকাটীর উল্লেখ করিয়াছেন__ 
যদিও ম্বীয় সম্প্রদায়ের অভীষ্ট মত প্রতিষ্ঠার দৃঢ়সঙ্থল্লবশতঃ কাধ্যকালে তিনি এই স্মরতিবাক্যের প্রতি 
উপেক্ষা প্রদর্শন করিয়াছেন । 

এ-সমল্য কারণে, কেবলমাত্র যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত উপায়ের অনুসরণে মুক্তি লাভ হইতে 
পারে কিনা, তদ্বিষয়ে সন্দেহের অবকাশ আছে। 

পক্ষান্তরে বেদবিহিত উপায় সম্বন্ধে এতাদৃশ সন্দেহের অবকাশ নাই ; কেননা, বেদ 
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অপোরুষেয়, পরত্রহ্মের বাক্য, স্থৃতরাং ভ্র্-প্রমাদাদির অতীত এবং সেজগ্ত বেদ নী পরমা. 
শিরোমণি । এজগ্ত, যিনি অকপট মোক্ষাকাজ্ষী, নিশ্চিত উপায় স্বন্ধে বিচারে সমর্থ এবং 1 
করিতে ইচ্ছুক, তিনি বেদবিহিত উপায়ের অনুসরণ করিতেই উৎন্ুক হইবেন । বা 
যদি কেহ বেদের অপৌরুষেয়ত্ব স্বীকার করিতে অনিচ্ছুক হয়েন, ক্রাহার চরণে নিবেদন 
এই যে--শঙ্কর-পূর্বববন্তাঁ এবং শঙ্কর-পরবর্তীঁ বেদাস্তুভাষ্যকারগণের সকলেই যেদের 'অপৌরুষেয়্থ ্বীকা। 
করিয়। গিয়াছেন। বেদ যে পৌরুষেয় শাস্ত্র, একথা যুক্তিবাদী শ্্রীপাদ শঙ্পরও কোনও স্থলে বলেন নাই 1; রঃ 
তিনি বরং বেদকে “সর্ব্বচ্ঞকল্প” বলিয়! গিয়াছেন এবং একমাত্র বেদ হইতেই যে ব্রহ্ষ-বিষয়ক জঞাম:: 
জন্মিতে পারে, তাহাও তিনি বলিয়! গিয়াছেন। যে সমস্ত আচার্য ত্রহ্গপ্রাপ্তির সাধনের বিষয় 
আলোচনা করিয়া গিয়াছেন, তাহাদের আলোচনার ভিত্তি হইতেছে অপৌরুষের বেদ। ধাহারা 
অকপট মোক্ষাকাজক্ষী, তাহার! সে-সমস্ত আচাধ্যেরই অনুসরণ করিয়া থাকেন। এ 
যদি কেহ বলেন, ইহা৷ হইতেছে বেদসন্বন্ধে অন্ধবিশ্বাস, তাহা হইলেও বক্তব্য এষ বে... র্‌ 
মিথ্যাবন্ত সম্বন্ধে অন্ধবিশ্বাস অসার্থক ; “জল হইতে ক্ষীর পাওয়া যাইবে”-এতাদৃশ অন্ধবিশ্বাসবশতঃ: ॥ 
বহুকাল পধ্যন্ত জলে উত্তাপ সংযোগ করিলেও ক্ষীর পাওয়া যাইবে না; কিন্বা, "আকাশকুসু, 
পাওয়াও সন্ভৰ”-এই অন্ধবিশ্বসের বশবর্তী হইয়া সারাজীবন আঁকাশকুম্থমের অনুসন্ধান : 
করিলেও আকাশকুম্থম পাওয়া যাইবে না। কিন্তু সত্যবস্ত্র সম্বন্ধে অন্ধবিশ্বাসের সার্থকতা আছে; ; 
“ছুই ভাগ উদ্জানের সহিত একভাগ মম্নজান মিশাইলে জল পাওয়া যায়।” রসায়নশাস্্রকখিত 
এই বাক্যের উপর অন্ধবিশ্বাস স্থাপন করিয়। অধ্য/পকের আম্ুগত্যে রসায়ন-শান্ত্রবিহিত উপায়ের' 
অনুসরণে সত্য জল পাওয়া যাঁয়। বেদবিহিত উপায়ে সাধন করিয়া ধধিগণ বেদকধিত সত্য 
বস্তুর অপরোক্ষ অনুভব লাভ করিয়াছেন; তাহারা তাহ। জানাইয়াও গিয়াছেন। “বেদাহমেতমজয়ং' 
পুরাণং সর্ববাত্মানং সর্ধবগতং বিতুত্বাৎ। জন্মনিরোধং প্রবদস্তি য্য ব্রন্মবাদিনোইভিবদন্তি নিত্যম্‌॥, 
শ্বেতাশ্বতর ॥ ৩২১ ॥” বেদের অনুসরণে সাধনভক্তন করিয়] যিনি তত্বদর্শন করিয়াছেন, এতাদৃশ 
ভাগ্যবানের আতাস্তিক অভাব এখনও নাই । তবে কথা৷ হইতেছে এই যে, গুরুদেবের কৃপায় বনি 
বিধয় হইতে মনকে নিবৃত্ত করিয়া! পরক্রহ্ম ভগবানের দিকে উন্মুখ করিতে পারেন, তাহার পক্ষেই: 
বেদবিহিত তব্বের অপরোক্ষ অনুভব সম্ভব। “যস্য দেবে পরা ভক্তি ধথা দেবে তথা গুরৌ।- 
তঠ্তৈতে কথিতা হার্থাঃ প্রকাশস্তে মহাত্মনঃ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬২৩৪ তাহার কৃপাব্যভীত সাহার, 
উপলব্ধি অসম্ভব। “নায়মাত্বা প্রবচনেন লভ্যো ন মেধয়া ন বঙ্ছন। শ্রতেন। যমৈবেষ বৃখুতে এ 
লভ্যন্তস্তৈষ আত্ম বিবৃণুতে তনুং স্বাম্‌ ॥ মুণ্ডতক ॥ ৩২৩ ॥” ৃ 
প্রশ্ন হইতে পারে_কেবলমাত্র যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত সিদ্ধান্তের অনুসরণে সাধন করিলে 
কি উল্লিখিতরূপ অপরোক্ষ অনুভব লাভ করা যায় না? এই ভাবে অপয়োক্ষ অন্ত লাভ হইতে, : 
পাপ্পে কিনা, বিবেচন। করা! যাউক | ৮ 
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বেদান্ুগত্যে সাধন করিয়৷ অপরোক্ষ অন্নুভব লাভ করতঃ “বেদাহমেতমজরং পুরাপম্‌* ইত্যাদি 
বাক্যে যাহার] তাহাদের অনুভবের কথ! জানাইয়। গিয়াছেন, তাহারা হইতেছেন মুক্ত পুরুষ ; কেননা, 
শ্রুতি হইতে জান! যায়, পরক্রহ্মের অপবোক্ষ অনুভব লাভ করিলে সমস্ত হ্ৃদয়গ্রস্থি ছিন্ন হয়] যায়, 
সমস্ত সংশয় দূরীভূত হয়, সমস্ত কর্ম ক্ষয় প্রাপ্ত হয়--অর্থাৎ মায়ার প্রভাব সম্পূর্ণরূপে অপসারিত 
হইয়া যায়, স্থতরাং মুক্ত হওয়া যায়। ““ভিদ্ভতে হাদয়গ্রস্থিশ্ছিষ্ঠান্তে সর্বসংশয়াঃ। ক্ষীয়ন্তে চাতক 
কর্দাণি তম্মিন, দৃষ্টে পবাবরে ॥” কিন্তুমুক্ত হইলেও তাহারা যথাবশ্থিত দেহে বর্তমান থাকেন? 
নচেৎ “বেদাহমেতমজরং পুবাণম্‌্”-ইত্যাদি বাক্য বলিতে পারিতেন না। ই'হাদিগকেই শ্রতিস্ততি 
জীবনুক্ত বলিয়া গিয়াছেন। জীবদুক্ত অর্থ_মুক্ত (মায়ামুক্ত ), অথচ জীবিত ( মর্থাৎ যথাবস্থিত দেহে 
অবস্থিত )। দেছত্যাগের পরেই ভ্ঠাঙ্ারা বিদেহ-মুক্তি পাইয়া থাকেন। সাধারণতঃ বিদেহ-মুক্তিকেই 
*ুক্তি” এবং যথাবস্থিত দেহে অবস্থিতিকালের মুক্তিকে “জীবন্মুক্তি” বলা হয়। শ্রুতিস্থতি-অনুসারে 
এই ভ্বগং-প্রপঞ্চের-ম্ুতবাং দেহেরও-_সত্য অস্তিত্ব আছে, যদিও সেই অস্তিত্ব অনিত্য। মায়ার 
প্রভাবে জড় অনিত্যদেহে আত্মবুদ্ধি পোষণ করিয়া জীব সংসারী হয়; মায় এবং মায়ার প্রভাব 
অপসারিত হইলে দেহেতে আত্মবুদ্ধি-__সুতরাং দেহেতে এবং দেহের ভোগ্য বস্ততে আসক্তিও--- 
অপসারিত হইয়া বায়। এই অবস্থা যাহাদের হয়, তাহাদিগকেই জীবন্ুক্ত বলা হয়। জীবন্যুক্তিতে 
দেহ থাকে, দেহের অস্তিত্বের অনুভূতিও থাকে, দেহের ব্যবহারও করিতে পারা যায় ; কিন্তু দেহেতে 
আত্মবুদ্ধি থাকেন! বলিয়! দেহের এবং দেহস্থিত ইন্ড্িয়াদির কার্যে বুদ্ধি লিপ্ত হয়না ইহাই সাধারণ 
সংসারী লোক হইতে জীবন্মুক্তেব বৈশিষ্ট্য । 

যুক্তিসর্ববন্থ শুন্যবাদী, অথবা শুগ্ভকল্প-নিবিবশেষ-্রক্ষবাদীদের মতে জগং-প্রপঞ্চের স্থৃতরাং 
দেহের ৪-+ বাস্তব কোনও অস্তিত্ব নাই: তাহাদের কল্পিত অবিদ্ভার বা মায়ার প্রভাবেই, শক্তিতে 
রজতের ম্বায়, শৃন্ে বা নিধিবিশেষ-ব্রন্মে জগতের ভ্রম হয়। অবিদ্যা বা মায়া দূরীভূত হইলে, 
শূন্তবাঁদীদের মতে জীব “শুন্য” হইয়া যায় এবং শৃনাকল্পনিধিবশেষ-ত্রহ্মবাদীদের মতে জীব নিবিবশেষ 
্রচ্ধ হইয়। যায়; ইহাই হইতেছে শুন্যবাদীর মতে নির্বাণ এবং নির্ব্বিশেষ-বাঁদীর মতে মুক্তি । পূর্বেই 
বল। হইয়াছে_-কেবলমাত্র যুক্তির উপরে প্রতিষ্ঠিত সিদ্ধান্তের অনুসরণে এতাদৃশ নির্বাণ বা মোক্ষ 
সম্ভব কি না, নিশ্চিতরূপে তাহা! বল! যায় না। কিন্তু তাহাতে জীবম্মুক্তি লাভ কবা যায় কিনা, 
এবং জীবন্ুক্তি সম্ভব হইলে “বেদাহমেতমজ্জরং পুরাণম্”-ইত্যাদি বাক্যের ন্যায় “আমি জানিয়াছি, 
আমি শুন্ট”, কিন্বা। “আমি জানিয়াছি, আমি নির্বরবিশেষ ব্রহ্ম”-ইত্যাদিরূপ অপরোক্ষ অনুভবের কথা 
বল! সম্ভব কিনা, তাহাই বিবেচ্য 

কিন্তু তাহ সম্ভব নয় ; কেননা, নিধিশেষ-বাদীদের মতে মুক্ত অবস্থাতে জীব “নিধিবশেষ ব্রহ্ম” 
হইয়। যায়। «নিধিবশেষ ব্রহ্ম” কখনও কোনও কথা বলিতে পারেন না, পারিলে তাহাকে নিবিবশেষই 
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বল! চলে না। কথা বলিতে হইলে দেহের এবং দেহস্থিত ইন্দ্রিয়ের সহায়তা গ্রহণ করিতে হয়; 
তাহ। করিতে হইলে দেহাদির অস্তিত্বের অনুভব থাক! আবশ্যক। দেহাদির অস্তিত্বের অনুভব ফে”. 
পর্যাস্ত থাকিবে, সেই পর্যন্তই মায়ার প্রভাব আছে বলিয়া! বুঝিতে হইবে- ইহাই ভাহাদের”), 
অভিমত। এইরূপে দেখা গেল--এই মত স্বীকার করিতে হ্টলে জীবিত অবস্থায়, অর্থাৎ যথা বন্থিত্ত " 
দেহে অবস্থিতিকাঙ্গে, কাহারও মুক্তি সম্ভব নহে, অর্থাৎ তাহাদের অভিমত অন্ুসারেই কাহারও 
জীনমুক্তি সম্ভব নয়। জীবম্মুক্ত সম্ভব নয় বলিয়া স্বীয় অপরোক্ষ অনুভবের কথ। প্রকাশ ' ! 
কর।ও কাহ।বও পক্ষেই সম্ভব নয়। ইহা হইতে বুঝা গেল- তাহাদের কথিত মুক্তিসম্বন্ধে তাহাদের , 
যুক্তিমূলক বাক্যব্যতীত অন্ত কোনও প্রমাণ নাই, যুক্তপ্রাপ্তপীবের স্বীয় অন্ুভবমূলক কোনও! 
বাক্যও থাকিতে পারে না। '. 

এতাদৃশ মোক্ষকে অনুমানও বল চলে না ; কেননা, প্রত্যক্গদৃশ্য ব্যাপারই হইতেছে অনুমানের “: 
ভিত্তি। আর্দ্রকাষ্টের সঙ্গে অগ্নির সংযোগ হইলে ধূমের উৎপত্তি হয়, ইহ! জানা আছে বলিয়াই কোনও, 
স্থলে ধূম দেখিলে অগ্নির অস্তিত্বের অনুমান হয়। কিন্তু এ-স্থলে আর্দরকাষ্ঠসংযোগে ধূমের উৎপত্তির ' 
স্তায় জ্কাত বস্ত্র কিছু নাই। সুতরাং এতাদৃশ মোক্ষকে অনুমানও বলা যায়না ; ইহা! কেবল কল্লনামাত্র।. 

অবশ্য শ্রীপাদ শঙ্কর জীবমুক্তি স্বীকার করিয়।ছেন এবং জীবনুক্তদের কার্য্যের কথাও বলিয়াছেন) 
তাহাদের কাধ্য-সন্বন্ধীয় উক্তিই জানাইয়া! দিতেছে যে, ধীহাদিগকে তিনি জীবনুক্ত বলিয়ছেন,ু 
তাহারই পিদ্ধান্ত অনুসারে, তাহারা মুক্ত নহেন; কেননা, কাধা-করণ-কালে তাহারা দেহেক্দিয়াদির 
ব্যবহার করিয়। থাকেন-_যাহ] তাহ।র কথিত মুক্তজীবের পক্ষে অসম্তব। 

“ব্রহ্ম সতা, জগৎ মিথ্যা, আমি ব্রহ্ম” বহুকাল পর্যন্ত এইরূপ চিন্ত।র অভ্যাস করিতে। 
করিতে তদনুরূপ একট। দৃঢ় সংস্কার হয়তে। জন্মিতে পারে এবং সেই সংস্কারের অনুরূপ ঠা: 
যাইতে পারে; কিন্তু পূর্ব্বোল্লিধিত হেতুতে, তাহাও জীবিত অবস্থায় মোক্ষের লক্ষণ হইতে. 
পারে না। যদি বল যায়, তাহ! মোক্ষের লক্ষণ ন। হইলেও মোক্ষের অব্যবহিত 
পূর্বববন্তা শ্বস্থা হইতে পারে; কেননা, “যং যং বাপি ম্মরন. ভাবং ত্যক্তত্যন্তে কলেবরম.। 
তং তমেবৈতি বৌন্তেয় সদা তদ্ভাবভাবিতঃ ॥৮-এই গীতোক্তি অনুসারে “আমি ব্রহ্ম"-এইরূপ দৃঢ়সংস্কার 
লইয়া যদি কেহ দেহতাগ করেন, তাহা৷ হইলে তিনি ব্রহ্ম হইয়া যাইবেন। ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে -জীব যদি স্বরূপতঃ ব্রহ্মই হয়, তাহ] হইলে এ অবস্থায় হয়তে। ব্রহ্ম হইয়া যাতে 
পারে ; কিন্তু জীব যে স্বরূপতঃ ব্রহ্ম, ইহা তে! শ্রীপাদ শঙ্করের কল্পসনামাত্র ; তিনি তাহ প্রমাণ : 
করিতে পারেন নাই। কল্পিত আকাঁশকুনুমের দৃঢ় সংস্কীর লইয়া দেহতাগ করিলে কেহ আকাশ- 
কুসুম ইইয়। যাইতে পারে না। কোনও অবস্থাতেই কোনও বস্তুর স্ববপের ব্যতায় হইতে পারে না। ” 

এই্টরূপে দেখা গেল--কেবলমাত্র যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত সিদ্ধান্তের অনুসরণে যে মোক্ষ লাভ 
হইতে পারে, তাহ। নিশ্চিতভাবে বলা যায় না। 
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যদি বল! যায়, শ্রীপার্দ শঙ্কর কেবল নিজের যুক্তির সহায়তাতেই তাহার সিদ্ধান্তে 
উপনীত হয়েন নাই, শ্রুতিস্মৃতির উক্তিও তিনি উদ্ধত করিয়াছেন। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই ষে, 
তিনি শ্রুতিস্মৃতির উক্তি স্থলবিশেষে উদ্ধত করিয়াছেন বটে ; কিন্তু শ্রুতিস্মৃতির স্বাভাবিক তাৎপর্য 
তিনি গ্রহণ করেন নাই; যেরূপ অর্থ করিলে তাহার কলিত তাৎপধ্য পাওয়া যায়, শ্রুতিস্মৃতিবাক্যের 
সেইরূপ অর্থ নিষ্কাশনের চেষ্টাই তিনি করিয়াছেন, তাহা! পূর্বেই বিশদভাবে প্রদশিত হুইয়াছে। 
তাঁহার মুখ্য দিদ্ধান্তগুলি হইতেছে বৌদ্ধদের সিদ্ধান্ত ; বৌদ্ধদের সিদ্ধান্ত শ্রুতির উপর প্রতিিত নহে, 
কেবলমাত্র যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত। শ্রীপাদ শঙ্করের সিদ্ধান্তও তদ্রপ। 

বেদানুগত্যময় সাধনে মোক্ষের নিশ্চিতত্বসন্বন্ধে জীবন্ুক্ত ঝষিদিগের প্রত্যক্ষ অনুভবাত্বক 
সাক্ষ্য পাওয়া যায়; বেদবহিভূতি কেবল-যুক্তি-মূলক সাধনে তাহার অভাব। স্বয়ং ভাষ্যকার মোক্ষের 
যে লক্ষণের কথা বলিয়াছেন, উল্লিখিত হেতুতে, তাহারই উক্তি অনুসারে, তাহার মধ্যেও সেই 
লক্ষণের অভাব; স্থৃুতরাং তাহার উত্তিই বা কতদূর নির্ভরযোগ্য, তাহাঁও বিবেচ্য । এই অবস্থায় 
বেদানুগত্যময় সাধনই অকপট মোক্ষাকাতক্ষীর নিকটে লোভনীয় হওয়! স্বাভাবিক। 

বেদমূলক সিদ্ধান্ত যে অযৌক্তিক, তাহাও নহে; তাহাও যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত; তবে 
সেই যুক্তি হইতেছে বেদানুগতা। যুক্তি, বেদবহিভূ্তি। যুক্তি নহে। 

শঙ্কর-ভাষ্যের রহস্য উপলব্ধি করিয়া মুক্তির জন্ত উত্নুক হইয়া নীলাচলের শ্রীল সার্বভৌম 
ভট্টাচার্য্য, বারাণসীর সশিষ্য শ্রীল প্রকাশানন্দ সরম্বতী এবং তাহাদেরও পূর্ব্বে শ্রীপাদ শ্রীধরম্থামী 
প্রভৃতি বহু লব্ধপ্রতিষ্ঠ মায়াবাদী যে শঙ্কর-সম্প্রদায় পরিত্যাগপূর্্বক বেদানুগত্যময় সাধনে প্রবৃত্ত 
হইয়াছিলেন, তাহার বিশেষ প্রসিদ্ধি আছে। শ্রীধরন্ব'মিপাদের সময়ে এতাদৃশ লোকদের যে একটা 
সম্প্রদায় গঠিত হইয়াছিল, তাহারও প্রমাণ বিদ্ভমান। তাহাদের পরে যে এইরূপ কেহ করেন 
নাই, কিম্বা বর্তমানেও যে এইরূপ কেহ নাই, তাহাও মনে করার হেতু নাই। অবশ্য, 
শঙ্কর-ভাষ্যের রহস্য উপলব্ধি করিয়াও সম্প্রদায়-অনুরোধে সম্প্রদায় ত্যাগ করেন না, এইরূপ লোকের 
অস্তিত্বের কথাও শ্রীপ।দ প্রকাশানন্দের উক্তি হইতে জান] যায়। 


৭৫। শ্রীপাদ শঙ্করের স্বরূপ 

যাহা হউক, “শঙ্করঃ শঙ্করঃ সাক্ষাং”-এই উক্তি হইতে এবং পূর্ব্বোল্লিখিত পদ্মপুরাণের উক্তি 
হইতে জানা যায়, ভাষ্যকার শ্রাপাদ শঙ্করাচার্ধ্য ছিলেন স্বরূপত্ঃ মহাদেব। তথাপি তিনি ষে 
বেদবিরোধী বৌদ্ধমত প্রচার করিয়াছেন, তাহার হেতুও সেই পদ্মপুরাণ হইতেই জান! যায়-- 
ম্বাগমৈঃ কল্পিতৈত্বঞ্চ জনান. মদ্বিমুখ।ন্কুরু | মাঞ্চ গোপয় যেন স্তাং সৃষ্টিরেযোত্বরোত্তরা ॥__শ্রীশিবের 
প্রতি ভগবানের উক্তি।৮ অন্নুর-মোহন-লীলা প্রকটনেব উদ্দেশ্যে এক লীলাবতাররূপে অবতীর্ণ হইয়া 
যিনি বেদবিরোধী মত স্পষ্ট ভাবে প্রচার করিয়াছেন, তাহারই আদেশে শ্রীশিব ভাষ্যকার শহ্কররূপে 
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অবস্ীণ হইয়। সেই বেদবিকোধী যতকেই বেদের আবরণে আবৃত করিয়। পুনরায় খাঁচার কথিয়া 
গরিল্নাছেন। বন্ততঃ শ্ীপাদ্দ শঙ্করের উক্ভিতে তাহার এই উভর়ন্বরূপত্ধের প্রমাণই ভৃষ্ট হয় (ভূমিকার 
২৬-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 


বন্দে গরনীশতক্তানীশমীশ।বতারকান্‌ । 
সঃগ্রকাশাংস্চ তচ্ছকীঃ কৃষ্চৈভস্তসংজ্ঞকমূ ॥ 


ইত্তি গোঁড়ীয় বৈষ্ণবনদর্শনে তৃতীয় পর্বেধ দ্বিভীয়াংশ 
- চ্ছ্টিতস্ব ও অন্ত; আচার্য্যগণ-__ 
জমাপ্ত 


গ্রোড়ীয় বৈষব-দর্শন তৃতীয় পয 
-_ চ্রষ্টিতত্ত্_ 


সমাপ্ড 


1 ১৬৯৪ ] 


গোৌড়ীস লরমও্ব-দর্শল 





চতুখখ” পার্থ 


ভ্রহ্মের সভিত জীব জগদাাদির সম্বহ 
অচিভ্তত-ভেদ্বাভেদ্দ- তত্ব 


জ্ন্দ্ন্না 


অজ্ভানতিমিরা ন্ধস্ত জ্বানাঞন-শলাকয়া । 
চক্ষুরুন্ীলিতং যেন তস্মৈ শ্রাঞ্চরবে নমঃ ॥ 


বাঞ্াকল্পতরুভ্যশ্চ কপাসিন্ধুভ্য এব চ' 
পতিতান।ং পাবনেভ্যে। বৈষ্ণবেভ্যো নমোনমঃ ॥ 


জয় রূপ সনাতন ভট্ট রঘুনাথ। 
শ্রীজীব গোপালভট্ট দাস রঘুনাথ ॥ 
এই ছয় গোসাঞ্িঃর করি চরণ বন্দন । 
যাহা হৈতে বিদ্ব নাশ অভীষ্ট পুরণ ॥ 


কৃষ্ণবর্ণং তিষাহকুষ্ণং সাঙ্গোপাঙ্গাস্্পার্ধদম.। 
যজ্ছেঃ সন্ীর্তনপ্রায়ের্ধজস্তি হি সুমেধসঃ ॥ . 


অস্তঃকৃষ্ণং বহিগোঁরং দগিতাঙ্গাদিবৈভবম.। 
কলো' সঙ্কীর্তনাদ্যৈঃ স্যঃ কৃষ্ণচৈতন্ঠমাশ্রিতাঃ ॥ 


নমো ত্রহ্ষণ্যদেবায গোব্রাক্ধষণহিতায় চ। 
জগদ্ধিতায় কৃষ্তায় গোবিন্দায় নমো নমঃ ॥ 


শ্রীচৈতন্থমহা' প্রভুং বন্দে যৎপা দা শ্রয়বীর্যতঃ ৷ 
ংগৃহ্াত্যাকরব্রাতাদজ্ৰঃ সিদ্ধাস্তসম্মণীম, ॥ 


মূকং করোতি বাচালং পঙ্গুং লঙ্ঘয়তে গিরিম,। 
যতকুপা তমহং বন্দে পরমা নন্দ মাধবম, ॥ 

[ ১৬৯৭ ] 
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স্মুক্র 


“অদ্য়-জ্ঞান তত্ব কৃষ্ঃ স্বয়ংভগবান্‌। 

স্বরূপ-শক্তি-রূপে তার হয় অবস্থান ॥ 

স্বাংশ-বিভিন্নাংশরূপে হইয়। বিস্তার । 

অনস্ত বৈকুণ ব্রহ্মাণ্ডে করেন বিহার ॥ 

স্বাংশ-বিস্তার--চতুর্বব্যহ অবতারগণ । 

বিভিন্নাংশ- জীব তার শক্তিতে গণন ॥ 
_জ্রীচৈ, চ, ২২২1৫-৭॥৮ 


“গোলোক পরব্যোম- প্রকৃতির পর॥ 

চিচ্ছক্তি-বিভূতিধাম-ত্রিপাদৈশ্বধ্য” নাম। 

মায়িক বিভূতি--“একপাদ অভিধান ॥ 
-_শ্রীচে,চ, ২২১।৪* ৪8১1৮ 


“রাধ। পূর্ণ-শক্তি, কৃষ্ণ পূর্ণ-শক্তিমান । 
ছুই বস্তু ভেদ নাহি শান্ত্রপরমাণ ॥ 
মুগমদ তার গন্ধ-- ষৈছে অবিচ্ছেদ। 
অগ্নি-জ্বালাতে যৈছে নাহি কভু ভেদ। 
রাধ! কৃষ্ণ এছে সদ একই স্বরূপ ৷ 
লীলারস আশ্বাদিতে ধরে হুইরূপ॥ 
_ প্রীচৈ, চ, ১1৪1৮৩--৮৫৮ 


“জীবের স্বরূপ হয় কৃষ্ণের নিত্যদাস। 
কৃষ্ণের তটস্থা৷ শক্তি ভেদাভেদ প্রকাশ ॥ 


_ ড্রীচৈ,চ, ২২০।১০১।।% 
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প্রথম অধ্যায় 
প্রারস্ভিক জ্ঞাতব্য বিষয় 


১। জীন্ব- জগত ও ব্রঙ্গেক্প মধ্যে সহ্মহদ 

ইতঃপূর্েরব জীব, জগৎ ও ব্রন্মের সম্বন্ধে আলোচনা করা হইয়াছে। সেই আলোচনায় 
দেখ! গিয়াছে -ব্রদ্মের সঙ্গে জীব ও জগতের একটা বিশেষ সম্বন্ধ আছে। সেই মন্বন্ধটীর স্বরূপ 
কি তাহ! নির্ণয় করার জন্য প্রস্থানত্রয়ের আশ্রয়ে বিভিন্ন আচার্যাগণ চেষ্টা করিয়াছেন । 


২। ব্িভিল্প্ সতবাদ 

্রক্ম যখন এক এবং অদ্বিতীয় এবং তিনিই যখন জীব-জগতের একমাত্র মূল, তখন 
্রন্মের সঙ্গে জীব-জগতের সন্বন্বটাও একরূপই হইবে; পরিদৃশ্যমান ভিন্ন ভিন্ন বস্ত্র সঙ্গে তাহার 
সম্বন্ধ ভিন্ন ভিন্ন হওয়া সম্ভবপর নহে। সাধারণ লোকের নিকটে এই সম্বন্ধের স্বরূপ বিভিন্ন 
বলিয়৷ প্রতীয়মান হইলেও অন্ততঃ দার্শনিকের দৃষ্টিতে তাহা একরূপ হওয়াই দঙ্গত। তথাপি 
বিভিন্ন দৃষ্টিভঙ্গী লইয়া বিভিন্ন দার্শনিক পণ্ডিত এই সম্বন্ধটার প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়াছেন বলিয়! 
বিভিন্ন মতবাদের উদ্ভব হইয়াছে। দৃষ্টিভঙ্গীর পার্থক্য অনুসারে একই বস্ত যে বিভিন্নরূপে 
প্রতিভাত হয়, বৈধূর্/মণিই তাহার একটী উদাহরণ। বৈছ্রধ্যমণিতে নানাবিধ বর্ণের সমবায়। 
লাল, নীল, পীত ইত্যাদি বিভিন্ন বর্ণের সমবায়েই বৈর্ধ্যমণির একটা রূপ। কিন্তু ভিন্নতিন্ন 
দিক হইতে, কিন্বা ভিন্ন ভিন্ন স্থান হইতে বৈদুর্যামণির প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে ভিন্ন ভিন্ন বর্ণ 
ৃষ্ট হয়, কোনও বিশেষ দৃষ্টিভঙ্গীতে বৈদ্ধ্যমণির নানাবর্ণের সমবায়ভূত রূপটাও দৃষ্ট হইতে পারে। 

যাহা হউক, ব্রন্মের সঙ্গে জীবজগতের সম্বন্ধ-বিষয়ে বিভিন্ন মতবাদের মধ্যে এই 
কয়টী বিশেষ উল্লেখযোগ্য £ যথা-_কেবলাদ্বৈতবাদ বা কেবল অভেদবাদ, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, দ্বৈতবাদ 
বা তেদবাদ, ভেদাভেদবাদ বা দ্বৈতাদ্বৈতবাদ, শুদ্ধাদ্বৈতবাদ, ইত্যাদি। গৌড়ীয়-বৈষ্ঞবাচার্যাগণ 
অচিস্তযভেদীভেদবাদী। 

এই সমস্ত মতবাদ সম্বন্ধে কিঞিৎ আলোচনা বাঞ্থনীয়। কিন্তু ততপুর্ব্বে ভেদ ও অভেদ 
বলিতে কি বুঝায়, তাহা বিবেচনা করার প্রয়োজন। 


ভেদ ও আভল 
ছইটী বগ্ত যদি এইরূপ হয় যে, তাহাদের মধ্য একটী অপরটীর কোনওরূপ অপেক্ষাই 


[ ১৬৯৯ |] 
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রাখেনা, প্রত্যেকটাই যদি স্বয়ংসিহ্ধ হয়, উভয়ের মধ্যে সাধারণ কোনও পদাথ৪ যদ্দি না থাকে, . 
তাহ! হইলেই একটীকে অপর্টী হইতে সর্বতোভাবে ভিন্ন বল! সঙ্গত হয়। এই অবস্থায় :. 
বস্ততুইটীর মধ্যে যে ভেদ, তাহ হইতেছে আত্যন্তিক ভে । নর 
আর, কোনও বিষয়ে ছুইটী বস্তু যদি সর্বতোভাবে একরূপ হয়, তাহ হঈলে টু র 
বিষয়ে তাহাদিগকে অভিন্ন বলা চলে, অর্থাৎ সেই বিষয়ে তাহাদের মধ্যে অভেদদ আছে বল যায়। : 
কয়েকটী লৌকিক দৃষ্টাস্তের সহায়তায় বিষয়টা বুঝিবাঁর চেষ্টা করা যাউক | ৰ 
যেমন_মৃৎপিণ্ড এবং মৃণ্ময্রব্য ঘট-শরাবাদি। মৃৎপিণ্ডের উপাদানও মৃত্তিকা এবং ঘট- : 
শরাবাদি মৃণ্ময় দ্রব্যের উপাদানও মৃত্তিকা । তাহাদের মধ্যে মৃর্তিকা-দ্রব)টী হইতেছে সাধারণ রা 
উপাদান। তাহাদের উপাদান একই মৃত্তিকা বলিয়া উপাদানের দিক্‌ দিয়া বিবেচনা করিলে দেখা - 
যায়, তাহার। অভিন্ন, উপাদানাংশে তাহাদের মধ্যে অভেদ। . 
আবার, আকারাদিতে তাহাদের মধ্যে ভেদ বিদ্যমান । মৃৎপিণ্ডের যেরূপ আকারাদি 
ঘট-শরাবাদির আকারাদি সেইরূপ নহে; তাহাদের ব্যবহার যোগাতাও একরূপ নহে। ঘটছার 
জল আন! যায়; কিন্ত মুৎপিণ্ডের দ্বারা জল আন। যায় না। এইবরূপে দেখ! যায়--আকারাদিতে 
মৃৎপিগড ও মৃগ্নয় দ্রব্যের মধো ভেদ আছে। মৃগ্ময় দ্রব্যের মধ্যেও ঘট-শরাবাদি বিভিন্ন দ্রব্যের মধ্যে. 
এরূপ ভেদ বিদ্যমান। কিন্তু এইরূপ ভেদকে শ্বয়ংসিদ্ধ ভেদ বলা যায় না। কেননা 
ঘট-শরাবাদির আঁকারাদিগত ভেদ মৃত্তিকা-নিরপেক্ষ নহে। ঘটশরাবাদির আকারাদিগত 
ভেদ হইতেছে মৃত্তিকারই অবস্থান-বিশেষ হইতে উদ্ভুত এবং মৃত্তিকা না থাকিলেও 
আকারাদিগত ভেদের উৎপত্তি সম্ভবপর হইতে পারে না। মুস্তিকাই যখন বিশেষ বিশেষ আকার. 
ধারণ করে তখন ঘট-শরাবাদি ভিন্ন ভিন্ন নামে অভিহিত হয় এবং ভিন্ন ভিন্ন রূপে ব্াযবহারের$ 
যোগাতা লাভ করে। স্থৃতর1ং ঘট-শরাবাদির আকারদিগত ভেদ মৃত্তিকা-নিরপেক্ষ নহে, স্বয়ংসিদ্ধ 
নহে। সেজন্ত। ঘট-শরাবাদির আকারাদিগত ভেদকে মৃত্তিকার আত্যন্তিক ভেদ বল! যায় না। 
কিন্তু ঘট-শরাবাদির মধ্যে যে আকারাদিগতভেদ, তাহ হইতেছে পরস্পর-নিরপেক্ষ। কেননা, 
ঘটের অস্তিত্ব না থাকিলেও শরাবের অস্তিত্ব থাকিতে পারে এবং শরাবের অস্তিত্ব না থাকিলেও 
ঘটের অস্তিত্ব থাকিতে পারে। এ-স্থলে ঘটের আকারাদিকে শরাবের আকারাদির আত্যস্তিক 
ভেদ বলা যায়। 
ঘট-শরাবাদির মধ্যে এই যে ভেদের কথা বলা হইল, তাহা! হইতেছে তাহাদের, 
জাতিগত ভেদ-_ঘট এক জাতীয় বস্তু, শরাব আর এক জাতীয় বস্ত। তাহাদের এই জাতিগত 
ভেদের মূল হইতেছে ঘট-শরাবাদিরূপে তাহাদের উৎপত্তি। 
জীবসমূহের মধ্যেও জাতিগত ভেদ আছে। যেমন, উদ্ধিদ্জাতি এবং মন্ুয্যজাতি। 
ইহাদের মধ্যেও ভেদ এবং অভেদ উভয়ই আছে। উদ্ভিদের মধ্যেও জীবাত্মা আছে, মানুষের. 
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মধ্যেও জীবাত্বা আছে এবং জীবাত্। সকলের মধ্যেই একরপ-_চিন্ময়। এই বিষয়ে উদ্ভিদ এবং 
মানুষ অভিন্ন। উদ্ভিদের দেহও পঞ্চ-ভূতাত্বক, মানুষের দেহও পঞ্চভূতাত্বক ; এই বিষয়েও তাহাদের 
মধ্যে অভেদ। কিন্তু উদ্ভিদ এক স্থান হইতে অন্স্থানে যাইতে পারে না, মানুষ পারে। এই 
বিষয়ে উদ্ভিদে এবং মানুষে ভেদ আছে। উদ্ভিদ মৃত্তিকা ভেদ করিয়া উৎপন্ন হয়; কিন্ত মানুষ 
মাতৃগর্ভ হইতে উৎপন্ন হয়। এই বিষয়েও উত্ভিদদে এবং মানুষে ভেদ আছে। অন্যান্ত অনেক 
বিষয়েও এইরূপ ভেদ দৃষ্ট হয়। 


এইরূপে স্থাবর-জঙ্গমাদির মধ্যেও কোনও কোনও বিষয়ে ভেদ এবং কোনও কোনও 
বিষয়ে অভেদ দৃষ্ট হয়। আবার, কেবল স্থাবরের মধ্যেও আকারাদির ভেদবশতঃ বিভিন্ন প্রকার 
ভেদ দৃষ্ট হয় এবং কেবল জঙ্গমের মধ্যেও আকারাদির ব! উৎপত্তির প্রকার-ভেদ অনুসারে নান৷ 
রকমের ভেদ দৃষ্ট হয়। 


সৃপ্্নভাবে বিচার করিলে এই সমস্ত ভেদের মধ্যে অনেক ভেদই লুগ্ত হইয়া যায়। 
কেননা, স্থাবর-জঙ্গম জীবমাত্রের মধ্যেই একইরূপ চিন্ময় জীবাত্ব। বর্তমান এবং তাহাদের সকলের 
দেহই পঞ্চভূতাআক - এবং শেষপর্্যস্ত ত্রিগুণাত্বক । এই বিষয়ে তাহাদের মধ্যে অভেদ। ব্রহ্মাণ্ডের 
সমস্ত বস্তই ত্রিগুণাত্মক; এই হিসাবেও তাহাদের মধো অভেদ। আবার, “এতদাত্মামিদং সর্ব্ষম্” 
এই শ্রুতিবাকানুসারে জীব-জগৎ সমস্তই যখন ত্রহ্গাত্মক, তখন ব্রন্মাত্মকত্বের দৃষ্টিতে জীব-জগতের 
সমস্ত বন্তকেই অভিন্ন বলা যায়। 


সুঙ্্মবিচারে আত্যান্তিক ভেদের দৃষ্টান্ত জগতে ছুল্লভি। কেহ কেহ পর্বত ও মানুষকে 
আত্যন্তিক ভেদ বলিয়া মনে করেন। স্থুলৃষ্টিতে পর্বত ও মানুষ পরস্পর-নিরপেক্ষ বটে; 
সুতরাং তাহাদিগরে পরস্পরের ভেদ বল যায়। কিন্তু এই ভেদও স্বীকৃত হয় কেবল লোঁক- 
ব্যবহার সিদ্ধির নিমিত্ত । ন্ুক্ষ্প বিচারে পর্বত যেমন ব্রহ্ষাত্বক, মানুষও তেমনি ব্রহ্মাত্মবক ; এই 
বিষয়ে তাহাদের মধো ভেদ নাই। পর্বত যেমন ত্রিগুণাত্বক, মানুষের দেহও তেমনি ত্রিগুণাত্মক ; 
এই বিষয়েও তাহ।দের মধ্যে ভেদ নাই। মানুষের মধ্যে জীবাত্বা আছে, পর্ধতের মধ্যে 
জীবাত্মা আছে কিনা, বলা যায় না। যদি না থাকে, তাহা হইলে কেবল জীবাআআর অস্তিত্ব-বিষয়ে 
তাহাদের মধ্যে ভেদ থাকিতে পারে । কেবল এক বিষয়ে ভেদ থাকিলেই তাহাদিগকে পরস্পরের 
আত্যন্তিক ভেদ বল। সঙ্গত হয় না । 


বন্ততঃ আত্যস্তিক ভেদের দৃষ্টাস্ত কেবল-_চিৎ এবং জড়। যাহা চিৎ, তাহা! জড় নহে 
এবং যাহ। জড়, তাহ চিৎ নহে। ইহাও কিন্তু জাতিগত ভেদ--চিজ্জাতীয় এবং অচিজ্জাতীয় বা 
জড়জাতীয়। লক্ষ বিচারে কিন্তু চিৎ এবং জড়-_ উভয়েই ব্রহ্গাত্মবক , কেননা, ব্রন্মাতিরিক্ত কোনও 
ভ্রব্যই কোথাও নাই। 
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তিন রকমের ভেদ স্বীকৃত হয়--সজাতীয় ভেদ, বিজাতীয় ভেদ এবং স্বগত ভেদ। লৌকিক 
ৃষ্টাস্তের সহায়তায় ত্রিবিধ তেদের কথা বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক। 

সজ।তীয় ভেদ । সজাতীয় অর্থ লমান-জাতীয়। সমানজাতীয় বস্তসমূহের মধো যে ভেদ, 
তাহার নাম সজাতীয় ভেদ । 

যেমন-- মহাত্মা গান্ধীও মানুষ এবং পণ্ডিত জওহরলালও মানুষ। তাহারা উভয়েই একই 
মনুত্তজাতীয়_-স্বভরাং সজাতীয়। মনুঘ্তজ।তির দিক্‌ দিয়া তাহাদের মধ্যে ভেদ নাই , কিন্তু ব্যক্তি- 
গত ভাবে তাহাদের মধো ভেদ আছে। বাক্তিগত ভেদের যে অস্তিত্ব আছে, তাহা বলিবার 
হেতু এই যে-মহাত্ম। গান্ধী বলিলে কেহ পণ্ডিত জওহরলালকে বুঝে না এবং পণ্ডিত জওহরলাল 
বলিলেও কেহ মহাত্মা গান্ধীকে বুঝে না। তাহাদের ব্যক্তিগত বৈশিষ্ট্য হইতেছে এই ভেদের 
হেতু । তাহার! হইতেছেন সজাতীয় ভেদের দৃষ্টান্ত । 

একই আত্রজাতীয় ফলের মধ্যে নানা রকমের ভেদ দৃষ্ট হয়। কোনও আম মধুর, কোনও 
আম আবার অগ্। কোনও আমে আশ খুব বেশী, কোনও আমে আবার আশ খুব কম। 
এই সমস্তও হইতেছে সজাতীয় ভোদের দৃষ্টান্ত । 

আবার আমগাছ. কীগালগাচ্, তালগাছ, শালগাছ-_সমস্তই একই বৃক্ষজাতীয়__স্ৃতরাং 
সজাতীয়। কিন্তু আমগাছে কাঠাল ধরে না, তাল ধরে না। কীাঠলগাছেও অ।ম ধরে না, তাল 
ধরে না। ভালগাছেও আম ফলে না, কাঠাল ফলে না। শালগাছে আম, কাঠাল, তাল-_ 
কিছুই ফলে না। ভিন্ন ভিন্ন গ!ছের আকারাদিও ভিন্ন ভিন্ন। এই সমস্তও সজাতীয় ভেদের দৃষ্টান্ত। 

বিজীতীয় ভেদ। বিজাতীয় অর্থ- ভিন্ন জাতীয় । ভিন্ন জাতীয় বস্তুর মধো যে ভেদ, তাহাকে 
বলে বিজাতীয় ভেদ। 

যেমন_ মানুষ হইতেছে মন্তষ্য-জাতীয় জীব; আর সিংহ হইতেছে পশুজাতীয় জীব । তাহার! 
ভিন্ন জাতীয়। তাহাদের সাকার এবং আচরণাদিও ভিন্ন। মান্তষ এবং সিংহ হইতেছে পরস্পর 
বিজাতীয় ভেদ এইরূপে মন্নষা, পশু, পক্ষী, কীট, পতঙ্গ, বৃক্ষ, লতা, গুল প্রভৃতি হইতেছে বিজাতীয় 
ভেদ্দের দৃষ্টান্ত ; ইহাদের মধো এক জাতীয় জীব হইতেছে অপর সকল জাতীয় জীবের বিজাতীয় 
ভেদ। তদ্রুপ জড়ও হইতেছে চিৎ-এর বিজাতীয় ভেদ, আলোক অন্ধকারের বিজাতীয় ভেদ। 

স্বগিত ভেদ। স্বগত অর্থ নিজের মধো অবস্থিভ। নিজের মধ্যে অবস্থিত যে ভেদ, তাহার 
নাম স্বগত ভেদ। 

যেমন, দেহ এবং জীবাত্মা_ এই উভয়ে মিলিয়া সংসারী জীব; দেহ এবং জীবাত্মার মধ্যে 
ভেদ আছে। কেননা, দেহ হইতেছে জড় অচিৎ বস্তু; আর, জীবাত্মা হইতেছে চি্বম্ত। উভয়ে 


[ ১৭০২ ] 


ত্রিবিধ ভেদ ] ॥. ব্রহ্থোর সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ 818-অন্ু 


এক জাতীয় বা অভিন্ন জাতীয় বস্তু নহে। জীবের নিজের মধ্যে দেহ ও দেহীর (অর্থাৎ জীবাত্মার ) 
এই যে ভেদ, ইহ হইতেছে স্বাগত ভেদ । 

জীবের দেহের মধোও স্বগত ভেদ আছে। চক্ষু-কর্ণীদি ইক্দ্িয়বর্গের কার্য্যকারিতায়ও ভেদ 
আছে। চক্ষু দেখিতে পায়, কিন্তু শুনিতে বা কথা বলিতে পারে না। কর্ণ শুনিতে পায়, কিন্তু দেখিতে 
পায় না, কথাও বলিতে পারে না। প্রত্যেক ইন্দ্রিয়েরই এইরূপ ভিন্ন ভিন্ন কার্যক্ষমতা আছে৷ 
ইহাও জীবের স্বগতভেদ। এই্টরূপ ভেদের হেতু হইতেছে--উপাদানের ভেদ। চক্ষুতে তেজো গুণসম্পর্ 
রূপ-তম্মাত্রীর আধিক্য ; তাই চক্ষু দেখিতে পায়। কর্ণে শব্দগুণসম্পন্ন ব্যোমের ভাগ বেশী; 
তা কর্ণ শুনিতে পায়। নাসিকাতে গন্ধগুণযুক্ত মৃত্তিকার ভাগ বেশী; তাই নাসিকা গন্ধ অনুভব 
করিতে পারে ; ইত্যাদি । 

এতাদৃশ ত্রিবিধভেদের কোনও এক রকম ভেদ যদি স্বয়ংসিদ্ধ বা অন্তনিরপেক্ষ হয়, তাহ। 
হইলেই তাহাকে বাস্তব বা আত্যনস্তিক ভেদ বলা যায়। স্বয়ংসিদ্ধ বা অন্থনিরপেক্ষ না হইলে 
বাস্তব বা আতাম্তিক ভেদ বলা সঙ্গত হইবে না, তাহ] হইবে আপেক্ষিক বা সাপেক্ষ ভেদ । 
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দ্বিতীয় অধ্যায় 


ব্রক্মের সঙ্গে জীব-জগতের সন্ধন্ধ-বিষয়ে বিভিন্ন মতবাদের আলোচনা 


ব্রদ্মের মঙ্গে জীব-জগতের সশ্বন্ব-বিষয়ে যে সমস্ত মতবাদ প্রচলিত আছে, এক্ষণে তৎসম্বদ্ধে 
সংক্ষেপে আলোচনা করা হইতেছে । 


ঢে। শ্রীপাদ শক্ষল্রাার্যেল্প কেবলান্বৈতবাদ 

শ্রীপাদ শঙ্করের মতে এক নিব্বিশেষ ত্রহ্মই সতাবস্ত__বাস্তব অস্তিত্ব-বিশিষ্ট বন্ত্। আর, 
জীব-জগদাদি সমস্ত মিথা বা বাস্তব অস্তিত্হহীন। জীব-জগংই ষখন অস্তিত্বহীন, তখন ব্রন্মের সহিত 
জীব-জগতের কোনও সম্বন্ধের কথাও উঠিতে পারে না। অস্তিত্বহীন বস্তুর সহিত অস্তিত্-বিশিষ্ট 
বস্তর কোনও সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। আকাশ-কুম্ুম বা শশ-বিষাণের সহিত কাহারও কি সম্বন্ধ 
থাকিতে পারে ? 

যদি বল! যায় শ্রপাদ শঙ্কর তো! জীব-জগংকে আকাশ-কুম্ুম বা শশ-বিষাণের ন্যায় অলীক 
বলেন না; তিনি বলেন, ভ্রান্তিবশতঃ শক্তিতে যাহারা রজত দেখেন, তাহাদের দৃষ্ট রজতের হ্যায়ই 
জীব-জগৎ মিথা। | 

ঈহার উত্তরে বক্তব্য এই যে-_এ-স্থলেও শুক্তির সঙ্গে রজতের কোনও বাস্তব সম্বন্ধ নাই । 
শুক্তির অধিষ্টানে রজঙ দেখিতেছে বলিয়৷ ভ্রান্তি জন্মে বটে; কিন্তু শুক্তি রজতের অধিষ্ঠীন নে, 
গুক্তি যদি রজতের অধিষ্ঠানই হইত, তাহা হইলে সকলেই শুক্তিতে রজত দেখিত। শক্তিতে দৃষ্ট রজতের 
বাস্তব অস্তিত্ব নাই , রজতের শন্তিত্ব থাকিলেই শুক্তিকে রজতের অধিষ্ঠান বল! যাইত এবং সকলেই 
গুক্তিতে রজত দেখিত। যাহা দুষ্ট হয়, তাহা হইতেছে ভ্রাস্তিমাত্র এবং এই ভ্রাস্তির অধিষ্ঠান হইতেছে 
দ্রপ্টার মধ্যে, শুক্তির মধ্যে নহে; শুক্তির মধো হইলে সকলেই শুক্তিস্থলে রজত দেখিত ; কিস্তু সকলে 
তাহ। দেখেনা। সুতরাং শুক্তির সঙ্গে অ্রম-দৃষ্ট রজতের কোনও সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। তন্ত্র, 
ব্রন্মের সঙ্গেও ভরমদৃষ্ট জগতের কোনও সম্বন্ধ থ(কিতে পারে না। 

এইরূপে দেখা গেল-শ্রীপাদ শঙ্কর বস্তুতঃ ব্রন্মের সঙ্গে জীব-জগতের সম্বন্ধের কথা কিছু 
বলেন নাই। তিনি কেবল ব্রন্মের অদয়ত্বের কথাই বলিয়াছেন এবং জীব-জগদাদির অস্তিত্ব অস্বীকার 
করিয়াই তিনি ত্রন্মের অদ্বিতীয়ত্বের কথ! প্রকাশ করিয়াছেন। 
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রামামুজ-মত ] ত্রদ্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪৬-অঙ্ু 


৬। শ্রীপাদ লামান্ুযজাদাম্মেল বিশ্শিন্তীতৈতব্খাদ 

শ্রীপাদ রামানুজের মতে ব্রদ্মের সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধ কিরূপ, তৎসম্বন্ধে আলোচনার 
পূর্বে, তাহার মতে জীব ও জগতের স্বরূপ কি, তাহা জানা দরকার। এ-স্থলে সংক্ষেপে তাহা 
উল্লিখিত হইতেছে। 

জীব। চিৎ, ব্রন্মের অংশ, নিত্য, অনাদি, জ্ঞানম্বরূপ ও জ্ঞাতা, কর্তা ও ভোক্তা, পরিমাণে 
অণু, সংখ্যায় অনস্ত, নিত্যপৃথক্‌ অস্তিত্ববি শিক্ট | 

আলোচনা । জীবস্বরূপকে “চিৎ” এবং ব্রন্মের “অংশ” বলা হইয়াছে । এই *চিৎ” কি? 
“হংশপ্ই বা কিরূপ অংশ? “জীব ব্রন্ষের চিদংশ” বলিলে বুঝা যাইতে পারে_জীব হইতেছে 
চিস্বরূপ শুদ্ধব্রন্মের অংশ, অথব। ব্রন্মের চিদ্রপা শক্তির অংশ। শুদ্ধব্রন্মের অংশ হইলে জীবের 
সংসারিত্ব সম্ভব হয় না; কেন না মায়ার প্রভ।বেই জীবের সংসারিত্ব; জড়রূপ। মায়। কিন্ত চিতস্বরূপ 
ব্র্ষকে স্পশও করিতে পারে না। তবে কি চিদ্রপা শক্তির অংশ? চিদ্রেপা শক্তির অংশও দু 
রকমের হইতে পারে-চিচ্ছক্তির অংশ এবং চিদ্রপা জীবশক্তির অংশ। চিচ্ছক্তির অংশ হইলেও 
পূর্ব্বোক্ত কারণে জীবের সংসারিত্ব সম্ভব হয় না। তাহা হইলে কি চিদ্রুপা জীবশক্তির অংশ? 
“অপরেয়মিতস্ষ্ঠাম্”-ইত্যাদি ৭৫-গীতাশ্লোকের ভাষ্য শ্রীপাদ রামানুজ ভোক্তা জীবকে “চিদ্রুপ। 
জীবশক্তি” বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। জীবশক্তি চিদ্রুপা হইলেও বহিম্ঘ্খাবস্থায় মায়া তাহাকে 
অভিভূত করিতে পারে ( ২৩১ চ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ) সুতরাং জীবের সংসারিত্ব সম্ভব হইতে পারে। 
কিন্ত গীতা ভাষ্যে জীবকে চিদ্রুপা জীবশক্তি বলিয়। থাকিলেও “নাত্মা! শ্রতেনিত্যত্বাচ্চ তা্যুং ॥২।৩।১৮।৮- 
্রহ্মস্ত্রতাস্ঘে জীব এবং জগৎ উভয়কেই তিনি ত্রন্মের কাধ্য বলিয়াছেন। কিন্তু আকাশাদি জগ-প্রপঞ্চ 
যেরূপ কাধ্য, জীবকে তিনি সেইরূপ কাধ্য বলেন নাই। তিনি বলিয়াছেন__কাধ্য হইতেছে কারণের 
অবস্থাস্তর ; আকাশাদিতে ব্রন্মম্বূপের অবস্থাস্তর-প্রাপ্তি ; কিন্ত জীবে ব্রন্গম্বরূপের অবস্থাস্তর-প্রাপ্তি 
নহে, জ্কানের অবস্থাস্তর-প্রাপ্তি, জ্ঞানের সঙ্কেচ-বিকাশ-প্রাপ্তি। ইহাতে মনে হয় _তিনি যেন জীবকে 
শুদ্ধ ব্রন্মের অংশ বলিয়াই মনে করেন। কিন্তু উহা স্বীকার করিতে গেলে বিকার-ধন্মবজ্জিত শুদ্ধ- 
ত্রন্ষের বিকারিত্ব স্বীকার করিতে হয়। জ্ঞানের সম্কোচ-বিকাশও বিকারই । গৌড়ীয় বৈষ্বাচাধাগণ 
গীতোক্তির অনুসরণে জীবকে ব্রন্মের চিদ্রেপা শক্তির অংশ বলিয়াই স্বীকার করেন। তাহাতে জীবের 
চিদ্রপত্ব, ব্রন্মের শক্তিন্ূপ মংশতব ও লিদ্ধ হয় এবং সংসারিত্ব-ম্বীকারেও কোনও সমন্তাঁর উদয় হয় না 
(২৩১-চ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। . 

জগ্গৎ। অচিত,ব্রন্ষের পরিণাম ব। ব্রহ্মন্বরূপের অবস্থাস্তর | 

আলোচন।। অচিৎ বা জড় জগৎকে ব্রন্ষম্বব্ূপের অবস্থাস্তর বলিয়া স্বীকার করিলে 
বিকারধন্মহীন ব্রন্মের বিকারিত্ব স্বীকার করিতে হয় এবং জণ্ডবিবজিত শুদ্ধচিৎস্বরূপ ব্র্দের জড়রূপ- 
প্রাপ্তিত্বও স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু তাহ। সম্ভব নহে । অন্ধকার কখনও আলোকের অবস্থাস্তর 
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হইতে পারে না। বিকারধন্মিজড়রূপা মায়াযে ব্রদ্মের শক্তি, শ্রীপাদ রামানুজ তাহা শ্বীকার 
করেন। শক্তি-শক্তিমানের অভেদ-বিবঙ্ষায় মায়ার পরিণামকেই যদি তিনি ব্রঙ্মের পরিণাম বলিয়া 
স্বীকার করেন এবং সেই অর্থেই যদি তিনি জগৎকে ব্রন্মের পরিণাম বলিয়া মনে করেন, তাহা হইলে : 
কোনও সমস্যার উদ্ভব হয় না। | 

শ্পাদ রাঁমামুজের মতে জীব-জগৎ সত্য এবং জীব-জগৎ হইতেছে ব্রন্মের শরীর। ইহ! 
শ্রুতিসিদ্ধ। শ্রুতিও বলিয়াছেন-- 

“অস্তঃশরীরে নিহিতো গুহায়ামজ একো নিত্যে। যন্ত পৃথিবী শরীরং যঃ পৃথিবীম্তরে সংচরন্‌ 
যং পৃথিবী নবেদ॥ যম্যাপঃ শরীরম্‌ %%% ॥ যস্য তেজঃ শরী রম্+* ॥ যস্য বাযুঃ শরীরম্রন্+ ॥. 
যস্য আকাশ; শরীরম্‌ *%% ॥ যন্ত মনঃ শরীরম্*** ॥ যস্য বুদ্ধিঃ শরীরম্‌ যন | যসযাহঙ্কারং 
শরীরম্‌॥ যস্য চিত্বং শপীরম্‌ %*% ॥ যন্তাবক্ত্যং শরীরমূ **% ॥ যন্তাক্ষরং শরীরমূ %ক%॥ যস্তয মৃত্যুঃ 
শরীরং যো মৃত্যুমস্তরে সঞ্চরন্‌ যং মৃত্যুর্ন বেদ ॥ স এষ সব্বভৃতাস্তরা ত্মা অপহতপাপ্ন। দিব্য! দেব একো! 
নারায়ণঃ ॥ স্থবালোপনিষৎ ॥৭॥ 

বৃহদারণাক-শ্রুতিতেও আম্নরূপ বাক্য দৃষ্ট হয়। যথা, 

“যঃ পৃথিব্যাং ভিষ্ঠন্‌ পৃথিব্যা অস্তরো যং পৃথিবী ন বেদ যস্য পৃথিবী শরীরম্‌ *% 
ইত্যাদি ॥ ৩।৭।৩-২১ ॥) 

শ্রীপাদ রামান্থজের মতে নাম-ূপে অভিব্যক্ত স্থল জীব-জগৎও ব্রন্মের শরীর এবং নামরপে' 
অনভিব্যক্ত সুক্ষ ( প্রলয়াবস্থ ) জীব-জগৎও ব্র্মের শরীর। জগং হইতেছে জড় বা অচিৎ। সম 
জীবদেহও অচিৎ; কিন্তু জীবাত্বা হইতেছে চিৎ । হৃতরাং জীব-জগৎ হইতেছে চিদচিদ্‌ বস্ত্। এই 
চিদচিদ্‌ বস্তু হইতেছে ব্রন্ষের শরীর । “চিদচিদন্তশরীরতয়া তৎপ্রকারং ব্রদ্মেব সর্বদা সব্ব-শব্াভি- 
ধেয়ম। তত কদাচিৎ স্বম্মাৎ স্বশরীরতয়াপি গৃথগ-্যাপদেশানহ-সুক্মাদশাপন্ন-চিদ্‌ চিদস্তশরীরম্‌, 
তৎ কারণাবস্থম্‌ ব্র্ণী। কদাচিচ্চ বিভক্ত-নামরূপব্যবসারাহ্‌-স্থুলদশা পন্ন-চিদচিগবস্তপরীরম্‌, তচ্চ 
কাধধ্যাবস্থম্‌। “তদন্যত্বমারস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ॥-সুত্রভাষ্যে শ্ীপাদ রলামান্ুজ॥” 

এইরূপে দেখা গেল, শ্রীপাদ রামান্থজের মতে ব্রহ্ম হইতেছেন-__বিশিষ্ট (অর্থাৎ জীব-জগদ্রুপ 
শরীরবিশিষ্ট ) অদ্বৈত ( এক এবং অদ্বিতীয়) তত্ব। জীব-জগৎ ব্রন্মের শরীর বলিয়া ব্রক্ম হইতে 
পৃথক্‌ বস্ত নহে, ব্রহ্মাতিরিক্ত দ্বিতীয় বস্তু নহে। এজন, জগন্রপ শরীরবিশিষ্ট হইয়াও ব্রহ্ম সর্বদা 
এক এবং অদ্বিতীয়ই থাকেন--প্রলয়কালেও ( অর্থাৎ কারণাবস্থ ব্রন্মও ) এক এবং অদ্বিতীয় এবং 
স্ষ্টিকালেও (অথাৎ কাধ্যবস্থ ব্রহ্মাও) এক এবং অদ্ধিতীয়। ইহাই হইতেছে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের তাৎপর্য্য। 

এইরূপে জানা! গেল-_শ্রীপাদ রামান্ুজের মতে, ব্রহ্মের সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধ হইতেছে 
এই যে, জীব-জগৎ হইতেছে ব্রদ্ষের শরীর এবং ব্রহ্ম হইতেছেন জীব-জগতের শরীরী ( অথণৎ জীব- 
জগজ্রপ শরীরে অবস্থিত তত্ব )। | 
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আলোচনা 

ক। স্বরূপে অভেদ, ধর্মে ভেদ 

এক্ষণে বিবেচ্য হইতেছে এই যে-_ জীব-জগতকে ব্রন্মের শরীর বলিয়া শ্রীপাদ রামামুজ কি 
ব্রহ্ম ও জীব-জগতের ভেদ স্বীকার করিতেছেন ? না কি অভেদ স্বীকার করিতেছেন ? অথব। ভেদাভেদ 
স্বীকার করিতেছেন? 

সহজেই বুঝ যায়, জীব-জগৎ এবং ব্রন্মের মধ্যে আত্যন্তিক ভেদ তিনি স্বীকার করেন 
না; কেন না, আত্যস্তিক ভেদ স্বীকার করিলে তিনি জীব-জগৎ-বিশিষ্ ব্রক্মকে অদ্বয় তত্ব বলিতেন 
না। বিশেষত জীব-জগৎ যে ব্রন্ষের পরিণাম, তাহাও তিনি স্বীকার করেন। ব্রহ্ষের পরিণাম 
বলিয়া! জীব-জগৎ ব্রন্ম-নিরপেক্ষ নহে-__স্ুতরাং ব্র্গের আত্যন্তিক ভেদও নহে । 

জীব-জগৎ এবং ব্রন্মের মধ্যে যে সর্ববিষয়ে আত্যস্তিক অভেদ, তাহাও তিনি স্বীকার করেন 
বলিয়। মনে হয় না। কেননা, “তদনন্যত্বমারস্তণ-শর্ধাদিভ্যঃ,-স্বত্রভাষ্যে তিনি কারণরূপ ব্রন্ষের 
সহিত কাধ্যরূপ জীব-জগতের অভিন্নত্ব প্রতিপাদিত করিয়াও বলিয়াছেন__-“চেতনাচেতন-বস্তবময় 
শরীরের এবং শরীরী ব্রন্মের যে শতশত শ্রুতিসিদ্ধ কারণাবস্থগত এবং কাধ্যাবস্থাগত স্বভাবভেদ এবং 
তদনুসারে যে গুণ-দেোষগত ভেদ বিদ্যমান আছে, তাহ “ন তু ৃষ্টাস্তভাবাৎ ॥ ২।১।৯ ॥'-ব্রহ্গাস্থত্র ভাষ্যেই 
উক্ত হইয়াছে ।_কারণাৎ পরম্মাদ্ব্রহ্মণঃ কার্ধ্যরূপং জগদনন্তৎ শরীরভূত-চিদচিদ্বস্তনঃ শরীরিণো 
ব্রহ্মণশ্চ কারণাবস্থায়াং কাধাবস্থায়াঞ্চ শ্রুতিশতসিদ্ধয়। স্বভাববাবস্থয়া গুণদোষব্যবস্থা চ “ন তু 
নষ্টাস্তভাবাৎ ইত্যত্রোক্তা |” 

“ন তু দৃষ্টান্তভাবাং”-স্ত্রভাষ্যে তিনি বলিয়াছেন-+“দেবতা-মনুষ্য-প্রভৃতি-শরীরধারী 
জীবগণের শরীরগত বাল্য, যৌবন, বার্ধক্যাদি অবস্থা যেমন আত্মাতে (জীবাত্মাতে ) সংক্রান্ত হয় না 
এবং আত্মগত জ্ঞান-সুখাঁদি ধর্মও যেমন শরীরে সম্বদ্ধ হয় না, তদ্রেপ পরব্রন্মের শরীরভূত চিদচিছ্স্তর 
দোষও ( সংকোচ ও বিকাশরূপ দোষদ্বয়ও)) শরীরী ব্রহ্মকে স্পর্শ করে না এবং ব্রন্মের গুণসমুহও 
তাহার শরীরে সংক্রামিত হয় না । সষ্কোচ-বিকাশরূপ দোষ কেবল ব্রন্মশরীর-ভূঁত-চিদচিদ্বস্গত, তা! 
্রহ্মকে স্পর্শ করিতে পারে না।-_সঙ্কোচ-বিকাশো পরব্রহ্মশরীরভূত-চিদচিদ্বস্তগতৌ । শরীরগতাস্ত 
দোষ! নাত্মনি প্রসজ্যন্তে, আত্মগতাশ্চ গুণ ন শরীরে। যথা দেব-মন্ুষ্যাদীনাং সশরীরাণাং ক্ষেত্রজ্ঞানাং 
শরীরগতা৷ বালত্ব-যুবত্ব-স্থাবরত্বাদয়ো৷ নাত্মনি সংবধ্যস্তে, আত্মগতাশ্চ জ্ঞাননুখাদয়ো! ন শরীরে ।” 

ইহ! হইতে বুঝ! গেল--শ্রীপাদ রামানজের মতে ব্রন্ম-শরীরভূত চিদচিদ্বস্তর ধর্ম এবং 
শরীরী ব্রহ্ষের ধশ্ম অভিন্ন নহে, তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে। অর্থাৎ ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে 
ধর্মগত ভেদ আছে। স্বরূপে তাহারা ভেদরহিত হইলেও তাহাদের ধন্মের ভেদ আছে। মৃৎপিগ 
এবং মৃগ্ময় ঘটাদি উভয়েই মৃত্তিক! বলিয়া শ্বরূপে অভিন্ন; কিন্তু মৃৎ্পিণ্ড মুগ্ময় ঘটাদির পৃথোদরত্বাদি 
ধর্ম নাই বলিয়! তাহাদের যেমন ধন্মগত ভেদ আছে, তদ্রুপ ব্রহ্ম এবং জীব-জগতের মধ্যে এতাদৃশ 
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ধর্মগত ভেদ হইতেছে_-:অভেদের অন্তর্গত ভেদ, অভেদ-নিরপেক্ষ ভেদ নহে। মুৎপিণ্ড এবং পয 
দ্রব্যের মধো যেমন স্বর্ূপগত অভেদ সত্বেও ধন্মগত ভেদ বিদ্যমান, তদ্রুপ। ্‌ 

ব্রন্মের শরীররূপে জীব-জগদ্রেপ চিদচিদ্বস্ত হইতেছে ব্রন্মের বিশেষণ এবং ব্রঙ্গ হইভেছেন 
বিশেষ্য। বিশেষ্য ও বিশেষণের মধ্যে যে সম্বন্ধ, ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যেও সেই সন্বন্ধ। পূর্বববর্জী 
আলোচনা হইতে জান। গেল-শ্রীপাদ রামাম্বজের মতে বিশেষ্য ও বিশেষণের মধ্যে অভেদ সম্বন্ধ 
বর্তমান; কিন্তু বিশেষ্য ও বিশেষণের ধর্মের মধো ভেদ বর্তমান। ইহাতে যে ভেদ ও অভেদের কথা 
পাওয়া গেল, তাহ] কিন্তু বিশেষ্য-বিশেষণের ভেদাভেদ সম্বন্ধ নয়। বিশেষ্-বিশেষণে অভেদ-সমন্ধ, 
তাহাদের ধন্মে ভেদ আছে। 

চিদচিদ্বস্তরূপ জীব-জগতের মূলের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া বিচার করিলে শ্রীপাদ রামান্ুজ-ক থিত 
বিশেষ্ত-বিশেষণের অভেদের কথা ম্পষ্টতর ভাবে বুঝা যাইতে পারে। জীব হইতেছে পরব্রহ্মের জীব- 
শক্তির মংশ বা পরিণতি এবং জড় জগৎ হইতেছে তাহার অচিৎ-শক্তির বা মায়া-শক্তির পরিণতি ; 
স্থতরাং জীব-জগৎ হহল তত্বত; ব্রন্মের শক্তি । কিন্ত ব্রহ্গের শক্তি হইতেছে তাহার স্বাভাবিকী শান্ত, 
ব্রহ্ম হইতে অবিচ্ছেষ্ত। শক্তি। শক্তি স্বাভাবিকী এবং অবিচ্ছেচ্ভা বলিয়। ব্রহ্ম হইতেছেন শক্তিযুক্ত 
আপন্দরূপ একবস্ত--তাহ।র স্বাভাবিকী শক্তিকে বাদ দিয়! তাহার একবস্তত্ব নহে, শক্তিসমন্থিত 
ভাবেই একবস্ত। সুতরাং ব্রন্মের শক্তিবূপ বা শক্তির পরিণামবপ জীব-জগৎ ব্রহ্মাতিরিক্ত বস্তু নহে, 
ব্রন্মের সহিত তাহাদের ভেদ থাকিতে পারে না। ব্রহ্মরূপ খিশেষ্যের বিশেষণ-স্থানীয় চিদচিদ্বস্তরূপ 
জীব-জগৎও ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন; চিদচিদ্বন্তময় জীব-জগদ্রপ ব্রহ্মশরীর এবং শরীরী ব্রহ্ম _ এই উভয়ের 
মধ্যে অভেদ-সম্বন্ধ বিদ্যমান | 

শক্তির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া বিবেচনা করিলে ধশন্মগত ভেদের কথাও পরিক্ষুট হইয়। উঠে। 
বস্ততঃ বস্তুর শক্তি এবং শক্তি হইতে উদ্ভূত বিশেষত্ব হইতেছে বস্ত্রর ধর্দ। শক্তির স্বরূপের পার্থক্য- 
বশত? শক্তি হইতে উদ্ভূত ধর্মেরও পার্থক্য হইয়া থাকে । ব্রদ্দের তিনটা প্রধান শক্তি_ চিচ্ছক্তি বা 
স্বরূপ-শক্তি, জীবশক্তি এবং মায়া শক্তি। এই তিনটা হইতেছে তিনটী পৃথক্‌ শক্তি, তাহাদের স্বরূপও 
ভিন্ন ভিন্ন। এজন্য এই তিনটা শক্তি হইতে উদ্ভূত ধন্মও ভিন্ন ভিন্ন । চিচ্ছন্তি বা স্বরূপশক্তি ব্রদ্মের 
স্বরূপে অবস্থিত; ব্রন্মের অশেষ অপ্রাকৃত কল্যাণগুণরাজি এই স্বরূপ-শক্তি হইতে উদ্ভৃত। জীব- 
শক্তিতে ব। মায়াশক্তিতে এই স্বরূপ-শক্তির অভাব। এজন্য ব্রন্মের গুণ জীবে বা মায়াশক্তির পরিণতি 
জগতে নাই। সেইরূপ, জীব-জগতের ধন্মও ব্রন্ষে নাই । কেননা, জীবশক্তি এবং মায়াশক্তি ব্রচ্মের 
্বাভাবিকী শক্তি হইলেও ব্রন্মের স্বরূপে অবস্থিত নহে । ইহাই হইতেছে ব্রদ্মের এবং তাহার শরীর- 
স্থানীয় জীব-জগতের ধন্মগত ভেদের হেতু । 

খ। জীব-জগতের ব্রজ্জ-শরারত্ব এবং ব্রঙ্গোর সচ্চিদা নল্দ-বিগ্রহত্ব 
উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল, চিদচিদ্ন্তরূপ জীব-জগৎ হইতেছে ব্রচ্ষের শরীর । 
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ব্রন্মের শরীরভূত হয়, তাহা হইলে শ্রুতি-স্থৃতি যে পরব্রক্ষকে সাচ্চদানন্ৰবিগ্রহ বলিয়াছেন, তাহার 
সঙ্গতি কিরূপে রক্ষিত হইতে পারে ? 

পরক্রন্ম হঈতেছেন সচ্চিদানন্দবিগ্রহ । ব্রন্মই বিগ্রহ, বিগ্রহই ব্রন্মা। এইট বিগ্রহ অপ্রাকৃত 
বা চিন্ময় ( ১।১।৬৫,৬৯ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ব্রন্দে প্রাকৃত ( অর্থাৎ অচিৎ বা জড়) কিছু থাকিতে পারে 
না। জড়বা প্রাকৃত বন্ত হইতেছে বিকারধন্ম্ণ ; কিন্ত ব্রহ্ম বা ্রন্মবিগ্রহ বিকারহীন। বিকারহীনত্বই 
প্রাকৃতবস্ত্রহীনত্ব স্থচিত করিতেছে । 

তথাপি শ্রীপাদ রামানজ এবং শ্রুতিও যে জীব-জগৎকে ত্রন্মের শরীর বলিয়াছেন, তাহার 
হেতু এই । জীবাত্বা যেমন জীবের দেহের মধ্যে অবস্থান করে, তদ্রেপ ব্রহ্মও অন্তর্ধামী ব৷ নিয়ন্তারূপে 
জীবের মধ্যে এবং জগতের মধ্যে অবস্থান করেন। “যঃ পৃথিব্যাম্‌ তিষ্ঠন্‌ %%% যন্ত পৃথিবী শরীরং যঃ 
পৃথিবীমস্তরো। যময়ত্যেষ ত আত্মাস্তধ্যাম্যমৃতঃ ॥ বুহদারণ্যক ॥ ৩।৭।৩ ॥_-যিনি পৃথিবীতে অবস্থান করেন 
কক পৃথিবী ধাহার শরীর, যিনি পৃথিবীর অভাস্তরে থাকিয়া পৃথিবীকে নিয়ন্ত্রিত বা পরিচালিত করেন, 
তিনিই অবিনাশী অন্তর্ধামী আত্মা ।”-এই বাক্য হইতে আরম্ভ করিয়া ৩।৭।২৩-বাক্য পর্য্স্ত বাক্যসমূহে 
বৃহদারণ্যক-শ্রুতি তাহ। বলিয়া গিয়াছেন। দেহের মধ্যে অবস্থান করে বলিয়! জীবাত্বাকে যেমন “দেহী 
বা শরীরী” এবং দেহকে জীবাত্মার “দেহ-_-বা শরীর” বল! হয়, তব্রপ জীব-জগতের মধ্যে অবস্থান করেন 
বলিয়। জীব-জগংকে বর্গের “শরীর” এবং ব্রহ্মকে জীব-জগন্রুপ শরীরের “শরীরী” বলা হইয়াছে । “যঃ 
পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ **%*% যন্ত পৃথিবী শরীরম্”'-এই বাক্যে বলা হইয়াছে --“ব্রহ্গ পৃথিবীতে অবস্থান করেন, 
এবং পৃথিবী তাহার শরীর ।” আরও বল। হইয়াছে--“যঃ পৃথিবীমস্তরো। যময়তি__পৃথিবীর মধ্যে 
থাকিয়। যিনি পৃথিবীকে নিয়ন্ত্রিত করেন 1৮ 

অন্তর্ধ্যামিরূপে পৃথিবীর মধ্যে অবস্থান করেন বলিয়া যে পৃথিবীকে ব্রদ্মের শরীর বল! 
হইয়াছে, শ্রুতিবাকা হইতে তাহ! পরিষ্ষীর ভাবেই বুঝা যায়। এইরূপে, কেবল পুথিবী নহে, সমস্ত 
জীব-জগতের মধ্যেই যে অস্তধ্যামিরূপে ব্রহ্ম অবস্থান করেন, তাহাও শ্রুতি বলিয়াছেন । জীব- 
জগতের অভ্যন্তরে অবস্থিতি-হ্েতুই জীব-জগৎকে ব্রদ্ধের শরীর বলা হইয়াছে । এ-স্বলে “শরীর, 
-শবের তাৎপর্য হইতেছে “শরীর-স্থানীয়, শরীরতুল্য।” যে সচ্চদানন্দবিগ্রহ ব্রদ্ষের স্বরূপ, এ-স্থলে 
“শরীর”-শব্দে তাহাকে বুঝায় ন] ; কেননা, জীব-জগদ্রেপ ব্র্মশরীর সচ্চিদানন্দ নহে, জীব-জগদ্রুপ ব্রহ্গ- 
শরীরে অচিদ্বস্ত জগৎ আছে । এইরূপ অর্থ না করিলে সমস্ত শ্রুতি-স্মৃতিবাক্যের সঙ্গতি রক্ষা হয় না। 

শপাদ রামানুজেরও যে উন্লিখিতরূপ তাৎপধ্্যই অভিপ্রেত, তাহ তাহার নিজের উক্তি 
হইতেও বুঝা যায়। 

“তদনন্যত্বমারস্তণ-শবাদিভ্যঃ ॥২।১।১৪॥-ব্রন্ষাস্থত্রের ভাষ্যে একদেশী-মতের থখণ্ডন-প্রসঙ্গে 
শ্রীপাদ রামানুজ লিখিয়াছেন-__ 
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“যে চ কার্ধামপি পারমাধিকমত্যাপয়ন্তত এব জীব-ব্রক্ষণোরোৌপাধিকমন্ততবং ' স্বাভাবিকং 
চানগ্তত্বম, অচিদ্ত্রহ্মণোস্ত দ্বয়মপি স্বাভাবিকমিতি বদস্তি, তেষামুপাধিত্রঙ্মব্যতিরিক্র-বস্তস্তরাভাবাদ্‌ 
নিরবয়বন্তাখণ্ডিতস্য ব্রন্ষণ এব উপাধিসম্বন্ধাদ ব্রহ্ষন্যরূপস্থৈব হেয়াকারপরিণামাৎ শক্তিপরিণামা- 
ভ্যুপগমে শক্তি-ব্রক্মণোরনন্তত্বাচ্চ জীব-ত্রন্মণোঃ কর্মবস্টতাপহতপাপ্যত্বাদি-ব্যবস্থাবা দিশ্টো হচিদ্ত্রহ্মণোশ্চ 
পরিণামাপরিণামবাদিস্তঃ শ্রুতয়ো ব্যাকুপ্যেযু, ॥__আর, ধাহার! কার্য্যেরও পারমাধিক সত্যত। স্বীকার 
করিয়! জীব-ব্রদ্ষের ভেদকে ওপাধিক (উপাধিকপ্লিত-অস্বাভাবিক ) এবং অনন্যত্ব বা অভেদকেই 
স্বাভাবিক বলিয়া বর্ণন করেন, তাহাদের মতেও উপাধি ও ব্রহ্মাতিরিক্ত অপর কোনও বস্ত্র ন! 
থাকায় ফলতঃ নিরবয়ব অখণ্ড ব্রন্ষের সহিতই উপাধি-সম্বন্ধ কল্পিত হওয়ায় স্বরূপতঃ ব্রন্মেরই হেয় 
জগদাকারে পরিণতি হয়। পক্ষান্তরে, ব্রন্ম-শক্তির পরিণাম স্বীকার করিলেও শক্তি ও শক্তিমান্‌ 
ব্রহ্ম যখন অনন্য. একই পদার্থ, তখন জীবের কর্মাধীনতা, আর ব্রদ্ষের অপহত-পাপ্া-স্ভাবত। 
প্রভৃতি ব্যবস্থা ব৷ পার্থক্য-প্রতিপাদ্িকা এবং অচেতনের পরিণাম, আর চেতনের অপরিণাম- 
বোধিনী শ্রুতিসমূহও অসাপ্রস্তপূর্ণ হইতে পারে ।-মহামহোপাধ্যায় ছূর্গাচরণ সাংখাবেদাস্ততীর্থকৃত 
ভাষ্যান্ুবাদ।” 

এ-স্থলে শ্রীপাদ রামানুজ ব্রদ্মের অপহত-পাপাত্বাদির এবং জীবের কর্মাধীনতার, ও 
অচেতন-জগতের বা মায়ার পরিণামের উল্লেখ করিয়া এবং স্বরূপত; ব্রন্মের অপরিণামিত্বের উল্লেখ 
করিয়া! পরত্রন্মের সচ্চিদানন্দবিগ্রহত্বের কথাই বলিলেন। তাহার শরীরস্থানীয় জীব-জগৎ যে 
্রন্ষমের সচ্চিদানন্দবিগ্রহ হইতে ভিন্নধন্মবিশিষ্ট তাহাও তিনি জানাইলেন। ইহা! হইতেই বুঝা 
যায়_ চিদচিদ্বস্্ময় জীব-জগৎ ব্রন্মের শরীর হইলেও তাহ! ব্রন্মের সচ্চিদানন্দবিগ্রহ নছে। তাহা 
হইলে এ-স্থলে “শরীর” বলিতে “শরীরস্থানীয়-_শরীরতুল্যই” বুঝায়, ইহাই প্রকৃত অভিপ্রায়। 

আরও একটী বিবেচা বিষয় আছে। সচ্চিদানন্দবিগ্রহ বলিয়৷ ব্রন্মে দেহ-দেহি-ভেদ 
নাই (১।১।৭০-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। কিন্তু চিদচিদ্বস্তময় জীব-জগৎংকে ব্রহ্মীবিগ্রহ মনে করিতে 
গেলে ব্রন্ষে দেহ-দেহি-ভেদের প্রসঙ্গ আসিয়া পড়ে। কেননা, অচিদ্বস্ত জড়জগৎ ও চিদ্বস্ত ব্রন্ম-_ 
এই ছুই বস্ত স্বরূপতঃ অভিন্ন হইতে পারে না। ইহা হইতেও বুঝ! যায়-_ চিদচিদস্তময় জীবজগৎ 
্রক্মের স্বরূপভূত বিগ্রহ নহে। অস্তর্ধ্যামিরূপে জীব-জগতের মধ্যে ব্রদ্ধের অবস্থিতির প্রতি লক্ষ্য 
রাখিয়াই জীব-জগংকে ব্রন্মের “শরীর” বল! হইয়াছে । এ-স্থলে “শরীর”-শব্ধের তাৎপর্য হইতেছে-- 
*শরীরতুল্য।” 


গ্ন। বিশিষ্টাঘৈত-শঝের ব্যাপক অর্থ 


সম্যক্রূপে প্রকাশিত হয় না। কেননা, সে-্থলে বলা হইয়াছে_চিদচিদ্বস্তময়'জীবজগন্রেপ শরীর-. 
বিশিষ্ট ত্রক্ষই অছৈত ব্রন্ম। এই অর্থে কেবল জীব-শক্তি এবং অচিং-মায়াশক্তির কথাই বলা' 
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হইয়াছে । কি এই হৃ্টটা শক্তি ব্যতীত ব্রন্মের আরও একটা প্রধান-শক্তি আছে-__চিচ্ছত্তি 
বা স্বরূপ-শক্তি। উল্লিখিত অর্থে এই স্বরূপ-শক্তির কথা এবং স্বরূপ-শক্তির বৈভবরূপ ব্রঙ্ষের 
ধ্মণাদির কথা এবং ব্রচ্মের অন্ত চিন্ময় এীশ্বর্ষ্যের কথা বলা হয় নাই। ন্ুতরাং পূর্বোক্ত 
অর্থটাতে ব্রিশক্তিধুক্‌ পরত্রন্মের সম্যক্ম্বরূপ প্রকাশিত হয় না৷ এবং স্বরূপ-শক্তি ও তাহার বৈভব 
বাদ পড়িয়াছে বলিয়৷ ব্রন্মের অয়ত্বও সম্যক্রূপে পরিস্ফুট হয় না; কেননা, চিদচিদ্ভ্ময় জীব- 
জগদ্ব্যতীত যে চিম্মুয়-ধামাদি এবং চিন্ময় এই্বরধ্যাদি আছে, তৎসমস্ত উক্ত অর্ধে অন্ুল্লিখিত 
বলিয়৷ সেই সমস্তকে কেহ হয় তো ব্রহ্মাতিরিক্ত দ্বিতীয় বস্তু বলিয়া মনে করিতে পারেন। 

“বিশিষ্টাৈত'-শবের অন্যরূপ অথও হইতে পারে এবং এই অন্তরূপ অথ পূর্ববোলিখিত 
অথ" অপেক্ষা ব্যাপকতর এবং তাহাতে ব্রহ্মের স্বরূপ এবং অদয়ত্ব সম্যকৃরূপে প্রকাশিত হইতে 
পারে। এই ব্যাপকতর অথ”টী প্রদণিত হইতেছে । 

বিশিষ্টাদ্বৈত বিশিষ্ট + অদ্বৈত। বিশিষ্ট-বিশেষসমন্বিত-সবিশেষ। অছ্বৈত- দ্বৈত- 
রহিত- অয় অদ্ধিতীয়। তাহ! হইলে “বিশিষ্টাদ্বৈত”-শবের তাৎপর্য হইল-_সবিশেষ অহয়-তত্ব। 
ব্রহ্ম হইতেছেন এক এবং অদ্িতীয় তত্ব। ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন (অর্থাৎ আত্যস্তিক ভেদবিশিষ্ট ) 
কোনও বস্ত নাই। এজন ব্রহ্ম হইতেছেন অদ্বৈত বা অদ্বিতীয়। জীব-জগদাদি, ভগবদ্ধামাদি, 
ভগবানের এশ্বরধ্যাদি-_যাহা কিছু ব্রহ্ম হইতে পৃথক. দৃষ্ট হয়, তৎসমস্ত হইতেছে ব্রন্মের বিশেষণ ; 
এই সমস্ত ব্রন্মাতিরিক্ত নহে ; কেননা, বিশেষ্য ও বিশেষণের আত্যস্তিক ভেদ নাই। ব্রহ্ম হইতেছেন-__ 
এই সমস্ত বিশেষণ-বিশিষ্ট অদ্বয়তত্ব। 

“বিশিষ্টাদ্বৈত”-শব্দের উল্লিখিতরূপ ব্যাপকতর অর্থ যে শ্রীপাদ রামান্থজের অনভিপ্রেত, 
তাহাও বল! যায় না। কেননা, তিনিও ভগবদ্ধামৈশ্বর্য্যাদির সত্যত্ব স্বীকার করেন। প্রথমোক্ত 
“চিদচিদ্বস্তময় জীব-জগদ্রপ-শরীর-বিশিষ্ট অদয়তত্ব”-অর্থে চিচ্ছক্তির বিলাসভৃত ধামৈশ্বধ্যাদি যে 
পরিস্ফুট ভাবে স্ুচিত হয় না, তাহাও অস্বীকার কর! যায় না। 

যাহা হউক, উল্লিখিত ব্যাপকতর অর্থ গ্রহণযোগ্য হইলে মনে করিতে হইবে__ব্রদ্ষের 
সঙ্গে জীব-জগতের সম্বন্ধ কিরূপ, তাহা! জানাঈবার জন্াই শ্রীপাদ রামানুজ বলিয়াছেন__জীব-জগং 
হইতেছে অদ্বয় ব্রন্মের শরীর-স্থানীয় এবং ব্রহ্ম হইতেছেন জীব-জগদ্রপ শরীরের শরীরিস্থানীয়। 
ব্রদ্মের তত্ব সম্যক.রূপে প্রকাশের জন্ত তিনি জীব-জগৎকে ব্রন্মের শরীর বলেন নাই। 

ঘ। প্রীপাদ শঙ্করের “অধৈত” ও শ্রীপাদ রামানুজের “অদ্বৈত” 

শ্রীপাদ শঙ্করও অদ্বয়বাদী, শ্রীপাদ রামান্ুজও অদ্বয়বাদী। উভয়ের মধ্যে বিশেষত্ব এই যে, 
শ্রীপাদ শঙ্কর জীব-জগদাদির বা ভগদ্ধামৈশ্বর্য্যাদির বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন না; কিন্তু প্রীপাদ 
রামানুজ তং-সমস্তের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন। শ্রীপাদ শঙ্করের মতে এক ব্রহ্ম ব্যতীত 
অপর কোনও সত্য বস্তই নাই বলিয়! ব্রহ্ম হইতেছেন দ্বিতীয়”-হীন-_অদ্বৈত। আর শ্রীপাদ রামানুজের 
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মাধবমৃত ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন ১, 


মতে, জীব-জগদাদি বা ধামৈশ্ব্ধ্যাদিও সত্য, বাস্তব-অস্তিত্ববিশিক্ট ; কিন্তু সত্য হইলেও তাহারা, 
্হ্মাতিরিক্ত পদার্থ নহে, সমন্তই ব্রদ্ধাত্বক। ব্রহ্মাতিরিক্ত কিছু নাই বলিয়া,_নুতরাং ব্রদ্ষোর , 
বাস্তব দ্বিতীয় কোনও পদার্থ নাই বলিয়া-__জীব-জগদাদির এবং ধামৈশ্বর্যযাদির সত্যত্ব-সত্থেও ত্রহ্ধ 
হইতেছেন--দ্বিতীয়”-হীন _ অদ্বৈত | 
অপর বিশেষত এই যে-_শ্রীপাদ শঙ্কর ব্রন্গের স্বাভাবিকী শক্তির সত্যত্ব স্বীকার 
করেন না এবং তজ্জন্ স্বাভাবিকী শক্তির বৈভবরূপ জীব-জগদাদির এবং ধামৈশ্বর্যাদির সত্যত্বও 
স্বীকার করেন না। এক কথায় বলিতে গেলে, তিনি কোনওরূপ বিশেষত্বের সত্যত্বই স্বীকার 
করেন না। এজন্য তাহার “মদ্ৈত ব্রহ্ম” হইঈতেছেন - নির্বিশেষ অদ্বৈত । আর, শ্রীপাদ রামানুজ 
ব্রদ্মের স্বাভাবিকী শক্তির এবং শক্তি-বৈভবের এক কথায় সমস্ত বিশেষত্বের__-সত্যত্ব স্বীকার . 
করেন । এজন্য তাহার “মদৈত ব্রহ্ম” হইতেছেন--সবিশেষ, বা বিশেষণ-বিশিষ্ট, বা বিশিষ্ট অদ্বৈত | 
গ্রীপাদ শঙ্কর কেবলমাত্র নির্ব্বিশেষ ব্রঙ্গেরই বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন বলিয়া এবং অপর . 
কোনও বস্তরই বাস্তব মস্তিত্ব স্বীকার করেন না বলিয়া তাহার মতবাদক্ষে “কেবলা ্বৈত-বাদ”ও 
বলা হয়। আব শ্রীপাদ রামান্তজের মতবাদকে বল! হয়_-“বিশিষ্টাদ্বৈত-বাদ বা! সবিশেষাদ্বৈতবাদ |» 


এ। উল্ীপপীদ কঅর্ঘবালাব্বেল্ল ছ্েতন্াদ লা ভিলা 

শ্রীপাদ মধবাচার্ধা জীব-জগদাদির সতাত্ব বা বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন। তাহার 
মতে তত্ব ছুইটা--স্বতন্ত্রতত্ব এবং পরতন্ত্র তত্ব। এজন্য তাহার মতবাদকে দ্বৈতবাদ বল! হয়। 

স্বতন্ত্র তত্ব হইতেছেন- ঈশ্বর, সবিশেষ পরব্রহ্ম। আর, পরতন্ত্র তত্ব হইতেছে জীব- 
জগদাদি। 

“পরতন্ত্র”-অথ ই হইতেছে “আম্বতন্ত্র 1” শ্রীমন্মধবাচাধ্য স্বতন্ত্র ও অস্বতন্ত্র-. এই ছুইটী তত্ব 
স্বীকার করেন বলিয়া তাহার মতবাদকে স্বতন্্বাদও বল। হয়। 

তাহার মতে স্বতন্ত্র তত্ব পরব্রহ্ম হইতে পরতন্ত্র-তত্ব সমূহের নিত্য স্বাভাবিক ভেদ 
বিছ্যমান। এজন্য তাহার মতনাদকে ভেব্রবান্দও বল। হয় এবং স্বাভাবিক ভেদবাদ এবং কেবল-ভেদবাদও 
বলা হয়। তন্ববাদও তাহর মতবাদের আর একটী নাম। 

ক। শ্রীমন্মধবদতে তন্বসমূহ্থের স্বরূপ 

ব্রক্ম_ সবিশেষ, সর্ব্বশক্রিমান্‌, সর্বদৌষ-বিবজ্জিত, অনস্ত-কল্যাণ-গুণালয়, স্বতন্ত্র, স্বরাট, 
সর্বব-নিয়স্তা, সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ, স্বগত-ভেদবজ্জিত। এই সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ-পরব্রন্মের কর, চরণ, . 
মুখ, উদরাঁদি সমস্তই হইতেছে আনন্দ-মাত্র । “আনন্দমাত্র-করপাদমুখোদরাদি সর্বত্র চ স্বগতভেদ-, 
বিবঞ্জিতাতা ॥ শ্রীমন্মধবপ্রণীত মহাভারত-তাৎপধ্্যনির্ণয় ॥১।১১।” পরত্রহ্ম দেহ-দেহি-ভেদসথীন। ৃ 
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তাহার .নাম, ঝাপ, গুণ, লীলাদি তাহা হইতে অভিন্ন __সমন্তই চিন্ময় । ডিনি অজ, নিত্য, ক্ষয়- 
বৃদ্ধিহীন, সর্বজ্ঞ, সর্বেশ্বর। তাহা হইতেই স্প্টি, স্থিতি, সংহার, নিয়মন, জ্ঞান, আবরণ, বন্ধ, 
মোক্ষ প্রভৃতি হইয়া থাকে । 
স্য্টিং স্থিতিশ্চ সংহারে। নিয়তিজ্ঞ্ণানমাবৃতি2। 
বন্ধমোক্ষাবপি হ্ান্থ শ্রুতিষ্‌ক্তা হরেঃ সদ! ॥ 
-_-১1১৩-ব্রন্গস্থত্রের মধ্বভাষ্য । 

ঈশ্বর ও ব্রহ্ম একই তত্ব। ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ব-কারণ-মাত্র, উপাদান-কারণ নহেন। অনস্ত 
জীবের আধার । শ্রীমন্মধ্বমতে শ্রীবিষণুই পরব্রহ্ম । 

জীব_-পরতন্ত্র-তন্ব, চেতন-ন্বরূপ, সত্য, সংখ্যায় অনস্ত, পরিমাণে অণু ভগবান্‌ বিষুঃর 
নিত্য-অনুচরঃ অধীন। জীবের জ্ঞান ন্বপ্ল”, পরমেশ্বরের জ্ঞান প্পূর্ণ।* ঈশ্বরের নিরুপাধিক 
প্রতিবিষ্বাংশ। ঈশ্বর তাহার প্রতিবিম্বাংশরূপ জীবসমূহের বিশ্বন্বরূপ । 

নিরুপাধিক প্রতিবিস্থ 

ভ্রীপাদ মধ্বাচাধ্যের মতে ভগন্ধাম বৈকুষ্ঠে পশু, পক্ষী, নর, তৃণাদি বিভিন্ন আকারে 
স্বস্ব-শুদ্ধন্বদপে জীবকুল বিরাজিত ; অর্থাৎ বিভিন্ন আকৃতিবিশিষ্ট জীব বৈকুষ্ঠে নিত্য বিরাজিত ; কিঞ্ত 
তাহাদের দেহ প্রাকৃত নহে, পরস্ত শুদ্ধ-চেতন, সচ্চিদানন্দাকার। এই সকল শুদ্ধ জীব নিরুপাধিক 
শ্রীবিষুটরই  নিরুপাধিক-প্রতিবিশ্বম্বূপ। শ্রীভগবান্‌ বিষ্ণু অনন্ত আকারবিশিষ্ট ; অনস্ত- 
আকৃতি-বিশিষ্ট জীবসমূহের আকাররূপেও তিনি বিরাজিত; এই সমস্ত অনস্ত আকার তাহারই 
সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহমধ্যে অবস্থিত এবং এই সমস্ত অনস্ত আকারও শুদ্ধ __সচ্চিদানন্দাকার । শ্রীবিষুর 
বিগ্রহ-মধ্যস্থিত এই সকল অনস্ত-আকারের নিরুপাধিক প্রতিবিস্বও বৈকুষ্ঠধামে শ্রীবিষুবিগ্রহের 
বহির্দেশে শুদ্ধন্ব্পে নিত্য বিরাজিত। ইহারাই শুদ্ধ জীব। প্রতি শুদ্ধ জীবের ছুইটী বিগ্রহ-_ 
একটা শ্রীবিষ্ণুর মধ্যে, আর একটা বাহিরে । বাহরের রূপটী হইতেছে ভিতরের রূপের নিরুপাধিক 
প্রতিবিশ্ব ; আর ভিতরের রূপটা হইতেছে তাহার বিন্ব। ভিতরের রূপটা শ্রীবিষ্ণুরই একটা রূপ 
বলিয়া বাস্তবিক শ্রীবিষুরই হইলেন “বিশ্ব” আর বাহিরের রূপটী হইল সেই বিশ্বরূপ বিষুর 
নিরুপাধিক প্রতিবিশ্ব । 

শ্রীমম্মধ্বমতে প্রতিবিম্ব তুই রকমের- সোপাধিক এবং নিরুপাধিক। সময় সময় আকাশে 
যে ইন্দ্রধন্থ দৃষ্ট হয়, তাহা হইতেছে সুর্যের সোপাধিক প্রতিবিস্ব , জলকণারূপ উপাধির যোগে 
ইনার উৎপত্তি এবং ইহা ক্ষণস্থায়ী। নিরুপাধিক প্রতিবিম্ব কোনওরূপ উপাধির যোগে উৎপন্ন 
হয় ন।। নিরপাধিক প্রতিবিষ্ব বোধ হয়--এক দীপ হইতে জ্বালিত অন্য দীপের তুল্য। প্রথম 
দীপটী বিশ্ব, দ্বিতীয় দীপটী তাহার প্রতিবিষ্ব_-কোনও তৃতীয় বস্তর সহায়তায় প্রথম দীপ হইতে 
ঘ্বিতীয় দীপ জাল! হয় নাই বলিয়া, সাক্ষাদ্ভাবে প্রথম দীপ হইতে দ্বিতীয় দীপটা জালিত ইইয়াছে, 
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বলিয়া, তাহাকে প্রথম দীপেব নিরুপাধিক প্রতিবিস্ব বল! যায়। তন্রেপ প্রীবিষুঃবিগ্রহমধ্যস্থিত ' 
অনস্তরূপেব মধ্যে কোনও একরূপেব ষে বাহিরে প্রকাশ-_তৃতীয় কোনও বস্তর সহায়ত! ব্যতীত . 
প্রকাশ _তাহাকেই বিগ্রহমধাস্থ রূপের নিরুপাধিক প্রাতিবিষ্ব বল৷ হয়। 4 
যাহা হউক, শ্রীপাদ মধবাচাধ্য তাহার ত্রহ্মন্ত্রভাষ্যে এই প্রসঙ্গে পৈঙ্গীশ্চতির যে প্রমাণ | 
উদ্ধৃত কবিযাছেন, তাহ এই_ 
“দ্বিরপাবংশকৌ তস্ত পবমস্ত হবেবিভেোঃ। প্রতিবিন্বাংশকশ্চাথ স্বরূপাংশক এব চ ॥ রি 
প্রতিবিশ্বাংশক] জীব: প্রাহভাবাঃ পরে স্বৃতাঃ। প্রতিবিশ্বেষল্নসাম্যং স্বরূপাণীতরাণি ত্বিতি ॥ / 
পোপাধিবন্থুপাধিশ্চ প্রতিবিন্বে! দ্বিধেষতে । জীব ঈশম্যামুপাধিরিন্দ্রচাপো। যথা রবেঃ ॥ / 
ইনি যা / রে 
_বিভূ পরমেশ্বব শ্রীহরির ছুই রক্ষমেব অংশ আছে- প্রতিবিম্বাংশ ও স্বক।ংশ ৮ জীব- ; 
সমূহ হইতেছে প্রতিবিশ্বাশ এবং ( মতস্যাদি) অবতারসমূহ হইতেছেন সবাপাংশদ' প্রতি” ৫ 
বিশ্বাংশ জীবসমূহের সহিত শ্রীহরির অল্পসাম্য আছে, কিন্তু স্বরূপাংশ-অবতার সমূহ তাহার বরণ 
(স্বরূপভূত )। প্রতিবিষ্ব ছুই রকমেব__সোপাধিক এবং নিকপাধিক। জীব হইতেছে ঈশ্বরেকু্, 
নিরুপাধিক প্রতিবি, আর আকাশে যে ইন্দ্রধমু দৃষ্ট হয়, তাহা হইতেছে সুর্যের সোপাধিক 
প্রতিবিম্ব ।” | 
শ্রীমন্মধবাচাধ্য যাহাদিগকে শ্রীবিষ্ণুর “ম্ববপাংশ” বলিয়াছেন, গৌড়ীয় বৈঝঃবাচাধ্যগণ 
তাহাদিগকেই পরব্রদ্ধের “ম্বাংশ” বলিয়া থাকেন। স্বরূপাংশরূপ মংস্যকুম্াদি শ্রীবিষুর স্বরূপভৃত 
বলিয়। দ্বিতীয়-মধবা চায্য-নামে খ্যাত শ্রীবাদিরাজস্বামী তাহাদিগকে (স্ববপাংশসমূহকে ) পরমেশ্বরের 
“অভিন্নাংশ” বলিযাছেন , শ্রীমন্মধ্বকথিত প্রতিবিশ্বাংশজীবকে তিনি পরমেশ্বরের “ভিক্নাংশ" 
বলিয়াছেন। নাবদ পঞ্চরাত্রেব আন্থগত্যে গোৌঁড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্ষাগণও জীবকে পরব্রন্মের “বিভিঙ্নাংশ 
বলিয়াছেন। 










এই দৃশ্টমান জগতে দেবতা, গন্ধর্বব, মনুষ্য, অসুর, পণ্ড, পক্ষী, বৃক্ষ,লতা-আদি যত রকমের 
জীবদেহ দেখিতে পাওয়া যায়, মাধ্বমতে চিন্ময় বৈকুণ্ঠেও ভাগবানের নিরুপাধিক প্রতিবিশ্বরূণে 
তদন্ুরূপ শুদ্ধদেহ সমূহ নিত্যবিরাজিত এবং তাহাদেব বিশ্বরূপেও ভগবানের নিত্য আকারসমূহ তাহার 
বিগ্রহমধ্যে বিরবাজিত। নিরুপাধিক প্রতিবিস্বসমূহেব মধ্যে _ সুতরাং তাহাদের বিশ্বসমূহের মধ্যেও-- 
অন্থরদেহের অনুরূপ দেহও আছে । তবে বিশেষত্ত এই যে-_দৃশ্টমান জগতে দেবতা, মনুষ্য, অস্থ্রাঁদির 
দেহ জড়, প্রাকৃত, পরিবর্তনশীল; কিন্ত বৈকু্স্থ নিকপাধিক প্রতিবিস্বসমূহ এবং তাহাদের বিদ্বসমূহও 
হইতেছে বিশুদ্ধ _জ্ঞানানন্দাত্মক বিগ্রহ । প্রাকৃত জগতের জীবদেহ রজস্তমোগুণাদি-বিশিষ্ট ; কিন্ধু 
'বিশ্বস্বরূপ ভগবানে রজস্তমোগুণাদির অভাব । 
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বৈকুষ্ঠে ভগবদৃবিগ্রহের বহির্দ্দেশে যে শুদ্ধ জীবদেহ, তাহাই হইতেছে ভগবানের নিরুপাধিক 
প্রতিবিস্ব ; প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডের জীবদেহ কিন্তু নিরুপাধিক প্রতিবিম্ব নহে। 

প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডে যে জীবের নরদেহ, বৈকুষ্ঠস্থিত প্রতিবিস্বত্ঘবূপ তাহার ন্বরূপদেহও ষে 
নরদেছই হইবে, তাহার কোনও নিশ্চয়তা নাই । পূর্ব্বকর্্ম অন্থুসারেই স্ষ্টিকালে জীব কন্মমফল- 
ভোগের উপযোগী দেহ পাইয়া থাকে । যাহার বৈকুণ্টস্থিত স্বরূপদেহ নরাকৃতি, কর্মফল অনুসারে 
স্যট্টিকালে সেই জীব এই ব্রহ্মা ণ্ডে পশুদেহও পাইতে পারে, বৃক্ষদেহও পাইতে পারে, কিন্বা অন্থ 
কোনও দেহও পাইতে পারে। কিন্তু তাহার মুক্তি লাভ হইলে স্বরূপগত নরদেহেই তাহার বৈকুষ্ঠে স্থিতি 
লাভ হইবে । এই ব্রহ্মাণ্ডে এখন যাহার নরদেহ, তাহার বৈকুণ্স্থিত স্বব্ধপদেহ যদি বৃক্ষাকার হয়, 
মুক্তিলাভের পর তাহার বৃক্ষাকার স্বরূপদেহেই তাহার স্থিতি হইবে । (১) 

“স্বরূপদেহই শরীরী ব জীবাত্মা, তাহ] নিত্য সচ্চিদানন্দময় বিবিধ আকার বিশিষ্ট ।” (২) 

বন্ধ জীব তিন রকমের _-সাত্বিক, রাজনসিক, এবং তামসিক । 

আলোচন! | আ্রীমন্মধ্বমতে জীব হইতেছে স্বরূপে অণুপরিমিত-_ স্থক্ষ্মতম ; কিন্তু “নিত্য সচ্চিদা- 
নন্দময় বিবিধ আকার বিশিষ্ট” স্বরূপদেহ অণুপরিমিত বা সুঙ্্মতম হইতে পারে না। সুতরাং অণুপরিমিত 
জীবন্বরূপ বা জীবাতা। এবং তাহার স্বরূপদেহ--এই উভয়কে এক এবং অভিন্ন বস্তু বলা যায় না। 
জীব ব৷ জীবাত্মা যখন স্বরূপতঃ ভগবানের অনুচর, তাহার সেবক, এবং সেবার উপযোগী দেহ ব্যতীত 
যখন সেব। সম্ভবপর হইতে পাবে না, তখন ইহাই মনে হইতেছে যে-_-জীব যখন মুক্তি লাভ করে, 
তখন বৈকুণ্টস্থিত তাহার স্বরূপদেহে প্রবেশ করিয়াই ভগবানের সেবা লাভ করিয়া থাকে। শ্ত্রীপাদ 
মধবাচার্ধয যখন জীবে-জীবে ভেদও স্বীকার করেন, তখন ইহাই বুঝা যায়--মুক্তাবস্থায় সেবা-বিষয়েও 
জীবের ভেদ আছে, সকল জীবের সেব। এক রকম নহে । সেবার বৈচিত্রী অনুসারে সেবোপযোগী 
দেহেরও বৈচিত্রী থাকা স্বাভাবিক । এজন্য প্রতি জীবেরই সেবোপযোগী স্বরূপদেহ বৈকুষ্ঠে নিত্য 
বিরাজিত। এই সমস্ত দেহ "নিত্য সচ্চিদানন্দময়”__ সুতরাং জড়-বিরোধী হইলেও বদ্ধজীব যখন 

ংসারে থাকে, তখন আর বৈকুগ্টস্থিত তাহার ন্বরূপদেহে অবস্থান করিয়া ভগবানের 

সেবা করা তাহার পক্ষে সম্ভবপর হয় না; কিন্তু তখনও বৈকুষ্ঠে তাহার স্বরূপদেহ বিরাঁজ- 
মান; কেন না, ইহা নিত্য। কিন্তু তখন যেন এই সচ্চিদানন্দ-স্বরপদেহও সেবাক্রিয়াহীন বলিয়। 
অচেতনবংই অবস্থান করে বলিয়া মনে হয়। তখন নিরুপাধিক প্রতিবিম্বরূপ স্বরূপদেহ গুলি যেন 
বৈকুষ্ঠের শোভাবিশেষবূপেই অবস্থান করে। শ্রীমদ্ভাগবতের ““বসস্তি যত্র পুরুযাঃ সবের্ব বৈকুষ্ঠ- 


ূর্তয়ঃ ৮'.ইত্যাদি ৩১৫।১৪-শ্লোকের ক্রমসন্দর্ভ-টাকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন--“বৈকৃণ্ঠস্য 

ভগবতো। জ্যোতিরংশভৃত। বৈকৃঠলোকশোভারূপা যা অনস্তা মূর্তয়; তত্র বর্তীস্তে তাসামেকয় সহ 

0) শ্রীল হুন্দরানন্দ বিদ্যাবিনোদ-প্রণীত “বৈষবাচারধ্য প্রমধ্ব”, ১৯৩০ স্রীষ্টাব-সংস্করণ | সগ্তবিংশ অধ্যায়। 
(২) এ এ ২২৩ পৃষ্ঠা। 
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যুক্তস্যৈকস্য মূর্তি: ভগবত। ক্রিয়ত ইতি বৈকুষঠস্য মুর্তিরিব মৃত্তিরষেষামিত্যুক্তম্‌।” ইহার মর এইরূপ 1 
“ভগবানের জ্যেঢৃতির অংশভূতা এবং বৈকুলোকের শোভারূপ। অনস্ত মুদ্তি বৈকুষ্ঠে নিত্য বিরাজিত |. 
সে-সমস্ত মূর্তির এক মূর্তির সহিত ভগবান্‌ মুক্তপুরুষের মৃত্তি করেন; এজন্য বৈকুষ্ঠের মৃষ্তির স্যার মুত 
যশহাদের - একথা বলা হইয়াছে ।” 


সালোক্যমুক্তি-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার প্রীতিসন্দর্ভে (প্রভূপাদ শ্রীল 
প্রাণগোপালগোম্বামি-সংস্কবণ। ১০-অম্ুচ্ছেদ ) উল্লিখিত কথাগুলি বলিয়। তৎপরবস্তী ১১শ 
অনুচ্ছেদে এ উক্তির সমর্থক প্রমীণরূপেই বলিয়াছেন_-“যখৈবাহ-_প্রযুজ্যমানে ময়ি তাং শুদ্ধাং 
ভাগবতীং তন্রম। আরব্ধকণ্মনির্ব্বাণে ম্থপতৎ পাঞ্চভৌতিক21৮ ইহা হইতেছে শ্রীমদ্ভাগবতের 
(১৬২৯) শ্লোক _ব্যামদেবের প্রতি নারদেব উক্তি। কিরূপে নারদ পার্দদেহ পাইয়াছিলেন, 
তাহাই এই গ্লোকে বল! হইয়াছে। সাধুসেবার প্রভাবে ভগবানে নারদের দৃঢ়া মতি জদ্মিয়াছে 
দেখিয়া ভগবান্‌ নারদকে পুর্বে বলিয়াছিলেন-__তুমি এই নিন্দ্য লোক ত্যাগ করিয়া আমার পার্ধদত্ব 
লাভ কবিবে। “সৎসেবয়া দীর্ঘয়াপি জাতা ময়ি দৃঢ়। মতিঃ। হিত্বাবছ্যমিমং লোকং গন্ত। মজ্জনতামসি ॥ 
গ্রীভা, ১৬২৪ ॥” ভগবৎ-কথিত এই পার্ষদদেহ নারদ কিরূপে পাইলেন, ব্যাসদেবের নিকটে 
তাহাই তিনি বলিয়াছেন__“প্রযুজামানে ময়ি” ইত্যাদি শ্লোকে। “শুদ্ধ ভাগবতী তুর প্রতি আমি 
প্রযুজ্মান হইলে আমার আরব্ধ-কম্মমনির্বাণ পাঞ্চভৌতিক দেহ নিপতিত হইল।” ক্লোকস্থ 
“প্রযুজামানে”-শব্দের অর্থে আ্রীজীব্পাদ লিখিয়াছেন *নীয়মানে_নীত হইলে” কোথায় 
নীত হইলে? "যা তনুঃ আ্ীভগবতা দতুং প্রতিজ্ঞাতা তাং ভাগবতীং ভগবদংশ-জ্যো তিরংশরূপাং ' 
শুদ্ধাং প্রকৃতিস্পর্শশৃম্তাং তন্থুং প্রতি”__ভগবত-প্রতিশ্রুতা ভাগবতী শুদ্ধা তনুর প্রতি ভগবান্‌ 
কর্তকই নারদ নীত হইয়াছিলেন। এ-স্থলে ভাগব্তী”-শব্দের অর্থ করা হইয়াছে_ 
“ভগবদংশজো তিরংশরূপা ভগবানের অংশ যে জ্যোতিঃ, তাহার অংশরূপ11৮ আর, “শুদ্ধা”শবের 
অর্থ কর! হইয়াছে -“প্রকৃতিস্পর্শশৃগ্ঠ” ৷ ভগবদংশবপা। জ্যোদ্তিঃ অবশ্যই প্রকৃতিস্পশশৃন্যাই হইবে- 
তাহা হইবে চিন্ময়ী, সচ্চিদানন্দরূপা। এতাদৃশ সচ্চিদানন্দময় পার্ধদদেহের প্রতিই ভগবান্‌ 
নারদকে নিয়া গেলেন এবং নিয়া গিয়া সেই দেহই নারদকে দিলেন। ইহা! হইতে বুঝা গেল--সেই 
দেহ ভগবদ্ধামে পুর্বে্বই বর্তমান ছিল। এইরূপ অনস্ত সচ্চিদানন্দময় দেহই যে বৈকৃষ্ঠে নিত্য বর্তমান, 
তাহাও ধ্বনিত হইল । মুক্তজীবকে এইরূপ কোনও এক দেহে সংযোজিত কবিয়াই ভগবান্‌ পার্ষদত্ব 
দান করিয়া থাকেন। শ্রীমন্মধ্বাচাধ্য বৈকুগ্স্থিত এতাদৃশ অনস্ত সচ্চিদানন্দময় দেহকেই জীবের 
“ম্বরূপদেহ” বলিয়াছেন। 


এই আলোচনা হইতে বুঝা! গেল-_বৈকুগ্ঠস্থিত “ন্বরূপদেহ”ই বাস্তবিক জীব বা লীবাত্ব। 
নহে; জীবাত্মা তাহা! হইতে ভিন্ন। শ্রীমন্মধ্বমতে এই জীবাত্মা হইতেছে পরক্রহ্ম ভগবানের 
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নিরুপাধিক খভিবিসবাশ। ৷ আর, শবরূপদেহও টানি রি নিরুপাধিক বিশ্বরূপ 
ভগবন্যুপ্তির নিরুপাধিক প্রতিবিশ্ব। রর 
জগ- পরমেশ্বরকর্তৃক স্থষ্ট। পরমেশ্বর ব্রচ্ধ জগতের নিমিত্ব-কারণ ; আর) জড়রূপ। 
প্রকৃতি হইতেছে জগতের উপাদান-কারণ। ত্রিগুণাত্মিক! প্রকৃতিই মহত, অহঙ্কারাদিঝপে পরিণত 
হইয়া থাকে। জগৎ সত্য__বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট, কিন্তু অনিত্য। জগৎ কার্যরূপে অনিত্য, কিন্তু 
কারণরূপে নিত্য। : পরতন্ত্র তত্ব। ভগবান্‌ বিষ্ণুর বশবর্তাঁ। 
মায়।_ মায়ার ছই রূপ_যুখ্যা ও অমুখযা। মুখ্যা মায়! হইতেছে শ্রীবিষুণর শক্তি; আর 
অমুখ্য। মায়া হইতেছে প্রকৃতি-_জগতের উপাদান । 
ষ্্যা্ি কার্ধ্য _স্্ট্যাদি কাধ্যের উদ্দেশ্যে ভগবান্‌ বিষু-__বাস্থদেব, সঙ্কণণ, প্রায় ও অনিরুচ্ধ- 
এই চারিরূপে আতত্মপ্রকট করেন।% বাস্থদেব-রূপে তিনি জীবগণের গতি-প্রদাতা । বাস্ুদেবের কাস্তা- 
শক্তির নাম-_রমা বা মায়। সঙ্কৰণরূপে তিনি জগতের সংহার-কর্ত।। সঙ্কর্ধণের কাস্তাশক্কির 
নাম-_জয়]। প্রহ্যয়রূপে তিনি জগতের স্থৃষ্টিকর্ত । প্রহ্যায়ের কাস্তা-শক্তির নাম-_কৃতি। অনিরুদ্ধরূপে 
তিনি জগতের পালনকর্ত। | অনিরুদ্ধের কান্তাশক্তির নাম_-শাস্তি। ভগবান্‌ বিষুজ যেমন বাস্থদেবা দি- 
রূপে আত্ম-প্রকাশ করেন, তাহার কাস্তা-শক্তিও তদ্রুপ তাহারই আদেশে বাসুদেবাদির কাস্তাশক্তি 
রমা-আদিরূপে আত্ম-প্রকাশ করেন। 
জগতের স্ষ্টি ও সংহার-__এই ছুইটী কাধ্য ভাগবান্‌ বিষুঃ নিজে করেন না, কিন্বা স্থষ্টিকর্ত। 
প্রহ্যয়, সংহারকর্তা সঙ্কর্ণও নিজে করেন না। আধিকারিক দেবতা বা মহত্বমজীবের মধ্যে শক্তি 
সঞ্চার করিয়া তাহাদের দ্বারাই এই ছুইটা কার্য করাইয়া থাকেন। ভগবান, বি, প্রদায়রূপে চতুর্মখ 
বরহ্মাতে স্থ্টিশক্তি এবং সঙ্কণরূপে রুদ্রে সংহার-শক্তি সঞ্চারিত করিয়৷ থাকেন। কিন্ত জগতের 
পালন কাধ্য অনিরুদ্ধবূপে তিনি নিজেই করিয়া থাকেন এবং বাস্থুদেবূপে তিনি নিজেই জীবের 
মোক্ষ প্রদান করিয়া থাকেন। 
থ। ভ্রীমন মধবাচার্যযস্বীকৃত পঞ্চভেদ 
শ্রীপাদ মধ্বাচাধ্য পাচ রকমের ভেদের কথ। বলেন। যথা__ 
(১) জীবেও ঈশ্বরে ভেদ, (২) জীবে জীবে পরস্পর ভেদ, (৩) ঈশ্বরে ও জড়ে ভেদ, 
(৪) জীবে ও জড়ে ভেদ এবং (৫) জড়ে জড়ে পরস্পর ভেদ। এই পাঁচ রকমের ভেদ সর্ববাবস্থাতেই 
নিত্য ; মুক্তাবস্থাতেও জীবের সহিত ঈশ্বরের নিত্য ভেদ বর্তমান থাকে। 
“জীবেশয়োভিদা চৈব জীবভেদঃ পরস্পরম.। 
জড়েশযোর্জড়ানাঞ্চ জড়জীবভিদা তথা । 
পঞ্চভেদ! উঈমে নিত্য।ঃ সর্ব্বাবস্থাস্থ নিত্যশঃ। 
মুক্তানঞ্চ ন হীয়স্তে তারতম্যং চ সব্বদ! ॥ | 
- _শ্রীমধ্বপ্রণীত মহাভারত-তাৎপধ্য-নির্ণয় ॥১।৭*-- ৭১৮ 
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গা। পঞ্চভেদ সম্বন্ধে আলোচনা 
শ্রীমন্মধ্বক থিত পঞ্চভেদ-সম্বন্ধে কিঞিৎ আলোচনা করা হইতেছে। 


(১) জীবেশ্বরে ভেদ 
মাধ্বমতে জীবাত্মা চেতন-বস্ত, পরমেশ্বরের অধীন, পরমেশ্বরের অনুচর । জীবের জ্ঞান 
“্ল্প” ; কিন্তু পরমেশ্বরের জ্ঞান “পুর্ণ ।৮ জীব “অল্পজ্ঞ” ; কিন্তু পরমেশ্বর “সর্বজ্ঞ |” বন্ধ এবং 
মুক্ত-এই উভয় অবস্থাতেই জীব পরমেশ্বব হইতে পৃথক. ( ব৷ ভিন্ন ) ভাবে অবস্থান করে। এসমস্ত 
কারণে জীব ও ঈশ্বরে নিতা ভেদ বিগ্যমান। 
বক্তব্য। শ্রীমন্মধ্বাচার্ধ্য জীবাত্মাকে “চেতন” বা “চিৎ” বলেন। পরমেশ্বরও *চেতন” বা 
“চিৎ।” এই বিষযে জীব ও ঈশ্বরে অভেদই দৃষ্ট হয়। 
জীবকে তিনি পরমেশ্বরেব অধীন এবং অন্ুচর বলেন। ইহ] হইতে বুঝ! যায়- শ্রীমম্মধবমতে 
জীব পরমেশ্বরের অপেক্ষা রাখে । কেননা, যে বস্তু যাহার অধীন বা অন্ুচরঃ সেই বস্ত্র তাহার 
অপেক্ষা না বাখিয়া পাবে না। মাধ্বমতে জীব হইতেছে পরতন্ত্র-তত্বের বা অন্থতন্ত্র-তত্বের অস্তভূক্ত। 
জীব পরমেশ্বর কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত হইয়া থাকে । 
উহ] হইতেও জীবের পরমেশ্বরাপেক্ষত্র জানা যাইতেছে ; জীব পরমেশ্বর-নিরপেক্ষ নহে, 
ব্বতন্ত্র নহে । যাহ পবমেশ্বর-নিরপেক্ষ নহে, তাহাকে পরমেশ্ববের বাস্তব ভেদ বা আত্যস্তিক ভেদ 
বল! যায় না (8৩-অন্রচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। বিশেষতঃ, মাধ্বমতেও পবমেশ্বব এবং জীব- এই উভয়ই 
যখন চিদ্বন্ত, তখন চিদ্বস্ববপে যে চাহারা অভিন্ন, তাহাঁও অস্বীকাধ্য হইতে পারে না। ইহাও 
আত্াস্তিক ভেদের বিরোধী । 
নিত্য পুথক অবস্থিতিতে অবশ্য জীব পরমেশ্বর হইতে ভিন্ন, অর্থাৎ বদ্ধ এবং মুক্ত--উভয় 
অবস্থাতেই পবমেশ্বব হতে পৃথকভাবে অবস্থান করে। ইহা হইতেছে অবস্থানগত ভেদ, স্বূপগত 
ভেদ নহে । জ্ঞাতৃত্বাদি-বিষয়েও জীব এবং ঈশ্বরে ভেদ আছে , কিন্তু ইহাও হইতেছে গুণগত বা গুণ- 
তারতম্যগত ভেদ , ইহাঁও স্ববপগত ব। আত্যস্তিক ভেদ নহে । এ-স্থলেও জ্ঞাতৃত্বাদিতে কিঞ্চিৎ অভেদ 
আছে। কেননা, পবমেশ্বর সর্বজ্ঞ ; জীব ত্বল্পজ্ঞ হইলেও অজ্ঞ নহে । এইরূপে দেখা যায়-ঈশ্বর 
হইতে জীব আত্যন্তিক ভাবে ভিন্ন নহে £ জীব ও ঈশ্বরের মধ্যে কোনও কোনও বিষয়ে ভেদ এবং 
কোনও বিষয়ে অভেদ বিদ্যমান । মাপবমতেও তাহা অন্বীকৃত নহে। মাধ্বভাব্যধৃত ত্রহ্মতর্ক-বাক্য 
হইতে জান যায়_ 
*আবয়ব্যবয়বানাং চ গুণানাং গুণিনস্তথা। শক্তিশক্তিমতোশ্চৈব ক্রিয়ায়াস্তদ্বতভথা ॥ 
স্বরূপাংশাংশিনো শ্চৈব নিত্যাভেদে! জনার্দনে । জীবন্বরূপেষু তথা তথৈব প্রকৃতাবপি ॥ 
চিদ্রূপায়ামতোহনংশা অগুণ। অক্রিয়া ইতি। হীনা অবয়বৈশ্চেতি কথ্যস্তে তু ত্বভেদতঃ ॥ 
পৃথগ.গুণাগ্ঠভাবাচ্চ নিত্যত্বাহুভয়োরপি । বিঞ্চোরচিস্ত্যশক্বেশ্চ সর্ববং সম্ভবতি গ্রুবম, ॥ 


[ ১৭১৮ ] 


মাধ্বমত খু. ০ বর্ষের সহিত জীব- অগদাদির বধ ৫ নু ৪৭-অ্ 
কিগদেরপি নি নি কি রিতা | তাবাভাববিশেষে _ হধহারড তাদুশ: ৷ 
বিশেষস্ত বিশিষ্টস্যাপ্যভেদস্তদ্বদেব তু। সর্বং চাচিস্ত্যশক্তিত্বাদ যুজ্যতে পরমেশ্বরে ॥ 


তচ্ছক্ত্যৰ তু জীবেষু চিদ্রেপপ্রকৃতাবপি। ভেদাভেদৌ তদস্থাত্র স্যভয়োরপি দর্শনাৎ ॥ 
কার্ধ্যকারণয়োশ্চাপি নিমিত্তং কারণং বিনা। --২1৩।২৮-২৯-ব্রহ্মস্থত্রভাব্যধূত ॥ 


--জনার্দীনে-অবয়বী ও অবয়বসমূহে, শক্তিমান ও শক্তিতে, ক্রিয়াবান ( কর্তা) ও 
ক্রিয়াতে এবং অংশী ও স্বরূপাংশে-- ইহাদের মধ্যে পরম্পর নিত্য অভেদ বিদ্কমান। জীবন্বরূপে 
এবং চিদ্রুপা প্রকৃতিতেও তদ্রপ অভেদ বর্তমান। অতএব, অংশাদির সহিত অংশী-আদির অভেদ- 
হেতু গুণী-প্রভৃতি হইতে গুণাদির পৃথক, অবস্থানের অভাবহেতু, তাহাদিগকে অংশ, অগুণ, অক্রিয় 
ও অবয়বহীন বলা হয়। শ্রীবিষুটর অচিস্ত্য-শক্তিবশতঃ এ-সমস্তই সম্ভব। ক্রিয়াদির নিত্যতা, 
প্রকাশ ও অপ্রকাশভেদ, অস্তিত্ব ও অনস্তিত্বরূপে ব্যবহার এবং বিশেষ ও বিশিষ্টের অভেদও তদ্রপেই 
সিদ্ধ হয়। অচিস্ত্য-শক্তিত্ব-নিবন্ধন পরমেশ্বরে সমস্তই সঙ্গত হয়। আর, তাহার শক্তিহেতুই জীব- 
সমূহে এবং চিদ্রুপা প্রকৃতিতেও তত্বদ্বিষয়গত ভেদ ও অভেদ উভয়ই বর্তমান , যেহেতু অন্যত্র ভেদ 
ও অভেদ উভয়ই দৃষ্ট হয়। নিমিত্ব-কারণ ব্যতীত, কাধ্য ও কারণের মধ্যেও এইরূপ ভেদাভেদ 
স্বীকাধ্য ।৮ 


উল্লিখিত প্রমাণে জান! যায়, শ্রীমন্মধবাচার্ধ্য ভেদাভেদও স্বীকার কয়িয়াছেন। তবে তিনি 
ভেদাভেদ অপেক্ষা ভেদের উপরেই বিশেষ প্রাধান্য দিয়াছেন, ভেদাভেদের মুখ্যত্ব তিনি স্বীকার 
করেন নাই। ২৩।৪৩-ব্রন্বস্থত্র-ভাষ্যে তিনি লিখিয়াছেন__“্যতো ভেদেন চাস্যায়মভেদেন চ 
গীয়তে । অতশ্চাংশত্মুদ্দিষ্টং ভেদাভেদং ন মুখ্যতঃ ॥৮” এই উক্তির তাৎপর্য এইরূপ £--“অস্য 
অয়ম-_ইহার ইনি।” জীব ব্রন্মের_ব্রন্মের অধীন, ব্রন্ষমের অনুচর-_সেবক; ব্রহ্ম হইতেছেন 
জীবের সেব্য। সেব্য ও সেবকে ভেদই বর্তমান। তবে শ্রুতিতে যে অভেদের কথাও ৃষ্ট হয়, 
তাহার তাৎপর্য্য এই যে__জীবের ব্রহ্মাংশত্ব স্চনার জন্ত অভেদ বলা হইয়াছে) এইরূপে ভেদ 
ও অভেদ উভয়ই দৃষ্ট হইলেও ভেদাভেদ কিন্তু মুখ্য নয় । 


কিন্তু জিজ্ঞাস্য হইতেছে এই যে- ভেদাভেদের মুখ্যত্ব কেন নাই? ভেদেরই বা মুখ্যত্ব কেন? 


শ্রীমন্মধবাচার্্যাম্থুগত শ্রাল গৌড়পুর্ণানন্দ তাহার “তত্বমুক্তাবলীতে” এই প্রশ্নের উত্তর দিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন-_ 
্াত্ব। সাংখ্য-কণাদ-গৌতম-মতং পাতঞ্জলীয়ং মতং 
মীমাংসামতং ভট্টভাস্করমতং ষড় দর্শনাভ্যন্তরে | 
সিদ্ধাস্তং কথয়ন্ত হস্ত সুধিয়ো জীবাত্মনোবস্তুতঃ 
কিং ভেদোহস্তি কিমেকতা কিমথবা ভেদেহপ্যভেদস্তয়ো? ॥ 


[ ১৭১৯ ] 


মাধ্যমত ] গৌড়ীয় বৈফব দর্শন. গছ 


শান্ত্রেচু পঞ্চস্থ ময়! খলু তত্র তত্র জীবাত্মনোরতিতরাং শ্রুত এব ভেদঃ। পা 

বেদাস্তশাস্ত্রভণিতং কিমিদং শবণোমি ভেদং ততোইগ্মুভয়ং ত্রিবিধং বিচিত্রম্‌ ॥ : 
_শ্রীমসুন্দরানন্দ বিদ্াবিনোদ-বিরচিত “গোড়ীয়ার তিনঠাকুর"-প্রথম ভঙ্গ, ২১১ নজলসযা রি 
ইহার তাৎপধ্য হইতেছে এই-_স্রীগৌড়পুর্ণানন্দ বলিতেছেন--“জীব ও ব্রঙ্গের মধ্যে 

কিরূপ সম্বন্ধ বিদ্ধমান ! ভেদ? নাকি অভেদ? না কি ভেদেও অভেদ? ষড় দর্শনের অস্তর্গত সাংখ্য 
কণাদ, গৌতম, পতঞ্জলি, মীমাংসা ও ভট্ট-ভাস্করের দর্শন-শান্ত্র বিচার করিয়া আমি পারের 
জীব ও পরমাত্মার মধ্যে 'অতিতর ভেদ -আত্যস্তিক ভেদ? বিদ্কমান। এই অবস্থায় বেদান্ত-শান, 
কথিত ভেদ, অভেদ ও ভেদভেদ-_এই ত্রিবিধ বিচিত্র মত কিরূপে গ্রহণ করা যায় ? . 
বেদাস্তদর্শনে ব1 ব্রহ্মনৃত্রে স্বত্রকার ব্যাসদেব সাংখ্য-শান্ত্রাদির অবৈদিক মতের খগুন, 
করিয়। শ্রুতিসন্মত মতেরই প্রতিষ্ঠা! করিয়াছেন। নিরীশ্বর-সাংখ্যশান্ত্রাদি হইতেছে পৌরুষেয় শান্তর রঃ 
আর বেদাস্ত হইতেছে অপৌরুষেয়। প্রকৃতির অতীত তন্বাদি-বিষয়ে বেদাস্তই যে একমাত্র প্রমাণ 
“শান্্রযোনিত্বাৎ”, “শ্রুতেম্ত শব্মূলত্বাৎ”-ইত্যাদি স্মৃত্রে ব্যাসদেব তাহা পরিফারভাবেই (বলিয়া! 
গিয়াছেন। এই অবস্থায় সাংখ্াদি-শান্ত্রকে বেদাস্তের উপরে স্থান দেওয়া সঙ্গত হইতে পারে না। 
যাহা হউক গৌড়পুর্ণানন্দের উক্তি হইতে বুঝা যায়_-সাংখ্যাদি-শাস্ত্রের আন্ুগত্যেই তিনি 
জীবেশ্বরের ভেদ স্বীকার করিতেছেন। ইহ] কিন্তু শ্রীপাদ মধ্বাচার্ষের অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয় না। 
তিনি তাঁহার ভেদমূলক দিদ্ধান্তকে শ্রুতির এবং বেদান্ুগত স্বৃতির উপরেই প্রতিঠিত করার চেষ্টা 
করিয়াছেন। তিনি ভেদাভেদবাদের মুখ্যত্ব স্বীকার না করিলেও অশাস্ত্রীয়ত্বের বা অযৌক্তিকত্বের 
কথা বলেন নাই। | 
জীব-ত্রন্মের ভেদাভেদ স্বীকার করিয়াও জীবের নিত্য পৃথক. অস্তিত্বের এবং জীব ও 
ব্রন্মের গুণার্দির ভিন্নতার প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই তিনি ভেদবাদ স্থাপন করিয়াছেন। শ্রীপাদ 
শঙ্কর-কথিত জীবব্রন্মের সর্বতোৌভাবে একত্ববাদের দৃঢ়, প্রতিবাদ জ্ঞাপনের জন্যই বোধ হয় 
শ্রীপাদ মধ্বাচা্য জীব-ব্রন্মের ভেদের কথা উচ্চ-স্বরে প্রচার করিয়৷ গিয়াছেন। কিন্তু তাহার 
ভেদবাদ যে আত্যস্তিক ভেদ জ্ঞাপন করে না, তাহা পূর্ব্বেই প্রদিত হইয়াছে । তাহারই মতে 
জীব যখন ব্রহ্মাধীন, ব্রন্মানুচর-_স্থৃতরাং ব্রহ্মাপেক্ষ, তখন জীবকে ব্রন্মের আত্যস্তিক ভেদ বলা 
যাইতে পারে না। সুল্ক্ বিচারে দেখা যায় _-তাহার কথিত ভেদ হইতেছে বাস্তবিক অভেদের অন্তর্গত 
ভেদ্দ। অথবা, ইহাকে ভেদাভেদও বল যায়। ভেদাভেদের কথা তিনিও স্বীকার করিয়াছেন | 
যুক্তাবন্থাতেও জীব ব্রন্মের সহিত এক হইয়া যায় না, পরস্ত স্বীয় পৃথক অস্তিত্ই রক্ষা করে, 
তাহ। জানাইরার জঙ্যই ভেদাভেদের প্রাধান্থ স্বীকার না করিয়া তিনি ভেদের প্রাধান্ত প্রচার 

করিয়াছেন বলিয়া মনে হয়। 


[ ১৭২* ] 
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৫) জীবে জীবে পরস্পর তেদ | 
আপাদ মধ্বাচার্ধোর মতে জীব স্বরূপে অণু এবং সংখ্যায় অনস্ত। জীব-সংখ্যার অনস্তত্ব হইতেই 
জীবে জীবে পরস্পর ভেদ আপনা-আপনিই আসিয়া! পড়ে । এই ভেদেরও বৈচিত্রী আছে | অসংখ্যজীব 
যেখানে, সেখানে প্রত্যেক জীবেরই পৃথক. অস্তিত্ব থাকিবে; নচেৎ অসংখ্যত্বই সিদ্ধ হইতে পারে না। 
জীব যখন স্বরূপতঃই অণু এবং তাহার সংখ্যাও যখন অনন্ত, তখন বন্ধ এবং মুক্ত-_ 
উভয় অবস্থাতেই পৃথক, পৃথক. অবস্থান-ভেদে জীবে জীবে পরস্পর ভেদ থাকিবে। 
আবার, প্রকৃতি ও কাধ্যাদিতেও জীবে-জীবে পরস্পর ভেদ দৃষ্ট হয়। লৌকিক জগতে 
দেখা যায়, ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন রুচি, ভিন্ন ভিন্ন প্রকৃতি এবং প্রবৃত্তি; তদন্ুসারে 
তাহাদের কার্ধ্যাদিও ভিন্ন ভিন্ন। এই দিক. দিয়াও বদ্ধ অবস্থাতেও জীবে-জীবে পরস্পর ভেদ আছে। 
সাধনের বৈচিত্রী এনুসারে সাধননিদ্ধ জীবের প্রাপ্য মুক্তিরও বিভিন্নতা আছে-_ কেহ 
সাযুজ্য যুক্তি, কেহ সালোকা মুক্তি, কেহ ব। অন্যবিধ মুক্তি লাভ করিয়া থাকে। মুক্তিভেদে তাহাদের 
মধো কাধ্যাদিতেও কিছু না কিছু ভেদ থাকিবে । 
আবার, দেবতা, গন্ধ, মন্ষা, পশু, পক্ষী, বৃক্ষ, লতা, গুল্সপ্রভৃতি বিভিন্ন জাতীয় জীব 
সংসারে দৃষ্ট হয়। তাহাদের দেহাদি এবং ক্রিয়াদিও পরস্পর বিভিন্ন । শীমন্মধ্বমতে বৈকুৃলোকে 
বিভিন্ন জীবের স্বর্ূপদেহও দেবতা-গন্ধবর্বাদি ভেদে বিভিন্ন । 
এইরূপে দেখা গেল--সর্বত্রত জীবে-জীবে পরস্পর ভেদ বর্তমান । 
বক্তব্য। কিন্তু জীবে জীবে কেবল যে পরস্পর ভেদই বি্ভমান, তাহা নয়, কোনও কোনও 
বিষয়ে অভেদও দৃষ্ট হয় । আীপাদ মধ্বাচাধযোর মতেও জীব হইতেছে চেতন বন্তু। চেতনত্বাংশে সকল 
জীবের মধ্যেই অভেদ খিগ্কমান। সকলেই পরমেশ্বরের অধীন এবং পরমেশ্বরের অন্ুচর বা সেবক। 
এই পিষয়েও জীবম।ত্রের মধো আভেদ-সন্বন্ধ বিদ্যমান। ইহাতে বুঝ! যায়--শ্রীপাদ মধ্বা চার্ধ্য- 
কথিত জীবে জীবে পরস্পর ভেদ হইতেছে অভেদের অন্তর্গত ভেদমাত্র | 
শীমন্মধ্বমতে জীন হইতেছে ঈশ্বরের অংশ নিরুপাধিক প্রতিবিস্বাংশ, আর ঈশ্বর 
তাহার অংশী। অংশী এবং অংশের মধ্যেও আত্যস্তিক ভেদ স্বীকার করা যায় না, ভেদাভেদ ত্বীকার্ধয। 
শ্রীপাদ শঙ্করের জীব-শ্রন্মোক্যত্ব-বাদের এবং এক-জীববাদের প্রতিব(দেই হয়তো শ্রীমন্মুধ্বা চার্য্য 
জীবে-জীবে পরস্পর ভেদের উপরেও প্রাধান্ত দিয়ছেন। 
জীবও চিৎ, ঈশ্বরও চিৎ ; এজন্য জীব হইল ঈশ্বরের সজাতীয় বস্ত। কিন্তু মাধ্বমতে জীব ও 
ঈশ্বরে নিতা ভেদ বর্তমীন বলিয়া জীব হইতেছে ঈশ্বরের সজাতীয় ভেদ। 
(৩) ঈশ্বরে ও জড়ে ভেদ 
ঈশ্বর চিদ্বস্ত; আর জড় হইতেছে চিদ্বিরোধী বন্তু। সুতরাং ঈশ্বরে ও জড়ে ভেদ স্বীকার 
করিতেই হইবে । 


[ ১৭২১ ] 
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জড় হইতেছে ঈশ্বরের বিজাতীয় ভেদ। 


বক্তব্য। জগৎই হইতেছে জড় বন্ত। শ্রীপাদ মধ্বাচার্ধ্য জগৎকে অস্বভন্ত্র, অর্থাং টা 
পরতন্ত্র বলিয়া যখন স্বীকার করেন, তখন জগৎকে উশ্বর-নিরপেক্ষ বলা যায় না। আবার, মাধবমতে .. 


ঈীর্বার হইতেছেন জগতের স্থষ্টিকর্তা, নিমিত্ব-কারণ। ইহাতেও জগংকে ঈশ্বর- -নিরপেঙ্গবলা যায় না । 


ঈশ্বর-নিরপেক্ষ নহে বলিয়া জগৎকে ঈশ্বরের আত্যন্তিক ভেদ বলা সঙ্গত হয় না। অবশ্য ঈশ্বরে: 
ও জগতে বন্তগত ভেদ আছে; যেহেতু, ঈশ্বর হইতেছেন জড়-বিঢে "তরী চিদ্বস্থ,। আর জগৎ. 
হইতেছে চিদ্বিরোধী জড় বস্ত। ঈশ্বর হইতে পৃথক, ভাবে জগতের অত্তত্বও স্বীকৃত_ সত্টিকালে, 
কাঁধ্যরূপে স্ুলরূপেও পৃথক. এবং প্রলয়ে কারণরূপে - সৃক্সমরূপে বা প্রকৃতিরূপেও- পৃথক | এ-্থোলেও 
বন্তগতভেদের প্রতি এবং পৃথক. অস্তিত্বের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই শ্রীমন্মধ্বাচার্য্য ঈশ্বরে ও জগতে 


(অর্থাৎ জড়ে ) ভেদের কথা বলিয়াছেন বলিয়া মনে হন্ন। 
(8) জীবে জড়ে ভেদ 
শ্রীমন্মধবাচাধ্য জীবে এবং জড়েও ভেদ স্বীকার করেন। জীবাত্ম। চিদ্ধস্ত; আর জড় হইতেছে 
চিদ্বিরোধী বন্তু। ন্ৃতুরাং জীবাত্মায় ও জড়ে বস্তুগত ভেদ অবশ্যই স্বীকাধ্য। 
আবার, বদ্ধ শরীরী জীবের দেহও জড়বস্তু। জড়দেহ-বিশিষ্ট জীবাত্মা_-অর্থাৎ বদ্ধ শরীরী জীব-_জড় 
জগৎ হইতে পুথক্‌ ভাবে অবস্থান করে বলিয়। অবস্থিতির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া! তাহাকেও জড় জগং 
হইতে ভিন্ন বল! যায়। কিন্তু উভয়েই ঈশ্বরাধীন বলিয়। অধীনত্বাংশে তাহাদের অভেদও অস্বীকার কর! 
যায়না । 
(৫) জড়ে জড়ে পরস্পর ভেদ 
জড়ে জড়ে পরস্পর ভেদ বলিতে বিভিন্ন জড় বস্তুর মধ্যে পরস্পর ভেদই বুঝায় | এই ভেদও 
ৰস্ততঃ অবস্থানগত এবং গুণাদিগত ভেদ। বিভিন্ন জড় বস্তু স্বরূপতঃ জড় বলিয়। বস্তগতভেদ তাহাদের 
মধ্যে থাকিতে পারেনা । বস্তুগত ভাবে তাহাদের মধ্যে অভেদ অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । এইরূপে 
দেখ! যায়--জড়ে জড়ে ভেদ, কেবল পৃথগস্তিত্বগত এবং গুণাদিগত ভেদ মাত্র । 
(৬) স্বতন্ত্র-তত্ব ও পরতন্ত্র তত্ব 
স্বতন্ত্র-তত হইতেছেন একমাত্র ঈশ্বর পরব্রহ্ম। আর, জীব-জগদাদি হইতেছে পরতন্ত্-তত্ব- 
ঈশ্বরের অধীন এবং ঈশ্বরকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত তত্ব। ছুইটী তত্বের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন বলিয়াই 
শ্রীমন্মধ্বাচার্ধ্যের মতবাদকে দ্বৈতবাদ বল! হয়। 
আবার, ম্বতন্ত্র-তত্ব ও পরতন্ত্র-তত্বের মধ্যে নিত্যভেদ স্বীকার করিয়াছেন বঙলিয়। তাহার সডবানকে 
ভেদবাদ বলা হয়। 
কিন্তু সুঙ্মভাবে বিচার করিলে তাহার মতবাদকে ছতধাদও বলা যায় না, ভেদবাদও বলা যায় 
না। একথা বলার হেতু এই। 


[ ১৭২২ ] 
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দুইটা বস্ত যদি পরস্পর-নিরপেক্ষ হয়, প্রত্যেকেই দি স্বয়ংসিপ্ধ হয়, তাহা৷ হইলেই তাহাদ্দিগকে 
পরস্পর হইতে সম্পূর্ণরূপে পৃথক্‌ ছুইটী বস্ত বল! বায় এবং তাহাদের মধ্যে আত্যস্তিক ভেদ আছে 
বলিয়াও মনে করা যায়। কিন্ত শ্রীপাদ মধ্বাচার্যের স্বীকৃত তথ্বদ্ধয়ের মধো একমাত্র স্বতন্ত্র-তত্ব পরমেশ্বর ই 
হইতেছেন অন্যনিরপক্ষ স্বয়ংসিদ্ধ তত্ব । “ম্বতন্ত্-তত্ব”-শব্দেই তিনি তাহ স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। কিন্ত 
তাহার স্বীকৃত পরতন্ত্র-তত্ব অন্যনিরপক্ষ ন্বয়ংসিদ্ধ তত্ব নহে। “পরতন্ত্র-তত্ব”-শবেই তিনি তাহাও 
স্বীকার করিয়া! গিয়াছেন। জীব ঈশ্বরের অধীন, ঈশ্বরের অনুচর, সেবক ;জীবকে ঈশ্বরের অংশ 
বলিয়াও তিনি স্বীকার করেন। ন্ুতরাং জীব ঈশ্বর-নিরপেক্ষ স্বয়ংসিদ্ধ একটা দ্বিতীয় বস্তু নহে। 
তাহার মতে জগৎও উশ্বর-স্থষ্ট, ঈশ্বর-কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত। সুতরাং জগৎও ঈশ্বর-নিরপক্ষ স্বয়ংসিদ্ধ একটা 
' দ্বিতীয় বস্ত্র নহে। এইরূপে দেখা গেল-_-পরতন্ত্র বা অস্বতন্ত্র তত্ব জীব ও জগৎ বস্তূতঃ ঈশ্বরের ভেদও 
নহে, ঈশ্বর-নিরপক্ষ ্বয়ংসিদ্ধ এবং স্বতন্ত্র একটা দ্বিতীয় তত্বও নহে। এজন্যই বল। যাইতে পারে যে, 
প্রীমক্মধবাচার্য্যের মতবাদকে তাত্বিক বিচারে দ্ৈতবাদ বা কেবল-ভেদবাদ বল সঙ্গত হয় না। নিত্য 
পৃথক্‌ অস্তিত্বাদির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই যে তিনি স্বতন্ত্র-তত্ব এবং পরতন্ত্বতত্বের ভেদের কথ! বলিয়া- 
ছেন, তাহ! পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে । এই ভেদ কিন্তু তাত্বিক ভেদ নহে। 


৮| উল্লীপাদ ভ্ডাক্ষল্লাঙার্ধোল্ল শুসা্িক্ক ভেিদাভিদ-নাল 

শ্রীপাদ ভাক্করাচার্য্যের (১) মতে ত্রদ্ষের ছুইটী রূপ-কারণরূপ এবং কারধ্যরূপ। কারণরূপে ব্রহ্ম 
এক এবং অদ্ধিতীয়; কার্য্যরূপে তিনি বু। মৃত্তিকা যেমন কারণরূপে এক, কিন্তু কাধ্যরূপে বহু-_-ঘট, 
শরাবাদি। ব্রহ্গও তদ্রুপ কারণরূপে এক, কাধ্যরূপে বহু--জীব, জগদাদি ব্রন্মের কাধ্য । 

কারণরূপে ব্রঙ্গ হইতেছেন নিশ্প্রপঞ্চ (লোকাতীত, নিরাকার,) অনস্ত, অসীম, সল্লক্ষণ এবং বোধ- 
লক্ষণ । তাহার সত্তা, বোধ বা জ্ঞান এবং অনস্তত্ব হইতেছে তাহার গুণ, তাহার সঙ্গে অবিচ্ছেদ্য 
ভাবে সংযুক্ত । কেননা, ধর্মধর্মিভেদে স্বরূপের ভেদ হয় না; গুণরহিত কোনও দ্রব্য নাই, দ্রব্যরহিত 
কোন গুণও নাই । “ন ধর্মধন্মিভেদেন স্বরূপভেদ ইতি ; ন হিগুণরহিতং দ্রব্যমস্তি, ন দ্রব্য7রহিতো গুণঃ ॥ 
৩।২।২৩-ব্রন্মস্থৃপ্রের ভাক্করভাষ্য । (১) ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ। তিনি নিরংশ 





(১) অনেকে মনে করেন, শ্রীপাদ ভাক্করাচাধ্য হইতেছেন শ্রীপাদ শঙ্করাচার্ধোর পরবর্তী এবং শ্রীপাদ রামানুজা- 
চার্যের পূর্ববর্তী । 
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হইলেও স্বেচ্ছায় জীব-জগদ্ধেপে পরিণত হয়েন, কিন্তু পরিণত হইয়াও তিনি রূপে অবিকৃত থাকেন |. 
কারণরূণপে ব্রহ্ম এক এবং অদ্বিতীয় , উপাধির যোগে তিনি বন্ছত্ব প্রাপ্ত হয়েন। রা 

শ্রীপাদ ভাস্কবের মতে “উপাধি” বলিতে “অনাদি অবিদ্ভা ও কর্ম” বুঝায়। জীবের দেহ, ই 
বুদ্ধি প্রভৃতি জড়বস্ত হইতেছে উপাধি। রঃ 

ব্রহ্মের দ্বিবিধা শক্তি_জীব-পরিণাম-শক্তি এবং অচেতন-পরিণাম-শক্তি ; অথব' ভোক্ত শক্তি ৃ 
এবং ভোগ্য-শক্তি। 

জীব-পরিণাম-শক্তিতেই ব্রহ্ম উপাধির যোগে জীবরূপে পরিণত হয়েন। সংসার-দশায় জীব 
হইতেছে ব্রহ্মের অংশ, ত্রন্মের ভোক্ত শক্তি এবং পরিমাণে অণু। ইহা হইতেছে জীবের গপাধিক 
(বা আগন্তক) পরিমাণ । স্বাভাবিক অপস্থায় জীব হইতেছে বিভু, ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন। 

সংসারী,জীবের সংখ্যাও বনু। জীবের বনুত্ব ও ভোভ্তত হইতেছে গুপাধিক অর্থাৎ অল্পকালস্থায়ী, 
যাঁবংকাল সংসারী, তাবৎকাল স্থায়ী। প্রলয়ে ও মুক্তাবস্থায় জীবের ভোক্ত ত্বাদি থাকে না। 

অচেতন-পরিণ[ম-শক্তিতে ব্রহ্ম উপাধিযোগে জগন্রুপে পরিণত হয়েন। কিন্তু পরিণত হইয়াও 
তিনি স্বরূপে অবিকৃত এবং অপরিবস্তিত থাকেন। 

জীব ও জগৎ সত্য -- মিথ্যা নহে, কিন্তু উপাধিক বা অনিত্য। স্যগ্টিকালে এবং স্থিতিকাঁলেই জীব ও 
জগৎ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন ; কিন্তু প্রলয়-কালে ব্রহ্মের সহিত একত্ব প্রাপ্ত হয়। 

ব্রহ্মই জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কারণ। স্থ্টিকালে ব্রহ্ম যখন বহু হইতে ইচ্ছা 
করেন, তখন তিনি তাহার পরিণাম-শক্তিতে নামরূপে নিজেকে পরিণত করেন--ভোৌক্ত1 জীবরূপে 
এবং ভোগ্য অচেতন জগদ্রপে আত্মপ্রকাশ করেন। উর্ণনাভি যেমন তন্তজাল বিস্তার করে, তদ্ধেপ 
ব্রহ্মা স্বীয় শক্তিতে বনুত্বপূর্ণ জীব জগর্জেপে নিজেকে প্রকাশ করেন। জীব-জগন্রুপে পরিণত হইয়াও 
পূর্ণ এবং অনন্ত ব্রহ্ম তাহ।র পূর্ণত্ব এবং অনস্তত্ব রক্ষা করেন ইহা ভাহার স্বভাব বা স্ববূপগত ধর্থা। 
ভাক্করমতে উপাধি হইতেছে অবিদ্ঠা-কাম-কন্ময়। এই উপাধিই অসীম ব্রহ্মাকে সসীম 

জীবরূপে পরিণত করে। মহাকাশ ঘটমধ্যে আবদ্ধ হঈলে যেমন ঘটের দ্বারা পরিচ্ছিন্ন হয়, তত্তরেপ 
অপরিচ্ছিন্ন ব্রহ্মও দেহেন্দ্রিয়-নামরূপ উপাধি দ্বারা পরিচ্ঠিন্ন হইয়া জীবরূপে পরিণত হয়। উপাধিগ্রস্ত 
ত্রক্ষরূপ জীবই সংসার-ছুঃখ ভোগ কবিয়া থাকে । উপাধির বিনাশে জীব ব্রহ্ষের সহিত একীভূত 
হইয়া যায়; ঘট ভগ্ন হইলে ঘটমধ্যস্থিত আকাশ যেমন মহাকাশের সহিত মিশিয়া এক 
হইয়া যায়, তদ্রূপ। 
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জীব-জগংই হইতেছে ব্রন্মের কার্ধারপ | 

এক্ষণে দেখিতে হইবে__ ভাগ্বপ্নমতে ব্রেলোর সহিত জীব-জগতের সন্বন্ধের স্বরূপটী কি? 

ঘট-শরাবাদি মৃণ্ময় দ্রবাও মৃত্তিকাই, মুত্তিকাতিরিক্ত কোনও দ্রব্য নহে । তঞ্জপ, হার-বলয়- 
কন্কণাদিও স্বর্ণ ই, জ্বর্ণাতিরিক্ত কোনও দ্রব্য নহে। স্থৃতরাং কারণরূপ মৃৎপিণ্ডের সহিত কাধ্যরূপ 
ঘট-শরাবাদির-__কিপ্বা কারণরূপ ব্বর্ণথণ্ডের সহিত হার-বলয়-কষ্কণাদির - কোনও ভেদ নাই। ঠিক 
সেই ভাবেই কারণরূপ ব্রন্মের সহিতও কাধ্যরূপ জীব-জগতের কোনও ভেদ নাই। সুতরাং 
কারণরূপ ব্রল্জে এবং জীব-জগতে অভেদ । এই অভেদ স্বাভাবিক বা নিত্য । 

আবার, মাঁকারাদিতে যেমন ঘট-শরাবাদির সহিত তাহাদের কারণ মুৎপিগ্ডের ভেদ 
আছে, কিম্বা হার-বলয়-ক্কণাদির সহিত তাহাদের কারণ ব্বর্থথণ্ডের ভেদ আছে, তদ্রপ জীব-জগতের 
সহিত কারণরূপ ত্রন্মেরও ভেদ আছে । কিন্তু এই ভেদ হইতেছে ওপাধিক বা আগন্তক | বর্গের সহিত 
জীবজগতের ওপাধিক ভেদ বিদ্যমান । 

এইরূপে দেখা গেল, ভাস্করমতে ব্রন্দের সহিত জীব-জগতের ভেদ এবং অভেদ উভয়ই 
বিদ্যমান ; অভেদই ন্বাভাবিক, ভেদ কেবল গও্পধিক বা আগন্তক । আগন্তক হইলেও ভেদ সত্য, 
অভেদের ন্তায়ই সত্য । তবে অভেদেব সতাত্ব হইতেছে নিত্য, ভেদের সত্যত্ব মনিত্য--যাবতকাল স্থায়ী, 
তাবৎকাল সত্য। ইহাই হইতেছে শ্রীপাদ ভাস্কারের ওপাধিক ভেদ্াভেদবাদ । 

ক। ভেদ ও অভেদের যুগপৎ স্থিতি ও সত্য 

আপত্তি হইতে পারে- দুইটা বন্তর মধ্যে যুগপৎ ভেদ ও অভেদ কিরূপে সম্ভবপর হইতে 
পারে? 

এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ ভাস্কর বালেন -তত্তবের দিক হইতে ভেদ ও অভেদ পরস্পর বিরুদ্ধ 
হইলেও বাস্তব জগত ভেদ ও অভেদের একত্রাবস্থিতি দুষ্ট হয়। বাস্তব জগতে অবিমিশ্র ভেদ 
যেমন মসম্তব, অবিমিশ্র অভেদও তেমনি অসম্তভব। কোনও বস্ত্রই অপর কোনও বস্ত হইতে 
শুদ্ধ ভিন্নও নহে, শুদ্ধ অভিন্নও নহে, কিন্তু শিন্নাভিন্ন। কাযারূপে এবং ব্যক্তিবূপে প্রত্যেক বন্ত্ুই 
অপর বস্ত হইতে ভিন্ন; কিন্তু একই কারণ হইতে উৎপন্ন বস্তুসমূহ পরস্পর ভিন্ন হইলেও কারণের 
দিক্‌ দিয়া অভিন্ন; কিম্বা একই জাতিতুক্ত যে সকল বস্তু, তাহারাও পরম্পর ভিন্ন হইলেও 
জাতির দিক্‌ দিয় অভিন্ন। যথা, একই ন্বর্ণনিম্মিত হার, বলয়, কুগ্ডলাদি আকারাদিতে 
পরম্পর ভিন্ন; কিন্তু ন্বর্রপে তাহারা অভিন্ন, যেহেতু হাঁর-বলয়-কুগুলাদি সমস্তই একই 
স্র্ণনির্মিত। রাম, শ্যাম, য_-তিনজন মানুষের নাম। জাতি-হিসাবে তাহাদের মধ্যে কোনও 
ভেদ নাই, তিনজনই মানব-জাতিতুক্ত ; কিন্তু ব্যক্তি-হিসাবে তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে। রামও 
শ্য(মের মত বা যর মত নয়; শ্যামও রাম বা যছুর মত নয়, যছুও রাম বা শামের মত নয়। 
আবার, শ্যাম মানুষ, অশ্ব-হস্তী-আদি পশু । শ্যাম মনুষ্যজাতীয়, অশ্ব ও হৃস্তী পশুজাতীয়। এ- 
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স্থলে জাতিহিসাবে হস্তী ও অশ্ব হইতে শ্যামের ভেদ আছে; কিন্তু লীবহিসাবে তাহারা অভিন্ন 
কেননা, শ্যামও জীব, অশ্বও জীব, হস্তীও জীব । | 

এইবরূপে দেখা যায়, বাস্তব জগতে ভেদ ও অভেদের একত্রাবস্থিতি আছে । এই ভেদ 
ও অভেদ-_উভয়ই প্রত্যক্ষদৃষ্ট, তাহাদের একত্রাবস্থিতিও প্রত্যক্ষদৃষ্ট _ স্থৃতরাং সত্য এবং সমভাবে সত্য ূ 
. যাহ প্রত্যক্ষদৃষ্ট সত্য, তাহাকে অস্বীকার করা যায় ন1। 

তদ্রপ, ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধো যে ভেদাভেদ-সম্বন্ধ, তাহাও সত্য, পরস্পরবিরুদ্ধ 
নহে। পরম্পর-বিরুদ্ধ হইলে জীবজগৎ ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন হইতে পারিতনা, উৎপন্ন হইয়! ব্রহ্েই: 
স্থিতিলাভ করিতেও পারিত না এবং ব্রন্মে লীন হইতেও পারিতন]। 

পৃবের্বই বলা হইয়াছে ভেদ ও অভেদ সমভাবে সত্য হইলেও সমভাবে নিত্য নহে। 
ভেদ স্বাভাবিক নহে__ওপাধিকমাত্র, শাশ্বত নহে ; যতকাল স্থায়ী অর্থাৎ যতকাল ভেদরূপে অবস্থিতি, 
ততকালই সত্য, ভেদপ্রাপ্তির পূবেবেও সতা নহে, ভেদ-বিনাশের পরেও সত্য নহে। ভেদের সত্যত্ব 
অনিত্য। কিন্তু অভেদের সতাত্ব শাশ্বত, নিতা। 

থখ। শক্কর-মত ও ভাক্কর-মতের তুলন৷ 
শ্রীপাদ শঙ্করের সঙ্গে শ্রীপাদ ভাক্করের কোনও কোনও বিষয়ে এক্য আছে, আবার কোনও 


কোনও বিষয়ে বিরোধও আছে। 
এঁক্য-_উভয়ের মতেই পরত্রহ্ম স্বরূপতঃ নিরাকার ; উভয়ের মতেই পরক্রন্ম উপাধির যোগে 


জীবজগদ্ধেপে সাকারত্ব প্রাপ্ত হয়েন। 

উভয়ের মতেই জীব ও ব্রহ্ম স্বরূপতঃ অভিম্ন। উপাধির যোগেই ব্রন্মের জীবভাব, উপাধির 
বিনাশে জীব মুক্ত হয় এবং তখন ব্রন্মের সঙ্গে একীভূত হইয়া যায়। ৃ 

বিরোধ__শ্রীপাদ শঙ্করের মতে ব্রন্দ হইতেছেন সব্ধ্ববিধ-শক্তি-বিবজ্জিত; কিন্তু শ্রীপাদ 
ভাক্ষরের মতে ব্রহ্ম সর্ববশক্তি-বিবজ্জিত নহেন; ব্রন্মের জীব-পরিণাম-শক্কতি এবং অচেতন-পরিণাম- 
শক্তি আছে। শ্রীপাদ শঙ্কর ব্রন্মের কোনও গুণ স্বীকার করেন না। কিন্তু শ্রীপাদ ভাস্বর ব্রঙ্গকে 
সল্পক্ষণ এবং বোধলক্ষণ বলেন এবং তাহার এই সত্তাকে, বোধ বা জ্ঞানকে এবং অনস্তত্বকেও ব্রন্মোর - 
স্বরূপভূত গুণ বলিয়া স্বীকার করেন। শ্রীপাদ ভাস্কর বলেন__গুণরহিত কোনও দ্রব্য নাই, 
দ্রব্যরহিতও কোনও গুণ নাই । তিনি ব্রন্মের “ইচ্ছা”ও স্বীকার করেন ; তিনি বলেন, ব্রহ্ম স্বেচ্ছায় 
জীব-জগন্রেপে পরিণত হয়েন। এইরূপে দেখা গেল - শ্রীপাদ ভাক্করের ব্রহ্ম একেবারে নির্বরবিশেষ- 
সর্ধ্ববিধ-বিশেষত্হহীন-__নহেন ; কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্করের ব্রঙ্ম নিবিবশেষ--সর্বববিধ-বিশেষত্বহীন । 

শ্রাপাদ শঙ্কর পরিণাম-বাদ স্বীকার করেন না; কিন্তু শ্রীপাদ ভাক্কর পরিণাম-বাদ স্বীকার . 
করেন; অবশ্ট ভাহার স্বীকৃত পরিণাম হইতেছে উপাধির যোগে পরিণাম। তিনি শ্রীপাদ শঙ্করের 


বিবর্তবাদ স্বীকার করেন না। 
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স্রীপাদ শঙ্করের মতে উপাধি মিথ্যা, উপাধির যোগে যে ভেদ জন্মে, তাহাও মিথ্যা । 

শ্রীপাদ ভাস্করের মতে উপাধি মিথ্যা নহে. সত্য ; এবং উপাধিজাত ভেদও সত্য--বাস্তধ অস্তিত্ব 
বিশিষ্ট। শঙ্করের মতে জীব মিথ্যা, ভাস্করের মতে জীব সত্য। 

শঙ্করের মতে জগৎ বলিয়। বাস্তবিক কোনও বস্ত নাই; এই পরিদৃশ্ঠামান জগৎ হইতেছে 
ব্রন্মে জগতের ভ্রান্তি মাত্র। যেমন, শুক্তিতে রজতের ভ্রম হয়, তদ্রেপ। ভাস্করের মতে জগৎ ভ্রাস্তি- 
মাত্র নহে, মিথ্যা নহে; জগৎ সত্য-_বাস্তব অস্তিত্বময় বস্ত। উপাধির যোগে ব্রঙ্গাই জগদ্রপে 
পরিণত হুইয়াছেন। 

শঙ্করের মতে ভেদমাত্রই মিথ্য।-_বাস্তব-অস্তিত্বহীন। ভাস্করের মতে ভেদ মিথ্যা নহে, 
সত্য-_বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট 

শঙ্করের মতে যাহ] সত্য, তাহ! নিত্যই সত্য--অনাদিকাল হইতে অনস্তকাল পধ্যস্ত সতা, 
বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট ; শরীপাদ শঙ্করের মতে সত্য ও নিত্য -এই উভয় হইতেছে এক পর্য্যায়ভুক্ত । 

কিন্তু ভাঙ্করের মতে অনিত্যবস্তও সত্য বা বাস্তব-অত্তিত্ববিশিষ্ট হইতে পারে । অনিতা 
বস্তুর সত্যত্ব অস্থায়ী _যাবতকাল সেই বস্তা থাকিবে, তাবংকাল তাহ। সত্য ব৷ অস্তিত্ববিশিষ্ট | 


শ্রীপাদ শঙ্করের মতে একমাত্র ত্রহ্মই সত্য, আর সমস্তই মিথ্যা ; ব্রহ্ম ব্যতীত অন্ত কোনও 
বস্তুরই বাস্তব অস্তিত্ব নাই। শ্রীপাদ ভাক্কর তীব্রভাবে এই শঙ্করমতের বিরুদ্ধ সমালোচন। 
করিয়াছেন। তিনি শঙ্কর মতকে বৌদ্ধমতও বলিয়াছেন । 


শঙ্কর-কথিত উপাধি” হইতেছে মিথ্যা এবং মিথ্যাস্থষ্টিকারী; ভাস্কর-কথিত উপাধি 
মিথ্যা নে, মিথ্যান্থপ্টিকারীও নহে; তাহ। সত্য এৰং সত্যস্থষ্টিকারী। 


শ্রীপাদ শঙ্করের “উপাধি” হইতেছে তাহার “অনির্ববাচ্যা মায়া”, যাহার দুইটী বৃত্তি-. 
মায়া ও অবিদ্য!। মায়া দ্বার উপহিত ব্রক্ষই তাহার মতে সবিশেষ ব্রহ্ম বা সগুণ ব্রহ্ম। আর 
অবিষ্বাদ্বার৷ উপহিত ব্রহ্ম ব'ব্রহ্ম-প্রতিবিষ্ব হইতেছে জীব। সগুণব্রক্ম ব। ঈশ্বরও মিথ, জীবও 
মিথা। | অবিদ্যার প্রভাবেই জীব ব্রন্মেতে জগতের অস্তিত্বের ভ্রম পোষণ করে ঃ*বন্ততঃ জগৎ মিথ্যা । 


শ্রীপাদ ভাঙ্করের “উপাধি” হইতেছে “অবিদ্যা-কাম-কন্মরূপ |” ইহ? মিথ্য। নভে, সত্য। 
এই উপাধিযুক্ত সবিশেষ বা সগ্রণব্রক্মও মিথ্যা নহে, সত্য। উপাধিষুক্ত ব্রহ্ম যে জীব-জগদ্রপে 
আত্মপ্রকাশ করেন, সেই জীব-জগতও মিথ্য। নহে, পরস্ত সত্য-_কিন্তু অনিত্য। 

এইবূপে দেখা গেল -শ্রীপাদ শঙ্কর এবং শ্রীপাদ ভাস্করের মধ্যে বিরোধ হইতেছে 
কেবল “উপাঁধির” স্বরূপ এবং “উপাঁধির” প্রভাব-বিষয়ে। অন্য সমস্ত বিষয়েই তাহাদের মধ্যে এক্য 
বিদ্যমান। উপাধির স্বরূপ এরং প্রভাব সম্বন্ধে তাহাদের মত-বিরোধের ফলেই জীব-জগতের এবং 
সগ্রণব্রদ্ধের সত্যত্ব-মিথ্যাত্ব সম্বন্ধে ভীহাদের মধো মতবিরোধ । বৌদ্ধমতেও জীব-জগৎ মিথ্যা । 


[ ১৭২৭ ] 


ভাক্কর-মত ] | গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শনা . , মছ ৪৮ আছ. 


শ্রাপাদ শঙ্কর জীব-জগতকে মিথ্যা বলিয়াছেন বলিয়াই বোধ হয় শ্রীপাদ ভাস্কর শহরের বকে 
বৌদ্ধমত বলিয়া কটাক্ষ করিয়াছেন। এ. 
গ। ভাম্কর-মত লম্ন্ধে আলোচনা ৯ 
শ্রীপাদ ভাঙ্কারের মতে জীবও স্বরূপশঃ ত্রদ্ধাই । উহা যে প্রস্থানভ্রয়ুসম্মত সিদ্ধান্ত চু 
শহ্করমতের আলোচনা! প্রসঙ্গে তাহা প্রদশিত হইয়াছে । যি 

ব্রদ্মের সঠিত উপাধিব সংযোগ যে শ্রুতি-স্মতিসম্মত নহে এবং যুক্তি-সম্মতও নহে, শর: 

মতের আলোচনা-প্রসঙ্গে তাহা ও প্রদশিত হইয়াছে। | 
শ্রীপাদ ভাক্কর বলেন উপাধির যোগেই ব্রহ্ম জীবরূপে পরিণত হয়েন। ইহা রানার 

করিতে হইলে ব্রন্মে জীবগত সংসার-ছুঃখাদিও স্বীকার করিতে হয়। তাহাতে শ্রুতিবাক্যের সহিত 
বিরোধ উপস্থিত হয়; কেননা, শ্রুতি বলেন--ব্রহ্গ সর্বদাই নিরস্ত-নিখিলদোষ। ঠা 
শীপাদ ভাঙ্করের “উপাধি হইতেছে “অনাদি অবিদ্যা ও কন্ম।” এই অবিদ্যার আশ্রয় 
কে? এই কন্মই ব কাহার? 
জীবকে এই অবিদ্যার আশ্রয় বলা যায় না। কেননা, শ্রীপাদ ভাস্করের মতে ব্রক্মই . 
. অবিদ্যারপ উপাধির যোগে জীব হয়েন ; তাহা হঈলে ব্রন্মের জীবরূপতা প্রাপ্তির পৃরের্বই অবিদ্যার : 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয় ; অবিদ্যাকে “অনাদি” বলিয়া তিনিও তাহা স্বীকার করিয়।ছেন। তখন. 
তে। ব্রহ্ম ব্যতীত অপর কিছুই থাকে না। তবে কি মবিদ্যার আশ্রয় ব্রহ্ম? তাহাও স্বীকার করা 
যায় না; কেননা, জ্ঞানস্বরূপ ব্রহ্ম কখনও অজ্ঞজানরূপা। আবিদ্যার আশ্রয় হইতে পারেন না। কোনও 
রূপ আশ্রয়ব্যতীতও অবিদা। থাকিতে পারে না। যুক্তির অনুরোধে যদি স্বীকার করা যায় যে,, 
অবিদ্যা স্বাশ্রয, তাহা হইলেও একটা পুথক, তত্ব স্বীকার করিতে হয় ; কিন্তু তাহাতে প্রচ্গেক অদ্বিতীয় 
রক্ষিত হইতে পারে না। যদ্দি বলা যায়--অবিদ্য।র যোগে ব্রহ্ম যখন জীব হয়েন, তখন সেই জীবই 
হয় অবিদ্যার আশ্রয়। ইভা স্বীকার করিতে গেলেও অন্যোন্ শ্রয়দে।ষের প্রসঙ্গ আলিয়। পড়ে 

এইরূপে দেখা যায়--ব্রন্দের সহিত অবিদ্যার উপাধির যোগে জীবের উৎপত্তি উপপন্ন হয় না| 

তারপর কর্টা। এই কন্ম কাহার? যদি বল। যাঁয়__জীবেরই কন্ম, তাহাও সঙ্গত হয় ন। 7 

কেনন], ভাক্করমতে জীব তো। স্বরূপতঃ ব্রহ্ম ; জীবের কন্ম স্বীকার করিলে বাস্তবিক ব্রর্মোরই কর্ম 
স্বীকার করিতে হয় ; কিন্তু তাহ] শ্রুতিস্মৃভিবিরুদ্ধ। যদি বল যায়-_অবিদ্োপহিত ব্রহ্গরূপ জীবই :. 
কণ্ম করে, শুদ্ধব্রহ্ম কর্ম করেন না। কিন্তু জীবের অবিদ্যোপহিত ত্রন্ষত্বই তো অসিদ্ধ। যাহ লিঙ্ক : 
তাহ! কর্ম করিবে কিরূপে ? অবিদ্যাপ্রসঙ্গে গ্রদশিত যুক্তিও এনস্থলে প্রধুজ্য । 
এইরূপে দেখা গেল শ্রীপাদ ভাস্করের কথিত উপাধি সম্বন্ধে কোনও শান্ত্রসম্মত এবং 

যুক্তিসঙ্গত সমাধানই পাওয়া যায় না। তাহাতে এবং পূর্ব্বোন্লিখিত হেতুতে তাহার কথিত উপাধিক 
ভেদাভেদ-বাঁদও শাস্্রবিরুদ্ধ এবং যুক্তিবিরুদ্ধ হইয়া পড়ে। | রিড 


য়ঃ 


[| ১৭২৮ ] 


নিশ্বার্ক-মত ] |] বঙ্গের সহিত জীব-জগদাঁদির সঙ্বন্ধ [ ৪1৯-আন্ 


৯। জীপপাদ ম্পিদ্বা চ্চার্ষেন্লস প্ৰাভ্ডান্বিষ্ফ ভ্ভেলাভ্ডেলববাচ 

ভীগ্ষাদ নিশ্বার্কের মতে ক্রজ্জ হইতেছেন-_সর্ববৃহত্তম বস্ত, ত্বরূপে অনন্ত, শক্তিতে অনস্ত, 
অনস্ত-কল্যাণ-গুণাকর, কিন্ত হেয়-প্রাকৃত-গুণরহিত, সংম্বরূপ, চিৎ-স্বরূপ, জ্ঞান-স্বরূপ, সর্ববজ্, 
স্ি-স্থিতি-গ্রলয়ের একমাত্র কর্তা, সমস্ভের নিয়ন্তা, জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কারণ, 
সাকার, এশবরধ্য-মাধুধ্যময় পুরুষোত্তম, এশ্বরধ্য অপেক্ষা মাধুর্যেরই অপরিসীম বৈশিষ্ট্য । তাহার 
মতে শ্রীরাধা-সমন্বিত গোপাল কৃষ্ণই হইতেছেন পরব্রহ্ধ । তিনি লীলাবিলাসী। 

তাহার মতে জীব হইতেছে স্বরূপতঃ জ্ঞানস্বরূপ, জড়বিবঞ্জিত, চিত, ব্রদ্মের অংশ, জ্ঞাতা, 
ভোক্তা, কর্তা, সর্বাবস্থায় ব্রহ্মকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত, নিত্য, ন্বরূপে অণু. সংখ্যায় অনস্ত, মুক্তাবস্থাতেও 
ব্রহ্ম হইতে জীবের পৃথক. অস্তিত্ব থাকে । 

আর, তাহার মতে জগ হইতেছে অচিৎ বা জড়। 

ক। শ্রীপাদ নিন্দার্ক-স্বীকৃত বন্তজ্জয় ও তু সম্বন্ধে আলোচনা 

শ্রীপাদ নিন্বার্ক তিনটা বস্ত্র স্বীকার করেন। তিনটীাই সমভাবে সত্য এবং নিত্য। এই 
তিনটা বসন্ত হঈতেছে _ব্রহ্ষ, চিৎ ও অচিৎ। ব্রহ্ম--নিয়স্তা। চিৎ__-ভোৌঁক্ত1! জীব । অচিৎ--ভোগ্য । 

তাহার মতে, অচিৎ আবার তিন রকমের--প্রাকৃত ( অর্থাৎ প্রকৃতি হইতে জাত ), অপ্রাকৃত 
( অর্থাৎ যাহ। প্রকৃতি হইতে জাত নহে ) এবং কাল (সময় )। 

প্রকৃতি _সাংখ্যের প্রকৃতির মতন। কিন্তু সাংখ্যের প্রকৃতির ন্যায় স্বতন্ত্রা নহে। শ্রীপাদ 
নিগ্বার্কের প্রকৃতি বা জড়শক্তি হইতেছে সম্পূর্ণরূপে ব্রন্মের অধীন এবং ব্রহ্মকর্তক নিয়ন্ত্রিত । 
বৈদিকী মায়াই এই প্রকৃতি বলিয়া মনে হয়। এই প্রকৃতি হইতে উদ্ভূত বস্ত্কেই শ্রীপাদ নিশ্বার্ক 
“প্রাকৃত” বলেন। ৃ্‌ 

অপ্রাকৃত-_অপ্রাকৃত বস্তুটাব স্বরূপ গ্রীপাদ নিশ্বার্ক স্পষ্টভাবে উত্তেখ কবেন নাই। তাহার 
পরবর্তী তাহার সম্প্রদায়ের তৃতীয় আচাধ্য শ্রীপাদ পুকষোত্বমাচার্য্যেব রচিত *“বেদাস্তরত্ব-মঞ্জুষা” নামক 
গ্রন্থ হইতে জানা যায় লৌকিক জগতে অচেতন বস্ত গুলির উপাদান যেমন জড়-প্রকৃতি, তেমনি ভগবদ্ধা- 
মাদির, তত্রত্য দেহাদির এবং তত্রত্য অলঙ্কারাদি ভোগ্যবস্তর উপাদান হইতেছে এই “অপ্রাকৃত” বস্তু | * 

গৌভীয় বৈষ্ণবাচাধ্যদের মতে ভগবদ্ধামার্দি এবং তত্রত্য বস্ত্রালঙ্কাবাদি সমস্তই হইতেছে 
পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের চিৎ-শক্তির ব৷ স্বরূপ-শক্তির বিলাস; সুতরাং ততসমস্ত “অচিৎ” নহে, পরস্ত 
চিংই, তবে অচেতনের মত প্রতীয়মান হইলেও তাহার! প্রাকৃত ব। জড়-প্রকৃতিজাত নহে। শ্রীপাদ 
পুরুষোত্বম তাহাদিগকে প্রকৃতিজাত বলিয়া স্বীকার কবেন না বলিয়াই “অপ্রাকৃত” বলিয়াছেন, 


শা শপ 
কউ. সপ শপ শপে আপন 
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এবং তাহার অচেতনবং প্রতীয়মান হয় বলিয়াই তাহাদিগকে “অচিং” পর্ধ্যায়ভূত্ত করিয়াছেন, 
বলিয়া মনে হয়। বন্ততঃ অচেতনবৎ প্রতীয়মান হইলেও তাহার। স্বরূপতঃ অচেতনন্ধ। অচিৎ নহে: 
(১1১৯৭, ১১1৭৭ এবং ১১।১*১-_ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

পবব্রন্মেৰ বিগ্রহও সচ্চিদানন্দ । শ্রুতি-স্মৃতি পবব্রহ্মকে “সচ্চিদানন্দবিগ্রহ” বলিয়াছেন । 
তাহাতে দেহ-দেহিভেদ নাই (১1১৭০ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। পরক্রহ্ম যে সংস্বরূপ, চিত্রূপ এবং 
জ্ঞানস্বরূপ, তাহ! শ্রীপাদ নিশ্বার্কও স্বীকার করেন। পবক্রন্ষের বিগ্রহ যে তাহার স্বরূপভূত, পরক্রক্ষ 
হইতে অভিন্ন, তাহাও শ্রুতি স্তরতিসম্মত (১।১।৬৯ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তিনি যখন চিৎস্বরূপ, তাহ! 
হইতে অভিন্ন এবং তাহারই ম্ববপভূত বিগ্রহও চিৎ-স্বরূপই হইবে, তাহা কখনও “অচিং” 
হইতে পারে না। 

ভগবদ্ধামস্থ শগবংপবিকবগণের দেহও চিন্ময় ( ১/১।১০৫--১*৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ) 
“অচিৎ” নহে। 

ভগবদ্ধামে বৃক্ষ, লতা, পশু) পক্ষী প্রভৃতি যে সমস্ত বস্তু আছে, তাহাদের দেহও চিন্ময়, 
“অচিৎ” নহে। 

বস্তমাত্রই হইতেছে পবক্রন্মেব শক্তিব বিলাস। তাহার প্রধান শক্তি হইতেছে তিনটী-_ 
চিচ্ছক্তি, জীবশক্তি এবং মাযাঁশক্তি। এই তিনের অনস্ত বৈচিত্রীই হইতেছে ব্রন্ষমের অনস্ত শক্তি। 
এই তিনটী শক্তির মধ্যে চিচ্ছক্তি এবং জীবশক্তি হইতেছে চিদ্রপা__চেতনাময়ী এবং মায়াশক্তি 
ব৷ প্রকৃতি হইতেছে জঙবপা৷ বা অচেতনা। চিদ্রুপ। জীবশক্তির বিলাস হইতেছে অনস্তকোটি 
জীব। আর যত বস্তু আছে বা হইতে পাবে, তৎসমস্তই হইবে-_চিচ্ছক্তি হইতে উদ্ভূত বা চিচ্ছক্তি- 
ভূত এবং অচিৎ মায়াশক্তি ব৷ প্রকৃতি হইতে জাত। চিচ্ছক্তি হইতে উদ্ভূত বন্তমাত্রই স্বরূপতঃ 
চেতন ; কেননাঃ চিৎশব্েই জ্ঞান বুঝায়। তাহাদের মধ্যে কোনও কোনও বস্তু লীলারস-বৈচিত্রী 
সম্পাদনেব জন্ত অচেতনবৎ প্রতীয়মান হইতে পারে , তথাপি স্বরূপতঃ তাহারা চেতনই, চিতই। 
আর, অচিৎ প্রকৃতি হইতে জাত বস্তমাত্রই হইবে অচেতন। এই অচেতন বস্তসমূহ প্রকৃতি হইতে 
জাত বলিয়। তাহাদিগকে “প্রাকৃত” বলা হয়। অচিৎ হইতেছে-_যাহা চিৎ নহে, যাহা চিৎবিরোধী 
এবং চিৎ হইতেছে-যাহা অচিৎ নহে, অচিৎ-বিরোধী, জড-বিরোধী | যাহা চিৎ, তাহ] অচিং হইতে 
পারে না এবং যাহা অচিৎ, তাহাঁও চিৎ হইতে পাবে না। 

এইরূপে দেখা যায়, বন্ত স্বর্ূপতঃ মাত্র ছুই শ্রেণীর হইতে পারে-_চিৎ এবং অচিৎ। 
জীব হইতেছে চিদ্রপ। জীবশক্তির অংশ; সুতরাং জীব বা জীবাত্মাও স্বরূপতঃ চিৎ; কিন্ত কেবল 
মাত্র জীবেই সমগ্র চিৎ সীমাবদ্ধ নহে? ব্রহ্গও চিৎ এবং শ্রীপাদ নিম্বার্কও ব্রহ্মকে চিত-ম্বরূপ 
বলিয়াছেন। ব্রহ্ম বিতুচিৎ, জীব অণুচিং। উভয়ই চিৎ। ভগবদ্ধামে জডরূপা মায়! বা অচিৎ , 
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প্রকৃতির গতি নাই, থাঁকিতেও পারে না; সুতরাং ভগবদ্ধামে কোনওরূপ প্রাকৃত বা! অচিথস্তও 
থাকিতে পারে না। তত্রত্য সমস্ত বস্তই চিজ্জাতীয়। 

শ্রুতি-স্মৃতি হইতে এই ছুই জাতীয় বস্ত্র কথাই জান! যায়-__চিজ্জাতীয় এবং অচিজ্জাতীয়। 
যাহা অচিৎ মায়া ব৷ প্রকৃতি হইতে জাত, তাহাই অচিজ্জাতীয়, তাহাই *প্রাকৃত।” আর, যাহ! 
চিজ্জাতীয়, তাহাই প্রাকৃত-বিরোধী-_“অপ্রাকৃত।” এতছ্যতীত তৃতীয় রকমের কোনও বস্তুর 
কথ! শাস্ত্র হইতে জানা যায় না; “অচিং”, অথচ “অপ্রাকৃত”-_- এইরূপ কোনও বস্তুর কথাও জানা 
যায় না। শ্রীপাদ পুরুষোত্তমের কথিত এই “অচিৎ অপ্রাকৃত” বন্তুটার স্বরূপ কি? ইহা! যদি চিচ্ছৃক্তি 
হইতেও জাত না হয় এবং প্রকৃতি হইতেও উদ্ভূত ন৷ হয়, তাহ! হইলে ইহার উদ্ভবের হেতৃই বা কি? 

শ্ীপাদ নিম্বার্ক যে ব্রহ্ম" চিৎ এবং অচিৎ_ এই তিনটী বস্তুর কথা বলিয়াছেন, তাহ। শ্রীপাদ 
রামানুজেরও অস্বীকৃত বলিয়া মনে হয় না। কেননা, আীপাদ রামান্ুজও বলেন-_-চিদচিদ্রপরূপ 
জীব-জগৎ ব্রন্মের শরীর । এস্থলে তিনি ব্রহ্ম, চিৎ এবং অচিৎ_ এই তিনটা বস্তুর উল্লেখ করিয়াছেন 
এবং শ্রাপাদ নিশ্বার্কের ম্যায় তিনিও জীবকেই “চিৎ” বলিয়াছেন। চিৎ-অংশে ব্রহ্ম এবং জীব অভিন্ন 
হইলেও জীবের নিত্য পৃথক্‌ অস্তিত-বিবক্ষাতেই বোধ হয় তাহার! চিৎ-স্বরূপ জীবের পৃথক, 
উল্লেখ করিয়াছেন। কিন্তু শ্রীপাদ রামানুজও «“অচিৎ”-শব্দে কেবল জড়-জগৎকেই লক্ষ্য করিয়াছেন। 
অন্তর্ধামী নিয়ন্তারপে ব্রহ্ম জীব-জগতের মধ্যে অবস্থান করেন; সুতরাং জীব-জগৎ হইতেছে 
ব্রন্মের শরীর-স্থানীয় ; ইহ! প্রকাশ করিবার উদ্দেশ্যেই তিনি জীব-জগংকে ব্রদ্মের শরীর বলিয়াছেন । 
্রন্ষের স্বপগত শরীরই যে জীব-জগৎ, তাহার অন্য কোনও শরীর নাই_ ইহা আীপাদ রামানুজের 
অভিপ্রত বলিয়া মনে হয় না। কেননা, তাহার উপাস্য শ্রীলারায়ণের কর-চরণ-মুখোদরাদি যে 
চিদচিন্রেপ জীব-জগতের দ্বারা গঠিত, একথ নিশ্চয়ই রামানুজ স্বীকার করিবেন না। শ্রীনারায়ণের 
শ্রীবিগ্রহ যে “অপ্রাকৃত”, তাহা শ্রীপাদ রামান্বজও স্বীকার করেন; কিন্ত তাহার মতে- এই 
“অপ্রাকৃত” হইতেছে “চিন্ময়”, “অচিৎ নহে । কেননা, “অচিৎ, অথচ অপ্রাকৃত”-_ এইকপ 
কোনও বন্তর উল্লেখ তিনি কোথাও করেন নাই। শ্রীপাদ রামান্ুজের স্বীকৃত সাকার ব্রহ্মও 
হইতেছেন- “সত্যং জ্ঞানমনস্তম |” যাহা! জ্ঞানস্বরূপ, তাহা কখনও “অচিং" হইতে পারে না। 

শ্রীপাদ পুরুষোত্বম যে ব্রন্ম-বিগ্রহকে “অচিৎ অপ্রাকৃত” বলিয়াছেন, তাহ শ্রীপাদ 
নিম্বার্কেরও অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয় না । কেননা, শ্রীপাদ নিশ্বার্কও ব্রহ্মকে সং-ম্বরূপ, চিৎ- 
স্বরূপ, জ্ঞান-স্বরূপ বলিয়াছেন। চিং-ম্বরূপ, জ্ঞানম্বরপ কখনও “অচিং” হইতে পারে না। 

খ। প্রীপাদ নিম্বার্কাচার্য্যের মতে স্ৃত্রিরহন্ত 


আাপাদ নিম্বার্কের মতে ব্রহ্গই জগতের নিমিত্ব-কাঁরণ এবং উপাদান-কারণ। ব্রহ্ম নিজেই 


নিজেকে জগন্ধেপে পরিণত করেন । 
কিভাবে তিনি নিজেকে নিজে জগদ্রুপে পরিণত করেন, তৎসন্বন্ধে শ্রাপাদ পুরুষোত্তম 


) 
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তাহার বেদান্তরত্ব-মঞ্জষায় বলিয়াছেন -এই জীব-জগৎ হইতেছে পরব্রদ্ষের শক্তির বিকাশ । প্রলয় 
ডাহার চিৎ-শক্তি ও অচিৎ*শক্তি সুল্মুরূপে ব্রদ্মেই অবস্থান করে। স্থগ্টিকালে এই ছুই'ী শ্বাভাবিকী 
শক্তিই স্থুলরূপে বিকাশ প্রাপ্ত হয়-__চিৎ-শ্তি স্থলজীবরূপে এবং অচিৎ-শক্তি স্থুলজগঞ্জেপে বিকাশ- 
প্রাপ্ত হইয়া! প্রলয়েব পূর্ধ্বপর্ধ্যস্ত স্থুলর্ূপে অবস্থান করে। স্থষ্টির প্রারম্ভে পরব্রদ্ম তাহার অনন্ত 
স্বাভাবিকী শক্তির মধ্যে চিৎ-শক্তিকে জীবাত্মাবপে এবং অচিৎ-শক্তিকে প্রকৃতিরূপে প্রকাশ করেন।! 
এই প্রকৃতি হইতেই ক্রমশঃ জড় জগতের উদ্ভব হয়। স্থষ্টিকালে পরক্রহ্মই প্রত্যেক জীবাত্বার, : 
সহিত তাহার কর্্মফলের সংযোগ বিধান করেন এবং স্বীয় কর্মফল ভোগের উপযোগী ইন্জ্িয়াদিও * 
তিনি জীবকে দিয়। থাকেন। পরব্রহ্মই স্থষ্টিকর্তা অর্থাৎ নিমিত্ব-কারণ এবং তিনিই জগ্েপে 
আত্মপ্রকাশ করেন বলিয়। তিনি জগতের উপাদান-কারণও। 

চিৎ-শক্তি ও অচিৎ-শক্তি ব্রত্মেরই স্বাভাবিকী শক্তি বলিয়া শক্তির পরিণামই তাহার , 
পরিণাম । 

স্থষ্টি হইতেছে পরব্র্মের লীলাবিশেষ। 

শ্বাপাদ নিম্বার্ক জীবকে “চিৎ” বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । সুতরাংশ্রাপাদ পুরুষোত্তম যাহাকে ' 
“চিৎ-শক্তি? বলিযাছেন তাহা “জীব-শক্তি” কিনা বলা ষায় না। শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায় শ্রীকৃষ্ণের « 
উক্তি অনুসাবে গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্যগণ জীবকে “জীবশক্তির” অংশই বলিয়াছেন। “পরাস্ত 
শক্তিবিববিধৈব শ্রায়তে”__ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে যাহাকে পবাশক্তি বলা হইয়াছে, গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচার্্য- 
গণ তাহাকেই “চিচ্ছক্তি বা স্ববপশক্তি” বলেন। ইহ পরব্রন্মের স্বরূপে অবস্থান করে। সুতরাং 
শ্রীপাদ পুরুযোত্বম-কথিত ““চিৎ-শক্তি” এবং গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচার্ধাদের “*চিচ্ছক্তি” যদি একই বন্ত হয়, 
তাহ। হইলে জীবের সংসারিত্ব সম্ভব হয় না। 

গ্র। নিম্বার্কমতে ব্রল্মোর সহিত জীব-জগতের জন্ধন্ধ 


এক্ষণে দেখিতে হইবে-__শ্রীপাদ নিম্বার্কেব মতে, জীব-জগতের সহিত ব্রন্ষের সম্বন্ধটীর 
স্বরূপ কি? 


শ্রীপাদ নিম্বার্ক বলেন, ত্রন্মের সহিত জীব-জগতের ভেদ এবং অভেদ উভয়ই বিদ্যমান। 
কিরূপে তিনি এই শেদ ও অভেদ প্রতিষ্ঠিত করিবার চেষ্টা করিয়াছেন, তাহা ঘল! হইতেছে। 

প্রথমে ভেদের কথাই বিবেচনা কর? যাউক। শ্রীপাদ নিম্বার্ক বলেন, ব্রন্গের সঙ্গে চিৎ ও 
অচিতের বাস্তব ভেদ আছে। | 

জীবে ভ্রল্মে ভেদ 

প্রথমে বর্ষের সহিত জীবের ভেদের কথা বল! হইতেছে। ব্রহ্ম হইতেছেন কারণ, 
চিৎ বা জীব তাহার কার্য । ব্রন্গ পুর্ণ বা অংশী, জীব অংশ । ব্রহ্ম উপাস্ত, জীব উপাসক। ক্র্ষ. 
জ্রেয়, জীব জ্ঞাত1। ব্রহ্ম প্রাপ্য, জীব প্রাপক। কাঁধ্য ও কারণের মধ্যে, অংশ ও অংশীর মধ্ো;? 


্ রী 


৬৫ হিপ, 


কর 
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উপাম্য ও উপাসকের মধ্যে, জ্েয় ও জ্ঞাতার মধ্যে এবং প্রাপ্য ও প্রাপকের মধ্যে সর্বদাই ভেদ 


বর্তমান। 
আবার, অস্তর্ধ্যামিরপে ব্রহ্ম প্রত্যেক জীবের হৃদয়েই বিরাজিত। জীবনুদয় হইল ব্রন্দের 


বাসস্থান এবং ব্রহ্ম হইলেন জীবহৃদয়ের অধিবাসী । বাসস্থান এবং অধিবাসীর মধ্যেও ভেদ বর্তমান। 
জীবহদয়ে থাকিয়। ব্রক্ম জীবকে নিয়ন্ত্রিত করেন। তিনি নিয়স্তা, জীব নিয়ন্ত্রিত । নিয়ন্তা এবং 
নিয়ন্ত্রিতের মধ্যেও ভেদ বিদ্যমান। 

আবার ব্রহ্ম হইতেছেন- সর্বজ্ঞ, বিভু , সর্বগত, সর্বশক্তিমান এবং টি. স্থিতি-প্রলয়ের 
কর্তী। কিন্তু জীব হইতেছে অন্পজ্ঞ, অণু অল্পশক্তি, সথষ্ি-স্থি তি-প্রলয়-কর্তৃত্বের শক্তিহীন এবং সম্পূর্ণ 
রূপে পরব্রদ্মের অধীন এরং সম্পূর্ণবূপে ব্রন্ষাপেক্ষ। মুক্তজীবও স্বরূপে অণু, যুক্তজীবেরও স্থষ্টি-আদির 
সামর্থ্য থাকে না, মুক্তজীবও সর্বতোভাবে ব্রহ্মাপেক্ষ এবং ব্রহ্ম-নিয়ন্ত্রিত। এই ভাবেও ব্রহ্মও জীবের 
মধ্যে ভেদ বর্তমান। 

জগতে ও ব্রল্পো ভেদ 

এক্ষণে অচিৎ বা জগতেব সঙ্গে ব্রদ্মের ভেদ প্রদশিত হইতেছে । ব্রহ্ম কারণ, জগৎ কার্য্য। 
ব্রহ্ম অংশী, জগৎ অংশ। ব্রহ্ম জ্ঞানম্বরূপ, অস্থুল, অজড়, নিত্যশুদ্ধ। জগৎ জ্ঞানহীন, স্থল, জড়, 
অশুদ্ধ। ন্মুতরাং জগৎ ও ব্রন্মের মধ্যে ভেদ স্বীকার করিতেই হইবে। 

জীব-জগৎ এবং ব্রন্ষমের মধ্যে যে ভেদের কথা বলা হইল, শ্রীপাদ নিশ্বাকের মতে এই ভে 
হইতেছে নিত্য এবং স্বাভাবিক । 

এক্ষণে শ্রীপাদ নিম্বাকেব কথিত অভেদের কথা৷ বিবেচনা করা হইতেছে । 

ব্রদ্মা ও জীবজগতে অভেদ্দ এবং ভেদাভেদ 

স্বাভাবিক ভেদের কথ বলিয়া শ্রীপাদ নিশ্বার্ক আবাব ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে 
অভেরদের কথাও বলিয়াছেন। 

তিনি বলেন-_ ব্রহ্ম হইতেছেন কারণ, জীব-জগৎ হইতেছে তাহার কাধ্য। কার্য ও কারণের 
মধ্যে ভেদ যেমন আছে, তেমনি অভেদও আছে । কেননা, কাবণই কাধ্যরূপে অভিব্যক্ত হয়। সুতরাং 
কাধ্য ও কারণের মধ্যে আতাস্তিক ভেদ আছে--একথা যেমন বলা যায় না, আত্যস্তিক অভেদ 
আছে--একথাও তেমনি বল যায় না। কাধ্য ও কারণের মধ্যে ভেদ এবং অভেদ-_উভয়ই 
বর্তমান। 

মুংপিগড হইতে মুণ্য় ঘটের উদ্ভব হয়। মৃৎপিগড হইতেছে কারণ, ঘট হইতেছে তাহার 
কাধ্য। কারণরূপ মৃতপিণ্ড যেমন ম্বত্তিকাই, অপর কিছু নহে, কার্যযবপ ঘটও তেমনি মৃত্তিকাই, 
সৃত্তিকাতিরিক্ত কিছু নহে। উভয়ই মৃত্তিকা বলিয়া উভয়ের মধ্যে অভেদ। আবার মৃৎপিগ্ডের 
আকারাদি এবং ৃণ্ময় ঘটের আকারাদি একরূপ নহে; এই বিষয়ে উভয়ের মধ্যে ভেদ বিদ্যমান । 
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অন্যবিষয়েও মৃতৎপিগড এবং মৃ্ময় দ্রব্যের মধ্যে ভেদ বিদ্যমান। মৃৎপিগড কেবল স্ৃগ্নায় ঘটেরই' কারণ 
নহে, শরাবাদি অন্থান্য মৃগ্ময় দ্রবোরও কারণ। মৃতপিগ্ডের কারণত্ব কেবল ঘটে ব! শরাবেই সীমাবদ্ধ 
নহে; কিন্তু ঘটেব ঘটত্ব, কিন্ব। শরাবের শরাবত্ব কেবল একবস্ততেই লীমাবন্ধ। কারণে 
কাধ্যাতিরিক্ততাও আছে । এই বিষয়েও মুৎপিগ্ড ও মুগ্ময়দ্রব্যের মধ্যে ভেদ বর্তমান। তথাপি কিন্তু 
মুংপিড এবং মুগ্ময় দ্রব্য- বস্ত্রতঃ মৃত্তিকাই, মৃত্তিকাতিরিক্ত কিছু নহে। এই বিষয়ে উভয়ের মধ্ঃ 
অভেদ। এই ভেদ এবং অভেদ তুলারূপেই সত্য । সুতরাং মৃৎপিড এবং মৃষ্মায় ঘটাদির মধ্যে ভেদাভেদ 
সম্বন্ধ বিদ্যমান । | 
ংশী এবং অংশের মধ্যেও তদ্রুপ ভেদাভেদ-সম্বন্ধ । বৃক্ষের শাখ! বৃক্ষ হইতে ভিন্ন নঙ্থে। 

বুক্ষাতিরিক্ত বস্তু নহে । বুক্ষেব যে উপাদান, শাখারও সেই উপাদান । এই বিষয়ে উভয়ের মধ্যে অভেদ 
আবার শাখাটীমাত্রই বুক্ষ নহে; বৃক্ষ শাখারূপে যেমন বিদ্যমান, তদতিরিক্তরূপেও তেমনি বিদ্যমান । 
এই বিষয়ে উভয়ে মধ্যে ভেদ বিদ্যমান। এইরূপে দেখ। গেল-_অংশী বৃক্ষ এবং অংশ শাখা--এই 
উভয়ের মধ্যেও ভেদীভেদ-সম্বন্ধই বিদ্যমান । 

তত্রেপ ব্রহ্মও জীব-জগৎ হইতে ভিন্ন এবং অভিন্ন_-উভয়রূপই । জীবজগৎ হইতেছে ব্রঙ্গের 
অংশমাত্র, সমগ্রত্রহ্ম জীব-জগন্ধরপে পরিণত হয়েন না। ব্রহ্ম হইতেছেন জীব-জগতের অতিরিক্ত, 
জীব-জগৎ হইতেছে তাহার অংশমাত্রেব অভিব্যক্তি। এই বিষয়ে ব্রন্মে এবং জীব-জগতের মধ্যে 
ভেদ বর্তমান। আবার, ব্রহ্ম কারণ, জীবজগৎ তাহার কাধ্য। কাধ্য হইতেছে কারণাত্মক, কার্যের 
মধ্যে কারণ লীন থাকে । কারণরপ ব্রহ্মও কার্ধ্যরূপ জীব-জগতে ওতপ্রোতভাবে লীন হইয়া 
আছেন। এই বিষয়ে ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে অভেদ বিদ্যমান । এইরূপে দেখা গেল-_-জীব-জগৎ 
হইতে অতিরিক্তরূপ ব্রহ্ম হইতেছেন জীব-জগৎ হইতে ভিন্ন ; আবাব জীব-জগতে ওতপ্রোতভাবে 
লীন বলিয়া ব্রহ্মা হইতেছেন জীব-জগৎ হইতে অভিন্ন। সুতরাং ব্রহ্ম ও জীব-জগৎ হইতেছে 
ভিন্নাভিন্ন ; তাহাদের মধ্যে ভেদাভেদ সন্ধদ্ধ বিদ্যমান এবং এই ভেদাভেদ হইতেছে স্বাভাবিক। এই 
বূপই শ্রীপাদ নিম্বাকে'র অভিমত বলিয়। তাহার মতবাদকে বল। হয় স্বাভাবিক ভেদাতেদবাদ । 

ঘ। শ্রীপাদ নিন্বার্কের স্বাভাবিক ভেদাভেদ-বাদের সার্সমন্থ 

শ্রীপাদ নিশ্বাকের স্বাভাবিক ভেদাভেদ-বাদের সারমন্্ হইতেছে এইরূপ £-কারণ হইতে, 
কার্য ভিন্ন এবং কাধ্য হইতেও কারণ ভিন্ন। আবার, কারণ হইতে কাধ্য অভিন্ন এবং কার্য হইতেও 
কারণ অভিন্ন । অর্থাৎ কাধ্য-কারণের ভেদ, ঘথা__ 

প্রথমতঃ, কারণ হইতে কাধ্য ভিন্ন। কাধ্যরূপ মৃণ্নয় ঘটাদি আকারাদিতে এবং ব্যবহার- 
যোগ্যতামূলক গুণাদদিতে কারণরূপ স্বংপিও্ড হইতে ভিন্ন। ঘটের আকার মৃৎপিগ্ডের আকার 
হইতে ভিন্ন । ঘটের দ্বারা জলাদি আনয়ন করা যায়; কিন্তু মুপিণ্ডের দ্বারা জলাদি আনয়ন করা 


যায় না। | 





[ ১৭৩৪ ] 


রত ] বর্ষের সহিত জীব-জগদাদির সঙ্ন্ধ 1৪৯: 


.. দ্বিতীয়ত: কার্ধ্য হইতে কারণ ভিন্ন। একই কারণরূপ মৎপিশড হইতে ঘট-শরাবাদি বু 
ৃ গর ব্য প্রস্তুত হইতে পারে। সৃংপিণ্ডের কারণত্ব একটামাত্র মৃগ্ময় দ্রব্যে সীমাবদ্ধ নহে। কিন্তু 
ঘটের ঘটত্ব বা কার্ধ্যত্ব, কিম্বা! শরাবের শরাবত্ব বা কাষর্ণত্ব কেবলমাত্র ঘটে বাঁ শরাবেই সীমাবন্ধ। 
এইরূপে দেখ। গেল-_কারণের ব্যাপ্তি একটা মাত্র কাষেই সীমাবদ্ধ নহে; কিন্তু কারের ব্যাণ্তি 
কেবল সেই কাযেযই। এই দিক. দিয়া কারণকে কায্যাতিরিক্ত বা কায হইতে ভিন্ন বল! হয়। 
| তারপর, কার্যয-কারণের অভ্েদ, বথা__ | 
_. প্রথমত» কারণ হইতে কার্য্য অভিন্ন। কার্য হইতেছে কারণাত্মক, কারণ-সত্বাময়, 

কারণাশ্রয়ী এবং কারণাপেক্ষ। কারণ থাকিলেই কায্যে'র উৎপত্তি সম্ভব, অন্যথা নহে। স্ৃতরাং 
কার্যা হইতেছে কারণ হইতে অভিন্ন। যেমন, মৃগ্ময় ঘট হইতেছে মৃত্তিকাই, মৃত্তিকার অতিরিক্ত 
কিছু নহে। মৃত্তিকা হইতেই ঘটের উৎপত্তি। সুতরাং কারণরূপ মৃত্তিকা হইতে কাযর্রূপ ঘট 
অভিন্ন । 

দ্বিতীয়তঃ, কার্য হইতে কারণ অভিম্ন। কারণরূপ মৃত্তিকা কাযযরূপ ঘটাদিতেও বিদামান 
থাকে। কা্যরূপ ঘটে কারণরূপ মৃত্তিকা লীন হইয়া আছে। স্ুতর]ং কায্য হইতে কারণ 
 অভিন্ন। 

উল্লিখিতরূপ ভেদ এবং অভেদ-_উভয়ই সত্য এবং স্বাভাবিক। সুতরাং কারণরপ ব্রহ্ষের 
সঙ্গে কার্যারূপ জীব-জগতের সম্বন্ধ হইতেছে স্বাভাবিক ভেদাভেদ-সন্বন্ধ । 

ঙ। নিম্বার্কমতের আলোচলন৷ 

শ্রীপাদ নিম্বার্কের মতে জীব ও জগৎ হইতেছে ব্রন্মের অংশ। কিন্তু কিরূপ অংশ? তিনি 
ব্রহ্ম হইতে জীব-জগতের ভেদও স্বীকার করেন। তাহা হইলে' কি-_জীব-জগৎ হইতেছে ব্রহ্গের 
বিচ্ছিন্ন অংশ? 

কিন্তু টক্বচ্ছিন্ন প্রস্তরখণ্ডের স্যায় ব্রন্মের বিচ্ছিন্ন অংশ হইতে পারে না; কেননা, ব্রহ্ম হইতেছেন 
অবিচ্ছে্ত, সর্ববগত । 

তিনি বলেন-__জীব স্বরূপে অণু এবং সংখ্যায় বন্থ ; সর্ববাবস্থাতে, এমন কি মুক্ত অবস্থা তেও, 
্রন্ম হইতে জীবের পৃথক. অস্তিত্ব থাকে। এই জীব ব্রহ্মত্বরূপের অংশ হইলে ইহাও স্বীকার করিতে 
হইবে যে--সংসারী জীবে যে সমস্ত দোষ দৃষ্ট হয়, ব্রন্েও সেই সমস্ত দোষের স্পর্শ হইয়া থাকে। 
কিন্তু ইহ স্বীকার কর যায় না; কেননা, শ্রুতি-স্মৃতি অনুসারে ব্রহ্ম হইতেছেন সব্ধদ। নিরস্ত- 
নিখিল-দোষ। 

যদি বলা যায়, সংসারী-অবস্থাতেই কণন্মরফল-জনিত দোষ জীবে দৃষ্ট হয়, কর্মের ফলই জীব 
ভোগ করিয়া থাকে এবং নৃতন কর্্মও করিয়া থাকে । জীব-স্বরূপে এই সমস্ত দোষ নাই। এ-সম্বন্ধেও 
বক্তব্য এই যে, জীব-স্বর্প যখন ব্রন্ষেরই অংশ- স্থৃতরাং স্বরূপতঃ ব্রহ্ম, তখন স্বীকার করিতেই 


[ ১৭৩৫ ] 


নিশ্বার্ক-মত ] গৌড়ীয় বৈষ/ব-দর্শন [ ৪1৯-অন্থু 


হইবে যে, অংশরপে ব্রক্ষই কর্মফল ভোগ করেন এবং কর্ম করেন। ইহাও শ্রুতি-স্মতিসম্মত নহে ; 
কেননা, শান্তর অনুসারে ব্রহ্ম কখনও বন্ধনজনক কোনও কণ্ম করেন না, তিনি কোনও কর্মফলও ভোগ 
করেন না। 

সম্ভবতঃ উল্লিখিত দোষের পরিহারের জন্যই আীপাদ পুরুষোত্বম জীবকে ব্রদ্ষের “চিৎ”-শক্তির 
বিকাশ বলিয়াছেন এবং এই *চিং”-শক্তিকে ব্রন্গের স্বাভাবিকী শক্তিও বলিয়াছেন । ইহ স্বীকার 
করিলে জীবকে ব্রন্মেব শক্তিবপ অংশ বলা যায়। কিন্তু এই বিষয়ে শ্রীপাদ পুকষোত্তমের উক্তি 
হইতেও এক সমন্যা দেখ! দেয। তিনি বলেন -_ প্রলয়ে এই “চিৎ-শক্তি” সুক্ষমবপে ব্রন্দে অবস্থান 
করে ; স্থষ্টির প্রাবস্তে ব্রহ্ম এই শক্তিকে জীবাত্মার আকাবে (10. 00০ 00৮00 01 50013) প্রকাশ 
করেন (১)। 

ইহ হইতে বুঝা যায়, স্থষ্টির আরস্তেই “চিৎ-শক্তি” বনু জীবাত্মার আকারে প্রকাশ প্রাপ্ত 
হয়, প্রলয়ে কেবল স্ুক্্ম শক্তিৰপেই ব্রন্দে অবস্থান কবে; প্রলয়ে জীবাত্বার পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে 
না। তাহাই যদি হয়, তাহ। হইলে এই বিষয়ে শ্রীপাদ নিশ্বার্কের উক্তিব সঙ্গে শ্রীপাদ পুরুষোত্তমের 
উক্তির বিবোধ আছে বলিষা মনে হয। কেননা, শ্রীপাদ নিশ্বার্ক বলেন_-সকল সময়েই, এমন কি 
মুক্তাবস্থাতে ও, জীবের প্রথক্‌ অস্তিত্ব থাকে ; কিন্তু শ্রীপাদ পুকষোত্তমেব উক্তি হইতে মনে হয়, প্রলয়ে 
জীবের পুথক্‌ অস্তিত্ব থাকে না, সমস্ত জীবই একমাত্র সুক্ষ শক্তিৰপে অবস্থান কবে। ইহাতে মনে 
হয়, শ্রীপাদ পুকষোত্তমেব উক্তি যেন শ্রীপাদ নিষ্বার্কেব অভিপ্রেত নহে । 'বশ্য শ্রীপাদ পুরুষোত্তম » 
যদি প্রলয়কালে ব্রন্মে লীন জীবসমহকেই সমষ্টিগত-ভাবে সুক্ষ চিৎশক্তি বলিয়া থাকেন, তাহ হইর্জে 
কোনও বিবোধ থাকে না। ইহাই বোধহয শ্রীপাদ পুরুষোন্তমের অভিপ্রায় । 

জগৎ-সম্বন্ধেও শ্রীপাদ পুকষোত্তম বলেন-_ প্রলয়ে ব্রন্দের স্বাভাবিকী “অচিৎ-শক্তি" স্ুক্রূপে 
ব্রদ্মে অবস্থান কৰে ; স্থষ্টির প্রারস্তে ব্রহ্ম এই শক্তিকে" প্রকৃতির আকাবে” প্রকাশ করেন এবং এই 
প্রকৃতিই নানাবিধ পবিবর্ভনের মধ্য দিযা জগদ্রপে পবিণত হয় (২)। এ-স্থলেও দেখা যায়__প্রলয়ে 
“প্রকৃতি”, প্রকৃতিবপে থাকে না, থাকে স্বক্ষ্ম “অচিং শক্তি”বপৈ । এস্থলেও পৃব্বোক্ত-যুক্তি প্রযোজ্য । 

শ্রীপাদ পুকষোত্তমেব কথিত “চিৎ-শক্তি” যদি শ্রীমদ্ভগব্দ্গীত্া-কথিত “জীব-শক্তি” হয় এবং 
“অচিৎ-শক্তি”” যদি শ্রুতি-স্মৃতিকথিত জড়বপ। মায়! ব৷ প্রকৃতি হয়, তাহা হইলে “জীব-শক্তির', অংশ 
জীরকে এবং “মায়া-শক্তিব” পরিণাম জগৎকেও--শক্তি ও শক্তিমানের মধো যদি ভেদাভেদ-সম্বন্ধ 
স্বীকার কর! হয়, তাহা হইলে ব্রন্দের ভেদাভেদ-প্রকাশ বলিয়া স্বীকার করা যায়। কিন্তু ইহ 
শ্রীপাদ নিম্বার্কের সম্মত কিনা বলা যায় না। শ্রীপাদ পুরুষোত্তমের কথিত “চিং-শক্তি” সম্বন্ধে পূর্বে 
যাহ! বলা হইয়াছে, তাহ] যে শ্রীপাদ নিম্বার্কের অভিপ্রেত বলিয়! মনে হয় না, তাহাও পৃর্রেই বলা 
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বল্লত-মত ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1১০-আস্ 


হইয়াছে । আর, “অচিৎ”-স্থন্ধে শ্্রীপাদ নিন্বার্ক “প্রাকৃত” ও “অপ্রাকৃত” ইত্যাদি যে বৈচিআ্রীর 
কথ। বলিয়াছেন এবং শ্রীপাদ পুরুষোত্ম “প্রাকৃত” ও অপ্রাকৃতের” যে বিবরণ দিয়াছেন ( পুর্ব বত 
৯ ক অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ) তাহাতে বুঝা যায়__ “প্রকৃতি” বলিতে যে কেবল “জড়রূপা মায়াকে" বুঝায়, 
ইহাও তাহারা ত্বীকার করেন না। তাহা হইলে ব্রহ্মের সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধের কথা গ্রীপাদ 
নিম্বাক যাহ? বলিয়াছেন, তাহাও যুক্তিসিদ্ধ বলিয়া বিবেচিত হইতে পারে না। 


১০। শ্বীপাঁদ ল্পভ্ডাঙ্গাম্বেল্পস শজ্জাদ্ৈতলাদ 

ক। বল্লুভাচার্য্যের পরিচয় 

প্রয়োজন-বোধে এ-স্থলে শ্রীপাদ বল্লভাচার্ধোর একটু পবিচয় দেওয়। হইতেছে । 

শ্্রীপাদ বল্লভাচার্য্ের পূর্ব নাম বল্লভভট্ট। তিনি ছিলেন দক্ষিণ ভারতের তৈলঙ্গ ব্রাহ্মণ । 
তাহার পিতাঁর নাম লক্ষমণভট্ট। শ্রীমন্মমহা প্রভু শ্রীকৃষ্চচৈতন্য বৃন্দাবন হইতে নীলচলে প্রত্যাবর্তনের 
পথে যখন প্রয়াগে উপনীত হইয়াছিলেন, তখন বল্লভভষ্ট থাকিতেন প্রয়াগেব নিকটবত্তঁ আড়ৈল 
গ্রামে। তিনি প্রয়াগে আসিয়। শ্রীমন্মমহা প্রভুর সহিত সাক্ষাৎ করেন। সে-স্থলে শ্রীপাদ বপগোস্বামীর 
সহিতও তাহার মিলন হয়। বল্লভভট্ট শ্রীমন্মহা প্রভুকে নিমন্ত্রণ করিয়। স্বগৃহে নিয়া গিয়াছিলেন এবং 
অত্যন্ত ভক্তিশ্রদ্ধা সহকারে প্রভূর ভিক্ষা করাইয়াছিলেন (শ্রী, চৈ, চ, মধ্যলীলা, ১৯শ পরিচ্ছেদ )। 
প্রভুর সঙ্গে রপগোন্বামীও ব্ল্পভ-গ্বহে গিয়াছিলেন। ইহার কয়েক বংসর পবে শ্রীপাদ বল্লভভট্র 
শ্রীমদূভাগবতের “স্ববোধিনী টাকা” লিখিয়া শ্রীমন্মমহা প্রভৃকে তাহা! শুনাইবার জন্য নীলাচলে গমন 
করেন। সেস্থানে মহাপ্রভুর অন্তরঙ্গ পারদ শ্রীল গদাধর পণ্ডিত গোস্বামীর সঙ্গ-প্রভাবে কিশোর 
গোপালের উপাসনাব জন্ত তিনি অভিলাষী হয়েম। পুর্বেব তাহার দীক্ষা ছিল বালগোপাল-মন্ত্রে। 
নীলাচলে শ্ত্রীমন্হাপ্রভূর অনুমতি লইয়া তিনি শ্রীল গদাধব পণ্ডিত গোস্বামীর নিকটে কিশোর- 
গোপাল মন্ত্রে দীক্ষিত হয়েন ( রী, চে, চঃ অস্ত্যলীল', ৭ম পরিচ্ছেদ )। এইরূপে তিনি গদাধর- 
শাখাভৃত হইয়া পড়েন। যছুনাথ দাস তাহার “শাখানির্ণয়ামৃত” নামক গ্রন্থে বল্গভাচার্্যকে গদাধর- 
শাখাভুক্ত বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর 4বেষ্ণব-বন্দন” নামক গ্রস্থেও 
বল্লভাঁচার্য্যের বন্দনা দৃষ্ট হয়। কবিকণণপুরও কাহার “গৌরগণোদ্দেশদীপিকাতে” বল্লভাচা্যকে গৌর- 
পরিকর এবং পূর্বলীলায় শুকদেব ছিলেন বলিয়1 উল্লেখ করিয়াছেন। শ্রীল কৃষ্দাস কবিরাজ গোস্বামীও 
তাহার শ্রীশ্রীচৈতন্থচরিতাম্বতে গদাধর-শাখা-বর্ণন-প্রসঙ্গে বলিয়াছেন_-প্বল্লভ চৈতত্যদাস কৃষ্ণ, 
প্রেমময় ॥ ১১২৮১ ॥১ এ-ম্থালে তিনি “বল্পভ*-শব্দে বল্লভ-ভর্টকেই লক্ষ্য করিয়াছেন বলিয়া মনে যয 
ইহাতে পরিক্ষার ভাবেই জানা যায় যে, শ্রীপাদ বল্লভাচার্যয গোড়ীয় বৈষ্ণব-সম্এ এব 


বছিহার ব সমাধিলহ 
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যাহ। হউক, নীলাচল হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে শ্রীপাদ বল্লভভট্ট প্রয়াগ-নিকটবর্তী আঁড়ৈল- 
গ্রাম পরিত্যাগ কবিয়া সপরিবাবে মথুবামগ্ডলে গিয়া বাস কবেন। সে-স্থলে শ্রীশ্রীরূপ-সনাতনাদি 
গোস্বামিবর্গের সহিতও তাহার খুব সম্প্রীতি ছিল। তিনি প্রায়ই শ্রীপাদ বপগোস্বামীর নিকটে 
আসিতেন । সেই সময় শীপাদ জীবগোম্বামীর সহিতও তাহার সাক্ষাৎকার হইয়াছিল এবং ভক্তিরতাকর 
হইতে জানা যায়, একদিন যমুনাতীবে শীজীবগোস্বামী এবং শ্রীপাদ বল্লভভট্রের মধ্যে শাস্ত্রীয় বিচারও 
হইয়াছিল। এই বিচাবে শ্রীজীবেব সিদ্ধান্ত খণ্ডন কবিতে না পারিয়া বল্লভভট্ট তাহ মানিয়। 
লইয়। ছিলেন। 
আশীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবন্তীব "শ্রীগোপালদেবাষ্টক”, ন।মক গ্রন্থে লিখিত আছে “অধিধরমন্ু- 
রাগং মাধবেন্দ্রস্য তন্বংস্তদমলহ্ৃদয়োথং প্রেমসেবাং বিবৃন্বন। প্রকটিত-নিজশক্ত্যা বল্লভাচাধ্য-ভক্ঞ্যা 
ক্ষুরতি হৃদি স এব শীলগোপালদেবঃ ॥ -শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুবীগো স্বামীর অতি প্রবৃদ্ধ অনুরাগ বিস্তার 
করতঃ তাহাগই বিশুদ্ধ ছদয়োথ ভাবময়ী প্রেমসেবাব আদর্শ যিনি প্রদর্শন করিয়াছেন, সুপ্রকটিত 
নিজের সেই শক্তির সহিত এবং বল্লুভাচাধ্যেৰ ভক্তির সহিত সেই শ্ীগোপালদেব আমার হৃদয়ে 
স্ষুরিত হউন ।” ইহ।তে মনে হয, শ্রীপাদ বল্পভাচাধাও গেপালদেবের (গোবদ্ধনেশ্বর গোপালের বা 
শ্রীনাথের ) সেবাব বিশেষ আন্বকুল্য কবিতেন। 
রী গ্রীচৈতন্যচবিতামুত মধ্যলীলা চতুর্থ পরিচ্ছেদ হইতে জানা যায়, শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরী 
গ্রীঞ্জীগোপালদেবের স্বপ্নাদেশে শ্রীগোপালদেবকে নিভৃত কুঞ্জ হইতে বাহির কবিয়া গোবঞ্ধনের 
উপরে প্রতিষ্ঠিত কবেন। তিনি দুইজন গৌড়ীয় ব্রাহ্মণের উপরে সেবার ভার অর্পণ করেন। 
*“ভক্তিরত্বাকর”-গ্রন্থ হইতে জানা যায় -“সেই ছুই বিপ্রের অর্শনে। কথোদিন সেবে কোন ভাগ্যবস্ত 
জনে ॥ প্রীদাসগোস্বামী আদি পবামশ কবি। শ্রীবিঠঠলেশ্ববে কৈল সেবা অধিকারা ॥ পিত! 
শ্ীবল্পভ ভট্ট, তাব অদর্শনে । কথোদিন মথুবায় ছিলেন নির্জনে ॥ পবম বিহ্বল গৌরচন্দ্রের লীলায়। 
সদ। সাবাধন এবে গোপালমেবায়॥ ভক্তিবত্বীকব। ২১৪-১৪ পৃঃ। বহবমপুর সংস্করণ ॥” 
শ্রীপাদ বল্পভাচাধ্যের মন্তদ্ধানের পরে তাহাব দ্বিতীয় পুজ শ্রীবিঠ ঠলেশ্বব মথুরায় নির্জনে বাস 
করিতে থাকেন। তিনি “শ্রীকৃষ্চচৈ তন্তা-বিগ্রহের” সেবা কবিতেন। রাঘবপঞ্ডিতের সঙ্গে ব্রজমগ্ডল 
পরিক্রমা উপলক্ষ্যে শ্রীনিবাস আচাধা যখন বিঠঠলেশ্ববেব বাসস্থান গাঠলি-গ্রামে গিয়াছিলেন, 
তখন পে-স্থলে_-“বিঠঠলের সেবা কৃষ্ণচৈতন্য-বিগ্রহ । তাহার দশর্নে হৈল পরম আগ্রহ ॥ 
ভক্তিরত্বাকর ॥ ৫ম তরঙ্গ ॥” 
যা. যাহ? হউক, গোবদ্ঘনেশ্বব গোপালেব ( শ্রীনাথের ) সেবক বাঙ্গালী ব্রাহ্মণদ্ধয়ের দেহরক্ষার 
ন্‌ অস্থায়ী ভাবে “কোনও ভাগ্যবস্ত জনে” গোপালের সেবা করিয়াছিলেন। তাহার পরে, 
ম্ল৮4৫০৪-প্রভূর একাস্ততক্ত-পাষ দ শ্রীল রঘুনাথ দীসগোস্বামী তৎকালীন বৃন্দাবনবাসী বৈষবদের 
শমর্শ করিয়া শ্রীবিঠঠলেশ্বরের উপরে শ্রীগোপালের সেবার ভার অর্পণ করেন। 


[ ১৭৩৮ ] 
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প্রীবিঠলেশ্বরও ষে অত্যন্ত শ্রদ্ধা ও গ্রীতির সহিত গোপালদেবের সেবা করিয়াছিলেন, দাসগোস্বামীর 
“গোপালরাজ-স্তোত্র” হইতে তাহা! জানা যায়। দাস গোস্বামী লিখিয়াছেন__“বিবিধ-ভজনপুষ্টে- 
রিষ্টনামানি গৃহৃন্‌ পুলকিততন্নরিহ শ্রাবিঠঠলন্যোকসখ্যৈঃ। প্রণয়মণিসরং স্বং হস্ত তন্মৈ দদানঃ 
প্রতপতি গিরিপটে সুষ্ঠু গোপালরাজঃ ॥_-যিনি শ্রীবিঠ ঠলের সথ্যপ্রধান বিবিধ ভজনরূপ পুষ্পদ্বারা 
পুলকিত হইয়া ইষ্টনাম গ্রহ্ণণপুর্ববক উক্ত বিঠঠলেশ্ববকে প্রণষরূপ মণিমাল! অর্পণ করিয়াছেন, সেই 
শ্রীগোপালরাজ গিরিপট্রে প্রতাপযুক্ত হইয়া মনোহর রূপে বিরাজ ককন।” 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে জানা যায, গৌবলীলা-রস-বসিক বিঠঠলেশ্বরকে সেবার যোগ্য 
পাত্র মনে করিয়া বৃন্দাবনস্থ গৌভীষ বৈষ্ঞবাগ্রগণ্যগণ তাহার উপরেই শ্রীগোপালেব সেবাব ভার অর্পণ 
কবিয়াছিলেন। শ্রীপাদ বল্লভাচাধ্য এবং তাহার পুত্র শ্রীল বিঠঠলেশ্বব উভযেই গোৌভীয় সম্প্রদায়ভুক্ত 
ছিলেন। পরবর্তীকালে, সম্ভবতঃ বিঠঠলেশ্বরেৰ পবে, বল্লপভাচাধ্য ও বিঠ ঠলেশ্বরের শিষ্য-প্রশিষ্যাদি্ 
একটা পৃথক্‌ সম্প্রদায় গঠন করিযা বল্লভাচার্ধ)কে তাহার প্রবর্তকবপে প্রচাব করেন। এই সম্প্রদায় 
বর্তমানে বল্পভাচাবী সম্প্রদা নামে পবিচিত। দাঁশশনিক মতবাদে গৌভীয সম্প্রদায হইতে শ্রীপাদ 
বল্পভাচার্যের কিছু পার্থক্য আছে। ইহাই পৃথক্‌ সম্প্রদাঘ গঠিত হওযাৰ হেতু । 


শ্রীপাদ বল্পভাচার্য্যেব ব্রন্মাস্ত্র-ভাষ্যেব নাম অণুভাষ্য | 


খ। শ্রীপাদ ঝল্ীভাচার্য্যের মতবাদ 

শ্রীপাদ বল্লভাচাধ্যের মতবাদকে শুদ্ধাদ্বৈতবাদ বলা! হয। শুদ্ধাদ্বৈত 5 শুদ্ধ+ অদ্বৈত । 

শীপাদ শঙ্করও অদ্বৈতবাদী এবং শীপ।দ বল্পভও অদ্বৈতবাদী। উভযেব মধ্যে পার্থক্য এই 
যে, শ্রপাদ শঙ্করের অদ্বৈতব।দে মাযার সম্বন্ধ আছে, শ্রীপাদ বল্পভেব অদ্বৈতবাদে মাষাব সম্বন্ধ নাই । 
যাহাব সহিত মাযার সন্বদ্ধ নাই, তাহাই ০শুদ্ধ।” শ্ীপাদ বল্পভাচাধ্যেব অদ্বৈতবাদেব সহিত মায়ার 
সম্বন্ধ নাই বলিয়া তাহাকে “শুদ্ধ অদ্বৈতব।দ” বলা হয। শুদ্ধ-শব্দ “অদ্বৈতের” বিশেষণ। বল্পভমতে 
ব্রহ্ম কাবণ, জীব-জগৎ তাহাঁব কায্য। কায ওকাবণ উভয়ই *শুদ্ধ* এবং “অভিন্ন 1৮ এজন্য 
তাহার মতবাদকে শুদ্ধাদ্ধৈতবাদ বলা হয। শুদ্ধ অদ্বৈত, অথবা শুদ্ধকাধ্য এবং শুদ্ধ কারণ এই উভয়ের 
অবৈতত্ব বা অভিন্নত্ব_ইহাই শুদ্ধাদ্বৈত। 

শ্ীপাদ বল্পভাচাধ্য বলেন--উপনিষত, গীতা এবং ব্রহ্গশ্ত্র মায়াসম্বদ্ধহীন শুদ্ধ অদ্বৈতের 
কথাই বলিয়াছেন। শ্রীপাদ শঙ্কব উল্লিখিত তিনটা শাস্ত্রে বিকৃত মর্থ গ্রহণ করিয়।ছেন। 

স্বীয় মতবাদ-স্থাপনে শ্রীপাদ বল্পভাচা্যয বেদ, শীমন্তগবদ্গীতা, ব্রন্ষসুত্র, শ্রীমদ্ভাগবত-_ 
এই শাস্ত্রচতুষ্টয়কেই প্রধানৰপে অনুসরণ কবিযাছেন। তাহাঁব মতে বেদের বা উপনিষদেব তাৎপযয 
প্রকাশ পাইয়াছে শ্রীমদৃভগবদ্‌গীতায়, গীতার তাৎপয্ণ প্রকাশ পাইযাছে ব্রঙ্গসত্রে এবং 
্রন্ষস্থত্রের তাৎপর্যয প্রকাশ পাইয়াছে শ্রীমদ্ভাগবতে | শ্রীমদ্ভাগবতে ব্যাসদেবের সমাধিলন্ধ 


[ ১৭৩৯ ] 


বল্লভ-মত ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ 81১০-অস্থু 


তথ্যসমূহ সন্নিবেশিত হইয়াছে ; এজন্য শ্ীমদ্ভাগবতকে “সমাধিভাষা” বলা হয়। শুদ্ধাদ্বৈতবাদে 
শ্রীমদূভাগবত একটা বিশিষ্ট স্থান অধিকার করিয়াছেন। 
এক্ষণে গ্রীপাদ বল্পভাচাযেণর মতবাদ ব্যক্ত করা হঈটতেছে। 
্রক্মা। সচ্চদানন্রময়, সর্ধব্যাপক, অব্যয়, সর্ব্বশক্তিপূর্ণ, স্বতন্ত্র, সর্ববজ্ঞ, গুণবঞ্জিত, সত্যাি 
অনন্ত গুণপুর্ণ, সজাতীয়-বিজাতীয়-স্বগত-ভেদ-বঞ্দিত, স্র্বাধার, মায়ার বশীকর্তা, আনন্দাকার 
( আনন্দ-ঘনবিগ্রহ ), সমস্ত প্রাককত-প্রপঞ্চগত পদার্থ হইতে বিলক্ষণ। 
“সচ্চিদানন্দবপং তু ব্রন্ম ব্যাপকমব্যয়ম। সর্বশক্তিং স্বতন্ত্রং চ সর্ববজ্ঞং গুণবঞ্জিতম্‌ ॥ 
সজাতীয়-বিজাতীয়-স্থগতদ্বৈতবজ্জিতম্। সত্যাদিগুণসাহঅৈযু-ক্তমৌৎপত্তিকৈঃ সদ ॥ 
সর্বাধাবং বশ্যমায়মানন্দাকারমুত্তমম। প্রাপঞ্চিকপদার্থানাং সর্ব্বেষাং তদ্বিলক্ষণম্‌ ॥ 
_শ্রীপাদ বল্লভাচাযণকৃত “সপ্রকাশ-তত্বার্থদীপনিবন্ধঃ। ১।৬৫-৬৭ ॥% 


পবত্রন্মের অচিস্ত্য এশ্বযর্ট। “সর্বভাবসমর্থতবাদচিন্ততযেশ্বর্যযবদ বৃহৎ ॥--১1১।২-ব্রহ্গন্থত্রের 
অণুভাষ্য |" 

তিনি বিকদ্ধধন্মেব আশ্রয়। “বিকদ্ধসর্ববধর্ম্াশ্রয়ত্বং তু ব্রহ্মণো! ভূষণশ্চ ॥-“তত্ত, সমন্বয়াৎ ॥ 
১১1৪ -ত্রন্গস্ত্রেব অণুভাষ্য।” 

ব্রন্মেব অচিন্ত্য-শক্তি। “বিরোধাভাবে বিচিত্রশক্তিযুক্তত্বাৎ সর্ববভবনসমর্থাচ্চ ॥ “আত্মনি 
চৈবং বিচিত্রাশ্চ হি ॥” ২1১।২৮-স্ুত্রের অণুভাষ্য |” 

বন্ধ জগতেব নিমিত্ত-কাবণ এবং উপাদান-কাবণ ( সমবায়ী কাবণ ) উভয়ই । 

“জগতঃ সমবাষি স্যাত্তদেব চ নিমিত্বকম্‌॥ তত্বার্থদীপনিবন্ধঃ ॥ ১৬৮৮ 

ব্রহ্ম সাকার, অব্যক্ত নহেন। “প্রত্যক্ষানুমানাভ্যাং শ্রুতিম্মৃতিভ্যাং ব৷ ব্রহ্ম সাকারমনস্ত- 
গুণপৃণং বেতি নাব্যক্তমেবেতি নিশ্চযঃ | “অপি সংরাধনে প্রত্যক্ষান্থমানভ্যাম্‌।॥” ৩1২২৪-ব্রন্সস্থত্রের 
অণুভাষ্য |” 

পবব্রহ্ম অনন্ত গুণপৃর্ণ এবং নিঞ্চণ--উভয়ই। শ্রীপাদ বল্পভাচাষণ্য বলেন-_সর্প আকারে 
ঝজুহইয়াও যেমন কুণলুকাবও হইতে পারে, অন্থরূপ অনেকাঁকীরও ধাবণ করিতে পারে, তদ্রুপ 
্রন্ষস্বরূপেও ভক্তের ইচ্ছায় সর্বপ্রকার বপ ক্ষুরিত হয়। পরব্রক্ধ সর্ধব-বিরুদ্ধধর্ম্নের আশ্রয় বলিয়াই 
সর্ব ুণপৃর্ণ হইয়াও ভক্তের ইচ্ছায় নি ণবূপে ক্ষুরিত হইতে পারেন। “উভয়রূপেণ নিগুণত্বেনান- 
স্তগুণত্বেন সর্বববিরুদ্ধধন্মেণ রূপেণ ব্যপদেশাৎ। তহি কথমেকং বস্নেকধা ভাসতে । তত্রাহ 
অহিকুগ্ডলবৎ। যথ। সর্প: খজুরনেকাকারঃ কুণ্তলশ্চ ভবতি, তথা ব্রহ্মমস্বরূপং সর্বপ্রকারং ভক্তেচ্ছয়! 
তথ! স্ষুরতি | * * * অতঃ সবর্ববিকদ্ধধন্মীণামাশ্রয়ো ভগবান্‌॥ ভিভয়ব্যপদেশাত্বহিকুগ্ডলবৎ ॥* ৩।২২৭- 
্রহ্ষন্ত্রের অণুভাষ্য ॥” 

আবির্ভাব-শক্তি এবং তিরোভাব-শক্তি নামে পরব্রন্মের হুইটী শত্তি আছে। আবির্ভাব 


[ ১৭৪০ ] 


বল্পড.মত ] ্রদ্ষমের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪১*-অঙ্গ 


শক্তিদ্ধার তিনি তাহার কোনও কোনও ধর্মকে আবির্ভাবিত ( অন্নুভব-বিষয়ীভূত ) করিয়া থাকেন 
এবং তিরোভাব-শক্তিদ্বারা তিনি তাহার কোনও কোনও ধর্মকে তিরোহিত ( শন্থভবের অবিয়ীভূত ) 
করিয়া থাকেন। “ইমাবাবিভভাবতিরোভাবো ব্রহ্ধণঃ শক্তী॥ তথাচোক্তম্‌__ম্বাবির্ভাবতিরোভাবৌ 
শত্তী বৈ মুরবৈরিণঃ ॥-_-অণুভাস্তের শ্রীমতগ্রীধরশন্্বকৃতা বালবোধিনী-টীকা ॥ উপোদ্ঘাতঃ ॥১৬।” 

বিশুদ্ীছৈত-মতে রস-ন্বরূপ পুরুষোত্তম শ্রীকৃষ্চই হইতেছেন পরক্রহ্ম । 

পরব্রন্ষমের তিনটা বূপ--আধিদৈবিক, আধ্যাত্মিক এবং আধিভৌতিক। স্বয়ং পরব্রন্মই আধি- 
দৈবিক রূপ। তাহার আধ্যাত্মিক রূপ হইতেছেন অক্ষর ব্রদ্ম। আর, আধিভৌতিক রূপ হইতেছে 
জগৎ (বালবোধিনীটীকা ॥ উপোদ্ঘা ত;॥8)। 

আধিটৈবিকরূপ পরব্রহ্ম একমাত্র ভক্তিলভ্য, জ্ঞানাদিলভ্য নহেন। পরব্রহ্ম পুরুষোত্বম 
হইতেছেন পূর্ণপ্রকট-সচ্চিদানন্দ। তিনি অক্ষর-ব্রদ্ম হইতে শ্রেষ্ট। অক্ষর-ত্রন্ম তাহা হইতে ন্যুন। 
অক্ষর-ব্রন্দে পরব্রহ্মের আনন্দাংশ কিছু তিরোহিত। জ্ঞানমার্গের সাধকগণ জ্ঞানের দ্বারা এই 
অক্ষরব্রক্ষকে প্রান্ত হয়েন। অক্ষর-ব্রশ্মোপাসকগণের পুরুষোত্বমোপাসকত্ব-সিদ্ধ হয় না। ( অক্ষর- 
ধিয়াং ত্ববরোধঠ-ইত্যাদি ৩৩।৩৪-্রন্মস্ত্রের অণুভা্য )। 

অক্ষর-ত্রন্দও পবত্রন্মের ন্যায় সচ্চিদানন্দ , তবে তাহাতে আনন্দাংশের বিকাশ পরব্রহ্ম 
অপেক্ষা কিছু কম। পরব্রন্মের আনন্দ অসীম ; কিন্তু অক্ষরব্রন্মের আনন্দ সসীম ( গণিতানন্দ )। 

অক্ষর-্রন্ম পরত্রন্ম পুরুযোত্বমের পুইন্বরূপ, পরব্রদ্ষমের অধিষ্ঠান-স্বরপ। «স গণিতানন্দঃ 
* * * স্বরূপতোইপি তন্মা্ধীনত্বং চেতি পৃষ্ঠভাগাদপি দৃরস্থিতপুচ্ছন্বরপত্বং ব্রক্ষণ উচ্যতে। 
পুরুষোত্তমাধিষ্টানত্বাং প্রতিষ্ঠান্বরূপত্বং চ। (“আনন্দময়োভ্যাসাৎ।*-ইত্যাদি ত্রন্সৃত্রের অণুভাস্ত )। 

অক্ষর-ব্রন্ধ পরব্রদ্মের ধামস্বব্ূপ। পরক্রহ্ম যেখানে যেরূপে বিরাজ করেন, অক্ষরত্রহ্ব 
সেখানে তদনুরূপ ধামরূপে আত্মপ্রকাশ করিয়া আছেন। পরক্রহ্ম যখন বৈকুঞঠবিহারী, অক্ষর-ত্রহ্ষ 
তখন বৈকুণ্ঠ-লোক। 

শ্রতিতে “কৃটস্থ”, “নিধিবকার”, “অব্যক্ত”-এই সকল শবে অক্ষরব্রক্মকেই নির্দেশ কর! 
হইয়াছে । এই অক্ষরব্রন্ম হইতেছেন পুরুষোত্বমের চরণস্থানীয়। (বালবোধিনী টাকা । উপোদ্ঘাত; ॥৫।) 

অক্ষর-ত্রদ্মের আবার ছুই রূপে অভিব্যক্তি- শুদ্ধাদ্বৈত-জ্ঞানীদিগের জ্ঞানমাত্র-স্ষুত্তি এবং 
ভক্তগণের ব্যাপী বৈকুষ্ঠরূপে ক্ষ্তি। 

অন্তর্ধ্যামীও পরক্রন্মের এক স্বরূপ। সর্ধ-নিয়মনাদি-কাধ্যসিদ্ধির উদ্দে্টে তিনি ন্বুধ্য- 
মণ্ডলাদিতে অস্তর্ধ্যামিরপে আবিভূত হয়েন। 

এইরূপে পরব্রহ্মের চারি রকমের স্বরূপের কথা পাওয়৷ গেল। যথা-_প্রথম--পরব্রহ্ম 
পুরুষোত্তম আকৃষ্ণ; দ্বিতীয় ও তৃতীয়_-অক্ষর-ক্রন্ম ; অক্ষর-ত্রন্মের দ্বিবিধ ক্ফুত্তি-জ্ঞানীদিগের 
জ্ঞানমাত্রন্বরূপ এবং ভক্তের ব্যাগী বৈকুষ্ঠম্বরূপ। চতুর্থ-পরমাত্মা। 


[ ১৭৪১ ] 


বল্পভ-মত ] গোঁড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৪১৯-অন্ধু 


«আমিই আবিভূ্তি হইয়া রমণ করিব”__এইরূপ ইচ্ছামাত্রে যখন অস্তঃকরণে সত্ব সমুখিত 
হয়, তখন আনন্দাংশ কিঞ্চিৎ তিরোহিত হয় এবং তখনই পুরুষোত্তম পরব্রহ্ম কেবল ইচ্ছামাত্রেই 
অক্ষর-ব্রন্মে পরিণত হয়েন। পরব্রহ্ম যখন জ্ঞানীদের লক্ষ্য মোক্ষ দান করিতে ইচ্ছা করেন, তখন 
তাহার আধার-ভাগভূত এবং চরণস্থানীয় এই অক্ষর ব্রন্মকে _ অক্ষরব্রহ্গ, কাল, কর্ম, ও স্বভাব-এই 
চারিটীরূপ প্রাপ্ত করাইয়া থাকেন। (বালবোধিনীটীকা । উপোদ্ঘাতঃ ॥৫॥)। 

অক্ষর তখন প্রকৃতি ও পুরুষরূপে আত্মপ্রকাশ করেন । এই প্রকৃতিই নানাবিধ পরিবর্তনের 
ভিতর দিয়! জগদ্রপে পরিণত হয়। 

কাল, কন্ম এবং স্বভাব-_-অক্ষরের ন্যায়ই পরব্রন্মের অবিচ্ছেগ্ রূপ | 

শ্রীপাদ বল্লভাচার্ষ্য অষ্টাবিংশতি তত্ব স্বীকার করেন। যথা _সব্ব, পজ2, তমঃ, পুরুষ, প্রকৃতি, 
মহৎ, অহঙ্কার, পঞ্চতন্মাত্র, পঞ্চমহাভূত, পঞ্চ কর্মেন্র্রিয়, পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয় এবং মনঃ। অক্ষর, কাল, 
কর্ম ও স্বভাব স্থষ্টির পুর্ব হইতে বর্তমান থাকিলেও তাহারা উল্লিখিত অষ্টাবিংশতি তত্বের অস্তভূক্ত 
নহে; কেননা, তাহারা পরব্রহ্ম হইতে অবিচ্ছেগ্চ সাধাবণ কাবণ। উক্ত অষ্টাবিংশতি তত্বঈ জগতে 
ব্রন্মের জগৎ-কারণত্ব প্রকাশ করে । ( তত্তার্থদীপিকা, সর্বনির্ণয়। ৮৬)। 

উল্লিখিত তত্বগুলির নামের সহিত সাংখ্যকথিত তন্বগুলির নামেব এক্য থাকিলেও এইগুলি 
বাস্তবিক সাংখ্যকথিত তত্ব নহে এবং শ্রীপাদ বল্লুভাচাধ্য-কথিত প্রকৃতি'ও সাংখ্যকথিত “প্রকৃতি 
নহে। সাংখ্যের 'প্রকৃতি' হইতেছে সত্ব, রজঃ তম: _এই ব্রিগুণাত্মিকা; কিন্ত শুদ্ধাদ্বৈতের সত্ব, রজঃ 
ও তমঃ প্রকৃতি হইতে সম্পূর্ণরূপে ভিন্ন। বল্লভাচার্যের সত্ব, রজঃ ও তমঃ হইতেছে পরব্রহ্ম ভগবানের 
বিশুদ্ধ গুণ, অবিচ্ছেদ্য গুণ-_বিশুদ্ধ সত্ব, বিশুদ্ধ রজঃ ও বিশুদ্ধ তমঃ। এইগুলি মায়িকগুণ নহে। 
শুদ্ধাদ্বৈত-বাঁদের প্রকৃতি” হইতেছে ঘনীভূত প্রথমেচ্ছা । ঘনীভূত প্রথমেচ্ছা প্রকৃতিরিত্য- 
ভিধীয়তে ॥ বালবোধিনীটাকা । উপোদ্ঘাতঃ ॥৫॥৮ 

তিন গুণাবতাব হইতেছেন উক্তগুণত্রয়ের বিগ্রহ । প্রপঞ্চ-রক্ষণাদির জন্ক পরক্রহ্ম ভগবান্‌ 
বিশুদ্ধ সত্বগুণের বিগ্রহে প্রবেশ করিয়া ”বিষু৮ নামে, বিশুদ্ধ রজোগুণের বিগ্রহে প্রবেশ করিয়া 
দ্রন্ষা1” নামে এবং বিশ্রদ্ধ তমোগুণের বিগ্রহে প্রবেশ করিয়া “শিব” নামে খ্যাত হয়েন। মায়িক গণ 
এই গুরণাবতারত্রয়কে স্পর্শও করিতে পারে না । 

বেদের পূর্ববকাণ্ডে ব। কর্মকাণ্ডে ব্রন্ষের ক্রিয়াশক্তির কথা, উত্তরকাণ্ডে বা উপনিধদে জ্ঞান- 
শক্তির কথ। এবং নীতাঁয় ও ভাগবতে ক্রিয়াশক্তি ও জ্ঞানশক্তি-_এই উভয়ের কথা এবং তাহার 
মহিমার কথা বদিত হইয়াছে। সর্বত্র একই পরব্রন্মের কথাই বণিত হইয়াছে। 

পরক্রন্ম পুরুষোত্তম হইতেছেন সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ। ব্রহ্ষবিগ্রহ এবং ব্রহ্ম এক এবং অভিন্ন। 
পরব্রহ্ম পুরুষোত্তম শ্রীকৃষ্ণের গুণ বা ধর্মও তাহার স্বরূপাত্মক। তিনি লীলাময়, ভ্রসস্ত অবতারের 
মূল। সমস্ত কর্তৃত্ব ব্রহ্মগত ; তথাপি তাহাতে বৈষম্যও নৈর্ঘৃণ্য নাই। 


[ ১৭৪২ ] 


বল্লভ-মত ] ্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪১,-অকু 


জীব। “একোহহং বনু স্যাং প্রজায়েয়--আমি এক, বছ হইব, জন্ম গ্রহণ করিব*-_এই ইচ্ছা 
বশতঃ পরব্রন্ম ক্রীড়ার্থ শ্বকীয় পূর্ণানন্দকে তিরোহিত করাইয়া! জীবরূপ গ্রহণ করেন; ইহাতে 
কিঞ্চিম্সাত্রও অবিদ্যা-সম্বন্ধ নাই । এইরূপে, ভগবান্‌ পরব্রক্ম যখন বহু হইতে ইচ্ছা করেন, তখন 
অগ্নি হইতে যেমন স্কুলিঙ্গ নির্গত হয়, তদ্রেপ ব্রহ্ম হইতে সুক্ষ, পরিচ্ছন্ন এবং চিতপ্রধান অসংখ্য অংশ 
উচ্চনীচত্ব-ভাবনাবশতঃ উচ্চনীচরূপে নিগত হইয়া! থাকে । যখন স্বরপভোগ ও জীবভোগ সমূহের 
ইচ্ছা ব্রন্দমের মধ্যে জাগ্রত হয়, তখন তাহার কৃপাতেই আনন্দাংশ ও এশ্বর্ধযাংশ তিরোহিত হয়। 
এশ্বরধ্য, বীর্য, যশ$ শ্রী, জ্ঞান ও বৈরাগ্য-_পরব্রন্মের এই ছয়টী এশ্বর্্যই জীবের মধ্যে তিরোহিত। 
(বালবোধিনী টীকা উপোদ ঘাতঃ। ৬)। 

"পরাভিধ্যানাত্ত তিরোহিতং ততোইস্ত বন্ধবিপর্ধযয়ৌ ॥ ৩।২৫।স-ত্রন্ষস্থভাষ্যে শ্রীপাদ বল্পভাচাষ 
লিখিয়াছেন- জীব হইতেছে পরব্রন্দের অংশ । তথাপি যে জীবের ছুঃখাদি, পরব্রহ্ম ভগবানের 
ইচ্ছায় জীবে ভগবদ্ধশ্মের তিরোভাবই হইতেছে তাহার হেতু । এশ্বযেণর তিরোভাবে জীবের দীনত্ব ও 
পরাধীনত্ব, বীধ্যের তিরোভাবে সর্বছুখ-সহন, যশের তিরোভাবে সর্বহীনত্ব, শ্রীর তিরোভাবে 
জন্মাদি সর্ববধিধ আপদের বিষয়ত্ব, জ্ঞানের তিরোভাবে দেহেতে অহংবুদ্ধি এবং সমস্ত ব্যাপারে বিপরীত 
জ্ঞান এবং বৈরাগ্যের তিরোভাবে বিষয়াসক্তি । এশ্বর্ধয, বীর্য, যশঃ ও শ্রী-এই চারিটীর তিরোভাবের 
কার্ধ্য হইতেছে জীবের বন্ধ এবং জ্ঞান ও বৈরাগ্যের তিরোভাবের কাধ্য হইতেছে বিপর্ধযয়। ষড়বিধ 
এশ্বধ্যরূপ ভগবদ্ধন্মের তিরোভাবেই বন্ধ ও বিপর্যায় হইয়। থাকে, অন্য কোনও কারণে নহে। 

জীব নিত্য ; যেহেতু, জীবের উৎপত্তি নাই। যে স্থলে নাম-রূপের সম্বন্ধ, সে স্থলেই উংপত্তি। 
বিস্ফুলিঙ্গের ন্যায় উচ্চরণের কথা বলা হইয়াছে বলিয়া নাম-রূপের. সহিত জাবের সম্বন্ধ নাই । উচ্চরণ 
উৎপত্তি নহে । জীব হইতেছে অজর, অমর, অমৃত । সুতরাং জীব নিত্য ( বালবোধিনী টীকা । 
উপোদ্ঘাতঃ। ৬)।- 
জীব জ্ঞাত1, ভোক্তা, কর্তী । জীবের কর্তৃত্ব পরব্রন্ম হইতে লব্ধ । জীব ব্রন্মের চিদংশ। 
“বিক্ষ,লিঙ্গ। ইবাগ্নেঠি জড়জীবা বিনির্গতাঃ। সর্বতঃ পাণিপাদাস্তাৎ সর্বতোক্ষিশিরোমুখাৎ॥ 
নিরিক্দ্িয়াৎ স্বরূপেণ তাদৃশাদিতি নিশ্চয়ঃ। সদংশেন জড়ীঃ পুর্ববং চিদংশেনেতরে অপি। 
অন্যধন্মীতিরো ভাবা মূলেচ্ছাতো স্বতন্ত্রিণঃ॥- অংশো নানাব্যপদেশাংইত্যাদি ২৩।৪৩ সুত্রের অণুভাষ্য”। 
ব্রন্মাংশভৃত জীবের ছুখ অংশী ব্রহ্গকে স্পর্শ করে না। স্থ্্যপ্রকাশস্থ ঘটাদি বস্তুর 
দোষের দ্বারা যেমন স্থধ্যপ্রকাশ লিপ্ত হয় না, তড্রপ। 
জীব পরিমাণে অণু ( ২৩।২০-২১ ব্রহ্মস্থত্রের অগুভাষ্য )। শ্রুতিতে কোনও কোনও স্থলে 
যে জীবের ব্যাপকত্বের উল্লেখ দৃষ্ট হয়, সে-সে স্থলে ভগবদাবেশবশতঃ আনন্দ্রীংশ-প্রাছুর্ভাবযুক্ত জীবই 
উদ্দিষ্ট। আনন্দাংশ-তিরোভাব-দশায় অণু এবং আনন্দাংশের আবির্ভাব-দশায় ব্যাপক। ( বালবোধিনী 
টীকা । উপোদ্ঘাতঃ। ৮)। আনন্দাংশের আবির্ভাবে জীব যখন ব্যাপক হয়, তখন জীবের কেবল 


[ ১৭৪৩ ] 


বল্পভ-মত ] গোঁড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৪১*-অন্ু 


ব্যাপকতা-ধন্শই লাভ হয়, কিন্তু তাহার অথুত্ব-্বরূপ নষ্ট হয় না | যশোদা-মাতার ক্রোড়ে 
অবস্থিত বালকৃষ্ণ তাহার বালকাকারেও যেমন জগদাধারভূতত্বাদি ব্যাপকতাধর্ম-বিশিষ্টই, ব্যাপকতাধর্- 
বিশিষ্ট হওয়াতেও যেমন তাহার বালকাকার সম্ভব, তদ্রুপ আনন্দাংশের আবির্ভাবে ব্যাপকত্বধর্মযুজ, 
হইয়ীও জীব স্বরূপে অণু থাকিতে পারে । 

এই জীব সংখ্যায় বন্ু-__অনস্ত এবং উচ্চ-নীচ-ভাবাপন্ন। জীব সত্য, মিথ্যা নহে। 

জীবের তিনটা অবস্থা শুদ্ধ, সংসারী এবং মুক্ত। বিস্ফুলিঙ্গের ন্যায় ব্রহ্ম হইতে নিগ্ত 
হওয়ার পরে যখন আনন্দ্রাংশের তিরোভাব হয়, যখন পধ্যস্ত অবি্ার সহিতও সম্বন্ধ জন্মে নাই, 
তখন তদবস্থাপন্ন জীবকে বল হয় শুদ্ধ জীব। অবিদ্া-সম্বন্ধরাহিত্যই হইতেছে জীবের শুদ্ধত্ব। 

তাহার পরে, ভগবানের ইচ্ছায় ভগবদংশ এই জীবে যড়বিধ এশ্বধ্যাদিরূপ ভগবদর্মের 
তিরোভাব হয়। ভগবদ্ধশ্মের তিরোভাব হইলেই জ্রীবের সহিত অবিদ্ার সম্বন্ধ জন্মে। অবিষ্ভার 
পাঁচটী পর্ব দেহ, ইন্দ্রিয় অস্তঃকরণ ও প্রাণ, ইহাদের অধ্যাস এবং স্বরূপ-বিস্বতি। জীব 
তখন অবিগ্ভার এই পঞ্চপর্বদ্ধারা বদ্ধ হইলে দুঃখিত বলিয়া কথিত হয়; ছুঃখিত বলিয়। কথিত 
হয় মাত্র, বস্ততঃ দুঃখ জন্মে না। তখন স্ুক্ষদেহ ও স্থল দেহের সহিত সম্বদ্ধবশতঃ জীব জন্মু- 
মরণাদি সংসার-ধর্মের অনুভব করে । এইরূপ জীবকেই সংসারী জীব বলে। 

সংসারী জীব ভগবৎ-কৃপায় সংসঙ্গাদি লাভ করিয়া বৈরাগ্য, সাংখ্য, যোগ, তপঃ ও কেশবে 
তত্তি__এই-পঞ্চ-পর্বাত্বিকী ভক্তি লাভ করিয়৷ পরমানন্দ-লক্ষণ মুক্তি লাভ করে। ধাহার! 
এই মুক্তি লাভ করেন, তাহাদিগকে মুক্ত জীব বলা হয়। (বালবোধিনী টীকা। উপোদ্ঘাতঃ ॥ ১*)। 

মায়া । মায়া হইতেছে পরব্রন্ষের শক্তি। মায়ার দুইটী বৃত্তি ব্যামোহিক। ( জীব- 
মোহনকারিণী ) এবং আচ্ছাদিকা। ব্যামোহিক। বৃত্তিদ্বারা মায়া জীবকে মুগ্ধ করে এবং তাহার 
অস্তঃকরণ ও বুদ্ধি-আদিকে মুগ্ধ করে। এইরূপ মুগ্ধত্বপ্রাণ্ডা বুদ্ধি বশতঃ জীব সত্য পদার্ধকে 
অন্তরূপ মনে করে ; পদার্থ কিন্তু অন্যরূপ হইয়া যায় না। আচ্ছাদিক] বৃত্তিদ্ধার মায় সত্য 
বস্তকে আচ্ছাদিত করিয়া তৎসদৃশ মিথ্য। বস্তু রচনা করে। ইহা দ্বারা ছুই রকমের ভ্রম জদ্মেব_ 
বিদ্যমান বস্তুকে প্রকাশ করে না এবং অবিদ্যমান বস্তুকে প্রকাশ করে। অর্থাৎ মায়ার আচ্ছাদিকা 
বৃত্তির প্রভাবে বস্তুর যাহা প্রকৃত স্বরূপ, তাহ) দৃষ্ট হয় না (ইহা এক রকমের ভ্রম ), অন্যথ। 
দৃষ্ট হয় (ইহা আব এক রকমের শ্রম)। এ-স্থলে বস্তটা মিথ্যা নহে; যে অনাথা-জ্বান জগ্চে 
তাহাই মিথ্যা। (“ঝতেহ্র্থ, যৎ প্রতীয়েত”-ইত্যাদি শ্রীভা ২৯৩৩ শ্লোকের বল্লভাচার্ধযকৃত। 
স্থবোধিনী টীকা )। 

জগ। ব্রহ্ম কারণ, জগৎ তাহার কাধ্য। জগৎ সত্য এবং ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন। জগৎ 
হইতেছে ব্রন্মের আধিভৌতিক রূপ । ব্রহ্ম লীলাবশতঃ স্বীয় চিৎ ও আনন্দকে তিরোহিত করিয়! 
কেবল সদংশে এই জগদ্রেপে আত্মপ্রকাশ করেন। কিন্তু জগদ্রপে আত্মপ্রকাশ করিয়াও-_জগদ্ধেপে 
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পরিণত হইয়াও-_-তিনি অবিকৃত থাকেন। যেমন উর্ণনাভি স্ুত্রজাল বিস্তার করিয়াও নিজে অবিকৃত 
থাকে, তদ্রেপ। ব্রহ্মই জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ। প্রকৃতি হইতে, বা পরমাণু 
হইতে জগতের উৎপত্তি নহে, জগৎ ব্রন্মের বিবর্তও নহে । জগৎ ব্রদ্ষেরই পরিণাম । ব্রহ্ম যখন সত্যা, 
তখন জগৎও সত্য ; জগত মিথ্যা নহে। 

সষ্টির পূর্ব্বেও জগদ্রেপ কা্ধণা কারণরূপ ব্রক্ষে বিদ্যমান থাকে। তখন তাহা অবস্ত 
দৃষ্টিগোচর হয় না। দধির মধ্যেও ঘ্বৃত থাকে; কিন্তু তাহা যেমন দৃষ্টিগোচর হয় না, তদ্রুপ । 
বর্ম যখন কার্ধযরূপে পরিণাম প্রাপ্ত হয়েন, তখন জগৎ দৃষ্টির গোচরীভূত হইয়া থাকে। 
উভয় অবস্থাতেই জগতের সত্ব বিদ্যমান থাকে । জগতের স্যষ্টি হইতেছে ব্র্মের আবির্ভাব-শক্তির 
বিকাশ। এই আবির্ভাব-শক্তিদ্বারাই সর্বকারণ ব্রহ্ম স্বেচ্ছায় কাধ্যরূপ পরিগ্রহ করিয়া জগদ্ধপে 
আত্মপ্রকাশ করেন এবং প্রলয় পর্যন্ত এইরূপেই অবস্থান করেন। আবার তিরোভাব-শক্তিদ্বার। 
কার্যরূপ জগৎকে তিরোহিত করিয়া তিনি আবার কারণাবস্থা প্রাপ্ত হয়েন। তখন জগৎ আর 
দৃষ্টির গোচরীভূত থাকেনা । 

ব্রহ্ম জগব্রপে পরিণত হইয়াও অবিকৃত থাকেন। এইরূপ পরিণামকে অবিরুত পরিণাম বল। 
হয়। ন্বর্ণনিশ্মিত বলয়-কুগুলাদি হইতেছে স্বর্ণের অবিকৃত পরিণাম ; কেননা, বলয়-কুগ্ুলাদি সমস্ত 
বস্ততেই স্বর্ণ অবিকৃত থাকে। বলয়-কুগুলাদি আবার স্বর্পিগুরূপও ধারণ করিতে পারে। 
«“অবিকৃতমেব পরিণমতে সুবর্ণম্‌। সর্ববাণি চ তৈজসানি ॥১।৪।২৬-ত্রহ্মস্ত্রের বল্লভাচার্যযকৃত অণুভাষ্য ॥ 
ত্রহ্মের সদংশও তদ্রুপ জগদ্রপে পরিণত হইয়াও অবিকৃত থাকে । 

জগ ও সংসার। শ্রীপাদ বল্পভাচাযেযের মতে জগৎ ও.সংসার এক পদার্থ নহে, হুইটী ভিন্ন 
বস্তু। ভগবানের অবিদ্যা-শক্তির প্রভাবে জীবের যে অহং-মমত্বাদি বুদ্ধি জন্মে, তাহাই সংসার এবং 
তাহাই জীবের জন্ম-মরণাদি দুঃখের হেতু । এই সংসার হইতেছে অবিদ্যার কাধ্য, ব্রন্মের কার্য নহে ; 
এজন্য ইহ! মিথ্যা। কিন্ত জগৎ হইতেছে ব্রন্মের কাধ্য ; এজন জগৎ সত্য । 

স্বরূপ-বিস্মৃতি, দেহাধ্যাস, ইন্ড্রিয়াধ্যাস, প্রাণাধ্যাস এবং অস্তঃকরগাধ্যাস-_অবিদ্যার এই 
পাঁচটা পর্ধব। ব্বরূপ-বিম্ম(তি-আদিই সংসার। এই সংসার হইতেছে অবিদ্যাকল্পিত। এজন্য জ্ঞানের 
দ্বার সংসারের নাশ সম্ভব। কিপ্ত জগৎ ব্রন্মম্বরূপ বলিয়া তাহার বিনাশ নাই, আবির্ভাব-তিরো- 
ভাবমাত্র আছে । জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কারণ-_উভয়ই ব্রহ্ম । সংসারের নিমিত্-কারণ 
অবিদ্য। ; সংসার কল্পিত বস্তব বলিয়। তাহার কোনও উপাদান-কারণ থাকিতে পারে না। সংসার- 
নাশে জগতের কোনও ক্ষতি হয় না। জ্ঞানোৎপত্তি পর্য্যস্তই জীবের সংসার; যুক্তিলাভ হইলেই 
সংসারের লয় বা বিনাশ । কিন্ত জগতের লয় হইতেছে ভগবানের ইচ্ছায় জগতের তিরোধাঁন--বিনাশ 
.. পংসারই স্বখ-হুঃখাত্বক, জগৎ স্খ-তুঃখাত্মক নহে। এজন্যই জীবন্মুক্ত অবস্থায় জগতে থাকিয়াও 
্প।বের জাগতিক স্ুখহুঃখের অনুভব হয় না। 
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কৃষ্টি ও লীলা। স্ষ্টি-ব্যাপার হইতেছে ব্রন্মের লীল।। তাহার বহি:ক্রীড়া-প্রবৃত্তি হইতেই 
“বহু হওয়ার” ইচ্ছা এবং তাহার ফলেই জগতের স্থষ্টি। লীলার জন্য বৈচিত্রীর প্রয়োজন । এই 
বৈচিত্রী-সম্পাদনের নিমিত্ত তিনি জীব-সমূহকে বিবিধ ভাবাপন্ন করিয়াছেন এবং এই বৈচিত্রী- 
সম্পাদনের জন্য তিনি জীব-সমূহকে স্বীয় অবিদ্যাশক্তির সহিত যুক্তও করিয়া থাকেন-_-যাহার ফলে 
জীবসমূহ অহস্তা-মমন্তাম্পদ সংসার-ভাবাপন্ন হয়। আবার তাহার কৃপায় সৎসঙ্গাদি 08 করিয়! 
পঞ্চপর্ববাত্মিক বিদ্যাব আশ্রয়ে সংসাবমুক্ত হইতে পারে । 

ব্রল্গোর অদ্বয়ত্ব। প্রশ্ন হইতে পারে, শুদ্ধাদ্বৈত-মতেও অস্তযর্ণামী, জীব, জগত-ইত্যাদি ভেদ 
দৃষ্ট হয়। স্রতরাং ব্রন্মের অছয়ত্ব কিরূপে সিদ্ধ হইতে পারে ? 

শুদ্ধাদ্বৈত-বাদে ইহার উত্তব এইরূপ । উল্লিখিত ভেদসমূহ বাস্তবিক ব্রদ্মের ভেদ নহে, 
তাহার! ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন । একই সচ্চিদানন্দ পরব্রহ্ম ভগবান্ই স্বীয় ইচ্ছানুসারে বিভিন্নরূপে আত্ম- 
প্রকাশ করেন। তিনিও চিৎ, জীবও চিৎ; সুতরাং জীবকে তাহার সজাতীয় ভেদ বলিয়া মনে। 
হইতে পারে; কিন্তু বস্তুতঃ তাহা নঠে । কেননা, জীব হইতেছে ব্রদ্ষেরই চিদংশ, ব্রহ্ম হইতে তি 
নহে ; স্থতরাং জীব ব্রন্মেব সজাতীয় ভেদ নহে । আব, ব্রহ্ম চিৎ, এই জড় জগৎ অচিৎ; সুতরাং 
জগৎকে তরঙ্গের বিজাতীয় ভেদ বলিয়া মনে হইতে পারেঃ কিন্তু বস্ততঃ তাহা নহে। কেননা, জগৎ 
হইতেছে সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের সদংশ (সং-এর অংশ ); স্ুতর'ং ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে । এজন্য জগংকে 
ব্রন্মের বিজাতীয় ভেদ বল! যায় না। আবার মস্তর্যযামী বা অক্ষরব্রক্মও ব্রন্ষের শ্তায় সচ্চিদানন্দ__ 
স্থৃতর'ং ব্রহ্ম হঈতে অভিন্ন । পরব্রন্মের গুণাঁদিও তাহাবই স্বর্ূপগত-_স্ৃতবাং তাহা হইতে অভিন্ন 
গুণাদিও ব্রন্মের স্বগতভেদ নহে। এইবপে দেখা গেল- ব্রহ্ম হইতেছেন--সজা তীয়-বিজা তীয়-স্বগত- 
ভেদশৃম্ত অদ্য়তত্ব। আপাতদৃষ্টিতে যাহাদিগকে ভেদ বলিয়া মনে হয়, সেই জীব-জগদাদিও ব্রদ্মেরই 
যায় শুদ্ধ_ মায়াস্পর্শশূন্ত _ বলিয়া! ব্রহ্ম হইতেছেন শুদ্বাদ্বৈত-তত্ব। 


ব্রক্মের সহিত জীব-জগতের সন্গন্ধ। জীব হইতেছে ত্রন্মের চিদংশ এবং জগৎ হইতেছে ব্রদ্মের 
সদংশ। অংশ ও অংশীর মধ্যে ভেদ নাই বলিয়া জীবজগতের সহিতও ব্রন্মের ভেদ নাই। সুতরাং 
ব্রন্মোর সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধ হইতেছে অভেদ-সন্বন্ধ । 
গ্। শুদ্ধাদ্বিতবাদ সম্বন্ধে আলোচনা 
(১) অগুপত্রক্ষা ও নিগু পত্র 
শুদ্ধাদ্বৈত-মতে ব্রহ্ম হইতেছেন অনস্ত-কল্যাণ-গুণের আকর-_স্বৃতরাং সগ্চণ। এই সমস্ত 
গুণ হইতেছে শুদ্ধ। 
ব্রহ্ম যখন এই সমস্ত শুদ্ধগুণকে স্বীয় ইচ্ছায় তিরোহিত করেন, তখন তিনি নিগুণ। 
শ্রীপাদ রামানুজাদি আচাষ্যবর্গের মতে, গৌড়ীয়-বৈষ্বাচায্ণদের মতেও, হেয় প্রাকৃত 
( বহিরঙ্গামায়া হইতে উদ্ভূত ) গুণের অভাববশতঃই ব্রঙ্গকে নিগ্ুণ বল হয়। বর্ষের ম্বরাপগত 
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না 
বল্পভ-মত এ ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [৪।১*-অন্গ 


অপ্রাকৃত কল্যাণগুণের তিরোভাববশতঃ নিগুণত্বের কথা তাহারা বলেন নাই । এই বিষয়ে শ্রীপাদ 
বল্পভাচাষের সহিত তাহাদের মতভেদ আছে। 

কিন্তু এইরূপ মতভেদের একট সমাধান আছে বলিয়া মনে হয়। শ্রীপাদ বল্পভাচাধ্য যখন 
জীব-জগদাদিকেও শুদ্ধ বলিয়াছেন, তখন স্বয়ং ব্রন্ম যে তাহার মতেও মায়িকগুণহীন-__ন্ুতরাং 
মায়িকগুণহীনত্ববশতঃ নিগু ণ--ইহাও তাহার অনভিপ্রেত নহে । আর, বিশুদ্ধ গুণসমৃহের তিরোভাব- 
বশতঃ তিনি যে নিগুণ ত্রন্মের কথা বলিয়াছেন, সেই নিগুণ ব্রহ্মকে য।দ জ্ঞানমার্গের সাধকগণ শ্রুতি- 
স্মৃতি-কথিত যে নিগু ণ-নির্ব্বিশেষ ব্রন্মের সহিত সাধুজ্য কামনা করেন, সেই নিগুণত্রক্ম মনে করা 
যায়, তাহা হইলে গৌড়ীয় বৈষ্বাচাষ দের সহিত শ্রীপাদ বল্পভের এই বিষয়ে মতভেদ থাকেন।। 

(২) জীব-শ্বরূপ 

শ্রীমদ্‌ভগবদ্গীতাতে জীবকে পরব্রদ্ধ শ্রীকৃষ্ণের জীবশক্তিও বলা হইয়াছে, অংশও বলা 
হইয়াছে । গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচায্দের মতে জীব হইতেছে স্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের শক্তিবূপ অংশ--জীব- 
শক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশ । কিন্তু শ্রীপাদ বল্লভাচাষয তাহ! বলেন না; তিনি বলেন__জীব হইতেছে 
পরত্রন্মের চিদংশ__-পরব্রন্মের আনন্দাংশ তিরোহিত হইলে যে চিৎ অতিরোহিত থাকে, সেই চিৎ-এর 

ংশ। তিনি আরও বলেন, পরব্রন্ম ভগবানের ইচ্ছায় চিদংশ-জীবে যখন যড়বিধ-এশ্বর্যরূপ ভগবদ্ধন্্ম 

তিরোহিত হইয়া যায়, তখন জীবের সহিত অবিদ্যার সংযোগ হয়, তাহাতেই জীবের সংসার__ 
জীবের হুঃখ-দৈন্তাদি-_-আসিয়। পড়ে। 

৩২।৫-ব্রন্মস্থত্রের ভাষ্যে শ্রপাদ্দ বল্পভ চিদংশ-জীবে ভগবদ্ধশ্মের তিরোভাবের কথাই 
বলিয়াছেন ; কিন্তু তাহার উক্তির সমর্থনে কোনও শাক্ত্রপ্রমাণের, উল্লেখ করেন নাই । অবশ্য জীবে 
যে ষড়বিধৈশ্বর্ধ্যাদি ভগবদ্ধম্মের বিকাশ নাই, তাহা অস্বীকার করা যায় না, জীবকে শ্রীকৃষ্ণের জীব- 
শক্তির অংশ বলিয়। স্বীকার করিলে ভগবদ্ধশ্মহীনত্বও উপপাদিত হইতে পারে । কিন্তু জীবকে ব্রহ্গ- 
স্বরূপের চিদংশ বলিয়। স্বীকার করিতে গেলে এশ্বধ্যাদি ভগবদ্ধশ্মহীনত্বের সমর্থক শান্ত্র-প্রমাণের 
প্রয়োজন । চিৎ হইতেছে জ্ঞান। জীব ব্রন্মের চিদংশ হইলে জীবও হইবে জ্ঞানস্বরূপ। জ্ঞানম্বরূপ 
জীবে, ভগবানের একবিধ এরশ্বধ্য জ্ঞানের তিরোভাব কিরূপে হইতে পারে? জ্ঞানস্বরূপ জীবে 
জ্ঞানের তিরোভাব ম্বীক।র করিতে গেলে কি ম্বরূপেরই তিরোভাবের প্রসঙ্গ আসিয়। পড়ে না? 

আবার, চিদংশ ব। জ্ঞানম্বর্ূপ জীবের সহিত অজ্ঞান-রূপ। অবিগ্ভার সংযোগই বা কিরূপে 
সম্ভবপর হয়? সেই সংযোগের ফলে জ্ঞানস্বরূপ জীবের বুদ্ধি-বিপর্য্যয়াদিই বা কিরপে হইতে 
পারে? 

গ্রীপাদ বল্পভ বলেন_ অবিদ্যার প্রভাবে চিদংশ-জীবে দেহেক্দ্িয়াদির অধ্যাস জন্মে। 
অধ্যাস হইতেছে ভ্রমবিশেষ । চিদংশ জ্ঞানস্বরূপ জীবে অধ্যাসই বা কিরূপে হইতে পারে? 

তাহার মতে স্থটি হইতেছে লীলাময় পরব্রন্মের লীলা । লীলার জন্তই পরব্রহ্ম তাহার 
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চিদংশ জীবসমূহকে উচ্চ-নীচ-ভাবাপন্ন করেন এবং তাহার ইচ্ছাতেই অবিদ্যার সহিত তাহাদের 
সংযোগ হয়। লীলারস-সম্পাদনার্থই চিদংশ জীবের সংসারিত্ব। তাহাই যদি হয়, অবিদ্যার প্রভাব 
হইতে অব্যাহতি লাভের জঙন্ত সাধন-ভজনের উপদেশের সার্থকতা কোথায়? সংসঙ্গের ফলে 
পঞ্চপর্ববাত্বিকা বিদ্যার আশ্রয় গ্রহণ করিলে জীব মুক্ত হইতে পারে-_একথ শ্রীপাদ বল্পভও 
বলিয়াছেন। কিন্তু অবিদ্যাজনিত বন্ধন যদি পরব্রদ্মের ইচ্ছাতেই সংঘটিত হয়, তাহা হইতে 
অব্যাহতি লাভের ইচ্ছা জীবের কিরূপে জন্মিতে পারে? তিনিই বলিয়াছেন_ ব্রহ্ষধন্ম এশ্বর্যের 
তিরোভাবে জীবের পরাধীনত্ব। পরাধীন--অর্থাৎ ভগবান পরব্রন্মের অধীন-_ জীব ভগবদিচ্ছায় 
সংঘটিত বন্ধন হইতে মুক্তিলাভের জন্য স্বধীন-ইচ্ছা পাইবে কিরপে? যদি বল৷ যায়--জীবের 
সাধন-ভজনও হইতেছে পরব্রন্মের লীলা-বৈচিত্রী। তাহ হইলে জীবের কৃত কর্মের জন্তও জীব 
দায়ী হইতে পারে না। অথচ শাস্ত্র বলেন--জীব স্বকৃত-কন্মের ফল ভোগ করিয়া থাকে; জীবের 
কণ্মফল ভগবানকে স্পর্শ করিতে পারে নাঃ ভগবান ভোগ করেন না। কিন্তু শ্রীপাদ বল্পভের 
উক্তি হইতে বুঝা যায়-_অবিষ্ভার কবলে পতিত হইয়া জীব যাহ] কিছু করে, তৎসমস্তই হইতেছে 
লীলাময় ভগবানের লীলারসের পুষ্টিবিধায়ক ; কেননা, লীলারস-বৈচিত্রীর নির্ববাহার্থ তিনিই নানাভাবে 
জীবের দ্বারা সে-সমস্ত করাইয়া থাকেন। তাহার ফলে যে লীলারসের উদ্ভব হয়, তাহ। লীলাবিলাসী 
ভগবান.ই ভোগ করেন। 

“তমেব বিদিত্বাতিযৃত্যুমেতি”ইতাদি শ্রতিবাক্যেব তাৎপর্য হইতে জানা যায়_ ব্রহ্মবিষয়ে 
জীবের অনাদি অন্ত, অনাদি-বহিম্স্খতাই হইতেছে তাহার সংসার-বন্ধনের এবং জন্ম-মৃত্যু-আদির 
হেতু । কিন্তু শ্রীপাদ বল্লভাচাধ্যের মতে পরব্রহ্ম ভগবানের ইচ্ছাতেই, তাহার লীলা-সম্পাদনার্থ, 
জীবের সহিত অবিষ্ঠার সংযোগ এবং তাহার ফলেই জীবের সংসার-বন্ধন। 

শ্রুতি-স্মৃতি হইতে জানা যায় _ন্ব-স্ব-কর্্মফল অন্ুসারেই জীবসমূহের উচ্চ বা নীচ ভাব, 
উচ্চ বা নীচ যোনিতে জন্ম; কিন্তু শ্রীপাদ বল্পভের মঠে পরব্রহ্ম ভগবানের লীলার জন্ত তিনিই 
জীবসমূহকে উচ্চ-নীচ-ভাবাপন্ন করিয়া থাকেন। 

(৩ )জগণড। গৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যদের মতে জগৎ হইতেছে পরব্রদ্ষের মায়াশক্তির পরিণাম । 
কিন্তু বিশুদ্ধাদ্বৈত-মতে জগৎ হইতেছে ব্রদ্মের অবিকৃত পরিণাম, সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের সদংশ। 

ব্রহ্মের সদংশ জগৎকে শ্রীপাদ বল্পভাচাধ্য আবার “জডও৮ বলিয়াছেন। “সদংশেন 
জড়াঃ ॥ ২৩৪৩-ব্রন্ষম্ত্রের অণুভাষ্য।” ইহাতে বুঝা যায়, সচ্চিদানন্দ ব্রদ্মের “সং”-অংশকে তিনি 
জড়” বলিতেছেন। কিন্তু “জড়” বলিতে চিদ্ধিরোধী বা অচিৎ বস্তকেই বুঝায়। ত্রন্ষের “সৎ” যদি 
প্জড়” হয়, তাহা হইলে স্বীকার করিতে হয় যে, সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের স্বরূপের মধ্যেও চিদ্ধিরোধী বা 
অচিং জড় বস্ত আছে। কিন্তু তাহ। শান্ত্রবিরুদ্ধ বলিয়া স্বীকার কর! যায় না। ব্রন্মস্বরূপাস্তভূতি 
যে «দৎ”, তাহা অচিৎ নহে, তাহাও চিৎ। গোৌঁড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্য্যদের মতে এবং বিষুপুরাণের মতেও 
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ব্রদ্মের ম্বাভাবিকী চিচ্ছক্তির ব৷ স্বরূপ-শক্তির তিনটা বৃত্তি__হলাদিনী, সন্ধিনী ও সংবিং। এই তিনটা 
যখন চিচ্ছক্তিরই বৃত্তি, তখন তাহারাও প্রত্যেকেই চিচ্ছক্তি। এই তিনটা শক্তির মধ্যে হনাদিনী 
হইতেছে সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের আনন্দাংশের শক্তি, সংবিং হইতেছে চিৎ-অংশের শক্তি এবং সন্ধিনী 
হইতেছে সং-অংশের শক্তি। ব্রন্মের সং-অংশের শক্তি সন্ধিনী যখন চিচ্ছক্তি, তখন সৎ কখনও 
অচিৎ বা জড় হইতে পারে না। যাহা অচিৎ, তাহার শক্তিও অচিতই হইবে, তাহা কখনও 
চিচ্ছক্তি হইতে পারে না। অগ্নির কখনও অগ্নি-নির্বাপিক1 শক্তি থাকিতে পারে না। ইহা হইতেও 
বুঝা যায় যে, ব্রন্মের *সৎ” কখনও “জড়” বা “অচিৎ” হইতে পারে না। 

সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের “সং”শব্ে “সত্তা” বুঝায়__ চিৎ-সত্তা, আনন্দ-সত্তা । তাহা কখনও 
“জড়” ব। «অচিৎ” হইতে পারেনা । 

জীব-জগতের তৎকথিতরপ ব্রন্মাংশত্ব প্রতিপাদনের উদ্দেশ্যে ২৩1৪ও-ব্রন্গনত্রের অণুভাদ্্যে 
শ্রীপাদ বল্লভাচার্য্য যে যুক্তির অবতারণা করিয়াছেন, তাহ। হইতেছে এই £__ অগ্নি হইতে যেমন 
বিস্ষুলিঙ্গ নির্গত হয়, তদ্রেপ ব্রহ্ম হইতেও জড়-জীব ( জীব-জগণ ) নির্গত হইয়াছে । (চিৎ ও আনন্দের 
তিরোধানবশতঃ ব্রন্মের ) সং-অংশ হইতে জড় (জগৎ ) এবং ( আনন্দাংশের তিরোভাবে ত্রচ্ষের ) 
চিৎ-অংশ হইতে জীব নির্গত হইয়াছে । 

“বিস্ফুলিা ইবাগ্নেহি জডজীব! বিনির্গতাঃ। 
সর্ববতঃ পাণিপাদাস্তাৎ সর্বতোক্ষিশিরোমুখাৎ ॥ 
নিরিক্দ্িয়াৎ স্বরূপেণ তাদৃশাদিতি নিশ্চয়ঃ | 
সদংশেন জড়াঃ পুর্ববং চিদংশেনেতরে অপি। 
অন্ধন্মতিরোভাবা মূলেচ্ছাতোস্বত স্ত্রিণঃ ॥৮ 

অগ্নি হইতে যেমন বিক্ফুলিঙ্গ নির্গত হয়, তদ্রেপ ব্রহ্ম হইতে ব্রদ্ষের জীব-শক্তির অংশরূপ 
জীব এবং মায়াশক্তির পরিণামবপ জগত (যাহার! মহাপ্রলয়ে ত্রন্মেই সুশ্মরূপে অবস্থান করে, 
তাহারা ) বিনির্গত হয়- এইরূপ অর্থ কবিলেও দৃষ্টান্তের সার্থকত। রক্ষিত হইতে পারে। কিন্তু 
তাহা স্বীকার না করিয়া__ব্রন্মের সদংশ জঁড়জগন্ধোপে এবং চিদংশ জীবরূপে নির্গত হইল--এইরূপ 
অর্থের সমর্থক শান্ত্র-প্রমাণ কি আছে? শ্রীপাদ বল্লভাচাধ্য উক্ত সুত্রের ভাষ্তে তদ্রেপ শান্ত্র-প্রমাণের 
উল্লেখ করেন নাই। শাস্ত্র-প্রমাণব্যতীত কেবল যুক্তিদ্বার শান্ত্রগম্য তত্বসম্বন্ধে কোনও সিদ্ধাস্তে 
উপনীত হওয়া সমীচীন বলিয়া মনে হয় না। 

“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীং”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়-_স্থষ্টির পৃরের্ব এই জগৎ 
*“সংবরূপই” ছিল। সেই “সং” হইতেই জগতের উৎপত্তি, সেই “সৎ”ই জগদ্রেপে পরিণত 
হইয়াছেন। কিন্তু শ্রুতিপ্রোক্ত সেই “সৎ” যে চি্দবিরহিত নহে, তাহ1 পরবর্তী বাক্য হইতে জান। 
যায়। শ্রুতি হইতে জানা যায়--সেই সংই “বহু হওয়ার ইচ্ছা করিলেন”, “তিন দেবতায় প্রবেশ 
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করিয়া নাম'রূপ অভিব্যক্ত করিলেন”; এজগ্যাই সমস্ত “সম্ম,ল”, “সদায়তন” এবং *সংপ্রতিষ্ঠ।” ইচ্ছা 
করার শক্তি, নাম-রূপে অভিব্যক্ত হওয়ার শক্তি, যাহার আছে, সেই “সং*.এ চিৎ বা জ্ঞান অনভিব্যক্ত 
থাকিতে পারে না, সেই “সং” অচেতনবং বা জড়তুল্যও হইতে পারে না। 

সচ্চিদানন্দ-পরব্রক্মের সৎ, চিৎ ও আনন্দ-এই তিনটা পৃথক বস্ত নহে। ইহাদের একটীকে 
অপর দুইটা হইতে বিচ্ছিন্নও করা যায় না। ব্রন্ম যে আনন্দস্বরূপ--ইহ] শ্রুতিপ্রসিদ্ধ। সং ও চিংকে 
এই আনন্দের বিশেষণস্থানীয়ও বলা যায়। ব্রহ্ম কিরূপ আনন্দ! ব্রহ্ম চিং-আনন্দ, অর্থাৎ ব্রন্মের আনন্দ 
স্বূপতঃ চিং__জ্ান, স্বপ্রকাশ ; এবং ব্রহ্ম সৎ-আনন্দ, অর্থাৎ ব্রন্মের আনন্দ হইতেছে সৎ_নিত্য 
একইরূপে অস্তিত্ববিশিষ্ট। বিশেষ্যকে বিশেষণ হইতে, বা বিশেষণকে বিশেষা হইতে বিচ্ছিন্ন করা যায় 
না। বিশেষের উল্লেখে বিশেষণও স্থচিত হয়; আবার বিশেষণের উল্লেখেও বিশেষ্য স্ুচিত হয়; 
কেনন।, এই বিশেষণ হইতেছে অনন্থসাধারণ। এজন্যই ব্রহ্মকে শ্রুতিতে কোনও স্থলে কেবল “আনন্দ? 
কোনও স্থলে কেবল “চিৎ” বা “জ্ঞান”, কোনও স্থলে বা কেবল “সং” বলা হইয়াছে । এই তিনটা শবের 
যে-কোন একটার উল্লেখেই “সচ্চিদ। নন্দ” ব্রন্মকেই বুঝায় । “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ”-এই শ্রতিবাকোও 
'স্ৎ”-শবে “সচ্চদানন্দ ব্রন্মাকেই” বুঝাইতেছে। এই “সৎ”-এ চিৎ বা জ্ঞান আছে বলিয়াই তিনি 
দ্বন্থু হওয়ার ইচ্ছা করেন”, আনন্দ আছে বলিয়াই “স্ষ্টি-লীলার ইচ্ছা করেন” লীলার সুচনা 
আনন্দের উচ্ছাসে । সুতরাং চিদ্বিরহিত ও আনন্দ-বিরহিত “সং” কিরূপে হইতে পারে, বুঝা 
যায় না। 

যদি বল! ষায়__“সৎ”-এ যে চিৎ ও আনন্দ নাই, তাহ] নহে । যে “সৎ” জগদ্রুপে প্রকাশিত 
হয়, তাহাতে “চিৎ” ও “আনন্দ” থাকে প্রচ্ছন্ন, অনভিবাক্ত। পরক্রহ্ম তাহার অবির্ভাব-শক্তিতে কেবল 
“সংগকেই প্রকাশিত করেন এবং তিরোভাব-শক্তিতে “চিৎ” ও *আনন্দকে” তিরোহিত করেন, অর্থাৎ 
অভিব্যক্ত করেন না। 

তাহ! হইলেও প্রশ্ন উঠে এই যে -এতাদৃশ “সং”-ক্স্বও ব্রন্ষমেরই গ্ঠায় “শুদ্ধ”__সর্ববদোষ- 
বিবঞ্জিত এবং দোষ-স্পর্শের অযোগ্য । কিন্তু জগতে যে বিকারাদি দোষ দৃষ্ট হয়? এই বিকারাদি 
দোষ তো “সৎ*ব্রন্ষকেই স্পর্শ করে? তাহাতে সদংশ-জগতের শুদ্ধত্ব থাকে কিরপে ? 

ইহার উত্তরে যদি বল! যায়_ এই সমস্ত বিকার বাস্তবিক ধিকার নহে, এ-সমস্ত হইডেছে 
“অবিকৃত পরিণাম” ছুগ্ধ দধির রূপ গ্রহণ করিলে দধিকে ছুগ্ধের “বিকার” বল যায়; কেনন! 
তাহাতে ছুগ্ধের ছুগধত নষ্ট হইয়া যায়, ছুগ্ধের ধর্ম দধিতে থাকে না; দধিও কখনও পুনরায় ছৃষ্ধে পরিণত 
হইতে পারে না। ইহ।ই বাস্তবিক বিকার। কিন্তু স্বর্ণ যখন অলঙ্কারাদির আকার গ্রহণ করে, তখন 
অলঙ্কারাদিকে স্বর্ণের “বিকার” ন! বলিয়! “অবিকৃত পরিণাম” বলাই সঙ্গত। কেন না, অলঙ্কারাদিতে 
পরিণত হইয়াও ন্বর্ণ স্বীয় ধশ্ম রক্ষা করে, অলঙ্কারাদি পুনরায় ন্বর্ণে পরিণত হইতে পারে। ক্রদ্দের 
সদংশ জগতে যে পরিবর্তন দৃষ্ট হয়, তাহাও এইরূপ “অবিকৃত পরিণাম” বিকার নহে। 
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ইহার উত্তরে বক্তব্য এই | এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞান-বিবৃতি-প্রসঙ্গে শ্রগতি মৃগ্ধয়দ্রব্যাদিকে 
মৃত্তিকার বিকার, ম্বর্ণালঙ্কারাদিকে স্বর্ণের বিকারই বলিয়াছেন। তবে এই বিকারের বিশেষত্ব এই যে, 
ইহ। হুক্ষের দধিরূপে পরিণতির ন্যায় বিকার নহে * এই বিকারে মৃত্তিকার ব। স্বর্ণের স্বরপ অবিকৃত 
থাকে। তদ্রুপ, ব্রন্মের সদংশরূপ জগতের পরিবর্তনে “সং”-অংশের স্বরূপ অবিকৃত থাকিতে পারে, 
তথাপি তাহার মধ্যে একটা পরিবর্তন আসিয়া পড়ে । স্বর্ণ যখন অলঙ্কারাদিতে পরিণত হয়, তখন 
স্বর্ণের স্বরূপ অবিকৃত থাকিলেও স্বর্ণকে বিভিন্ন আকারাদি গ্রহণ করিতে হয়; তখন আর স্বর্ণ স্বর্ণ পিগু- 
রূপে থাকে না। আকারাদি আগন্তক হইলেও এবং স্বর্ণের স্বরূপ অবিকৃত থাকিলে৪ আগন্তক আকার 
গ্রহণও পরিবর্তনই, বিকারই, পরিণাম । কিন্তু সচ্চানন্দ-ত্রক্ম নিত্য-নিধিবকার, কুটস্থ। তাহার 
প্রচ্ছন্ন-চিদানন্দ-সংও নিত্া-নিধিবিকার, কৃটস্থ। প্রচ্ছন্ন-চিদানন্দ-সং-এর বিকারিত্ব -ম্বরূপের বিকার 
না হইলেও ভিন্নাকারে পরিণতিরূপ বিকারিত্ব স্বীকার করিলেও ব্রন্দেরই বিকারিত্ব স্বীকার 
করিতে হয়। তাহা স্বীকার করিলে ব্রদ্ষের শ্রুতিপ্রসিদ্ধ নিব্বিকারত্ব বা কুটস্থৃত্ই আর রক্ষিত 
হয় না। 

জগতের প্রত্যক্ষদৃষ্ট পরিবর্তন ব্রদ্মের সদংশের পরিবর্তন-_ ইহা স্বীকার করিলে ব্রন্ন্ববূপেই 
ষে পরিণাম-যোগ্যত। বিদ্যমান, তাহাও স্বীকার করিতে হয়। ছুপ্ধঈ দধিরূপে পরিণত হইতে পারে, 
জল কখনও দধিরূপে পরিণত হয় না। ইহাতে বুঝ। যায়, দধিরূপে পরিণত হওয়ার যোগ্যতা ছুপ্ধের 
মধ্যে আছে,জলের মধ্যে নাই । স্বর্ণ ই অলঙ্কারাদ্দির আকার গ্রহণ করিতে পারে, বায়ু পারে না। 
ইহাতে বুঝ! যায় _অলঙ্কাররূপে পরিণত হওয়ার যোগ্যতা ন্বর্ণেরই আছে, বায়ুর তাহা নাই। ন্বর্ণ 
পিগ্ডের মধ্যে এই যোগ্যতা থাকে প্রচ্ছন্ন, তাহ। যখন বিকশিত হয়, তখনই স্বর্ণ অলঙ্কারাদির রূপ গ্রহণ 
করে। তদ্রুপ ব্রদ্ষমের সদংশরূপ জগতের পরিবর্তন হইতে বুঝা। যায়, স্থষ্টির পূর্বেও সচ্চিদানন্দ-ব্রন্ের 
সং-অংশে-_ন্ুতরাং ব্রন্মেত__জগজ্পে পরিণত হওয়ার এবং জগতের বিভিন্ন পরিবর্তন অঙ্গীকার করার 
যোগাত। প্রচ্ছন্ন ভাবে বিদ্ভমান থাকে ; তাহ! অভিব্যক্ত হইলেই ব্রহ্ম বা ব্রন্মের সদংশ জগদ্রেপে পরিণত 
হয়েন এবং জগদ্রুপে পরিণত হইয়া নানাবিধ পরিবর্তনকেও অঙ্গীকার করেন। পরিণামের এই 
যোগ্যতা প্রচ্ছন্নভাবেও যখন থাকে, তখনও _ ব্রন্ষের কৃটস্থত্বের বিরোধী । 

এইরূপে দেখা! গেল__ব্রন্ষের সদংশই জগত, এইরূপ সিদ্ধান্ত বিচারসহ হইতে পারে না। 
তাহাতে জগতের দোষ নির্দোষ-ব্রদ্ষকেই স্পর্শ করে বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। 


0৪) ২সম্ভ্ু, লুজঃ ও ভঙ্ঃ এই গুপত্রন্স-নহ্যহে 
বৈদিকী প্রকৃতি হইতেছে ত্রিগুণাত্বিকা, সত্ব-রজস্তমোগ্তণময়ী। এই তিনটী গুণের কোনও 
একটীও ব্রহ্মকে স্পর্শ পর্যন্ত করিতে পারে না। এজন্যই শ্রুতিতে ব্রন্মকে ণ“নিগচণ” বলা হয়-_ 
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নিগ্ ৭” বলিতে প্রাকৃতগুণহীনত্বই বুঝায়। প্রকৃতির এই তিনটা গুণব্যতীত অপর কোনও “সত্ব, 
রজঃ, তম£”-গুণের উল্লেখ শ্রুতি-স্মৃতিতে দৃষ্ট হয় না। 
কিন্তু শুদ্ধাদ্বৈতবাদের “সত্ব, রজঃ ও তম:” এই গুণত্রয় হইতেছে ব্রহ্ম হইতে অচ্ছেন্ক ; এই 
গুণত্রয় শুদ্ধ শুদ্ধ সত্ব শুদ্ধ রজঃ এবং শুদ্ধ তমঃ। শুদ্ধ ব্রহ্ম হইতে অচ্ছেগ্চ হইতে হইলে এই 
গুণত্রয়কেও অবশ্য শুদ্ধই হইতে হইবে । কিন্তু এতাদৃশ “শুদ্ধ” গুণত্রয়ের উল্লেখ শাস্ত্রে কোথায় আছে ? 
যদি বলা যায় “শুদ্ধ সত্বের” উল্লেখ শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। “*সন্তং বিশুদ্ধং বস্ুদেবশব্দিতম *-ইত্যাদি 
বাক্যে শ্রীমদ্ভাগ«তও “বিশুদ্ধ সব্বের” কথা বলিয়াছেন। এ-স্থলে “বিশুদ্ধ সত্ব” বা শুদ্ধ সত্ব” 
উল্লিখিত হইয়া থাকিলেও “শুদ্ধ বজঃ'” এবং “শুদ্ধ তম?” কি কোথাও উল্লিখিত হইয়াছে? যদি 
“শুদ্ধ রজ£” এবং “শুদ্ধ তম£* কোনও স্থলে উল্লিখিত থাকিত, তাহা হইলে বরং উল্লিখিত «বিশুদ্ধ সত্ব” 
ব৷ “শুদ্ধ সত্ব”-শবে “শুদ্ধ সন্ত, শুদ্ধ রজ্বঃ এবং শুদ্ধ তম+-এই গুণত্রয়ের একটী গুণকে বুঝাইতেছে বলিয়া 
মনে করা যাইতে পারিত। কিন্তু “শুদ্ধ রজঃ” ব৷ *শুদ্ধ তম?” শব্দের উল্লেখ কোথাও দৃষ্ট হয় না। 
উল্ভিখিত “বিশুদ্ধ স₹”-শব্দে “অশুদ্ধ বা প্রাকৃত” সত্ব-রজস্তমে৷ গুণত্রয়ের অন্তর্গত সত্ব-গুণের 
প্রতিযোগী কোনও গুণকে বুঝায না। এই বিশুদ্ধ স্ব” হইতেছে পরব্রদ্ষের স্ববপ-শক্তির 
বৃত্তিবিশেষ _সন্ধিনী-প্রধান। স্বরূপ-শক্তি, আধাব-শক্তি, কোনও কোনও স্থলে স্ববপ-শক্তিকেও 
“শুদ্ধসত্ত্” বল! হয় (১১।৭ অগ্রচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ইহা রজস্তমের স্পশ হীন প্রাকৃত সত্বও নহে। 
পরাশক্তির বা স্ববপ-শক্তির তিনটী বৃত্তি__সন্ধিনী ( সত্বাসম্থন্ধিনী শক্তি ) সম্বিৎ (জ্ভান- 
সম্বদ্ধিনী শক্তি) এবং হলাদিনী ( আনন্ৰ-সম্বন্ধিনী শক্তি) (১1১।৭-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এই তিনটী 
বৃত্তি হইতে উদ্ভুত গুণকেই যদি শ্রাপাদ বল্লভাচার্ধ্য শুদ্ধ সন্ত, শুদ্ধ রজঃ এবং শুদ্ধ তমঃ বলিয়া থাকেন, 
তাহ। হইলে অন্ত কথা । কিন্তু গুণসমূহের এইরূপ নামকরণ যেন তাহাব নিজস্ব। তাহা হইলেও 
£তম+ আবার “শুদ্ধ” হয় কিরপে ? 


(৫) গুগাবতার সন্দ্ধে 
শাস্ত্রে তিন গুণাবতারেব উল্লেখ আছে - ব্রহ্মা, বিষণণ এবং শিব। বিশ্ুদ্ধাদ্বৈতমতে ব্রহ্মার 


বিগ্রহ হইতেছে “বিশুদ্ধ রঞজোগুণ”, বিষ্ণুর বিগ্রহ হইতেছে “বিশুদ্ধ সত্বগ্তণ” এবং শিবের বিগ্রহ 
হইতেছে “বিশুদ্ধ তমৌগুণ।” তাহার! প্রত্যেকেই প্রাকৃত-গুণাতীত। পরক্রহ্মই তত্তদ্‌গুণময় বিগ্রহে 
প্রবেশ করিয়া তত্তদ্‌গুণাবতাব বলিয়! কথিত হয়েন। 

পুবের্বই বল। হইয়াছে “বিশুদ্ধ সত্ব", “বিশুদ্ধ বজ£” এবং “বিশুদ্ধ তম:”__ এই গুণজ্রয়ের 
উল্লেখ শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় না । স্থৃতরাং গুণাবতারত্রয়ের বিগ্রহ উল্লিখিত গুণত্রয়ে গঠিত, ইহা কিরূপে 
স্বীকার করা যায়? 

ব্রহ্মা, বিষ, শিব__এই গুণাবতারত্রয়ের বিগ্রহ গুণগঠিত বলিয়াই যে ত্বাহাদিগকে 
“গুণাবতার” বল! হয়, তাহা নহে । তাহারা গুণের নিয়ন্তা বলিয়াই তাহাদিগকে গুণাবতার বল! হয় । 
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্র্মা হইতেছেন প্রাকৃত রজোগুণের নিয়ন্তা, বিষ প্রাকৃত জত্বগুণের নিয়স্ত। এবং শিব প্রাকৃত 
তমোগুণের নিয়ন্তা। নিয়স্তা হইলেও এই সমস্ত গুণের সহিত তাহাদের ষ্পশ” নাই, স্থগ্টিকার্য্যের 
জগ্ত তাহার। দূর হইতে গুণসমূহের নিয়ন্ত্রণ করেন (১1১/৮৮-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

বিষু, ঈশ্বরকোটি ব্রহ্মা এবং ঈশ্বরকোটি শিব এই তিন গুণীবতার হইতেছেন স্বরূপতঃ 
পরব্রহ্মই-_ন্ুতরাং তাহারা ও সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ, গুণাতীত, নিগুণ | এজন্যই “নিগুণ”রূপেও তাহাদের 
উপাসনার উপদেশ শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। যাহার গুণের ভিতর দিয়া তাহাদের প্রতি দৃষ্টি করেন, 
তাহারাই তাহাদিগকে “সঞ্চণ” বলিয়া মনে করেন এবং অনিত্য সগচণ-বস্তু লাভের আশায় তাহাদের 
উপাসনা করেন। 

(৬) সাধন সম্বন্ধে 

শ্রীপাদ বল্লভাচার্ধ্য সাধন-সম্বন্ধে যাহ! বলিয়াছেন, তাহার সঙ্গে গৌভীয় বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের 
কিছু সামঞ্জস্য বিদ্যমান। তিনিযে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ে দীক্ষিত হইয়াছিলেন, তাহার সাধন-সম্বন্ধ।য় 
উক্তি হইতেই তাহ। পবিফষারভাবে বুঝা যায়। 

শ্ীমন্নমহা প্রভূই পরব্রন্মের শ্রুতিপ্রোক্ত রসম্বরূপত্বের কথা সমুজ্জল ভাবে ব্যক্ত করিয়। 
গিয়াছেন। শ্রীপাদ বল্লভাচার্য্যও পরব্রহ্মকে রসন্বরূপ বলিয়াছেন । 

রসন্বরূপত্বেব পুর্ণ তম বিকাশ যে গোপীজনবল্লভ শ্রীকৃষ্ণে, গোপালতাপনী-শ্রুতিপ্রোক্ত সেই 
তত্বও শ্রীমন্মহা প্রভূই সমুজ্বল ভাবে প্রকাশ কবিয়াছেন। শ্রীপাদ বল্লভাচার্য্যও তাহাই বলিয়াছেন। 


সাধন-সম্বন্ধে শ্রীপাদ বল্লভাচার্্য যে মধ্যাদামার্গ ও. পুষ্টিমার্গের কথা বলিয়া গিয়াছেন, 
তাহণও শ্রীমন্মহা প্রভৃবই কথা। মহাপ্রভু যাহাকে “বিধিমা” বলিয়াছেন, শাপাদ বল্লুভ 
তাহাকে “মর্যাদ।মাঞচ্ বলিয়াছেন এবং মহাপ্রভু যাহাকে “রাগমাগণ” বলিয়াছেন, শ্রীপাদ 
বল্লভ তাহাকে “পুষ্টিমাগণ” বলিয়াছেন। 


বিশেষত্ব হইতেছে এই যে, শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু রাগমাগে চারি ভাবেব ভজনেব কথ 
বলিয়ছেন দাস্য, সখা, বাৎসল্য ও মধুর । কিন্ত শ্রীপাদ বল্লভাচাধ্য তাহার পুষ্টিমার্গে কেবল 
মাত্র মধুর ভাবের ভজনের কথাই বলিয়াছেন। গোপীজনবল্লভ শ্রীকৃষ্ণই মধুর ভাবের, বা 
কাস্তাভাবের উপাস্য। তিনি দাস্য-সখা-বাৎসল্য-ভাবের ভজনের কথা বলেন নাই । তাহাব 
দীক্ষাই বোধ হয় ইহার হেতু । শ্রীল গদাধব পণ্ডিতগোস্বামীর নিকটে তিনি মধুবভাবে গোীজন- 
বল্পভ শ্রাকৃষ্ের উপাসনার মন্ত্রই লাভ করিয়াছিলেন । 


এইরূপে দেখ। যায়__-গোৌঁড়ীয় সম্প্রদায়ে দীক্ষার প্রভাব শ্রীপাদ বল্পভাচাধ্যের নিদ্বাবিত সাধন- 
পন্থায় বিশেষরূপে পরিস্ফ,ট হইয়াছে। 


[ ১৭৫৩ |] 
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বিসুতুস্বামি-মত ] গোঁড়ীয় বৈষাব-দর্শন [৪১১০ 

৯১। শ্রীপাদ বিস্ু্বাীল্ল শুদ্ধান্ৈতল্রাদ 

শ্রীপাদ বিষুম্বামীই শুদ্ধা্বৈত-বাদের মূল প্রবর্তক বলিয়া কথিত হয়েন। তিনি শ্রীপাদ, 
বল্লভাচার্যের অনেক পূর্ববর্তী । বিভিন্ন আচার্য তাহাদের গ্রন্থে শ্রীপাদ বিষুরম্বামীর যে সমস্ত অভিমত 
প্রসঙ্গক্রমে বিক্ষিগ্তভাবে উল্লেখ করিয়াছেন, তদ্্যতীত অন্ত কোনও মূল গ্রন্থ হইতে তাহার মতরাদ 
সম্বন্ধে বর্তমানে কিছু জানিবার উপায় নাই। শ্রীপাদ শ্রীধরম্বামী তাহার শ্রীমদ্ভাগবতের ও বিষ্কু- 
পুরাণের টাকায় এবং শ্ীপাদ মাধবাচার্ধ্যও তাহার সর্ধবদর্শনসংগ্রহে প্রীপাদ বিষ্বুস্বামীর অভিমতের 
উল্লেখ করিয়াছেন । শ্রীপাদ জীবগোস্বামীও তাহার গ্রন্থে শ্রীপাঁদ বিষ্ণস্বামীর উল্লেখ করিয়াছেন। 

শ্রীমদূভাগবতের “অনর্ধোপশমং সাক্ষান্তক্তিযোগমধোক্ষজে। লোকস্য। জানতে! বিদ্বাংস্চক্রে 
সাত্বতসংহিতাম্‌ ॥ ১1৭1৬।”-ক্লোকের ভাবার্ঘদীপিক৷ টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-__ 2 
“এতছুক্তং ভবতি _বিষ্ভাশক্ত্যা মায়ানিয়স্তা নিত্যাবিভূত-পরমানন্দস্বরূপঃ সর্ব্বজ্ঞঃ সর্ববশক্তিরীশ্বরঃ * 
তন্মায়য়। সম্মোহিতস্তিবোভূত-স্বরূপস্তদৃবিপরীতধন্মা জীবঃ, তস্ত চেশ্বরস্ত ভক্তা৷ লব্ষজ্ঞানেন মোক্ষ 
ইতি। তদুক্তং বিষুঃস্বামিন!-_হলাদিন্যা সংবিদাশ্লিষ্টঃ সচ্চিদানন্দ ঈশ্বরঃ। স্বাবিদ্ঠাসংবূতো জীবঃ 
সংক্লেশনিকরাকরঃ॥ তথা-স ঈশো! যদ্ধশে মায়া, স জীবে যন্তয়ান্মিতঃ। স্বাবিভূতিপরমানন্দঃ , 
ত্বাবিভূতিম্তুখভূঃ ॥  স্বাদৃগ্চথবিপর্্যাসভবভেদজভীশুচঃ। যন্মায়য়া জুষন্নাস্তে তমিমং নৃহরিং , 
ম্ুম ইত্যাদি ।” 

এ-স্থলে শ্রীপাদ বিষ্ুম্বামীর যে অভিমত উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহার তাৎপর্য্য হইতেছে এই £-- 

“ঈশ্বর হইতেছেন সচ্চিদানন্দ বন্্; তিনি হলাদিনী (আনন্দদায়িনী শক্তি) এবং সংবিং 
(সর্ববজ্ঞত্ব-শক্তি ) দ্বারা আলিঙ্গিত। আর, জীব স্বীয় ( অথবা ঈশ্বরের ) অবিদ্যার দ্বার সংবৃত 
(সম্যক্রূপে আবৃত ) এবং সংকেশ-সমূহের আকর। মায়া যাহার বশে অবস্থিত, তিনি ঈশ্বর__ 
( মায়াধীশই ঈশ্বর ); আর, যে মায়াদারা অন্দিত (কবলিত ও নিপীড়িত ), সে জীব। ঈশ্বর 
হইতেছেন স্বপ্রকাশ পরমানন্দস্বরপ ; আর জীব আরূপতঃ স্বপ্রকাশ (চিদ্রপ বলিয়া ) হইলেও 
( মায়াধীনতাবশতঃ ) প্রচুর ছুঃখের আকর। যাহার মায়ার প্রভাবে জীব স্বীয় অজ্ঞান হইতে উখিত 
যে বিপধ্যাস (স্বরূপের অন্যথাজ্ঞান ), সেই বিপধ্যাস হইতে উখ্থিত যে ভেদ ( আত্মা হইতে ভিন্ন 
দেহাদিতে যে অহংমমত্ববুদ্ধি ), সেই ভেদ হইতে উদ্ভূত ভয় ও শোক হইতে ভীত ও শোকগ্রন্ত 
হয়, সেই হৃসিংহদেবকে নমস্কীর করি 1” 

সর্ববদর্শন-সংগ্রহে বিষ্ুম্বামিসম্প্রদায়ের “সাকারসিদ্ধি” নামক গ্রন্থের উক্তি এইরূপ 
উদ্ধত হইয়াছে £- 

“বিষুম্বামিমতাম্সারিভিঃ নৃপঞ্চাস্ত-শরীরস্য নিত্যত্বোপপাদনাৎ। তদুক্তং সাকারসিদ্ধৌ__ 
“সচ্চিন্নিত্যনিজা চিন্ত্যপুর্ণীনন্দৈকবিগ্রহম্‌। নৃপঞ্চাস্যমহং বন্দে শ্রীবিষুম্বামিসম্মতম্‌॥ ইতি । 

__বিষুম্বামিমতান্ুসরণকারীর নৃপঞ্চাস্যের শরীরের নিত্যত্ব স্বীকার করেন। সাকারসিহ্বি- 
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শ্রী্ীবগোস্বামি-মত ] ব্রত্োর সহিত জীব-জগদাদির সন্বত্ধ রর [ ৪।১২-অম্থ 


নামক গ্রন্থে বল! হইয়াছে-্রীবিষুন্যামিসম্মত নৃপঞ্চাস্যকে বন্দনা করি। সেই নৃপঞ্চাস্য হইতেছেন 
সৎ, চিৎ, নিত্য এবং স্বীয় অচিস্ত্য শক্তির প্রভাবে তিনি একমাত্র পূর্ণানন্রবিগ্রহ ৷” 

উল্লিখিত এবং অন্যান্ত প্রমাণ হইতে বিজ্ুম্বামিসম্প্রদায়ের অভিমত যাহা জানা যায়, 
তাহা এ-স্থলে সংক্ষেপে উল্লিখিত হইতেছে £_ 

্রহ্ম-_-সংস্বরূপ, চিৎস্বরূপ, ' নিত্য, অচিস্তাশক্তিসম্পন্ন, পূর্ণানন্দৈক-বিগ্রহ, সাকার, 
দেহ-দেহিভেদশুন্ত, স্বগ্রকাশ । 

জীব-_স্বরূপতঃ স্বপ্রকাশ? কিন্তু পরত্রন্মের মায়াদ্বারা সম্যক্রূপে আবৃত, অশেষ হুঃখের 
আকর-সদৃশ, মায়াদ্ধারা নানাভাবে লাঞ্থিত। জীব ছুই প্রকার-__বন্ধ ও মুক্ত। মুক্ত জীব 
ভগবদিচ্ছায় সেবার উপযোগী নিত্য বিগ্রহ প্রাগ্ড হইয়া ভগবানের সেবা করেন। 

মায়া-_ঈশ্বরের বশীভূত1, জীব-গীড়ন-কারিণী, অপর নাম অবিদ্যা 

বিষুরন্বামিসম্প্রদায়ের মতে ঈশ্বর শুদ্ধ, ভগবদ্বিগ্রহ শুদ্ধ, ভজনপরায়ণ জীব শুদ্ধ। 
জীব, জগৎ ও মায়! ঈশ্বরের আশ্রিত। এই রূপেই ব্রন্মের ব৷ ঈশ্বরের শুদ্ধাদ্বৈতত্ব সিদ্ধ হয়। 


১২। জ্ীপাদ জীবগোত্থামীন্ল অচিজ্ভযভ্ডলগাভে্লদক্রা 

প্রীপাদ জীবগোস্বামীর মতে জীব বা জীবাতা। হইতেছে ব্রদ্ষের শক্তি, জীবশক্তি। আর, 
জগৎ হইতেছে ব্রন্মের মায়াশক্তির পরিণাম-_স্থৃতরাং বস্ত্তঃ ব্রন্মের শক্তি । এইক্ূপে জীব-জগৎ 
হইতেছে ব্রদ্ষের শক্তি, আর ব্রহ্ম এই শক্তির শক্তিমান্‌। 

সুতরাং শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যে সম্বন্ধ বিদ্যমান, জীব-জগৎ ও ব্রহ্গের মধ্যেও 
সেই সম্বন্ধই বর্তমান। শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলেন -শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে অচিস্ত্যভেদাভেদ 
সম্বন্ধ বিদ্যমান ; সুতরাং জীব-জগৎ এবং ব্রদ্মের মধ্যেও অচিস্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধ ই বর্তমান । 

পরবতী অধ্যায়ের পরের অধ্যায়ে এ-সম্বন্ধে একটু বিস্তৃত ভাবে আলোচনা 
করা হইবে। 

শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণের আবির্ভাব শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর অনেক পরে। তাহার 


মতবাদ পরে আলোচিত হইবে। 
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ভৃতীয় অধ্যায় 


অগ্ঠমত সম্বন্ধে ভ্রীপাদদ জীবগোস্বামীর আলোচনা 


১৩। নিবেদন 

জীব-জগতের সঙ্গে ব্রন্মের সন্বদ্ধবিষয়ে স্বীয় অভিমত ব্যক্ত করার পূর্বের শ্রীপাদ জীবগোম্থামী 
অন্যান্ত মতবাদের আলোচনা ও খণ্ডন করিয়াছেন । 

ধাহারা অভেদবাদী, তাহার বলেন-_জীব-জগতের সঙ্গে ব্রন্মের, কোনও ভেদই বাস্তবিক 
নাই। যে ভেদদৃষ্ট বা প্রতীত হয়, তাহা হইতেছে উপাধিকৃত। এই উপাধিসম্বন্ধে তাহাদের কেই 
কেহ--যেমন শ্রীপাদ ভাস্কর-__বলেন, উপাধিটী হষ্তেছে বাস্তব; আবার কেহ কেহ বলেন--যেমন 
শ্রীপাদ শঙ্কর-__উপাধিটী হইতেছে অবাস্তব, কাল্পনিক বা মিথ্যা । 

প্রীপাদ জীবগোম্বামী উল্লিখিত উভয় রকমের উপাধি-সম্বন্ধেই আলোচনা করিয়াছেন। 
এ-স্থলে তাহার আলোচনার মন সংক্ষেপে প্রকাশ কর! হইতেছে । 


১৪। অভ্ডেদ-ল্াঙ্গ লল্বহ্্দে আলোচনা । ব্াশ্তল ভপামিক্প ম্মোগ 
জীব ও ত্রন্গ স্বরূপতঃ অভিন্ন হইলেও বাস্তব উপাধির যোগে ভেদ প্রাপ্ত হয়__ইহাই কোনও 
কোনও অভেদবাঁদীর মত। উপাধির যোগও ভিন্ন ভিন্ন ভাবে হইতে পারে। শ্রীপাদ জীবগোম্বামী 
তাহার পরমাত্মসন্দভাঁয় সর্ধবসগ্বাদিনীতে ( বঙ্গীয়-সাহিত্যপরিষং-সংস্করণ। ১১৭-১৮ পৃষ্ঠায় ) ভিন্ন ভিন্ন 
ভাবে উপাধির সংযোগ সম্বন্ধে যে আলোচন। করিয়াছেন, এস্থলে তাহার মন্ম প্রকাশ করা হইতেছে। 
ক। বাস্তবেপাধি-পরিচ্ছিয় ব্রজ্মই জীব 
ধাহার1 বলেন, বাস্তব ঘটের দ্বারা পরিচ্ছিম্ন আকাশখণ্ডের স্াায় বাস্তব উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিন্ 
ব্র্মখণ্ডই হইতেছে অণুপরিমিত জীব, তাহাদের উক্তি বিচারসহ নহে । কেনন।, শ্রুতি বলেন-__ব্রচ্ম 
হইতেছেন সর্ববগত, সর্ধ্ব্যাপী-_স্মুতরাং অচ্ছেদ্য, অখণ্ুনীয়। একটী বস্তুকে দুই ব। ততোইধিক ভাগে 
বিভক্ত করাই হইতেছে ছেদন-শব্দের তাৎপর্য । অচ্ছেদ্য ব্রন্মের ছেদন ব1 খণ্ডতীকরণ সম্ভবপর নহে। 
আবার, জীবকে ব্রহ্মখণ্ড বলিয়া স্বীকার করিলে জীবের শ্রুতি-স্মৃতি-প্রসিদ্ধ অনাদিত্বও 
থাকেনা । কেননা, উপাধিদ্বারা খণ্ডীকৃত হওয়ার পূর্বে জীবের অস্তিত্ব তাহাতে অন্বীকৃত হইয়। পড়ে। 
খ। অণুরূপ-উপাধিযুক্ত অচ্ছিমন-ব্রজাপ্রীদেশ-বিশেষই জীব 
যদি বল! যায়, ব্রহ্ম অচ্ছেদ্য বলিয়। বাস্তব-উপাধিদ্বার| তাহার অবচ্ছেদ স্বীকার করিতে ঘর্দি 


[ ১৭৫৬ ] 


অগ্যমত-সন্তন্ধে আলোঁচন! ] ব্রদ্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ | ৪1১৪-অস্ঠ 


আপত্তি হয়, তাহ! হইলে অণুপরিমিত উপাধির সহিত সংযুক্ধ অবিচ্ছিন্ন ব্রহ্মগ্রদেশ-বিশেষকে জীব বল! যায়। 

ইহার উত্তরে বলা যায়__না, তাহাও হইতে পারে না। কেননা, উপাধি হইতেছে গতিশীল, 
একস্থান হইতে অন্ত স্থানে গমন করে। যখন উপাধি ব্র্মের এক প্রদেশ হইতে অন্ত প্রদেশে গমন 
করে, তখন ব্রদ্মের যে-প্রদেশের সহিত উপাধি পুর্বে সংযুক্ত ছিল. সেই প্রদেশকে আকর্ষণ করিয়। 
লষঈয়। যাইতে পারে না; সেই প্রদেশ তখন উপাধিমুক্ত হয়। আবার তখন যে প্রদেশের সহিত 
উপাধি সংযুক্ত হয়, উপাধিকর্তৃক সেই প্রদেশের বন্ধন হয়। এইরূপে, এক প্রদেশের পর আর এক 
প্রদেশে, তাহার পর আর এক প্রদেশে উপাধির গতি হয় বলিয়া ক্ষণে ক্ষণেই তরঙ্গের বন্ধন-দশা ও 
মোক্ষ-দশ হইতেছে বলিয় স্বীকার করিতে হয়। ইহা যুক্তিসিদ্ধ নহে। 

গ্। উপাধিযুক্ত ব্রক্গাস্বপই জীব 

যদি বলা যায়__উপাধিদ্বার! পরিচ্ছন্ন ব্র্ধকে, অথবা উপাধিসংযুক্ত ব্রন্মপ্রদেশকে জীব 
বলিয়! স্বীকার করিতে যদি আপত্তি হয়, তাহা হইলে উপাধিসংযুক্ত ব্র্ম-স্বরূপকেই (উপাধিযুক্ত 
সমগ্রত্রক্মকে ই ) জীব বল! যায়। 

উত্তবে বলা যায়__না, তাহাও যুক্তিসিদ্ধ নয়। কেননা, সমগ্র ব্রহ্মই যদি উপাধিযুক্ত হইয়া 
জীবভাব প্রাপ্ত হয়েন, তাহা হইলে জীবাতিবিক্ত উপাধিশৃন্ত-ত্রহ্ম বলিয়া কিছু আর থাকে না; অথচ 
শাস্ত্রে উপাধিবিহীন ব্রন্দের কথা বলা হইয়াছে । উপাধিযুক্ত সমগ্র ব্রহ্মাকে জীব বলিয়া স্বীকার করিতে 
গেলে আবার সর্ববদেহে জীবের একত্বও স্বীকার করিতে হয়; তাহ হইলে এক জনের সুখে বা দুঃখে 
অপরের বা সকলেরই সুখ বা ছুঃখ হয় বলিয়। স্বীকার করিতে হয় ; কিন্তু বাস্তবিক তাহ। হয় না। 

উপাধিযুক্ত সমগ্র ব্রহ্মকে জীব বলিয়! স্বীকার করিলে “ঘ আত্মনি তিষ্টন্” ইত্যাদি শ্রুতি 
( শতপথ ত্রাক্ষণ ॥ ১$1৫1৩*)-বাঁকোর সহিত এবং “শব্দবিশেষাৎ” ১২৫।-ত্রহ্ষশৃত্রের সহিতও বিরোধ 
উপস্থিত হয়। 

“য আত্মনি তিষ্ঠন্” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে বল হইয়াছে__ মন্তর্ধ্যামিরূপে ব্রহ্ম জীবের মধ্যে 
অবস্থান করেন। সমগ্র ত্রন্মই যদি উপাধির সংযোগে জীব হইয়। যায়েন, তাহ! হইলে সেই জীবের 
মধ্যে তিনি আবাব কিব্ধপে অন্তধ্যামিরূপে অবস্থান করিতে পারেন? ইহাই বিরোধ । 

“শব্ববিশেষাৎ” এই ব্রন্মস্থত্রের তাৎপধ্য এই যে-_মনোময়ত্বাদি ধন্দে জীব উপাম্ত নহে, 
পরমাত্ম! বা ব্রচ্মই উপাস্য । এই স্তরে উপামক জীব হইতে উপান্ত ব্রন্মের পার্থক্যের কথা বল। 
হইয়াছে । সমগ্র ব্রন্দই ষদি উপাধিযোগে জীব হইয়া যায়েন, তাহা হইলে জীবের উপাস্যরূপ ব্রহ্ম 
আর থাকেন না। ইহাই বিরোধ । 

ঘ। ব্রক্ঞাধিষ্ঠান উপাধিই জীব 

যদ্দি বল] যায় ব্রহ্মের অধিষ্ঠানরূপ উপাধি জীব। “ অথ ত্রঙ্গাধিষ্ঠানমুপাধিরেব জীবঃ 1” 

অর্থাৎ উপাধিতে যখন ব্রন্মের অধিষ্ঠান হয়, তখন সেই উপাধি জীবনামে কথিত হয়। 


[ ১৭৫৭ ] 


অন্তমত-সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্থব-দর্শন [ ৪1১৪-অন্থ 


তাহাও হইতে পারেনা। কেননা, তাহ! হইলে মুক্তিদশায় জীবত্বনীশ ঘটে। 
উপাধির বিনাশেই মুক্তি। মুক্তিতে উপাধি যখন থাকেন৷, তখন ক্রহ্ষাধিষ্ঠানকূপ উপাধিও 
থাকেনা-_ম্বুতরাং জীবও থাকেনা । অথচ শ্রুতি-স্মৃতি অনুসারে জীবাত্বা হইতেছে নিত্য বস্তু; জীবের 
উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই। সুতরাং 'ত্রহ্মধিষ্ঠান উপাধিই জীব”_ ইহ স্বীকৃত হইতে পারে না। 
(মুক্ত-অবস্থাতেও যে জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে, তাহা৷ পূর্বেই প্রদণিত হইয়াছে )। 
ঙ। বাস্তব উপাধিতে ব্রক্মের প্রতিবিদ্বই জীব 
শ্্ীপাদ জীবগোস্বামী তাহার তত্বসন্দর্ভে বাস্তব-উপাধিতে প্রতিবিসশ্থিত ব্রন্মের জীবত্বসন্থদ্ধেও 


আলোচন। করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন__ 


“তত্র যগ্ভপি উপাধেরনাবিষ্যকত্েন বাস্তবত্বং তহি অবিষয়স্ত তস্য পরিচ্ছেদবিষয়ত্বাসম্তভবঃ | . 


নির্ধন্ঘকম্ত ব্যাপকস্য নিরবয়বস্য চ প্রতিবিল্বত্বাযোগোহপি ; উপাধিসম্বদ্কাভাবাৎ বিশ্বগ্রতিবিশ্বভেদা- 
ভাবাত, দৃশ্যত্বাভাবাচ্চ । উপাধিপরিচ্ছিন্নাকাশস্থজ্যোতিরংশন্তৈব প্রতিবিস্বো দৃশ্যতে, ন তু আকাশসা, 
দৃশ্মত্বাভাবাদেব ॥- প্রভৃপাদ সত্যানন্দ গোস্বামিসম্পাদিত তত্ব-সন্দর্ভ ॥৩৭।” 


তাৎপর্য । উপাধি অবিস্া (বা মিথ্য। ) না হইয়া বাস্তব হইলে তদ্দার! ব্রদ্মের পরিচ্ছেদ 


অসম্ভব ; কেননা, 'অপরিচ্ছেদ্য ব্রহ্ম পরিচ্ছেদের বিষয় হইতে পারে না (পূর্ববর্তী ৪।১২ক-অনুচ্ছেদ 
রষ্টবয )। আবার, বাস্তব-উপাধিতে ব্রন্মের প্রতিবিম্ব অসম্ভব । কেননা, ব্রহ্ম হইতেছেন সর্বব- 
ব্যাপক, নিরবয়ব এবং অভেদবাদীদের মতে নির্ধন্মক_ নির্বিবশেষ। ব্রহ্ম নি্ধ্মক হইলে তাহার 
সহিত উপাধির সম্বন্ধ সংঘটিত হইতে পারে না; যেহেতু, উপাধির সহিত সম্বন্ধশূন্যতাই হইতেছে 
নির্ধমকত্ব। আর, যিনি সর্ধবব্যাপক, তাহার প্রতিবিষ্বও সম্ভবপর নহে। কেননা, দর্পণে কোনও 
স্তর প্রতিবিশ্ব উৎপন্ন হওয়ার জন্য দর্পণ ও সেই বস্তুর মধ্যে ব্যবধান থাকার প্রয়োজন । সর্ধব্যাপক 
ব্রহ্ষের পক্ষে এইরূপ ব্যবধান কল্পনাতীত। বিশেষতঃ, ব্রহ্ম সর্বব্যাপক, সর্ববগত বলিয়৷ সর্ধ্বত্রই 
বিদ্যমান, দর্পণরূপ উপাধির মধ্যেও সর্বত্র বিদ্যমান; প্রতিবিষ্বের স্থান বা অবকাশ কোথায়? 
তর্কের অনুরোধে প্রতিবিম্ব সম্ভবপর বলিয়া মনে করিলেও ব্রন্মস্থলেই হইবে সেই প্রতিবিম্ব ; 
তাহাতে বিশ্বরূপ ব্রহ্ম এবং তাহার প্রতিবিম্ব এই দুইয়ের একত্রাবস্থিতিবশতঃ প্রতিবিশ্বের পৃথক্‌ 
অস্তিত্বই থাকিবে না। আবার ব্রহ্ম যখন নিরবয়ব, তাহার যখন কোনওরূপ 'অবয়বই নাই, তখন 
নিশ্চয়ই তিনি হইবেন অদৃশ্য । অদৃশ্য বস্তুর প্রতিবিশ্বই থাকিতে পারেনা । অদৃশ্য বায়ুর প্রতিবিশ্ব 
অসম্ভব। অদৃশ্ট ব্যাপক আকাশেরও প্রতিবিষ্ব হইতে পারে না। যদি বলা যায়_জলাশয়াদিতে 
তো৷ আকাশের প্রতিবিস্ব দৃষ্ট হয়। তাহার উত্তরে বক্তব্য এই যে-জলাদিতে যাহাকে আকাশের 
প্রতিবিম্ব বল! হয়, তাহা বাস্তবিক আকাশের প্রতিবিম্ব নহে তাহা হইতেছে আকাশস্থ পরিচ্ছিন্ 
এবং দৃশ্মান জ্যোতিফষমগ্ডলীর প্রতিবিন্ব। আকাশের প্রতিবিষ্ব নহে। আকাশ অদৃশ্য, চক্ষুরিজ্রিয়ের 
বিষয় নহে; জ্যোতিমগ্ডলী দৃশ্যমান, চক্ষুরিক্দ্রিয়ের বিষয়ীভূত; জ্যোতি্ষমণ্ডলীর প্রতিবিষ্ব সম্ভবপর 


[ ১৭৫৮ ] 


1 


অন্তমত-সম্বদ্ধে আলোচনা ]  ব্রঙ্গের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1১৪-অরু 


হইতে পারে। যাহা! রাপ নহে, কিন্বা রূপের আশ্রয় নহে, তাহা দৃষ্টির গোচরীভূতও হইতে 
পারে না, কোনও দর্পণে প্রতিবিদ্বিতও হইতে পারে না। নিরুপাধিক নির্ধন্য ক, নিরবয়ব এবং 
সর্ধব্যাপক বর্ষের প্রতিবিম্ব অসম্ভব। সুতরাং বাস্তব-উপাধিতে ব্রন্ষের প্রতিবিম্ব জীব-_ এইরূপ 
অনুমান নিতাস্ত অযৌক্তিক । 

চ। বাস্তব-উপাধির যোগে বর্গের পরিচ্ছেদ-প্রতিবিদ্ব-স্বীকারে মোক্ষাভাব-প্রসঙগ 

পূর্ববর্তী ঘ-উপ-অনুচ্ছেদে বল! হইয়াছে_জীব নিত্য, মোক্ষাবস্থাতেও জীবের পৃথক্‌ 
অস্তিত্ব থাকে । কিন্তু অভেদৰাদীরা তাহা স্বীকার করেন না। “জীব” বলিয়। কাহার কোনও 
বস্তু স্বীকার করেন না। তাহারা বলেন_উপাধির যোগে ব্রন্মই জীব-ভাব প্রাপ্ত হয়েন, 
উপাধির বিনাশে এই জীব-ভাব যখন তিরোহিত হয়, তখন-__যাহাকে জীব বল। হয়, তাহা! 
ব্রন্মত্ব লাভ করে। ঘট নষ্ট হইয়া গেলে ঘটমধ্যস্থিত আকাশ যেমন বৃহদাকাশের সহিত 
মিশিয়া এক হইয়া যায়, তদ্রোপ। অথব। দর্পণ অপসারিত হইলে দর্পণমধ্যস্থ প্রতিবিশ্ব যেমন 
বিলুপ্ত হয়, তদ্রুপ । যুক্তির অনুরোধে ইহা স্বীকার করিয়া বিচার করা হইতেছে। 

অভেদবাদীদের মতে আবার ব্রহ্ম হইতেছেন সর্বতোভাবে নির্ধম্ক, নির্ব্বিশেষ। যুক্তির 
অনুরোধে ইহাও স্বীকার করিয়া লওয়া হইতেছে। 

উল্লিখিত ছুইটী বিষয় স্বীকার করিয়া শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার তত্বসন্দর্ডে বলিয়াছেন-_ 

“তথ বাস্তবপরিচ্ছেদাদৌ সতি সামানাধিকরণ্যজ্ঞানমাত্রেণ ন তত্তাগশ্চ ভবেৎ। তৎপদার্থ- 
প্রভাবস্তত্র কারণমিতি চেদম্মাকমেব মতসম্মতম্‌॥_ প্রভৃপাদ সত্যানন্দগোস্বামি-সম্পাদিত তত্ব 
সন্দভভ ॥৩৮।” 

ইহার টীকায় শ্রপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ লিখিয়াছেন-_ 

“ত্রন্মৈবাহমিতি জ্ঞানমাত্রেণ তদ্রপাবস্থিতিঃ স্যাদিতি যদভিমতং তৎখলু উপাধোস্তবত্বপক্ষে 
ন সম্ভবতীত্যাহ-_তথ1 বাস্তবেতি। আদিন। প্রতিবিম্ব গ্রাহাঃ। ন খলু নিগড়িতঃ কশ্চিন্দীনে! 
রাজৈবাহুমিতি জ্ঞানমীত্রাদ্‌ রাজাভবন্‌ দৃষ্ট ইতি ভাবঃ | ননু ব্রহ্ষানুসন্ধিসামর্থ্যাদূভবেদিতি চেত তত্রাহ 
তৎপদার্থেতি। তথা চ ত্বন্মতক্ষতিরিতি ॥% 

তাংপধ্য । অভেদবাদীরা ব্রন্মের ভগবত্বা স্বীকার করেন না এবং মনে করেন__উপাধির 
যোগে ব্রহ্মই জীবভাব প্রাপ্ত হয়েন; ন্বতরাং উপাধি দূরীভূত হইলেই মোক্ষ লাভ হইতে পারে। 
ভাহার। ইহাও মনে করেন যে, “আমি ব্রহ্মই”-এই ভাব হ'দয়ে জাগ্রত হইলে জীবের মোক্ষ লাভ 
হইতে পারে। এজন্য “মামেব যে প্রপদ্ভন্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে'-ইত্যাদি গীতাবাক্যের অনুসরণে 
ভগবদৃভঙ্জনও তাহারা করেন না। “আমি ব্রহ্মই”-এই ভাবই চিত্তে পোষণ করার জন্ তাহার] চেষ্টা 
করেন, মোক্ষ-লাভার্থ তাহারা আর কিছুই করেন না। তাহারা বলেন-_সামানাধিকরণ্য-জ্কানমাত্রেই 
(“আমি ব্রহ্ম ই”-এইরূপ জ্ঞানমাত্রেই ) উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিন্ন ব্রহ্মধগুরূপ জীব, অথবা উপাধিতে 
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প্রতিবিদ্থিত ত্রহ্মবপ জীব উপাধিমুক্ত হইয়া ব্রন্মদূপে অবস্থিতি লাভ করে ( অর্থাৎ ব্রদ্মের সহিত 
অভিন্ন হইয়া যায )। এই প্রসঙ্গে শ্রীজীবপাদ বলিতেছেন_-উপাধির বাস্তবত্ব স্বীকার করিলে উহ! 
(অর্থাৎ “গামি ব্রহ্গই”-এইরূপ জ্ঞানমাত্রেই ব্র্মৰপে স্থিতি ) সম্ভবপর নতে। একটী দৃষ্টাস্তের 
সাহায্যে শ্রীজীবপাদেখ উক্তির তাৎপর্য বুঝিতে চেষ্টা কবা যাউক। বাস্তব-শৃঙ্খলে মাব্ধ কোনও 
দবিদ্রব্যক্তি যদি মনে করে “মমি পাঁজী” এবং নিরস্তর এইবপ চিন্তা কবিতে করিতে যদি তাহার 
এইবপ ধাবণ1 (“আমি বাজা”-এহ ধাবণা ) দৃঢ় সংস্কাবে পবিণত হয, তাহা হইলেও লেই দরিদ্র- 
ব্যক্তি বাস্তবিক বাগ! হইযা যায না, তাহাব বাস্তব-শৃঙ্খলেব বন্ধন ঘুচিয়া যায না। তদ্রুপ, “আমি 
ব্রহ্ম ”-এইবপ জ্ঞানমাত্রেই কোনও জীপ ব্রহ্ম হইযা যাইতে পাবেনা--তাহার সেই জ্ঞান দৃঢ় 
সংস্কারে পরিণত হইলেও না এবং তাহাতে বাস্তব উপাধি হইতে৪ তাহার অব্যাহতি লাভ হইবে 
না। স্বৃতবাং তাহ।ব পক্ষে মোক্ষলাভও সম্ভবপর হইতে পাবে না। 

যদি বলা যায তৎপদার্থেব প্রভাবে ( অর্থাৎ ব্রন্গেব প্রভাবেই )মোক্ষ সম্ভবপর হইতে 
পারে? ইহার উত্তবে বক্তবা এই যে- ভেদ দী ব্রহ্ষেব প্রশাবেব কথ। বলিতে পারেননা , কেননা, 
তাহার ব্রহ্ম নির্পন্বক-নির্ব্বিশেষ বলিষা সর্ববিপ-প্রভাপহীন, নির্ধম্ম ক-ত্রন্মেবক কোনও প্রভাবই 
থাকিতে পাবে না। ব্রন্দেব কোনওবপ প্রভাব নাই বলিষ। ব্রহ্মেব প্রভাবে উপাধি-নিম্মুক্তি হইবে 
শিবোহীনের শিরোবেদনাব মনত অবাস্তব বস্ত। অভেদবাদী যদি ব্রন্মেধ প্রভাব স্বীকার করেন, 
তাহা হইলে তাহার কথিত ব্রন্মেব নির্ধম কতই আব থাকে না। 

এইবপে দেখা গেল ব্রন্ষেব নির্ধন্মকিত্ব এবং উপাধিন বাস্তবত্থ স্বীক্কার কবিলে উপাধি- 
পবিচ্ছিন্ন-ত্রদ্মখণ্ডৰপ, অথণা উপাধিছ্ছে প্রতিবিদ্িত ব্রন্মরূপ, জীবের মোক্ষই অসম্ভব হইয়া 
পডে। 

এই অন্চ্ছেদের অঙ্ঞর্গত বিভিন্ন উপ-মন্চ্ছেদে শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর উক্তিব যে মন্খব 
ব্যক্ত কবা হইয়াছে, তাহ। হইতে জানা গেল তাহার মতে বাস্তব উপাধিব যোগে ত্রন্মের জীবভাঁব- 
প্রাপ্তি_ স্রতবাং জীব ব্রন্মেধ শভিন্ত্ব যুক্তিসিদ্ধ হইতে পারে না। 

ছ। জড় উপাধির যোগে ব্রক্মের জীবত্ব অ্বীকারে জীবের কার্য্যসামর্ঘ্য অসম্ভব 

আব এস্টী কথ! বিনেচ্য। অভেদবাদীদেব মতে ব্রহ্ম হঈতেছেন নির্ধম্মক, নির্ব্ধিশেষ, 
নিঃশক্তিক। কোনও কিছু কবাঁর সামর্থা তাহার নাই » এ-বিষযে তিনি জডতুলায । তাহার যদি 
কোনও কাধ্য কবার সামর্থা থাকিঙ, তাহ হইলে হয়তো মনে কবিতে পাবা যাইত যে, তাহার কোনও 
কাধ্যের কলেই উপাধিব সহিত তাহাধ সংযোগ হইযাছে। কিন্ত তাহার কোনও কাধ্যসামর্থ্যই 
যখন নাই, তখন কোন্‌ হেতুতে যে উপাধি অকন্মাৎ ব্রহ্মকে পনলিত করিল, তাহ] ছুনিণেঁয়। 

আবাব, ব্রক্মও কাধাসামর্থাহীন-_জডতুল্য । উপাধিও জড়। দুই জড় বস্ত্র সংযোগে 
কার্ধ্যসামর্ধেব উদ্ভতবও সম্ভবপর হয় না। 'অথচ, জডতুল্য ব্রন্মেব সহিত জড় উপাধির সংযোগে 
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যে জীবের উদ্ভব হয়, সেই জীবের কারধ্যসামর্ধ্যও সংসারে দৃষ্ট হয়, সেই জীবের সম্বন্ধে “আমি 
ব্রহ্মাই”-এইরূপ চিস্তা করার সামর্যও অভেদবাদীর৷ স্বীকার করেন। ইহাই বা কিরপে সম্ভবপর 
হইতে পারে ? 

এইরূপে দেখ। গেল-_বাস্তব উপাধির যোগে ব্রন্ষমের জীবভাব-প্রাপ্তি যুক্তিসিহ্ধ হইতে 
পারে না। 


১৫। অআনতডিদলাদ-লম্বক্ষে আল্লোচলা। অন্বাস্তব্র বা ক্ক্সিত শপাশ্িক্স বোগ 

অভেদবাদীদের কথিত বাস্তব-উপাধির যোগে নির্বিশেষ ব্রন্মের জীবত্ব-প্রাপ্তির অযৌক্তিকতা 
দেখাইয়। শ্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহ্যর পরমাত্ম-সন্দভয়-সর্ধসম্বাদিনীতে ( বঙ্গীয় সাহিত্য-পরিষত- 

স্করণ। ১১৯--৩৩ পৃষ্ঠায়) অবাস্তব বা কলিত উপাধির যোগে নিধ্ক ব্রন্দের জীব-ভাব-প্রাপ্তি 

সম্বন্ধেও আলোচন। করিয়াছেন। বাস্তব উপাধির হ্যায়, ক্িত উপাধিও নানাভাবে ত্রন্মের সহিত 
সংযুক্ত হইতে পারে বলিয়া মনে করা যায়। এজছ্ শ্রীজীবপাদও এই বিষয়ে নানাভাবে আলোচনা 
করিয়াছেন। এ-স্থলে তাহার আলোচনার মন্ম প্রকাশ করা হইতেছে । 

এই উপাধি হইতেছে অবিদ্যা-কলিত উপাধি । 

ক। অবিষ্ঠা-কল্পিত উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিম্ন ব্রক্গাই জীব 

অভেদবাদীরা বলিতে পারেন -অবিগ্ঠাকল্িত উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিম্ন ব্রহ্মই জীব- ইহ 
্বীকার করিলে কোনও দোষের উদ্ভব হইতে পারে না। “তদেবমবিদ্যাকল্িতোপাধিপরিচ্ছেদে তু 
ন দোষাঃ কল্পযান্তে।” 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলিতেছেন_-“ইহাও যুক্তিসঙ্গত বাক্য নহে। কেননা, 
জীবভাব-কল্পনার হেতু হইতেছে মূল অবিদ্যা। জীব কখনও অবিদ্যার আশ্রয় হইতে পারে ন। 
জীবকে উহার আশ্রয় মনে করিতে গেলে স্বাশ্রয়াদি-দোষ ঘটে । জীবভাব-কল্পনাহেতোস্তস্তা৷ 
মূলাবিদ্যায়াঃ। নচ জীব এব আশ্রয়ঃ, স্বশ্রয়াদিদোষাৎ ॥” 

তাৎপধ্য হইতেছে এই । অচ্ছেদ্য ব্রন্মের পরিচ্ছেদ যদিও অসম্ভব, তথাপি পূর্ব্বপক্ষের 
উক্তি অনুসারে যুক্তির অনুরোধে যদি স্বীকাঁবও করা যায় যে, অবিদ্যাকল্িত উপাধিদ্বার পরিচ্ছিষ্ 
ব্রহ্ধাই জীব, তাহা হইলে অবিদ্যাকেই জীব-কল্পনার হেতু বলিতে হয়। তাহা হইলে জীব ( অর্থাং 
কল্লিত উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিন্ন ব্রহ্ম) হইবে অবিদ্যার আশ্রিত এবং অবিদ্যা হইবে তাহার আশ্রয়। 
এতাদৃশ পরিচ্ছিন্ ব্রহ্ম যে নিজেকে জীব বলিয়া মনে করিবে, তাহাও অবিদ্যার প্রভাবেই । অবিদ্যার 
প্রভাবে নিজেকে জীব বলিয়া মনে করিতে হইলে উল্লিখিত পরিচ্ছিন্ন ব্রহ্মই হইবে অবিদ্যার আশ্রয়। 
কেননা, যে বুদ্ধির দ্বার! লোক নিঞ্জেকে ধনী, দরিদ্র সুখী বা ছুঃখী মনে করে, সেই বুদ্ধির আশ্রয়ও 
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হয় সেই লোকই; সেই বুদ্ধি সেই লোকের মধ্যেই থাকে, তাহার বাহিরে থাকে না। এইরূপে দেখা 
গেল-_যে অবিদ্যা জীবের আশ্রয়, সেই অবিদ্যাই হইয়া পড়ে জীবের আশ্রিত। কাহারও কোনও 
আশ্রয় বস্ত আবার তাহার আশ্রিত হইতে পারে না। ন্ুতরাং পূর্ববপক্ষের বাক্য যুক্তিসিদ্ধ হইতে 
পারে না। 

এই প্রসন্ধ্রে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী আরও বলিয়াছেন-_ পূর্ববপক্ষের মতে খশ্বর্ধ্যও অবিগ্যারই 
কলিত। কিন্তু জীব ঈশ্বর নহে । কেননা, জীবের এ্রশ্বর্ধ্য নাই । তাহা হইলে দেখা গেল--_ 
অবিদ্ভাকল্িত উপাধিদ্বারা পরিচ্ছন্ন ব্রন্মের জীবত্ব যখন যুক্তিসিদ্ধ হইতে পারে না এবং জীব যখন 
ঈশ্বরও নহে, তখন কেবল-- শুদ্ধচৈতন্তই জীব_-এই অভিমতই অবশিষ্ট থাকে । তাহা হইলে সেই 
শুদ্ধচৈতন্যেই অবিগ্ার কল্পনা করিতে হয়। 

কিন্তু তাহাও সম্ভবপর নহে। একথা বলার হেতু এই । মনে কর, দেবদত্ত-নামক জীব 
শুদ্ধচৈতন্যন্বরূপ । শুদ্ধচৈতন্ত বলিয়া! তাহাতে অজ্জান থাকিতে পারে না, তাহাতে অজ্ঞানের স্পশও 
সম্ভব নয়। যিনি জ্ঞানের আশ্রয়_জ্ঞানবান্‌, তাহাতে কখনও কখনও অজ্ঞান দৃষ্ট হইতে পারে ; $ 
তাহাতে সময় সময় অজ্ঞান আসিতে পারে, আবার সেই অজ্ঞান চলিয়াও যাইতে পারে ঃ কিন্তু যিনি - 
শুদ্ধচৈতন্য-_জ্ঞানম্বরূপ, জ্ঞানমাত্রবস্ত_তাহাতে অজ্ঞান কখনও সম্ভবপর নহে । কেননা, জ্ঞানক 
ও অঙ্ঞানে অত্যন্ত বিরোধ, এই ছুইটী বস্তর একত্রাবস্থিতি একেবারেই অসম্ভব । জ্ঞানবান্‌, 
ব্যক্তি জ্ঞানম্বরূপ নহেন; তিনি জ্ঞানের আশ্রয়মাত্র, অন্যবস্তও-- অক্ঞানও-_ কখনও কখনও সেই 
আশ্রয়ে থাকিতে পাবে। পৃথিবী আলোকের আশ্রর়ও হইতে পারে, অন্ধক।রেব আশ্রয়ও হইতে পারে; 
ভূপৃষ্ঠে আলোক এবং অন্ধক।র পাশাপাশি থাকিতে পাপে । কিন্তু তেজঃ্বরূপ স্ধ্য কখনও তেজের 
অত্যন্ত বিরোধী অন্ধক।রের আশ্রয় হইতে পাবে না। 

শুদ্ধচৈতন্যেও যদ্দি অচ্জভান বা অবিদ্যাব প্রভাব স্বীকার করিতে হয়, তাহা হইলে মোক্ষও 
অসম্ভব হইয়া? পড়িবে । সুতরাং জীকে শুদ্ধচৈতন্য বলিয়। স্বীকার করিলে এবং সেই শুদ্ধচৈতন্য- 
জীবে অবিদার কল্পনা করিতে গেলে, তাহা হইবে একটা যুক্তিবিরুদ্ধ ব্যাপার । 

আবার, ঈশ্বর-অবস্থাতে যে অজ্ঞান থাকে না, “ঈল্ষতেনণাশব্দম্‌ ॥ ১1.1৫ ॥৮ ব্রহ্মস্থজ্রভাযো 
শ্রাপাদ শঙ্করও তাহ! বলিয়া গিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন_-জীব হইতেছে জ্ঞ।নপ্রতিবন্ধবান্‌ (অর্থাৎ 
জীবের সর্ববন্ছত্ব নাই )+ কিন্তু ঈশ্ববের জ্জানে কোনও প্রতিবন্ধ নাই ( অর্থাৎ ঈশ্বর সর্ধ্বদ। সর্বজ্ঞ )। 
শ্রুতিও বলেন - ঈশ্বর সর্বব্্ধ । “স সব্ববজ্ঞঃ ॥ মুণ্ডকশ্রুতি ॥ ১1১1৯ ॥” 

খ। অবিষ্োপহ্িত শুদ্ধ ব্রন্দাই জীব 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার তত্বসন্দমভে লিখিয়াছেন___প্যদেব ব্রহ্ম চিন্মাত্রত্বেনাবিষ্ভাযোগ- 
স্তাত্যস্তাভাবাস্পদত্বাচ্ছদ্ধং তদেব তদ্যোগাদশুদ্ধো জীব পুনস্তদেব জীবাবিদ্য।ক স্লিতমায়াশ্রয়ত্বা- 
দীশ্বরস্তদেব চ তন্মায়াবিষয়ত্বাজ্জীব ইতি বিরোধস্তদবস্থ এব স্যাৎ। তত্র চ শুদ্ধায়াং চিত্যাবিষ্কা, 
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তদবিষ্ভাকরিতোপাধোৌ তস্যামীশ্বরাখ্যায়ং বিদ্যেতি, তথা বিদ্যাবন্তেইপি মায়িকত্বমিত্যসমঞ্জসা 
চ কল্পন। স্যাদিত্যাদ্যনুসন্ধেয়ম্‌ ॥--প্রভূপাদ সত্য নন্দগোম্বামি-সম্পাদিত তত্বসন্দভ॥ ৪* অনুচ্ছেদ ॥৮ 

তাৎপর্য । ব্রহ্ম হইতেছেন চিন্মাত্র বস্ত, জ্ঞানমাত্র বস্ত-_স্থতরাং অবিদ্য1 তাহাকে কিছুতেই 
স্পর্শ করিতে পারেনা । “মগৃহ্যো। নহি গৃহাতে” ইত্যাদি শ্রতিবাক্যও বলিয়াছেন_ত্রহ্ম অবিদ্যার 
অগৃহ্য, অবিদ্যা ব্রহ্মকে স্পর্শ করিতেও পারেনা । সুতরাং ব্রহ্ম হইতেছেন নিত্যশ্ুদ্ধ। মায়াবাদীর! 
বলেন- এতাদৃশ নিত্যশুদ্ধ ব্রক্মই আবিদ)ার যোগে অশুদ্ধ জীব হইয়াছেন। পুনরায় সেই শুদ্ধ 
ব্রহ্মই জীবাবিদ্যাকল্পিত মায়ার আশ্রয় হইয়া ঈশ্বর হইয়াছেন। আবার সেই শুদ্ধ ব্রহ্মই সেই 
ঈশ্বরের মায়! কর্তৃক অভিভূত হইয়া জীব হইয়াছেন। শুদ্ধ চিম্মাত্র বস্ত্রতে অবিদ্যার সম্বন্ধ, সেই 
অবিদ্যার সথ্নন্ধহেতু ব্রন্মের জীবত্ব। সেই অবিদ্যাকল্লিত (জীবের দ্বারা কলিত ) উপাধিতে-_অর্থাৎ 
ঈশ্বরাখ্যবস্তরতে বিদ্যার কল্পনা; আব।র বিদ্যাবন্ততেও মায়িকত্বা। এ-সমস্ত হইতেছে অতীৰ 
অসামপ্রস্যপুর্ণ কল্পনা! মাত্র । 

এ-স্থলে অসমঞগ্জস্য এই রূপ £ 

প্রথমতঃ, শুদ্ধ ব্রন্ষে অশুদ্ধ অবিদযার স্পর্শ । ইহ শ্রুতির সহিত সামপ্রস্যহীন। 

দ্বিতীয়তঃ, অবিদ্যার যে।গে শুদ্ধ ব্রহ্ম অশুদ্ধ জীব হইয়ছেন। এই অবিদ্যা কোথ। হইতে 
কিরূপে আসিয়া ব্রক্ষকে স্পর্শ করিল? ঈশ্বর হইতে । ঈশ্বরকি? জীবাবিদ্যাকল্িত মায়ার 
আশ্রয় হইয়। শুদ্ধ ব্রম্মই ঈশ্বর হইয়।ছেন। 

এ-স্থলে বিবেচ্য এই | জীবাবিদ্যাকল্িত মায়ার আশ্রয় হইয়াই যখন শুদ্ধ ব্রহ্ম ঈশ্বরতব 
প্রাপ্ত হয়েন, তখন ত্রন্ষের ঈশ্বরত্ব-প্রাপ্ধির পূর্বেই ত্রন্মের জীবত্ব-প্রাপ্তি আবশ্যক । জীবত-প্রাপ্ত 
পৃর্বেবে সংঘটিত না হইলে, যে মায়ার আশ্রয় হইয়া! ব্রহ্ম ঈশ্বর হয়েন, সেই মায়ার কল্পনা করিবে কো? 
কেননা, মায়াবাদীর1 বলেন, জীব-কন্পিত মায়ার আশ্রয়রূপ ত্রহ্মই ঈশ্বর। 

তাহ।রা মারও বলেন-শুদ্ধ ব্রহ্ম ই ঈশ্বরের মায়া দ্বারা -অবিদ্য।র দ্বারা-_-অভিভূত হইয়া 
জীবত্ব প্রাপ্ত হইয়াছেন। ইহাতে বুঝা যায়-ব্রক্মের পক্ষে আগে ঈশ্বরত্ব-প্রাপ্তি, তাহার পরে 
জীবত্ব-প্রাপ্তি। 

পূর্বে জীবত্ব সিদ্ধ না হইলে ঈশ্বরত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। আবার পুর্বে ঈশ্বরত্ব সিদ্ধ ন! 
হইলেও জীবত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। ইহা এক অন্ুত যুক্তি। অসামপ্তস্যপূর্ণ বাক্য। 

তৃতীয়ত? তাহারাই বলেন, মায়ার ছুইটী বুত্তি-_মায়া বা বিদ্যা এবং অবিদ্যা। বিদ্যাদ্ধার৷ 
উপহিত ব্রহ্ম ঈশ্বর এবং অবিদ্যাদ্বারা উপহিত ব্রহ্ম জীব। ঈশ্বর যখন বিদ্যাদ্ধারাই উপহিত, তখন 
তাহাতে অবিদ্যা থাকিতে পারেনা । অথচ, তাহারাই আবার বলেন-_ ঈশ্বরের অবিদ্যাদ্ারা অভিভূত 
হইয়াই শুদ্ধ ব্রন্ম জীবত্ব প্রাণ্ড হয়েন। বিদ্যাবত্তাতে অবিদ্যার কল্পনা-_ইহাও অসামঞ্স্যপূর্ণ। 

এইরূপে দেখা গেল--অবিদ্যোপহিত ব্রহ্ষই জীব, এইরূপ অনুমান যুক্তিবিরুদ্ধ । 


[ ১৭৬৩ ] 


অন্যমত-সম্বন্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪1১৫-অগ্থ 


গ্বী। পরিচ্ছেদ-প্রতিবিদ্ববাদ সম্বন্ধে মায়াবাদীদের তিনটা মতের আলোচনা 

মায়াব।দীদের মধ্যে তিনটী মত আছে। গ্রাজীবগোস্বামিপাদ সেই তিনটী মতের যে আলোচন। 
করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহ। উল্লিখিত হইতেছে। 

প্রথম মত। অবিদ্যা হইতেছে জীবের আশ্রয়স্বরূপিণী। জীব নানা বলিয়া অবিদ্যাও 
নান! প্রকার। অবিদ্যা, তদাত্মসম্বন্ধ (অবিদ্যার আশ্রিত ) জীব এবং তাহাদের বিভাগাদির অনাদিত্ব- 
নিবন্ধন অজ্ভানবিষয়ীভূত ব্রন্ম__শুক্তিতে যেমন রজত-ভ্রম হয়, তদ্রপ--জগদ্রপে বিবর্তিত হয়েন। 

এ-সম্থন্ধে শ্রীজীবপাদ বলেন-_-এই মত স্বীকার করিতে গেলে ইহাও স্বীকার করিতে হয় যে, 
জ্ঞানম্বরূপ ব্রঙ্গও অজ্ঞানের বিষয়ীভূত হয়েন। তাহা কখনও সম্ভবপর নহে; কেননা, জ্ঞান ও 
অজ্ঞানে অত্যন্ত বিরোধ । 
& অপর কোনও কোনও মায়াবাদী বলেন--“অজ্জানের বিষয়ীভূত ব্রহ্ম ই ঈশ্বর।” 

এই মত স্বীকার করিলেও অস্তর্যামি-শ্রুতির সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়। কেননা, 
অন্তর্ধ্যামি-শ্রুতি বলেন-_-“ভ্ঞানস্বরূপ ত্রহ্মই সব্বত্র অবস্থিত থাকিয়া অস্তধ্যামিরূপে জীব-জগতের 
নিয়মন করেন ।” 

“মায়াবচ্ছিন্ন চৈতন্তই ঈশ্বর, ঈশ্বরের আশ্রয়ই মায়।”-_ইহাঁও বল। যায়না । কেননা, ইহ! 
স্বীকার করিলে তাহার অস্তধ্যামিত্বে “দিগুণীকৃত্য বিরোধ” উপস্থিত হয়” । 

আবার “জীবত্ব অবিদ্যাকৃত”__ইহাও স্বীকার করা যায় না । কেননা, অবিদ্যা অনাদি হইলেও 
অবিদ্যায় জীবের আশ্রয়ত্ব ঘটেনা। রজ্জ্ুতে যে সর্পের ভ্র্গ হয়, ইহা অজ্ঞান। এই অজ্ঞান রজ্জু- 
সর্পাদিতে থাকেনা । যে লোক রজ্জুতে সর্প-ভ্রম করে, সেই লোকের মধ্যেই থাকে সেই অজ্ঞান। 
বীজাঙ্কৃববৎ অজ্জানপবম্পরাদ্বাব! জীবত্ব-পরম্পরার প্রসক্তি হয়। জন্মে জীবের উৎপত্তি এবং মরণে 
তাহার অস্ত এবং প্রতিজন্মেই তাহার পার্থক্য-প্রসিদ্ধি ঘটে। এইরূপ সিদ্ধান্তে জীবাত্মা যে অজ, নিত্য 
ও মোক্ষার্থ__এই শ্রুতি-প্রমাণ মিথ্যা হইয়া পডে। 

দ্বিতীয় মত। মায়াবাদীদের ধিতীয় মত হইতেছে এই যে-“চেতন্তের অবিদ্যাপ্রতিবিশ্বই 
ঈশ্বর এবং চৈতন্যের আভাসই জীব । ঈশ্বরও মিথ্যা, জীবও মিথ্য1।” 

এ-স্থলে যে পদসমূহের সামানাধিকরণ্য আছে, তাহা “রজ্জু-সর্প”-এইরূপ বাধায় সামানা- 
ধিকরণ্যমাত্র ; অর্থাৎ রজ্জু যেমন সর্প নহে, তদ্রুপ অবিদ্যা-প্রতিবিম্ব চৈতম্তও ঈশ্বর নহে, 
চৈতন্যাভাসও জীব নহে । জীব-ত্রহ্ষের অভেদ-নিষেধক শ্রুতিবাক্য-সমুহই শুদ্ধ-সিদ্ধান্ত-সমর্থক ; 
সুতরাং সেই সকল শ্রুতিবাক্যেবই মহাবাক্যত্ব স্বীকাধ্য। 

স্যুপ্তিতে সকলেরই লয় হয়; উত্থিত জীব পুনরায় সম্যক্‌ প্রকারে প্রতিপন্ন হইয়া থাকে। 
ইহাতে কোনও অজ্ঞাত সত্তার অঙ্গীকার করা হয় না। এই অভিমত ঈশ্বর-প্রতিপাদন-পক্ষেও 
অবিরুদ্ধ। কেননা, ঈশ্বরের জ্ঞাত সংস্কারই পরেও অনুবর্তন করে। 


[ ১৭৬৪ ] 


অন্যন্নত-সম্বদ্ধে শলোচন। ] ব্রহ্ষের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ 91১৫" 


তৃতীয় মত্ত। মায়াবাদীদিগের তৃতীয় মত হ্টতেছে এই £-- 

সত্ব, রজঃ ও তমঃ__এই ত্রিগুণাক্সিক৷ অবিধদ্য। ব্রহ্মকে আশ্রয় করিয়া থাকে । কার্যযলাঘবার্থ 
সেই অবিদ্যাই “আবরথ-শক্তি' ও “বিক্ষেপ-শক্তি” ভেদে “অবিদ্যা” ও “মায়” নামে অভিহিত 
হয়। আবরণ-শক্তিতে (অথাৎ অবিদ্যায়) চৈতন্য-প্রতিবিদ্ব হইলে উহ “জীব”-নামে কথিত হয় 
এবং বিক্ষেপ-শক্তিতে (অর্থাৎ মায়াতে ) প্রতিবিস্বিত চৈতন্যই “"ঈশ্বর।” অর্থাৎ অবিদ্যোপহিত 
চৈতন্যই জীব এবং মায়োপহিত চৈতন্যই ঈশ্বর । 

উপাধিনিষ্ঠরূপে বিশ্বের অভিন্নভাবে প্রতীয়মান বিশ্বই হইতেছে প্রতিবিশ্ব। “আমি ঈশ্বর, 
এই জগতের অই ; আমি জীব, আমি কিছু জানি না” এইরূপ জ্ঞান উপাধিনিষ্ঠ চিৎপ্রতিবিস্থেরই 
অধ্যবসায় মাত্র; অর্থাৎ ঈশ্বরের কর্তৃত্ব এবং জীবের অন্ঞতা হইতেছে কেবল উপাধিরই 
বিলাস-বিশেষ। 

শুদ্ধ, স্বপ্রকাশ ব্রন্ধে অবিদ্যা-সম্বদ্ধের বিরোধ নাই। অবিদ্যার আর কোনও আশ্রয় নাই ; 
কেননা, উহার আর অপর নাশক নাই। দিবা দ্িপ্রহরে সর্বত্রই আলোক, কেবল উলুকই 
( পেচকই ) অন্ধকার দেখে । উলুকের নিকটে অন্ধকার, অপর সকলের নিকটে আলোক - সুতরাং 
নির্রবিরোধ। তদ্রপ সাক্ষী চৈতন্যের ঘাতক নাট বলিয়া, প্রত্যুত ভাসকত্ব আছে বলিয়া প্রমাণবৃত্তির 
দ্যোতক। এই কারণে, ঈশ্বরের অধীন অবিদ্যা জীবের অনাদি অদৃষ্টবশতঃ সত্ব, রজঃ ও তম: 
ইহাদের প্রত্যেকের আধিক্যে স্থিতি, স্থষ্টি ও লয় কাধা সম্পন্ন করিয়া থাকে। 

উল্লিখিত মত সম্বন্ধে (শ্রীজীবপাদাদি) অন্যান্য আচার্য্যের৷ বলেন- ইহা অযুক্ত। 'অনাদিকাঁল 
হইতেই এই অনন্যাশ্রয়া অবিদ্য। দ্বারা জীবাদির দ্বৈতত্ব কল্পিত হইয়া আমিতেছে ; এই দ্বৈত-কল্পনার 
অন্য কল্পক নাই । জীবাদি-দ্বৈত-কল্পনা অবিদ্যারই স্বভাব ।, উষ্ণতা যেমন অগ্নির স্বাভাবিকী শক্তি, 
মীয়াবাদীদের মতে ব্রন্মের তদ্রুপ কোনও শক্তি নাই। ব্রন্গের স্বাভাবিক-শক্তিমত্তার অভাবহেতু, 
ব্রহ্মব্যতীত অপর বস্তরও অভাবহেতু এবং শক্তিমান্‌ ব্যতীত শক্তিরও অভাবহেতু ব্রন্মের সহিত অবিদ্যার 
কোনও সম্বন্ধই থাকিতে পারে না। ফলতঃ স্বাভাবিকত্ব, আরোপিতত্ব, বা তটস্থ্ত্ব-এই সকল ভাবের 
কোনও ভাবেই ব্র্ষের সহিত অবিদ্যার সম্বন্ধ নাই। সুতরাং চক্ষুঃ-কর্ণাদি পঞ্চজ্ঞানেক্দ্রিয় ব্যতীত 
জীবের যেমন ষষ্ঠ জ্ঞানেন্দ্রিয়ের একান্ত অভাব, ব্রন্মের পক্ষেও তদ্রপ অবিদ্যার একাস্ত অভাব। 
( তাৎপর্ধ্য এই যে মায়াবাদীরা ব্রন্গের শক্তি স্বীকার করেন না, ব্রহ্ম বাতীত অপর কোনও বস্তুর 
অস্তিত্বও ম্বীকার করেন না। এই অবস্থায় অবিদ্যা কৌথা হইতে আসিতে পারে? অবিদ্যার 
আবরণাত্মিক! বা বিক্ষেপাত্মিকা বৃত্তিই বা কোথা হইতে আসিতে পারে? এতাদৃশী অবিদ্যার সঙ্গে 
ত্রন্মের সম্বন্ধই বা কিরূপে সম্ভবপর হইতে পারে 1) 

আবার, শুদ্ধ অদ্ধয়চৈতন্যের প্রতিবিন্বত্ব স্বীকার করিতে গেলে প্রতিবিষ্বের কল্পনা-কর্তৃতাদির 
অভাব ঘটে । তদ্রেপ কল্পনা করিলেও তাহ] নিক্ষল হইয়৷ পড়ে। জলে ৃধ্যের প্রতিবিশ্ব পতিত হয়? 
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ইহা সম্ভবপর । কেননা, সূর্য্য সাবয়ব, পরিচ্ছন্ন এবং জল হইতে দুরে অবস্থিত। কিন্তু নিরবয়ব, 
সর্বব্যাপক, অপরিচ্ছিন্ন -ম্ুতরাং অব্যবহিত - ব্রন্মের কিরণচ্ছটা কাহার উপর পতিত হইবে ? সুতরাং 
প্রতিবিশ্বত্ব-সংঘটন একেবারেই অসম্ভব। অতএব, ত্রন্ষমে অবিদ্যাসম্বদ্ধ সিদ্ধ হইলেই তৎপ্রতিবিস্ 
জীব সিদ্ধ হইতে পারে । আবার, এইরূপ নিদ্ধান্ত।নুসারে জীব সিদ্ধ হইলেই ব্রহ্মে জীবকল্পিত অবিদ্যা- 
সম্বন্ধ স্থির হইতে পারে। ইহাতে পরম্পরাশ্রয়-প্রসঙ্গ বা অন্যোন্যাশ্রয়-দোষ ঘটে । 

ত্রন্মে অবিদ্যা-সম্বন্ধ কল্পিত হইলে তাহার ফল হইবে এইরূপ । দিব। দ্ধিপ্রহরে প্রখর 
সূর্যযজ্যে তিতে অবস্থান করিয়াও উলৃক (পেচক) যেমন অন্ধকার দেখে, ব্রন্মম্ব্ূপ জীবও তদ্রুপ অবিদ্যার 
অন্ধকারে অবস্থান করে । সেই অবিদ্যাসম্বন্ধদ্বারাই অবিদ্যা,জীবত্ব, ঈশ্বরত্ব-এইরূপ ভ্রমজ্ঞানের উদয় 
হয়। আবার তাহ হইতেই জীবাদি-লক্ষণ প্রতিবিষ্ব প্রাপক অপর উপাধির কল্পনা করা হয়। এইকূপ 
কল্পনার কোনও অর্থ থাকিতে পারে না। জ্ঞানবানে অজ্ঞান দৃষ্ট হইতে পারে, তাহা সম্ভবপরও হইতে 
পারে। কিন্তু জ্ঞানমাত্রবস্তূতে কখনও উহার সম্ভাবনা থাকিতে পারে না। জ্বানে ও অচ্গানে অত্স্ত 
বিরোধ । 

যদি বল! যায়--মরীচিকায় যেমন জলের কল্পন1 হয়, তদ্রুপ কল্পন।ময়-উপাধির সম্বন্ধে ব্রন্মের 
প্রতিবিষ্বও সম্ভবপর হইতে পারে ? উত্তরে বলা হইতেছে- তাহা হইতে পারে না। কল্পনাময় 
উপাধির সম্বন্ধে প্রতিবিস্বের সম্ভাবনা! নাই। কল্পিত দর্পণে কাহারও প্রতিবিস্ব দৃষ্ট হইতে 
পারে না। 

আবার যদি বল। যায়__সমগ্র আকাশের অবয়ব নাই সত্য ; কিন্তু একহস্ত-পরিমিত, কি এক 
প্রাদেশ-পবিমিত অত্যল্লাংশ আকাশের একদেশ-বিশিষ্ট অবয়ব স্বীকারপুর্বক, উহাতে যে সুর্য্যরশ্ি 
আপতিত হইয়। সেই আকাশের সহিত একাত্মত! প্রাপ্ত হয়, উহ্ভার অব্যবহিত চ্ছটার সম্বন্ধে সঞ্জাত 
প্রতিবিস্বের ন্যায় অখণ্ড ব্রন্মেরও ক্ষুদ্রতম অংশের প্রতিবিস্বতা-ভান অত্যন্ত অসম্ভব নয়। 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগে।স্বামী বলেন এই উক্তিও যুক্তিসঙ্গত নয়। কেননা, নিরবয়ব 
এবং নীরূপ ( রূপহীন ) ব্রন্ষের প্রতিবিশ্ব সম্তপর নয় ; উপাধিরও কোনও রূপ নাই ; সুতরাং উপধির 
প্রতিবিম্বও অত্যন্ত অসম্ভব। দেহের সহিত তাদাত্য-প্রাপ্ত চেতন্যের দেহ-প্রতিবিহ্বত্ব কাহ।রও 
উপলব্ধির বিষয় হয় ন|। 

আরও বিবেচনার বিষয় আছে। মুখাদির প্রতিবিহ্ব দৃশ্য হয়; কিন্ত তাহার দ্রষ্টা 
প্রতিবিম্ব নহে, তাহার দ্রষ্টা হইতেছে অপর ব্যক্তি। এ-স্থলে, ব্রহ্ম যে প্রতিবিশ্বত৷ প্রাপ্ত হইয়া জীব 
এবং ঈশ্বর হয়েন, সেই প্রতিবিশ্বের দ্রষ্টাীকে? আবার, দৃশ্যত্বেই বা জড়ত্ব না হইবে কেন? এই সমস্ত 
অন্ুপপত্তি বশতঃ প্রতিবিশ্ববাদ স্বীকৃত হইতে পারে না। 

প্রতিবিশ্বরূপ বস্তুতে নিজোপাধির কল্পনা ও বিনাশের নিমিত্ত তুচ্ছ ভাব প্রদর্শন ন! 
করিলে__-জীবের প্রামাণ্য-জ্ঞানের দ্বারাও উপাধিরূপ অবিষ্ভা বিনাশের সম্ভাবনা থাকে না। 
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প্রতিবিদ্বিত বস্তর উপাধিনাশের কথ! দূরে থাকুক, বিশ্ব ও প্রতিবিষ্ব পৃথক্‌ অধিষ্ঠানে অবস্থিত বলিয়া 
প্রত্যক্ষই ভেদের উপলব্ধি হয়। তাহাতে, প্রতিবিষ্ব-সঞ্চালনে বিশ্ব-সথশলনও দৃষ্ট হওয়ার কথা ; 
কিন্ত তাহা! দৃষ্ট হয় না । বিশ্বের বিপরীত দিকে প্রতিবিস্বের উদয় হয় ন্ত্য্ের উদয়াস্ত দর্শন ন। 
করিলে ন্বচ্ছ পদার্থে কেবল এ অভাস জ্যোতিই দৃষ্ট হইয়া থাকে কেবল স্বচ্ছবস্ততে সংযুক্ত দৃষ্টিবশতঃ 
তছ্দ্গত প্রতিবিশ্ব দেখিতে পাওয়া যায়। এতাদৃশ স্থলে দর্শনেন্দিয়ের সহিত বিশ্ববস্তর সংযোগ 
ঘটে না। এই অবস্থায় প্রতিবিশ্বেব বিশ্বত্বাভাবে বিহ্বনাশেই আভাস-নাশের ন্যায় মোক্ষতার প্রসঙ্গ 
আসিয়। পড়ে ; অর্থাৎ বিশ্ব নাশ প্রাপ্ত হইলেই যেমন তদাভাস প্রতিবিশ্বে নাশ হয়, সেইরূপ ব্রন্মোর 
বিনাশেই অবি্োপাধিক জীবত্ব-নাশ-জনিত মোক্ষত্ব সম্ভবপর হইতে পাবে। 

তাতৎপধ্য হইতেছে এইরূপ । মায়।বাদ-মতে অবিগ্ভাতে প্রতিবিষ্বিত ব্রহ্মই জীব--জীব 
হইতেছে ব্রদ্ষের প্রতিবিষ্ব এবং ব্রহ্মা হইতেছেন তাশ্াব বিষ্ব। তাহা হইলে প্রতিবিষ্বহ-বিনাশেই 
জীবের মোক্ষ সম্ভব। প্রতিবিশ্বত্ব হুই রকমে নষ্ট হইতে পাবে--এক, অধিগ্ভ।রূপ উপাধির বিনাশে বা 
অপসারণে, আর - প্রতিবিশ্বের বিনাশে। প্রথমতঃ উপাধিব বিনাশ বা অপসারণে কথা বিবেচন। 
করা যাউক। এই উপাপধিকে কে বিনষ্ট বা অপসাধিত কখিবে? জীব? নাকিত্রহ্ষম? জীব তাহা! 
পারে না । কেন না, জীব হইতেছে উপাধিতে প্রতিবিন্থমা ত্র, দর্পণে যেমন কোনও বস্তুর প্রতিবিস্থ হয়, 
তদ্রুপ। প্রতিবিশ্বেব দ্রষ্টা প্রতিবিশ্ব নহে; অর্থাৎ প্রতিবিশ্ব জানে নাযে, সে একটা প্রতিবিস্ব; 
স্বতরাং তাহার প্রতিধিশ্ব বিনাশের চেষ্ট।ও সে করিতে পাবে না। প্রতিবিশ্ব দর্পণকে ( উপাধিকে ) 
নষ্টও করিতে পারে না, অপসাবিতও করিতে পারে না। ব্রহ্মও পারেন না; কেননা, মায়াবাদীর 
মতে ব্রহ্ম নিধিবশেষ, নিঃশক্তিক; উপাধিকে বিনষ্ট বা অপসারিত করিবাব শক্তি তাহার নাই। 
দ্বিতীয়তঃ, প্রতিবিষ্বের বিনাশ । কিন্তু প্রতিবিম্বকেই ব। বিনষ্ট করিবে কে? পূর্বোক্ত কারণে 
প্রতিবিষ্ববূপ জীবও তাহা পাবে না, ব্রহ্ম পারেন না। আবার, বিশ্বকে বিনষ্ট করিলেই 
প্রতিবিষ্বের বিনাশ সম্ভব। বিশ্ব হইতেছেন -ত্রহ্ধ, যিনি নিতা বস্তু । স্ৃতবাং ব্রন্ষমের বিনাশ 
কখনও সম্ভব নয়; স্ুতবাং প্রতিবিম্বেধ বিনাশও সম্ভব নয়। আবার, বিদ্ব বিনষ্ট না হইলে 
প্রতিবিষ্বের বিনাশ-__ন্ুতবাং জীবেব মোন্গও--সম্ভবপব হইতে পারে না। 

এইরূপে দেখ! গেল অবিগ্যাতে প্রতিবিদ্বিত ব্রহ্গমই জীব-- এই মত স্বীকাব করিলে জীবের 
মোক্ষই অসম্ভব হইয়া পড়ে। 

আবার, ঈশ্বর হইতেছেন নিতা বিদ্যাময়; জীব অনাদিকাল হঈতেই “আমি জানিনা” 
এইরূপ অভিমান পোষণ করে বলিয়া অবিদ্যোপহিত। ব্রঙ্গে বিক্ষেপবপ অবিদ্যাংশ-সম্বন্ধের কল্পনা 
অযৌক্তিক বলিয়া ঈশ্বরাকার প্রতিবিম্ব কোনও প্রকাবেই উপপন্ন হয় না। এই অবস্থায়, যদি 
জীব ও ঈশ্বরের পুথক্‌ পুথক্‌ নিজ উপাধি স্বীকাণ করা যায়, তাহাতেও দোষ ঘটে। দোষ এই যে, 
বৃহদ।রণ্যক-শ্রুতিতে ঈশ্বর-সন্থৃন্ধে যে সর্ববান্তধ্যামি-শ্রুতিবাক্য দুষ্ট হয়, সে-সকল শ্রুতিবাক্যের সহিত 
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অন্যমত-সন্বদ্বে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষাব-দর্শন [৪১৫-অমু 


বিরোধ উপস্থিত হয়। ছৃপ্ধজলবং পরস্পর মিশ্রিত উপাধিদ্বয়ে প্রতিবিদ্বের একত্বই সম্ভাবিত হয়। 
এই দোষ পরিহারের জন্য ঈশ্বরকে অবিদ্যার প্রতিবিম্ব না বলিয়া! যদি মায়া-প্রতিবিষ্ব বল। হয়, 
তাহা হইলে ঈশ্বরের স্বশক্তি ও মায়াবশীকরণত্ব-গুণের অভাবে তাহার এ্রশ্বর্যের অসিদ্ধি 
হয়। প্রত্যুত জলে চন্দ্প্রতিবিস্ব যেমন জলের ক্ষোভে ক্ষুব্ধ এবং জলের স্থৈর্য্যে স্থির হয়, ঈশ্বরকেও 
তদ্ধুপ উপাধিব বশ্যতায় তচ্চেষ্টান্ুগত হইতে হয়। তাহা হইলে ঈশ্বর মায়াধীশ ন৷ হইয়। মায়ার 
বশীভূতই হইয়া পড়েন। আর অধিক কথা কি? শ্রুতি-পুরাণাদ্ি-প্রসিদ্ধ পরমেশ্বরের স্বরূপগত 
এশ্বর্ধযাদিরও মায়িকত্বমাত্র স্বীকার করিতে গেলে পরমেশ্বর-নিন্নাজনিত দুর্বার অনির্ব্বচনীয় মহাপাতক- 
কোটির প্রসঙ্গও ঘটে। 
এই সমস্ত কারণে প্রতিবিষ্ববাদ বিচারসহ-_সুতরাং হ্বীকৃত-- হইতে পারে না। 
(১) প্রতিবিদ্ববাদের সমর্থনে মায়াবাদীদ্দের কথিত শান্বাকের আলোচনা 
পূর্ব্বোল্লিখিত আপত্তির উত্তরে বিরুদ্ধবাঁদীর। বলিতে পারেন - প্রতিবিস্ববাদ যে শান্ত্রসম্মত, 
তাহার প্রমাণ এই $-- 
“যথা হায়ং জ্যোতিরাত্মা বিবস্বানপো৷ ভিন্না বহুধৈকোহনুগচ্ছন্। 
উপাধিন। ক্রিয়তে ভেদরূপো। দেবঃ ক্ষেত্রেঘ্বেবমজোহয়মাত্মা ॥৮ ইতি। 
“এক এব তু ভূতাত্মা ভূতে ভূঁতে ব্যবস্থিতঃ। 
একধা বুধ চৈব দৃশ্যতে জলচন্দ্রবং ॥ ইতি (চবমাদিযু॥ 
_ “অত এব চোপমা স্ধ্যকাদিবৎ ॥ ৩২১৮ ॥” ব্রহ্মনূত্রভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্যধূত প্রমাণ ।৮ 
তাৎপধ্য। “এই জ্যোতিশ্ময় সুর্য এক হইলেও যেমন বহু জলপূর্ণ ঘটে অনুগত 
( প্রতিবিশ্থিত ) হইলে বন্ুর ন্যায় প্রতীয়মান হয়েন, তদ্রুপ এই জন্মাদিরহিত স্বপ্রকাশ আত্মা এক 
হইলেও ( মায়ারপ ) উপাধিদ্বার বহু ক্ষেত্রে ( বু দ্রেহে ) অনুগত হওয়ায় বনহুর ন্যায় হইতেছেন। 
একই ভূতাত্মা প্রাত্যেক ভিন্ন ভিন্ন ভূতে ( দেহে ) অবস্থিত হইয়া জলচন্দ্রের ম্যায় (জলে প্রতিবিদ্থিত 
চন্দ্রের ম্যায়) এক এবং বন্ত প্রকারে দৃশ্য হইয়া থাকেন ।” 
এইট সকল উক্তি হইতে মনে হইতে পারে- জীব হইতেছে পরমাত্মার প্রতিবিন্ব। 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী ঠাহার গ্রীতিসন্দর্ভে এ-সম্বন্ধে যাহ। বলিয়াছেন, তাহা এস্থলে বিবৃত 
হইতেছে । তিনি বলিয়াছেন-_ “বিশ্ব-প্রতিবিশ্বনির্দেশশ্চ অনুবদগ্রহণাদিত্যাদিস্ত্রদ্য়ে গৌণ এব 
যোজিতঃ। শ্রীতিসন্দর্ | ৭ম অন্রচ্ছেদ ॥ প্রভূপাদ শ্রীল প্রাণগোপাল গোম্বামি-সংস্করণ ॥ ৯৬ পৃষ্ঠ ॥ 
_-বিস্ব-গ্রতিবিস্ব-নির্দেশ 'অন্থুবদগ্রহণাৎ তু ন তথাত্বম্‌ ॥ ৩২১৯ ॥ এবং বৃদ্ধি-হ্রাসভাক্ত,মস্তর্তাব হুভয়- 
সামঞ্জন্তাদেবম্‌॥ ৩1২২০ ॥+-এই ব্রহ্ম সূত্রদ্ধয়ে গৌণভাবে যোজিত হইয়াছে ।” 
সত্রদ্বয়ের তাৎপর্ধ্য এই। প্রথমোক্ত “মন্বুবদগ্রহণাৎ তু ন তথাত্বম্প-সুত্র। অনুবৎ 
( জলের ম্যায় ) অগ্রহণাৎ (গ্রহণ কবা যায় না বলিয়া) তু (কিন্তু) ন তথাত্বম্‌ (সেইরূপ ভাব নয়)। 


[ ১৭৬৮ ] 


অদ্যমত-সন্বন্ধে আলোচনা ] ব্রন্ষের সহিত জীব.জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1১৫১আনস 


জল-নূর্ধ্যাদির দৃষ্টান্ত এ-স্থলে স্বীকার কর! যায় না; কেননা, পরমাত্া! জল-নুর্ধ্যাদির গ্যায় পরিচ্িন্ন 
নহে । দুরবর্তীঁ সূর্য ও তাহার প্রতিবিস্বের আশ্রয়ভূত জলের সহিত পরমাত্মা ও জীবোপাধির সাম্য 
নাই বলিয়া জীবকে পরমাত্মার প্রতিবিম্ব বল! যায় না। জীবের উপাধি অবিষ্া; তাহা 
পরমাত্মারই শক্তিবিশেষ, অন্ত কিছু নহে। জল থাকে নূ্ধ্য হইতে দুরবর্তাঁ প্রদেশে; কিন্তু অবিস্তা 
পরমাত্মা হইতে সেইরূপ দূরবর্তী প্রদেশে থাকে না, থাকিতে পারেও না; কেননা, পরমাত্মা বিভু 
বা সর্ধব্যাগী বলিয়া তাহা হইতে দূরবর্তী হওয়া কোনও বন্তর পক্ষেই সম্ভবপর নহে। আবার, 
পরিচ্ছিন্ন বস্তরই প্রতিবিন্ব সম্ভব; কিন্তু পরমাত্মা অপরিচ্ছিন্ন, এজন্য পরমাত্মার কোনও প্রতিবিশ্ব 
হইতে পারে না। যদি বলা যায়_-অপরিচ্ছিন্ন আকাশের যেরূপ প্রতিবিষ্ব সম্ভব হয়, অপরিচ্ছিষ্ 
পরমাত্মার তক্রপ প্রতিবিষ্ব সম্ভব হইতে পারে। ইহার উত্তরে বলা যায়-_আকাশের প্রতিবিশ্ব 
কেহ দেখেনা, প্রতিবিশ্ব দেখে আকাশগত পরিচ্ছিন্ন জ্যোতির অংশবিশেষের। শাস্ত্রে যে প্রতিবিশ্বের 
উল্লেখ দেখ। যায়, তাহার তাৎপধ্য _মুখ্যভাবে প্রতিবিশ্বের নির্দেশ নহে, গৌণভাবেই এই নির্দেশ । 
ইহাই হইতেছে “অন্বুবদগ্রহণাৎ”-ইত্যাদি ৩।২।১৯-ত্রহ্স্থত্রের তাৎপর্য । 

প্রতিবিম্ব-শব্দের গৌণভাবে তাৎপর্য কি, পরবর্তী স্থত্রে তাহ প্রদগিত হইয়াছে। 
পরবর্তী স্বত্রটা হইতেছে--“বৃদ্ধিহাসভাক্ত মন্তর্াবাদুভ-দামগ্্াদেবম্‌ ॥ ৩২২*।৮ বৃদ্ধিহাসভাক্ত,ম্‌ 
(বৃদ্ধিভাগিত্ব ও হ্রাসভাগিত্ব ) অস্তভ্ধবাৎ ( মধ্যে অবস্থানবশতঃ) উভয়-সামপ্তীস্তাৎ (উভয়ের-_ উপমান 
ও উপমেয়-এই উশুয়ের সামপ্রস্ত রক্ষার নিমিত্ত) এবম্‌ ( এই প্রকার )। সাধন্ম্যাংশেই প্রতিবিহ্ব- 
বাচক-শাস্ত্রবাক্যেব তাৎপধ্যেব পখ/বপান। এইরূপ হইলেই উপমান ও উপমেয়--এই উভয়ের 
সঙ্গতি রক্ষিত হইতে পারে। পুর্বস্থাত্রে বিশ্ব-প্রতিবিশ্ব-ভাবের মুখ্যত্ব নিরসন করিয়া কিঞ্চিং 
সাধন্মাগ্রহণপূর্ব্বক প্রকরণগত সেই ভাব ব্যাখ্যাত হইয়াছে । তাহা এইরূপ । ত্য হইতেছে__ 
বৃদ্ধিভাক্‌__বৃহদায়তন, স্বতন্ত্র জলাদি-উপাধিধর্দে অসংস্পৃষ্ট। আর, স্ুধ্যের প্রতিবিম্ব হইতেছে__ 
-হ্রাসভাক্‌__ক্ষুতদ্রায়তন, পরতন্ত্র (অর্থাৎ সৃষ্যের অধীন ), জলাদি-উপাধিধন্ম-সংযুক্ত। তদ্রুপ, 
পরমাত্মা হইতেছেন বিভু, স্বতন্ত্র এবং প্রকৃতিধন্মে নিলিপ্ত। আর, তাহার অংশভৃত জীব হইতেছে 
অণু, পরতন্ত্র এবং প্রকৃতিধশ্মে লিপ্ত । এইরূপ ভাবেই বিশ্ব-প্রতিবিম্ব-সচক শ্রুতিবাক্যের সঙ্গতি 
রক্ষিত হইতে পারে । ইহাই হইতেছে ৩।২।২০-প্রন্মস্থত্রের তাৎপধ্্য । 

এ-স্থল্ে উপমান ও উপমেয়ের সাধন্ম্য বা সাদৃশ্য হইতেছে এইরূপ। সূর্য ও পরমাত্মার 
সাধন্ম্য ব1 সাদৃশ্য, বথা-_বৃহদায়তনত্ব, স্বতন্ত্রত্ব এবং উপাধিধর্ম্নে নিলিপ্ততা। আর, সুধ্যের প্রতিবিশ্ব 
ও জীবের সাধম্ময ব। সাদৃশ্য, যথা _ ক্ষুদ্রায়তনত্বঃ পরতস্ত্রত্ধ এবং উপাধিধন্মে লিপ্তত্ব। এই সাধম্মযও 
কিঞিৎ সাদৃশ্যে, সর্বতোভাবে সমানধর্মাত্বে নহে। বৃহদায়তনত্বে সুধ্য ও পরমাত্মা সমান নহে; 
যেহেতু, পরমাত্মা সর্ব্বব্যাপক, তূর্য সব্বব্যাপক নহে; অন্যান্য ধন্ম সম্বদ্ধেও তদ্রেপ। সর্বর্বাংশে 
সমান হইলে উপমান ও উপমেয়, দৃষ্টান্ত ও দাষ্টাস্তিকের ভেদই থাকেনা, উভয়েই এক হইয়া! যায়। 


[ ১৭৬৯ ] 
৬৬৬১ 


অন্যমত-সম্বন্ধে আলোচনা গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন [91১৫-অন্ু 


শ্রীপাদ শহ্করও এই ভাবেই ব্যাখা! করিয়াছেন। এজন্য শ্রীপাদ জীবগোন্বামী লিখিয়াছেন--“অতএব 
শঙ্কর-শারীরকেহপি “অন্বুবদগ্রহণাক়্ তথাত্বম্‌-ইত্যনেন ম্ায়েন প্রতিবিশ্বত্বং বিরুধ্য 'বৃদ্ধিহথ সভাক্ত, মন্ত- 
ভর্শবাছুভয়সামঞ্জন্তাদেবম্ঠ ইতি হ্যায়েন প্রতিবিম্ব-সাদৃশ্যমেব স্থাপ্যতে। তচ্চ প্রতিবিহ্বত্বমেবাভাসী- 
করোতি।” তাৎপর্ধ্য-_শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্যেও প্রতিবিহ্ব-সাদৃশ্যই স্থাপিত হইয়াছে। 

ইহার পরে শ্্রীজীবপাদ আরও বলিয়াছেন_ “অতঃ “আভাস এব চ (২।৩৫০-ত্রঙ্ষন্ত্র ) 
ইত্যত্রাপি তদ্বদেব মস্তব্যম্। প্রতিবিশ্বাভাসম্ঘ্ব ততৃ,ল্যঃ, ন তু বস্তুতঃ প্রতিবিশ্ব এবেত্যর্থঃ।-. 
"আভাস এব ৮'-এই (২৩1৫০ )-ব্রন্গস্থৃত্রের তাৎপর্যাও তদ্রপই বুঝিতে হইবে। প্রতিবিশ্বের আভাস 
বলিতে কিন্তু প্রতিবিস্বের তুল্যই বুঝায়, বস্তুতঃ প্রতিবিস্ব বুঝায় না” 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে বুঝা গেল--শান্ত্রে যে স্থলে জীবকে পরমাত্মার "প্রতিবিশ্ব” 
বলা হইয়াছে, সে-স্থলে “প্রতিবিশ্ব-শব্দের তাৎপধ্য হইতেছে “প্রতিবিশ্বের তুল্য”, বাস্তবিক 
প্রতিবিষ্ব তাহার তাৎপর্ধ্য নহে। «প্রতিবিদ্ "শবের গোণীর্থ হইতেছে _প্রতিবিদ্বতুল্য ; “তন্বুবদগ্রহণাৎ*- 
ইত্যাদি ব্রন্মস্মত্রদ্ধয়ে ব্যাসদেবই তাহ! জানাইয়। গিয়াছেন এবং শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য হইতেও 
তাহা বুঝা যায়। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বমীর তত্বসন্দভের ৪০-অনুচ্ছেদের ( প্রভৃপাদ শ্রাল সত্যানন্দ-গোন্বামি- 
সংস্করণ ) টাকায় শ্রীপাদ বলদেব বিষ্াভূষণ ন্বসিংহোত্তর-ভাপনীশ্রুতি হইতে নিম্নলিখিত বাক্যটী 
উদ্ধত করিয়াছেন £ 

জীবেশ।বাভাসেন করোতি মায় চাবিগ্াচ স্বয়মেব ভবতি।_ নৃসিংহোত্তবতাপনী, নবম খণ্ড। 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে কেহ কেহ মনে করেন--জীব ও ঈশ্বর মায়ারই স্থষ্টি। মায়াতে 
প্রতিবিশ্থিত ব্রন্মাই ঈশ্বর এবং অবিদ্ঠাতে প্রতিবি্বিত ব্রন্মই জীব। 

কিন্তু এই যথাশ্রুত অর্থ যে বিচারসহ নহে, আীপাদ বলদেব তাহ শ্রতিবাক্যদ রাই 
দেখাইয়া গিয়াছেন। শ্রুতি বলেন “অগৃহ্যো নহি গৃহাতে- ব্রহ্ম হইতেছেন অবিগ্ভার বা মায়ার 
অগৃহ্য ; অনিদ্য। বা মায়া কিছুতেই ব্রহ্মকে স্পর্শ করিতে পারে না1” স্রতরাং মায়ার বা অবিদ্যার 
উপাধি-সংযে।গে ত্রহ্মই ঈশ্বর-ভাব বা জীবভাব প্রাপ্ত হয়েন_ ইহা স্বীকাধ্য হইতে পারে না। 

[ বিশেষতঃ, বৃসিংহতাপনী শ্রুতি নিজেই বলিয়া গিয়াছেন_ পরমাত্ম!কে মায়াস্পর্শও করিতে 
পারে না। “নাত্মনং মায়! স্পৃশতি ॥ নুসিংহপূর্বব তাঁপনী ॥ ১1৫1১ ॥৮ 

নৃসিংহতাপণী শ্রুতি এক বার যখন বলিয়াছেন যে, মায়! ব্রন্মকে স্পর্শ ও করিতে পারে না, 
তখন সেই নুনিংহতাপনী যদি আবাঁর বলেন যে, জীব ও ঈশ্বর মায়ার শ্থটি-তাহ! হইলে এই 
বাক্যদয় হুইয়। পড়িবে পরস্পর-বিরোধী। কিন্তু ইহার সমাধান কি? 

“জীবেশাবাভাসেন করোতি মায়”ইত্যাদি বাক্যটাব যথা শ্রুত বা মুখ্য অর্থ গ্রহণ করিলেই 
“নায্মানং মায়া স্পশতি”-বাক্যের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয় এবং “অগৃহো। ন হি গৃহাতে”- ইত্যাদি 
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অন্ান্ত শ্র্তিবাক্যের সহিতও বিরোধ দেখা দেয়। এতাদৃশ বিরোধ পরিহারের নিমিত্ত “জীবেশাবা- 
ভাসেন”-ইত্যাদি বাক/টীর গৌণার্থ ই গ্রহণ করিতে হইবে 1] 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর আমুগত্যে শরীপাদ বলদেবও “অন্ুবদগ্রহণাৎ* ইত্যাদি ব্রদ্ধসূত্রদ্ধয়ের 
সহায়তায় দেখ ইয়াছেন যে, “জীবেশাবাভাসেন”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের গৌণার্থ ( অর্থাৎ আভাসের 
বা প্রতিবিস্বের সাদৃশ্যর্থ ) গ্রহণ করিলেই সমস্ত শ্রুতিবাক্যের সঙ্গতি রক্ষিত হইতে পারে। পৃর্েরেই 
গ্রঠণিত হইয়াছে_শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার সব্বপন্বাদিনীতে বলিয়াছেন -আভাস-শব্ে তুল্যতাই 
বুঝায়__“প্রতিবিষ্বাভাসম্ত তত্তুল্যঃ, ন তু বস্ততঃ প্রতিবিস্ব এবেত্যর্থ:।” উল্লিখিত শ্রতিবাক্যেও 
“আভাস”-শব্দই আছেঃ তাহার তাৎপর্ধয__প্রতিবিশ্বতুল্য, কিস্ত প্রতিবিশ্ব নে। 

গৌণার্থের তাৎপর্য এইরূপ। জীবপক্ষে__জলের ক্ষোভে স্ুষ্যের প্রতিবিশ্ব ক্ষুব্ধ হয়, কিন্ত 
তাহাতে স্থর্ধ্য ক্ষুব্ধ হয় না। তদ্রুপ, সংসারী জীব মায়াদরা প্রভাবান্বিত হয়, কিন্তু ব্রহ্ম তন্দ্রা 
প্রভাবান্বিত হয়েন না। ঈশ্বব পক্ষে_ স্যগ্টিসশ্স্ধীয় কার্যে অব্যবহিত ভাবে সংশ্লিষ্ট পুরুষাবহার- 
গুণাবতারাদি মায়াকে পরিচালিত করিয়া তদ্দারা স্ষ্টিসম্বদ্ধীয় কাধ্য সমাধা কবেন; সুতরাং 
মায়ার সহিত তাহাদের সম্বন্ধ আছে; কিন্তু ব্রন্মের সহিত মায়ার তদ্রপ কোনও সম্বন্ধ 
নাই। কেবলমাত্র মায়ার প্রভাব-সম্বন্ধেই এ-স্থলে উপমান ও উপমেয়ের সাদৃশ্য, অন্য কোনও 
বিষয়ে নহে। 

(২) ব্রঙ্গের সর্ববগতত্বই পরিচ্ছেদবাদের বিরোধী 

ব্রহ্ম হইতেছেন সব্বগত, সর্বব্য/পক, বিভু বস্ত। ইহা মায়াবাদীদেরও স্বীকৃত। অথচ 
তীহারা বলেন-_ঘটের দ্বর। পরিচ্ছিন্ন বৃহদাকাঁশের অংশ যেমন ঘটাকাশরূপে পরিণত হয়, তদ্ধেপ 
উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিন্ন ব্রন্মই জীব-ভাব প্রাপ্ত হয়েন। 

ইহ! অযৌক্তিক। কেননা, ব্রহ্ম সর্ধগত এবং সর্বব্যাপী বলিয়া তাহার কোনওরূপ 
পরিচ্ছেদই সম্ভবপর নহে । ধৃহদাকাশ পরিচ্ছেদযে।গ্যঃ এজন্য ঘটের দ্বারা তাহার পরিচ্ছেদ সম্ভব। 
কিন্তু সব্ধগত ব্রদ্ধ তদ্রুপ নহেন। স্ৃচ্যগ্র-পরিমিত স্থানের কোটি-অংশের এক অংশ সদৃশ 
স্থানও কোথাও নাই, যে-স্থানে ব্রক্ম নাই ; যেহেতু, তিনি সর্বগত। ব্রন্ষে পরিচ্ছেদ স্বীকার করিতে 
গেলে তাহার সব্ধগতত্বই অন্বীকৃত হইয়া পড়ে । 


(৩) গ্রীপ!দ জীবে স্বামীর আলোচনার স।রমর্থ 
আীজীবপাদ দেখা ইয়াছেন - মায়াবাদীদের কথিত অবিগ্ভার ব1 মায়ার অস্ভিত্ই সিদ্ধ হয় না। 


কেননা, তাহার! বলেন--একমত্র ব্রন্মেরই অস্তিত্ব আছে, অপর কোনও বস্তরই অস্তিত্ব নাই এবং 
সেই ব্রহ্ম আবার সর্ববিশেষত্বহীন, সর্বশক্তিহীন । মায়া বা! অবিদ্ত! যে একটা শক্তি, তাহাও তাহারা 
হ্বীকার করেন। তাহাই যদি হয়, তাহ! হইলে মায়ার বা অবিদ্যার অস্তিত্বই অসিদ্ধ হইয়। পড়ে। 
একথ। বলার হেতু এই £_- 
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প্রথমতঃ, ব্রদ্ষব্যতীত অপর কোনও বস্তরই যখন অস্তিত্ব নাই, তখন মায়। বা অবিদ্যায় 
অস্তিত্ব কিরূপে থাকিতে পারে? মায়া বা অবিদ্যা যদি ব্রন্মের স্বরূপভূত হইত, অথবা ব্রন্মের শক্তি 
হইত, তাহ হইলে বরং ব্রন্মের অস্তিত্বের সঙ্গে মায়! বা অবিষ্ভার অস্তিত্ব স্বীকৃত হইতে পারিত। কিন্তু 
মায়া বা অবিদ্যা ব্রন্মের স্বরূপভূতও নহে, ব্রন্দের শক্তিও নহে; এই অবস্থায় মায় বা অবিদ্তার 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতে গেলে ব্রহ্মাতিরিক্ত একটী দ্বিতীয় বস্ত্র অস্তিত স্বীকার করিতে 
হয়; কিন্তু মায়াবাদীর বলেন- ব্রহ্ম ব্যতীত অপর কোনও বস্তরই অস্তিত্ব নাই; এবং 
মায়া বা অবিদ্য। ব্রন্মের শক্তিও নহে । তাহা হইলে বলাযায় না যে_মায়। বা অবিদ্যার অস্তিত্ব 
আছে । মায়া বা অবিদ্যাকে মায়াবাদীর “অভাব-নস্ত”+ও বলেন না; “ভাব-বন্ত”ই বলেন। অথচ 
ভাহাদের উক্তি অন্ুসারেই মায়ার অস্তিত্ব সিদ্ধ হইতেছে না। 

দ্বিতীয়তঃ, শক্তি সর্বদাই শক্তিমানের আশ্রয়ে থাকে; শক্তিমানের আশ্রয় ব্যতীত শক্তি 
কখনও পৃথক্‌ ভাবে থাকিতে পারে না। এই অবস্থায়, মায়া বা অবিদ্যা যদিত্রন্মের শক্তি না হয়, 
এবং ব্রহ্মব্তীত অপর কোনও বস্তুর অস্তিত্ও যদি না থাকে, তাহা হইলে কাহাকে আশ্রয় 
করিয়া মায়া বা অবিদ্যা অবস্থান করিতে পারে? এইরূপে দেখা গেল__ আশ্রয় হীনত্ব-বশতঃও 
শক্তিবূপ1 মায়া বা অবিদ্যার অস্তিত্ব অসিদ্ধ হইয়া পড়ে। 

মায়া বা অবিদ্যার অস্তিত্ব অসিদ্ধ হইলেও যুক্তির অনুরোধে তাহার অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াই 
শ্রীজীবপাদ দেখাইয়াছেন যে, পরিচ্ছেদবাদও যুক্তিসিদ্ধ নহে, প্রতিবিশ্ববাদও যুক্তিসিদ্ধ নহে। সর্ববগত 
ব্রন্মের পরিচ্ছেদ অসম্ভব | প্রতিবিশ্ববাদ স্বীকার করিলেও শ্রুতিবাক্যের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়, 
নানাবিধ অলমাধেয় সমস্যার উদ্ভব হয়, মায়াবাদীদের কথিত ঈশ্বরত্ব এবং জীবত্বও অসিন্ধ হইয়া 
পড়ে, জীবের মোক্ষের সম্ভাবনাও অস্তহিত হইয়। যায়। 

শ্রুতি-আদি শাস্ত্রে যে স্থলে জীবের ব্রহ্ম-প্রতিবিশ্বত্বের কথা বলা হইয়াছে, সে-স্থলে প্রতি বিশ্ব- 
শবঝের যে মুখ্যার্থ অভিপ্রেত নহে, গৌণার্থ-_.সাদৃশ্যার্থই__অভিপ্রেত, ব্রন্গন্ত্রের প্রমাণে (শীপাদ 
শঙ্করের ভাষ্যানুমারেও ) শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহা দেখাইয়াছেন। 

এইরূপে শ্রীজীবপাদ দেখায়াছেন যে-পরিচ্ছেদবাদ এবং প্রতিবিস্ববাদ অযৌক্তিক । 
মায়াবাদী-আদি অভেদবাদীর1 পরিচ্ছেদবাদ এবং প্রতিবিষ্ববাদের সহায়তাতেই জীব-ব্র্ষের অভিন্নত্ব 
প্রতিপাদনের চেষ্টা করিয়াছেন। পরিচ্ছেদবাদ এবং প্রতিবিষ্ববাদ অযৌক্তিক হওয়ায় জীব-ত্রহ্বের 
অভেদবাদগ্ড অযৌক্তিক হইয়া পড়ে । সুতরাং জীব ও ব্রহ্ম যে সর্ধবতোভাবে অভিন্ন--এই মতবাদের 
যৌক্তিকতা কিছু থাকিতে পারে না৷ 


১৩৬। হজীব্র-ব্রন্নো্স অভেদ-প্রক্তিস্যেখক শশাতস-প্রস্মাপ 
পূর্ববর্তী আলোচনায় দেখা গিয়াছে, শ্রীপাদ জীবগোম্বামী যুক্তিদ্বারা দেখাইয়াছেন যে, 


[ ১৭৭২ ] 


অন্যমত-সম্বদ্ধে আলোচন। ] ব্রদ্মোর সহিত জীব-জগদাদির সন্বস্ধ [ ৪8৯-অনু 


জীব-ত্রন্মের অভেদবাদ অযৌক্তিক। কিন্ত কেবল যুক্তিই যথেষ্ট হইতে পারে না; কেন না, কেখল 
যুক্তিদ্বার। কোনও স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় না। একজনের যুক্তি অপরজনের দ্বারা খণ্তিতও 
হইতে পারে। যুক্তির পশ্চাতে যদি শীস্ত্রবাক্য থাকে, তাহ হইলে যে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়। যায়, 
তাহাই স্থীকার্ধ্য। “শ্রুতেস্ত্ শব্দমূলত্বাৎ।” 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার সর্ববসন্বাদিনীতে প্রস্থানত্রয়ের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া দেখাইয়াছেন 
যে, জীব-ব্রদ্ষের সর্বাতোভাবে অভেদ শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে ( সর্ধসন্বাদিনী। বঙ্গীয়-সাহিত্যপরিষৎ- 
সংস্করণ । ১২২-৩৬ পৃষ্ঠ। )1* এ-স্থলে শরীজীবপাদের আলোচনার মন্ম প্রকাশ করা হইতেছে । 

ক। নেতরোহইনুপপন্তে £॥ ১১/১৬॥ ব্রক্সাসূত্র এবং ভেদব্যপদেশাচ্চ ॥ ১১1১৭ ॥ ব্রজাসুত্র 

এ-স্থলে প্রথম স্থৃত্রে বল! হইয়াছে -পরক্রক্মই আনন্দময়, জীব নহে; জীবকে আনন্দময় বলা 
হয় না। কেন না, আনন্দময়ের জীবত্ব উপপন্ন হয় না। দ্বিতীয় সৃত্রটীতেও তাহাই বলা হইয়াছে__ 
ভেদব্যপদেশাচ্চ। শ্রুতি আনন্দময়কে জীব হইতে ভিন্ন বলিয়াছেন__-আনন্দময় হইতেছেন জীবের 
প্রাপ্য এবং জীব তাহার প্রাপক-এইরূপ নির্দেশ করিয়াছেন। প্রাপ্য ও প্রাপক এক হইতে পারে না, 
ভিন্নই হইবে । শ্রীপাদ শঙ্করও এইরূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন; কিন্তু এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়া 
“ভেদব্যপদেশচ্চ”-স্থত্রের ভাষ্যশেষে বলিয়াছেন__স্ুৃত্রে যে ভেদের কথা বলা হইয়াছে, তাহ1 হইতেছে 
অবিদ্ভাকলিতভেদ ; বস্ততঃ জীব ও ব্রন্মে কোনও তেদ নাই (ইহা তাহার নিজের কথা, স্তরের 
তাতপধ্য নহে )। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিতেছেন-_উল্লিথিত স্ৃত্রদ্য়ের (শ্রীপাদ শঙ্কর-কথিত ) কল্পনাময় 
অর্থের সঙ্গতি দৃষ্ট হয় না। বাস্তবভেদেও “সোইকাময়ত, বহু স্তাং প্রজায়েয় ( তৈত্তিরীয় ॥ ২৬২ )- 
তিনি ইচ্ছা করিলেন, বহু হইব, জন্ম গ্রহণ করিব,” ইত্যাদি, “দস তপোহতপ্যত ; স তপস্তপ্ত ইদং 
সর্বমন্থজত যদিদং কিঞ্চ ( তৈত্তিরীয় ॥ ২৬২ )-তিনি তপস্তা করিলেন, তপস্তা করিয়া, এই যাহ! 
কিছু আছে, তৎসমস্ত তিনি স্থষ্টি করিলেন”-ইত্যাদি, “রসো বৈ সঃ, রসং হোবায়ং লব্ধীনন্দী ভবতি 
( তৈত্তিরীয়॥ ২।৭১)--তিনি রসম্বপ; রসম্বপ তাহাকে পাইলেই জীব আনন্দী হয়” 
ইত্যাদি শ্রুতিবাকোর পীড়ন হয় না। এই সকল শ্রতিবাক্ ব্রহ্ধকে জগতের স্যষ্টিকর্তী বল। 
হইয়াছে, ব্রহ্মকে পাইলেই জীব যে আনন্দী হইতে পারে, তাহাও বলা হইয়াছে। স্থষ্টিকর্তা ও 
স্ষ্টবন্ততে, প্রাপ্য এবং প্রাপকে, অবশ্যই ভেদ আছে। “তপোহতপ্যত” এৰং “বহু স্যাম*-ইত্যাদি 
বাক্যে ব্রন্মের জ্ঞানের কথাই প্রকাশ করা হইয়াছে। 

যদি বলা যায়_“নান্যোহতভোহদ্তি দ্রষ্টা ( বৃহ্দারণ্যক ॥ ৩।৭।১৩ )--তাহা হইতে অন্ত ড্ষ্টা 
নাই”-এই শ্রুতিবাক্যে যখন অন্যত্রষ্টা নিষিদ্ধ হইয়াছে, তখন ব্রহ্ম ও জীবের ভেদ কিরপে স্বীকার 


০৯৯ 








পপ পাপ পপ ক ৯ সারার রাজ 


* সর্বসন্বাদিনীর বলীয়-সাহিত্যপরিষৎ-সংস্করণে গ্রীল রসিকমোহন বিচ্যাভূষণ মহোদয়ের যে বঙ্গাহবাদ 
ৃষ্ট হয়, এস্থলে এবং অন্তান্ত স্থলেও গ্রায়শঃ সেই বঙ্গান্থবান্দেরই অনুসরণ করা হইয়াছে । 


[ ১৭৩ ] 


অন্তমত-সম্বন্ধে আলোচন! ] গোঁড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৪1১৬-স্ু 


কর! যায়? ভেদ স্বীকার করিলে জীবরূপ অন্বদ্রষ্ঠটর অস্তিত্ব হ্বীকার করিতে হয়; তাহা হইবে 
উল্লিখিত বৃহদারণ)ক-বাক্র বিরোধী । 

ইহার উত্তরে শ্রীজীবপাদ বলেন_এ-স্থলে জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব নিষিদ্ধ হয় নাই, পুর্ব্ববৎ 
সম্ভবিত ব্রহ্গাতিরিক্ত দ্রষ্টা নিষিদ্ধ হইয়াছে । তাৎপর্য হইতেছে এইরূপ । উল্লিখিত আরণ্যক. 
বাকোর পূর্ববর্তী বাক্যগুলিতে বলা হইয়াছে - পৃথিবী, জল, তেজঃ প্রভৃতি ব্রহ্মকে জানেনা, শেষ 
(৩৭২৩ )-বাক্যও বলা হইয়াছে, রেতঃ তাহাকে জানেনা; অথচ তিনি সমস্তের অভ্যন্তরে থাকিয়। 
অন্তর্ধ্য।মিরূ,প সমস্তকে নিয়ন্ত্রিত করেন। পৃথিবী-জলাদি সম্ভাবিত কোনও বস্তই তাহার জ্ঞাত! 
বা দ্র নহে, একমাত্র তিনিই সকলের জ্ঞাত ব৷ দ্রষ্টা, তিনি ব্যতীত অপর কেহই দ্রষ্ট। নাই। 

শ্রীজীব্পাদ অন্তরূপ অর্থও করিয়াছেন শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতি বলেন-“স কারণং কারণাধিপাধিপে। 
ন চাস কশ্চিজ্জনিতা ন চাধিপঃ (৬৯) ইনি মূল কারণ। কারণসমূহের অধিপতিগণেরও ইনি 
অধিপতি । ইহার জনয়িতা কেহ নাই, ইহার অধিপতিও কেহ নাই।” এই শ্রতিবাক্যে বলা 
হইল- ব্রন্মই হইতেছেন জগতের মূল কারণ, মূল কারণ অন্য কেহ নহে। “তদৈক্ষত"-ইত্য।দি 
শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যাঁয়_স্ষ্টির পূর্বের ব্রহ্ম ঈক্ষণ__দর্শন-করিয়।ছিলেন। যিনি স্থষ্টির মূল 
কারণ, তিনিই এই দর্শনকর্তা বা দ্রষ্টা । ব্রহ্ম ব্যতীত অপর কেহ যখন স্থষ্টির মূল কারণ নহে, তখন 
তিনিই একমাত্র দ্র __স্থষ্টির পরের প্রকৃতির প্রতি ঈক্ষণকর্ত।_স্থষ্টিকার্ধ্য।্৫থ প্রকৃতির প্রতি ঈক্ষণকর্ত! 
ব্রহ্ম ব্যতীত অপর কেহ নাই। হই উল্লিখিত বৃহদারণ্যক-বাক্যের তাৎপর্য হইতে পারে। 

যদি বলা যায়_-এ-স্থলে বৃহদ।রণ্যকের উল্লেখ করিয়া যে বল! হইল, জল-তেজ আদির 
জ্ঞাতৃত্ব বা দ্রষ্টত্ব নই, তাহা বিরূপে স্বীকার কর! যায়? কেননা, অন্থাত্র তাহাদের জ্ঞাতৃহাদির 
কথ শ্রুতিতে দৃষ্ট হয়। যথা1-_-“মুদব্রবীৎ_ মৃত্তিকা বলিল”, “আপে। অক্রবন্‌ (শতপথ-ব্রাঙ্গণ ॥ 
৬।১1৩।২3 )- জল বলিল”, “তত্তেজ এক্ষত- সেই তেজ দর্শন বা সন্কল্প করিল”, “তা আপ 
এক্ষন্ত ( ছান্দোগ্য ॥ ৬২।৩-৪ )- সেই সমস্ত জল দর্শন ব৷ সঙ্কল্প করিল”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে মৃত্তিকা- 
জলাদির জ্ঞাতৃত্বর কথা জানা যায়। স্ৃতরাং ব্রহ্ষাব্যতীত 'অপর কেহ জ্গাতা ব৷ দ্রষ্টা নাই_ ইহ! 
কিরূপে স্বীকার করা যায় [ 

ইহার উত্তবে বল হইতেছে_জল ও তেজ আদির যে ঈক্ষণের কথা শুনা যায়, তাহ! 
তাহাদের নিজের শক্তিতে নহে, পরমেশ্বরের আবেশবশতঃই তাহাদের ঈক্ষণ।দি সম্ভবপর হয়। 
শ্রীপাদ শঙ্করও তাহার ব্রন্গন্ত্রভাষ্যে তাহ] বলিয়াছেন। * "তাত্তজ এক্ষত” ইত্যপি পরস্থা এব 
দেবতায়াঃ অধিষ্ঠাত্র্যাঃ স্ববিকারেষু অনুগতায়াঃ ইয়মীক্ষা ব্যপদিশ্বতে ইতি দ্রষ্টবমিতি ॥ ২১।৫- 
ব্রন্মানুতরভ।য্যু ॥/ 

থ। বিবক্ষিতগুণোপপত্তেশ্চ ॥ ১২২ ॥ ব্রহ্মনূত্র এবং 

অনুপপতেন্ত ন শারীরঃ ॥ ১২৩ ॥ ব্রহ্গসুত্র 


॥ ১৭৭৪ ] 


তম্যমত-সম্বন্ধে আলোচন! ] ত্রহ্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্থন্ক [ ৪1১৬-অন্থু 


এই ত্রন্ষসথত্রদ্বয়েও পরমেশ্বরে জীব হুইতে অধিক পারমাধিক গুণসমূহের অস্তিত্বের কথা! 
বলা হইয়াছে। 

“বিবক্ষিত গুণোপপত্তেশচ”-এই সুত্রে বলা হইয়াছে শ্রতিকথিত সত্য-সন্বল্পত।দি গু 
কেবল পরব্রহ্মেই উপপন্ন ব৷ সঙ্গত হয়, জীবে নহে। এজছগ্ত পরব্রহ্মই উপাস্ত। “অনুপপন্তেস্ত ন 
শারীরঃ,-এই সুত্রে বল হইয়াছে _ ব্রন্ষে জীবধশ্ম উপপন্ন হইতে পারে; কিন্তু জীবে ব্রহ্মধন্ম উপপন্ন 
হইতে পারেনা (খাটান যায় না)। এজন ব্রন্মের উপাস্যত্বেব কথ। ই শ্রুতিতে উপদিষ্ট হইয়াছে, 
জীবের উপাস্যত্বের কথা বলা হয় নাই শেঙ্করভাষ্যাশ্রযায়ী তাৎপর্ধয)। ইহা হইতেও জীব ও ঈশ্বরের 
ভেদ প্রতিপন্ন হইতেছে এবং অভিন্নহ্থ নিষিদ্ধ হইতেছে । 

আরও এক কথা । মায়াবাদীরা বলেন--“জীব নিজের আজ্ঞনের দ্বারা নিজের আত্মায় 
জগতের কল্পনা করে। জগৎ-কল্পন৷ অন্যরূপে উপপন্ন হয় না বলিয়া সত্যসন্বপ্নহাদি গণ স্বীকুত হয়। 
জীব যখন জগৎ-কল্পনা করে, তখন জীবেই এ সকল সত্য-সঙ্কলপত্বাদি-গুণ উপপন্ন হয়, জীবকল্লিত 
অন্ত কিছুতে তৎসমস্ত উপপন্ন হয় না; ব্রহ্ম নিগুণ বলিয়া তাহাতেও এই মকল গুণ থাকিতে 
পারে না।” 

ইহ(র উত্তরে শ্রীজীবপাদ বলেন-_মায়াবাদখদের উল্লিখিত সিদ্ধান্ত স্বীকার করিতে গেলে 
পূর্বেবোল্লিখিত ১২২ এবং ১।২)৩ ত্রহ্মসূত্রদ্ধয়ই অসঙ্গত হইয়া পড়ে। কেননা, সেই স্মত্রদ্ধয়ে বল! 
হইয়াছে-_সত্যসম্থন্নত্বাদি গুণসমূহ কেবলমাত্র পরব্রহ্মেই উপপন্ন হয়, জীবে নহে। 

গ। সম্তভোগপ্রাপ্তিরিতি চেন্স, বৈশেষ্যাৎ ॥ ১1২৮ -ত্রন্মস্ৃত্রেব তাৎপধোও তাহাই বুঝা যায়। 
এই স্াত্রর তাৎপর্য এইরূপ। জীব যেমন শরীরে অবস্থান করে,তদ্রপ ত্রহ্মও যদি শরীরে অবস্থান 
কবেন, তাহা হইলে জীব যেমন সুখ-ছুংখ ভোগ করিয়া থাকে, ব্রহ্গও তেমনি স্থখ-ছুঃখ ভোগ 
করিবেন--ইহ1 যদি বলা হয় (সস্তোগপ্রাপ্তিঃ ইতি চে), তাহার উত্তবে বলা হইতেছে__ন, 
না, ব্রন্ষের পক্ষে সুখ-ছঃখভোগের কল্পনা করা যায় না; কেন না ভোগহেতর বিশেষ আছে 
( বৈশেষা1ৎ )। জীব তাহ।র কর্মফল অন্ুসারেই সুখ-ছুখ ভোগ কবে; কিন্তু পরব্রহ্গের কোনও 
কন্ম নাই ; সুতরাং সুখ-দুঃখ ভোগও তাহার পক্ষে হইতে পারে না। ইহা হইতেই জীব-ব্রহ্গের 
ভেদ প্রতিপন্ন হইতেছে। 

শ্রীপাদ জীবগোন্বামী বলেন- সম্বাদাদে শব্দের হ্যায়, স্থত্রস্থিত “সম্তেগ"-শবেের অর্থ 
হইতেছে-সহ-ভোগ (এক সঙ্গে ভোগ), অন্য অর্থ নহে। “সম্ভোগ প্রাপ্রিঃ-ইহা হইতেছে 
পূর্ববপক্ষের উক্তি; “জীব ও ব্রহ্ম সুখ-ছুঃখাদি সহ্ভোগ কবে-এক সঙ্গে ভোগ কবে”-ইহা 
পূর্বপক্ষের উক্তির তাৎপধ্য ; স্ৃতরাং এ-স্থলে সম্তে।গ বা সহভোগ-শবেই ভীব ও ব্রর্মের ভেদ 
'্বীকার করা হইয়াছে এবং স্থত্রেও তাহ।ই বলা হইয়াছে । এ-স্থলে জীব-ব্র“্গব একত্বের কথা বল! 
হয় নাই; কেননা, সহ-শব্দ একত্ব-বিরোধী; “একসঙ্গে ভোগ করে” বলিলেই একাধিক বস্তর 


[ ১৭৭৫ ] 


ছু 


সম্যমত-সন্বন্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৪।১৬-অনু 


ভোগ স্থচিত করা হয়। স্থত্রস্থ “বৈশেষ্যাং”-শৰে স্ুত্রকার ব্যাসদেবও জীব হইতে ব্রন্ষমের বিশেষত্ব 
ব! পার্থক্য স্বীকার করিয়াছেন। একই আত্মার অবস্থাভেদে ভেদ-স্বীকার এই ন্মৃত্রের অভিপ্রেত 


নহে - পূর্ববপক্ষের উক্ত “সন্ভোগ-_সহভোগ”-শব হইতে শ্ত্রকারের সিদ্ধাস্তাস্তর্গত “বৈশেষ্যাৎ”-শব্দ 
হইতেই তাহা বুঝা যায়। 


ঘ। গুহাং প্রবিষ্টাবাত্মানৌ হি তদর্শনা ॥ ১২১১ -ব্রন্স্ৃত্র হইতেও জীবংব্রদ্মের ভেদের 
কথ। জানা যায়। এই সূত্রের তাৎপর্য হইতেছে এই --“হৃদয়-গুহায় দুইটী আত্মা আছেন-__জীবাত্ম' 
ও পবমাত্মা ; শ্রুতিতে ইহাই দৃষ্ট হয়।” এ-স্থলেও “ছুই আত্মার” কথা বল। হইয়াছে । “তৎ 
্ষ্ট1 তদেবানুগ্রাবিশৎ ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ২৬২ ॥-_তাহার স্থষ্টি করিয়া তাহাতেই প্রবেশ করিয়াছেন” 
এই শ্রুতিবাক্য হইতে এবং “অনেন জীবেনাত্বনানুপ্রবিশ্টা” এই জীবাত্বার সহিত অনুপ্রবেশ 
করিয়।”--এই শ্রতিবাক্য হইতেও জানা যায়_-জীবাত্মার সহিতই পরমাত্মা দেহে প্রবেশ করেন। 
“উপাধি-প্রবিষ্ট পরমাত্মীরই শরীরত”-এইরূপ ব্যাখ্যা অসঙ্গত (অর্থাৎ পরমাত্মা বা ত্রচক্গই 
উপাধির যোগে জীবভাব প্রাপ্ত হইয়। দেহে প্রবেশ করিয়াছেন__স্থৃতরাং জীব ও ব্রহ্ম স্বরূপতঃ অভিন্ন 


_ এইরপ ব্যাখ্যা অসঙ্গত )। কেননা, শ্রুতিতে উভয়রূপে (অর্থাং জীবাত্বারাপে এবং 
পরমাত্মারূপে ) প্রবেশই স্বীকৃত হইয়াছে । এই সম্বন্ধে শ্রুতি-প্রমাণ এই ; যথা__ 


“খতং পিবস্তৌ সুকৃতসা লোকে গুহাং প্রবিষ্টৌ পবমে পরার্ধে। 
ছায়াতপৌ  ব্রহ্মবিদে বদস্তি পঞ্চাগ্রয়ো যে চ ত্রিণাচিকেতাঃ ॥-কঠ ॥ ১।৩।১ ॥ ইতি ॥ 
নুকৃতিলন্ধ শরীরে হৃদয়বপ গ্রহাতে অবস্থিত ছুইটী বস্তু কম্মকল (খত ) ভোগ করেন। 
তাহারা ছায়া ও আতপের ম্যায় পরস্পর-বিকদ্ধ-ধর্ম্মবিশিষ্ট। ইহা! জ্ঞানিগণ, কম্মিগণ এবং ত্রিণাচিকেত- 
গণ €যাহার। তিনবার অগ্নিচয়ন করিয়াছেন, অথবা নাচিকেতবাক্য অধ্যয়ন কবিয়াছেন, তাহার 


অর্থ বুঝিয়াছেন, বুঝিয়৷ তদনুযায়ী কাধ্য করিয়াছেন, তাহাদিগকে ত্রিণাচিকেত বলা হয়। এইরূপ 
ত্রিণাচিকেতগণ ) বলিয়া থাকেন।” 


এই শ্রুতিবাক্যে হৃদয়গুহায় প্রবিষ্ট যে ছুইটী বস্তর কথা বলা হইয়াছে, সেই বস্তু ছুইটী 
হইতেছে _-জীবাত্বা ও পবমাত্বা। শ্রুতিবাক্যটাতে উভয়েরই কম্মকল ভোগের কথ! বলা হইয়াছে। 
ইহার তাতপধ্য কি? জীবই কন্মা করে এবং কম্মফলও ভোগ করে পবমাত্মার তো কোনও কর্মমই নাই, 
কর্মফল ভোগও মাহ । তথাপি “ঝতং পিবস্তৌ”- বাক্যে উভয়ের কর্মফল ভোগের কথা বলা হইল 
কেন? ১।২১১-ত্রন্স্থত্রভাষ্যে এ-সম্বদন্ধে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন--“যেমন বহু পথিকের মধ্যে কেবল 
একজনের ছত্র থাকিলেও দূরবর্তী লোকেরা বলে-_এ ছত্রিগণ ( ছাতাওয়ালার! ) যইতেছে, তেমনি 
শ্রুতি একের ( জীবের ) কর্মফল ভোগ দেখিয়া উপচারক্রমে উভয়ের ভোগের কথা বলিয়াছেন। 


অথবা, জীব ভোগ করে, ঈশ্বর ব পরমাত্মা ভোগ করান, এইভাবেও এরূপ প্রয়োগ হইতে পারে। 
ঘষে পাক করায়, তাহাকেও যেমন লোকে পাচক বলে- তদ্রুপ ।” 


_** পরবর্তী আলোচনা ভ্রষ্ব্য । 


স্পা শপ পপ পপ শিস সপাগরিলডন ক 


[ ১৭৬ ] 


অন্যমত-সম্বন্ধে আলোচন! ] ত্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪81১৬-অম্ধু 


অন্য শ্রুতিবাক্য, যথা-_ 

“ছা! সুপর্ণ সযুজ। সখায়৷ সমানং বৃক্ষং পরিষস্বজাতে । 

তয়োরন্যঃ পিপ্পলং স্বা দবত্ত্যনশ্বন্নন্তে হভিচাকশীতি ॥মুণ্ডক॥৩।১।১।ইতিচ। 

__ছুইটী পক্ষী (পরমাত্মা ও জীব) একত্র সমানভাবে দেহরূপ সমান একটী বৃক্ষকে আশ্রয় 
করিয়া অবস্থান করেন। তন্মধ্যে একটা পক্ষী (জীব) কর্মফল ভোগ করেন , অন্য পক্গীটা (পরমাত্মা) 
ভোগ করেন না, কেবল উদ্দাসীনভাবে চাহিযা থাকেন ।” 

এই “ছা! সপর্ণ।”-শ্রতিবাকাটার এ-স্থলে যে অর্থ করা হইয়াছে, পঙ্গী-রহস্য-ব্রাহ্মণের একটী 
উক্তির উল্লেখ করিয়া কেহ কেহ সেই অর্থ সম্বন্ধে আপত্তি করিয়া বলেন-__শ্রতিবাক্যে যে ছুট পক্ষীর 
কথ। বল! হইয়াছে, তাহাবা হইতেছে__অন্তুঃকরণ ও জীব; তাহার জীবাত্মা ও পরমাত্মা নহে। 
বিকদ্ধপক্ষেব এই উক্তি শ্রীপাদ জীবগোম্বামী যেভাবে খণ্ডন কবিয়াছেন, তাহা বলা হইতেছে । তিনি 
বলেন £ বিকদ্ধপক্ষ বলেন-_ 

পৈঙ্গীরহস্য-ব্রাঙ্গণে যে বলা হইয়াছে-_-“এতযোরন্তঃ পিগ্নলং স্বাদ্ত্তি” ইতি সত্বম-- এই 
ছইটী পঙ্গীব অন্ত একটী খ্বাছু কন্মফল ভোগ করেন'-পৈশ্সীরহস্য-ব্রাঙ্মণেব এই বাক্য যাহার কর্মফল 
ভোগেব কথা বলা হইযাছে, তাহা হইতেছে পসন্ব 1৮ আর, এ ত্রাঙ্মণেই যে বল। হইযাছে__ 
«অনশ্রন্নন্তো ইডিচ।কশীতি-_ অন্ত পক্ষীটী শহোগ না কবিয উদ্াসীনভাবে চাহিয়া থাকেন”-এই স্থলে 
“অনশ্রন যোইভিপশ্যতি জ্ঞস্ত।বেতৌ সত্বক্ষেত্রজ্ঞৌ -ভোগ না কবিযা যিনি চাহিয়। থাকেন, তিনি 
হইতেছেন--জ্ভ। সুতরাং এই ছুই বস্ত হইতেছে-_-সব ও ক্ষেত্রচ্ক |” সব্বশব্দেব অর্থ অন্তঃকরণ ; 
আর, ক্ষেত্রজ্ৰশব্দের অর্থ জীব । স্মুতব1ং উল্লিখিত বস্তু ছুঈটীব একটা হইতেছে অন্তঃকরণ এবং 
অপর্টী হইতেছে জীব। এই অর্থেগ সমর্থনে বিরুদ্ধপক্ষ পৈষ্সীবহস্য-ব্রাক্মণেব অপব একটা বাক্েরও 
উল্লেখ করেন। যথা--“তদেতং সন্ব যেন স্বপ্পং পশ্যত্যথ যোহযং শাবীব উপদ্র্ট। ক্ষেত্রঙ্জ স্তাবেতৌ 
সত্ব-ক্ষেত্রজ্ঞৌ যাহা দ্বারা স্বপ্ন দৃষ্ট হয, তাহা হইতেছে সত্ব, আর, যিনি শারীব উপদ্রষ্টা, তিনি 
হইতেছেন ক্ষেত্রজ্ঞ । এই ছুই বস্ত হইতেছে সত্ব ও ক্ষেত্রচ্ভ |” ইহা হইতেছে বিকদ্ধপক্ষের উক্তি। 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোস্বমী বলেন_-না, এইবপ অর্থ সঙ্গত নহে । পৈঙ্গীবহস্- 
ব্রাহ্মণেক্ত সত্বশব্দেব__-অর্থ জীব এবং ক্ষেত্রজ্র-শব্দেণ অর্থ_-পরমায্মাী ; এইবপ অর্থই সঙ্গত। সন্ত 
শবেব অস্তুঃকরণ অর্থ এবং ক্ষেত্রজ্ব-শব্দেব জীব অর্থ সঙ্গত হয না। কেননা, £ পিপ্ললং স্বাদ্বত্তি-_ 
্বাতু কর্মফল ভোগ কবে”-একথা যাহার সম্বন্ধে বলা হইযাছে, তাহা হইবে চেতনবস্ত , অচেতন 
বস্তু ভোগ কবিতে পাবে না। অস্তুকরণ হইতেছে অচেঙন বন্ত , তাহাব পক্ষে ভোগ অসম্ভব ; 
স্থতর1ং কম্মফলের ভক্ত যে সত্ব, তাহা অন্তঃকবণ হহতে পাবে না, তাহা হইবে চেতন জীব। 
জীবকে সত্ব-শব্দে অতিহিত কবার কাখণ এই যে,শ্রুতিতে এই জীবই সত্ব “তদেঙৎ সতমিত্যাি ।৮- 
বাক্যে সন্বাধিষ্ঠান বলিয়াই জীবকে সত্ব বল! হয়। আর, যিনি ভোগ না করিয়া চাহিয়া থাকেন, তাহাকে 


[ ১৭৭৭ ] 
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ক্ষেত্র বলা হইয়াছে । এ-স্থলেও ক্ষেব্রজ্ঞ-শব্দে জীবকে বুধাইতে পারে না ; কেননা, জীব কর্মফল 
ভোগ করেন না ইহা অসম্ভব। জীবই কর্মফল ভোগ করেন। পরমাত্মাই কর্মফল ভোগ করেন না; 
সুতরাং যে-ক্ষেত্রজ্ঞ কন্মফল ভোগ করেন না-বলা হইয়াছে, সেই ক্ষেত্রজ্ঞ হঈটভেছেন 
_-পরমাত্ম! [ ক্ষেত্রজ্-শবের দুইটী অর্থ হয়--জীন ( গীতা 1১৩২ )এবং পরমাত্মা ( গীতা ॥১৩/৩)। 
শ্রীক্ণ অর্জুনকে বলিয়াছেন_“ক্ষেত্রজ্ঞ্চাপি মাং বিদ্ধি সর্বক্ষেত্রে ভারত ॥ গীতা ॥১৩1৩।” 
পেঙ্গীরহস্য-ব্রাহ্মণে যে ক্ষেত্র্বের কথা বল! হইয়াছে, তাহাকে জীব মনে করিলে 
তাহার সম্বন্ধে ভোগ-রাহিত্যের সঙ্গতি থাকে না। এ-স্বলে ক্ষেত্রজ্-শব্বের পরমাতআ-অর্থ 
গ্রহণ করিলেই ভোগ-রাহিত্যের সঙ্গতি থাকে । এজন্ই আীপাদ জীব গোস্বামী বলিয়াছেন: 
ক্ষেত্রজ্ত অর্থ পরমাত্বা ।] যদি বলা যায় পৈঙ্গী-শ্রুতিতে ক্ষেত্রজ্ঞকে “শারীর” বল হইয়াছে । 
*শারীর” বলিতে শরীরধারী জীবকেই বুঝায়, পরমাত্মাকে বুঝায় ন।; সুতরাং এ-স্থলে ?ক্ষেত্রজ্ঞ”- 
শব্দের অর্থ “পরমাত্মা” কিরূপে হইতে পারে? ইহার উত্তরে শ্রীজীবপাদ বলিতেছেন-_অন্তরধ্যামি- 
রূপে প্রথিব্যাদিরূপ-শরীরের অভ্যন্তরে অবস্থান করেন বলিয়। শ্রুতিতে পরমাত্মাকে ”শারীর” বলা 
হইয়াছে ; যথা“ এবায়ং শারীরঃ পুরুষঃ ॥ বৃহদাণ্যক ॥৩।৯।১০।৮ পৈঙ্গীব্রাহ্মণে ভোগনিরত ক্ষেত্রজ্ঞকে 
যে “উপত্রষ্টা” বল। হইয়াছে, তাহাতেও জানা যায় যে, এই ক্ষেত্রজ্ঞ হইতেছেন পরমাতা। পরমাতআ্মারই 
উপদ্রষ্টুত্বের কথা শাস্ত্রে প্রসিদ্ধ। “উপত্রষ্টানুমস্তাচ ভর্তা ভোক্তা মহেশ্বরঃ। পরমাত্মেতি চাপ্যুকে। 
দেহেহস্মিন্‌ পুরুষঃ পরঃ ॥ গীতা। ॥ ১৩।২৩।৮ 

অন্কপ্রকার অর্থ করিতে গেলে, জীব-পরমাত্মগত “'দ্বা ন্ুপর্ণা” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের উপর 
প্রতিষ্ঠিত-_ 

ও। স্মিত্যাদনাভ্যাঞ্চ ॥১।২।৭॥-ব্রহ্মসত্রের সহিতই বিরোধ উপস্থিত হয়। 

এই স্থাত্রের তাৎপর্যা এই | “ছাভাগ্যায়তনং স্বশব্দাৎ ॥ ১।৩।১।-ব্রন্মস্ত্রে বলা হইয়াছে - 
ব্রহ্ম বা পরমাখ্াই হইতেছেন ছ্যলোক-ভূলোকাদির আয়তন ব। আশ্রয় , অর্থাৎ ব্রহ্ম বা পরমাত্মাই 
হইতেছেন জগতের আশ্রয় বা আধার । পরবর্তী কয়েকটা স্ৃত্রেও বলা হইয়াছে_-পরমাত্মাব্যতীত 
অপর কোনও বজ্ত- প্রকৃতি-জীবাদি_জগদাশ্রয় হইতে পারে না। আলো।চা 'স্থিত্যদনাভ্যাঞ্চ”। 
সৃত্রেও বল হয়ছে _পরমাত্মাই জগতের আশ্রয়, জীব নহে । কেনন1, "দ্বা স্বপর্ণ।” ইত্যাদি 
শ্রুতিবাক্যে “স্িতি-- উদ্াসীনভাবে অবস্থান” এবং “অদন-_ কর্্মফলের ভোগ” - এই হুইটী কথা 
বল। হইয়াছে । এই ছুই কথা ঘ্ারাও জীবের জগদাশ্রয়ত্ব নিষিদ্ধ হয়াছে। যিনি ভোগ না করিয়। 
উদ্াসীনভাবে অবস্থান করেন, তিনি হইতেছেন পরমাত্মা ; আর যিনি কম্মফল ভোগ করেন, 
তিনি হইতেছেন জীব বা জীবাত্বা। এই বাক্যে পরমাত্মা হইতে জীবের পার্থক্য প্রদর্ণিত হইয়াছে। 
পরমাত্মা সর্ববন্চ এবং মোক্ষসেতু বলিয়া জগতের আশ্রয় হওয়ার উপযুক্ত; কিন্তু কম্মফিল-ভোত্া 
এবং শোক-ছুঃখাদিদ্বারা অভিভূত জীব বা জীবাত্ব। জগতের আশ্রয় হওয়ার উপযুক্ত নহে ! 
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এইরূপে দেখ! গেল-_“ঘ। স্ুপর্ণা”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের উপর প্রতিঠিত “স্থৃত্যদনাভ্যাঞ্চ* 
সুত্রে পরমাত্মা ও জীবের পার্থক্য প্রদশিত হইয়াছে। সুতরাং জীব-পরমাত্মার অভেদসৃচক অর্থ 
হইবে এই ক্রহ্ষন্তত্রের বিরোধী। 
চ। প্রকাশাদিবন্সৈবং পর: ॥২/৩।৪৬।-তরন্স্ত্র এবং ম্মরস্তি চ ২৩1৪৭ ত্রন্মনৃত্র ॥ 


এই সুত্রদ্ধয়েও জীব ও ত্রন্মের পার্থক্য প্রদশিত হইয়াছে এবং "দ্বা সুপর্ণ।»-শ্রাতিবাকোোর 
অন্তর্গত “তয়োরন্যঃ পিগ্নলং স্বাদ্বত্তি”-বাক্যেব উল্লেখ কবিয়। তাহার ভাষ্য শ্রীপাদ শহ্করও দেখাইয়াছেন 
যে, জীবই কন্মফল ভোগ করে, পবমাত্বা নিলিপ্ত থাকেন। 


প্রথমোক্ত ২৩৪৬ স্ুত্রের তাৎপধ্য হইতেছে এই যে- হূর্যারশ্মিতে অঙ্গুলি ধারণ করিলে 
তাহার ফলে রশ্বি যেমন বক্রতা প্রাপ্ত হয়, কিন্তু সেই বক্রতা যেমন স্ূ্যাকে স্পর্শ কবেনা, তদ্দেপ 
কন্মফল জীবই ভোগ কবে; কিন্ত সেই কম্মফল পরমাত্মাকে স্পর্শ কবে না, পবমাত্বা নিলিপ্তই 
থাকেন। পরবস্তী ১।৩।৪৭-সৃত্রে বল। হইয়াছে-_ব্যাসাদি ধষিগণও জীবেব কন্মফলজনিত ুঃখে 
পরমাতআ্মীর নিলিগ্ততার কথ স্মবণ করিয়া বলিয়। গিয়াছেন-_“তত্র ষঃ পবমাত্বী হি সনিত্যো নিগুণঃ 
স্বৃতঃ। নলিপ্যতে ফলৈশ্চাপি পদ্মপত্রমিবাস্তস৷ ॥_ জলের মধ্যে অবস্থিত পদ্মপত্রকে যেমন জল 
স্পর্শ করিতে পারে না, তন্্রপ নিত্য গুণাতীত পবমাত্মাও কনম্মফলেব দ্বারা লিপ্র হয়েন না।”; 
“কন্মণত্মা ত্বপারো যোহসৌ মোক্ষবন্ধঃ স যুজ্যতে । স সপ্তদশকেনাপি রাশিনা যুজ্যতে পুনঃ ॥__ 
অপর যিনি কন্মাত্সা (অর্থাৎ জীব ), তীাহাঁরঈ বন্ধন এবং মোক্ষ; তিনিই আবার সপ্ুদশ-সংখ্যক 
রাশিতে (অর্থাৎ ১০ ইন্দ্রিয়, ৫ প্রাণ, ১ মন এবং ১ বুদ্ধি-__এই সপ্তদশ বাশিতে- এই সপ্তদশটা বস্তু 
বিশিষ্ট শরীরে ) সংযুক্ত হয়েন।” ভাষ্য এই সমস্ত প্রমাণ উদ্ধত করিয়া শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়ছেন__ 
“স্যরন্তি চ*-এই স্বত্রেব শেষভাগে যে “৮চ"-শব্ আছে, তদ্দারা শ্রুতির কথাই বলা হইয়াছে। 
শ্রতিও বলেন “তয়োরন্যঃ পিপ্ললং স্বা দ্বত্তযনশ্নন্যোইহভিচ।কশীতি ।--সেই ছুইটী পক্ষীর মধ্যে একটী 
( অর্থাৎ জীব ) স্বাছু ফল ( কম্মফল ) ভোগ কবে, অন্যটা ( অর্থাৎ পরমাত্বা ) ভোগ ন। করিয়া কেবল 
চাহিয়। থাকেন।” এবং “একস্তথা সর্ববভূতাস্তবাত্। নলিপ্যতে লোকছুঃখেন বাহাঃ।--সেই এক 
অদ্ধিতীয় সর্ধবভৃতাস্তরাত্বা_ লোকের ছুঃখেব দ্বারা লিগ হয়েন না।” 

এইরূপে দেখা গেল, উল্লিখিত ২1৩৪৬ এবং ১।৩।৭৭ ব্রন্মস্থত্রদ্য়ের তাৎপধ্য হইতেও জীব 
ও পরমাত্মার পার্থক্যের কথাই জান। যাঁয়। 


এই আলোচনা হইতে বুঝা গেল- জীবাত্া! ও পরমা ত্বা-_ এই উভয়ই জীবদেহে__জীবহৃদয়ে__ 
অবস্থিত এবং তাহারা পরস্পর হইতে পৃথক, অর্থাৎ তাহারা অভিন্ন নহেন। উভয়ে যখন এক সঙ্গেই 
জীবহৃদয়ে অবস্থিত, তখন ইহাও পরিক্ষাবভাবেই বুঝাযায় যে, তাহার! জীবহদয়ে প্রবেশও করিয়াছেন। 
তাহ। হইলে শ্রুতি যে বলিয়াছেন-__ 
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(১) নেন জীবেনাত্মনানুপ্রবিশ্য- ইত্যাদি__ 
এই বাক্যে “অনেন””, “জীবেন” এবং “আত্মনা”-এই তিনস্থলে যে তৃতীয় বিভক্তির প্রয়োগ 
করা হইঈযাছে, সেই তৃতীয়! বিভক্তি সহার্থেই প্রযুক্ত হইয়াছে। তাহাতে এই শ্রুতিবাক্যটীর অর্থ 
হইবে-_ এই জীবরূপ আত্মার (জীবাত্মার ) সহিভ পরমাতআ্ম! জীবদেহে প্রবেশ করিয়া নামরূপ ব্যক্ত 
করিয়াছেন। এই শ্রুতিবাক্যে “আত্মা”-শব্েব প্রয়োগ করার হেতু এই যে, শারীরকে ( অর্থাৎ 
শরীরাভ্যস্তরে অবস্থিত জীবাতআ্মাকে ) আত্মাশব্দে অভিহিত করার প্রসিদ্ধি আছে। যথা-_ 
“ক্ষরাআনাবীশতে দেব একঃ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥১।১০॥__এক ( অদ্বিতীয়) দেব পরমাত্মা ক্ষরকে (বিকার- 
শীল জগৎ-প্রকৃতিকে ) এবং আত্মাকে (পুকষকে__জীবকে ) নিয়মিত করেন।” এই বাক্যে শারীর 
জীবকে “আতম্ম।” বলা হইয়াছে । “অনেন জীবেনাত্মনা”-ইত্যাদি শ্রতিবাক্যেও জীব-পরমাত্মার ভেদ 
প্রদর্শনের জন্যই “অনেন- এই” বলা হইয়াছে। অথবা, এ-স্থলে “আত্মা”-শব্ে আত্মাংশ- 
পরমাত্মার অংশই-_বলা হইয়াছে ( অর্থাৎ জীব যে পরমা ত্বার অংশ, ইহাই শ্রুতির অভিপ্রেত )। 
ছ। শ্ারীরশ্চোভয়েইপি হি ভেদেনৈনমধীয়তে ॥১২২০॥ 
এই ব্রন্গস্ত্রটাও পুর্ববৎ জীব-ব্রক্গেব ভেদব।চক । এই সুত্রটীব তাৎপর্য এইরূপ । 
পূর্ববনত্তী “ন চ স্মার্তমতদ্ম্ম/ভিলাপাৎ ॥১1২।১৯।৮-স্ত্রে বলা হইয়াছে-সাংখ্য-স্মৃতিকখিত 
প্রধান অন্তয্যামী নহে । তাহাব পরে ১১২০-স্ত্রেব প্রথমে যে “শাবীবশ্চ”-শব আছে, শ্রীপাদ 
শঙ্কর বলেন_ এই *শারীবশ্চ” শবের সঙ্গে পৃবরশ্ৃত্রের নি” শব্দ যুক্ত করিতে হইবে-_-“শাীরশ্চ- 
অর্থাৎ ন শারীর্চ”-__-শাখীব জীবও অন্তধ্যামী নহে। কেননা, ”উভয়েইপি”--কাণু ও মাধ্যন্দটিন 
এই উভয় বেদশাখ।তেও-_-*ঠি”-নিশ্চিত--"ভেদেন”- ভিন্নরূপে, পরমাত্বা হইতে ভিন্নরূপে, 
“এনম্‌- _জীবম্”- জীবকে “অধীয়তে”-_-পাঠ কবা হইয়াছে । অর্থাৎ জীবও অন্তধ্যামী নহে ; কেননা, 
কাণ ও মাধান্দিন এই উভয় বেদশাখাতেই জীবকে পধমাত্ম। হইতে ভিন্ন বলিয়া বর্ণন কর! 
হইয়াছে। কাণুশাখার উক্তি, যথা_“যো। পিজ্ঞানে তিষ্ঠন্‌ ॥ বৃহদারণ্যক ॥৩।৭২২॥-_যিনি বিজ্ঞানে 
অবস্থিত থাকিয়।।”৮ মাধ্যন্দিন-শ।খার উক্তি, যথা-ক্য আত্মনি তিষ্ঠন্॥। শতপথ ব্রাক্গণ 
॥১৪।১।৭।৩০॥-_যিনি আত্মাতে অবস্থিত থাকিয়া 1” (শঙ্কর-ভাষ্যধূত প্রমাণ)। কাণৃশাখার “বিজ্ঞান” 
এবং মাধ্যন্দিনশ।খার “আত্মা”-এই উভয়ই জীববাচক। জীবের মধ্যে থাকিয়া যিনি জীবকে 
নিয়ন্ত্রিত করেন, তিনি জীব হইতে পাবেন না। স্রুতবাং শাপ্দীর-জীব অস্তর্ধ্যামী (নিয়স্তা) হইতে 
পারেন না। অতএব শাবীর জীব হইতে অন্য ঈশ্বরই__পরমাতআআই-_অন্তর্ধ্যামী। “তম্মাচ্ছারীরা দন্ত 
ঈশ্বরে ইস্তর্ষযামীতি সিদ্ধম্‌ ॥শঙ্করভাষ্য ॥% 
এইরূপে আলোচ্য্বৃত্রের শঙ্কর-ভাষ্য হইতেও জান! গেল-_জীবে ও পরমাত্মায় ভেদ আছে। 
জ। বিশেবণভেদ-ব্যপদেশাভ্যাং চ নেতরৌ ॥১।২।২১। ব্রহ্মসথত্র ॥ 
এই স্ুত্রটীও জীব-ত্রন্ষমের ভেদবাচক । ভূতযোনি-প্রসঙ্গেই এই স্ুত্রের অবতারণা । ভূতযোনি 
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কে? পরমাত্মা? না কি জীব? না কিসাংখ্যোক্ত প্রধান? এই স্থত্রে তাহার উত্তর দেওয়া 
হইয়াছে। ভাষ্যে শ্রীপা্দ শঙ্কর বলিয়াছেন__”ইতশ্চ পরমেশ্বর এব ভূতযোনিঃ, নেতরৌ- শারীরঃ 
প্রধানং বা। কন্মাৎ? বিশেষণ-ভেদব্যপদেশাৎ ॥ _-পরমেশ্বরই - ( পরমাত্মাই ) ভূতযোনি ; শারীরও 
(জীবও) নহে, প্রধানও নহে। কেন? বিশেষণ ও ভেদের উল্লেখ আছে বলিয়া” ইহার পরে 
শ্রচতিপ্রমাণ উদ্ধত করিয়া তিনি দেখাইয়াছেন যে_ধিনি ভূতযোনি, দিব্য, অমূর্ত-প্রভূৃতি বিশেষণের 
দ্বার! শ্রুতি তাহার বিশেষত্ব দেখাইয়াছেন। এই সকল বিশেষণ জীবে সঙ্গত হয় না; সুতরাং জীব 
কখনও ভূতযোনি হইতে পারে না। আবার “অক্ষরাৎ পরত: পরঃ”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে প্রধানের 
ভেদ-নির্দেশ করা হইয়াছে ; ক্ুতরাং প্রধানও ভূতযোনি হইতে পারে না। স্তরাং পরমাত্মা 
পরমেশ্বরই ভূতযোনি। 
ঝ। জগদ্ধাচিত্বাৎ ॥১11১৬|ব্রজঞসূত্র ॥ 

এই স্ুত্রটীও জীব-ত্রন্মের ভেদবাচক। এই স্থত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর যে অর্থ করিয়াছেন, 
তাহার তাৎপধ্য এইবপ । 

কৌধীতকি ব্রাঙ্ণে বালাকি-অজাতশক্র-সংবাদ হঈতে জানা ষায়--অঙজ্জাতশক্র বালাকিকে 
বলিয়াছিলেন- “যিনি এই সকল পুকষের কর্তা এবং এই সকল ( অর্থাৎ এই জগৎ ) ধাহার কর্ম, 
তিনিই জেভুয় 1” এক্ষণে প্রন্ন হইতে পারে-ধাহাকে জ্ঞেয় বলা হইয়াছে, তিনিকে? তিনি কি 
জীব ? নাপ্রাণ? নাকি পবমাত্বা? শান্বাক্যেব বিচার পূর্বক শ্রীপাদ শঙ্কর সিদ্ধান্ত করিয়াছেন__ 
যাহাকে জ্ঞেয় বলা হইয়াছে, তিনি জীব নহেন, প্রাণও নহেন, তিনি হইতেছেন পরমাত্মা। কেননা, 
পরমাত্মাই হইতেছেন জগতের কর্তা, জীব বা প্রাণ কর্তা নহে । যিনি জগতকর্তা, তিনিই জ্বেয়, তিনি 
পরমাত্মাই। | 

গ্রীপাদ শঙ্কবের ভাষা নুসারেই এই স্থাত্রে জীব-ব্রদ্ষের ভেদের কথা জান! যায়। 

ঞ। পরাভিথ্যানাত্ত, তিরোহিতং ততো হাস্য বন্ধ-বিপর্য্যয়ৌ ॥ ৩1২৫ । ব্রক্গসূত্র ॥ 

স্বপ্ন-প্রসঙ্গে এই স্ুত্রটীর অবতারণা । স্বপ্রত্রষ্টা কে? জীব যখন স্বরূপতঃ সত্যসন্বল্প, 
অপহতপাপা,তখন জীবই স্বপ্রষ্টা হইতে পারেন? এই প্রশ্নের উত্তরেই এই স্থত্রে বলা হইয়াছে__ 
না, জীব স্বপ্রত্রষ্টা হইতে পারেনা । কেন? প্পরাভিধ্যানাৎ”--পরম পুরুষ ভগবানের ইচ্ছান্রসারেই, 
“তিরোহিতম্”-জীবের স্বরূপগত সত্যসন্কল্পত্াদি তিরোহিত বা আচ্ছাদিত হইয়া রহিয়াছে এবং 
“ততে। হ্স্য বন্ধ-বিপধ্যয়ৌ”_-সেই পরমেশ্বর হইতেই জীবের বন্ধ ও মোক্ষ হইয়া থাকে । পরমেশ্বর 
বা পরমাত্বা হইতেছেন কম্মফলদ।ত1 এবং মোক্ষদাতা। অনাদ্দিকপ্নমকলবশতঃ জীবের বন্ধন-_কম্মফল 
ভোগ করাইবার জন্য পরমেশ্বর পরমাত্মাই জীবের সত্যসঙ্কলত্বাদি গুণকে তিরোহিত করিয়া রাখেন 
এবং তাহাকে জানিতে পারিলে তাহার কৃপাতেই জীব মোক্ষ লাভ করে। 

এই স্থৃত্রেও জীব-্রদ্মের ভেদ প্রদণিত হইয়াছে । 


[ ১৭৮১ ] 


অন্তমত-সম্বদ্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন | 81১৬-অঙ্ু 


ট। শাস্ততৃষ্ট্যা তুপদেশে। বামদেববগু ॥ ১/১/৩০ ॥ ভ্রজ্াসূত্র ॥ 

এই স্ত্রের তাৎপর্য হইতেছে এইরূপ। ইন্দ্র বলিয়াছেন--“আমিই প্রাণ, আমিই 
প্রজ্ঞাত্বা, আমাকেই জান”, । ইন্দ্র যে এইরূপ বলিয়াছিলেন, নিশ্চিতই তিনি বামদেব-খষির ন্যায় 
(বামদেববৎ ) শাস্তজ্ঞান অনুসারেই বলিয়াছেন ( শাস্তরদৃষ্ট্যা তু উপদেশঃ)। ব্রহ্মতত্ব-সাক্ষাৎকারের 
পরে বামদেব-ঝষি অনুভব করিয়াছিলেন এবং বলিয়াছিলেন-“আ[মিই মনু, আমিই সুর্য 
হইয়াছিলাম”-ইত্যাদি। 

স্ুত্রটীর এইরূপ যথাশ্রুত অর্থে কেহ ইয়তো৷ মনে করিতে পারেন--এই স্থৃত্রে জীব-ত্রদ্ষের 
অভেদের কথাই বলা হইয়ছে। কিন্তু শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলেন সমস্ত শাস্ত্রবাক্যের সহিত 
সঙ্গতি রক্ষা করিতে হইলে এই ন্ুত্রটার এইরূপ অর্থ করাই সঙ্গত। সঙ্গত অর্থটী হইতেছে এই £__ 

“আমিই প্রাণ”-ইত্যাদি বাকো ইন্দ্র যে নিজেকেই পবমেশ্বর বলিয়। উল্লেখ করিয়াছেন, 
পরমেশ্বরের সহিত তাহার অভেদের কথা বলিয়াছেন, তাহার হেতু এই যে জীবও চিতপরূপ, 
পরমেশ্বর পরব্রহ্মও চিতস্বরূপ। চিদংশে উভয়ই অভিন্ন। “তত্বমসি”-বাক্য হইতেও জীব-ত্রন্ষের 
চিদংশে অভিন্নতার কথা জান। যায়। এই চিদংশে অভিন্নত্বের অনুভূতিতে ইন্দ্র নিজেকে পরমের্খবর 
বলিয়। উল্লেখ করিয়াছেন। কোনও কোনও স্থলে বা অধিষ্ঠটান ও অধিষ্ঠাতাকেও এক-শব্দে 
প্রত্যায়িত করা হয়। আবার, কোনও কোনও স্থলে শরীর এবং শরীরীকেও এক-শবে প্রত্যায়িত 
করা হয়। যেমন, বামদেব বলিয়াছিলেন- “আমি মন হইয়াছিলাম, আমি স্ুধ্য হইয়াছিলাম"?- 
ইত্যাদি। 

এইরূপে দেখাগেল, আলোচ্য স্থত্রে জীবব্রন্মের আত্যস্তিক অভেদের কথা বল। হয় নাই। 

[ এই স্ুত্রভাষ্যে শ্রীপাদ রামাম্রজ বলেন £- শাস্ত্র বলেন, জীবাত্মা শরীর, ব্রহ্ম বা পরমাত্মা 
তাহার আত্মা বা শরীরী । “অহং,-শব্দ সাধারণতঃ জীবাত-সম্বন্ধেই প্রযুক্ত হয় বটে; কিন্তু পরমাত্মা! 
যখন জীবাত্মারও আত্মা, তখন পরমাত্মা-সম্বন্ধেও “অহং'শব্দ প্রযুক্ত হইতে পারে (শরীর এবং 
শরীরীকেও কখনও কখনও একই শবে প্রত্যায়িত করা হয়--এই কথায় শ্ীজীবপাদও তাহাই 
বলিয়াছেন )। ইন্দ্র প্রতর্দনকে উপদেশ দেওয়ার সময় এই ভাবে পধমাত্মাকে পক্ষ্য করিয়াই 
“অহং”-শবের প্রয়োগ করিয়াছেন। খষি বামদেবও এই ভাবে এত্রহ্ম”কে লক্ষ্য করিয়াই “অহং”- 
শবের প্রয়োগ করিয়াছেন এবং বলিয়।ছেন-- আমি মনু হইয়াছিলাম, সৃধ্য হইয়া ছিলাম। 

গ্রীপ।দ নিম্বার্ক বলেন-_সমস্তের ব্রন্গাত্মকত্ব অনুভব করিয়াই ইন্দ্র বলিয়াছিলেন-- 'আঁমাকেই 
জান ইত্যাদি । বামদেবও সেই ভাবেই বলিয়াছিলেন-_- “আমি মনু হইয়া ছিলাম, সূর্য্য 


হইয়াছিলাম।” 
শ্রীপাদ রামানুজ এবং শ্্রীপাদ নিশ্বার্কের ভাষ্য হইতেও জান! যায়_ আলোচ্য স্থুত্রে জীব- 


ব্রদ্মের অভেদের কথা বল! হয় নাই । ] 
[ ১৭৮২ ] 


অন্যমত-সন্বন্ধে অলোচনা ]  ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1১৬-আন্গু 


ঠ। উত্তরাচ্চেদাবিভূতিস্বরূপত্ত ॥ ১/৩।১৯। ব্রজ্মাসূতর 


এই সৃত্রটীও জীব-ব্রদ্ষের ভেদ-বাঁচক, অভেদ-বাচক নহে । তাহাই প্রদণিত হইতেছে । 

ই হইতেছে “দহর”-অধিকরণের একটা স্ত্র। ইহার ভিত্তি হইতেছে ছান্দোগ্য- 
উপনিষদের অষ্টম অধ্যায়। এই অধ্যয়ের পূর্ববর্তী বাকাসমূহ্ে দহর-সম্বন্ধে “অপহতপাপাত্বাদি” 
গুণের উল্লেখ আছে; পববর্বী প্রজাপতি-বাক্যেও “অপহত-পাপ্যত্বাদি”-গুণের উল্লেখ আছে। 
উভয় স্থলে একইরূপ গুণসমূহের উল্লেখ থাকাতে মনে হইতে পারে “উভয় স্থলে একই বস্তুর কথাই 
বলা হইয়াছে । প্রজাপতি-বাক্যে যে জীবের কথা বলা হইয়াছে _তাহ। সুস্পষ্ট। সুতরাং পূর্ববর্তী 
বাক্যে উল্লিখিত “দহব?ও জীব হইবে ।” এইরূপ অনুমান যে যথার্থ নহে, আলোচ্য স্ত্রে তাহাই 
প্রদণিত হইয়াছে। 

উত্তরাৎ (পরবর্ত্দ বাক্য হইতে ) চে (যদি কেহ মনে করে যে, দহর-শব্দে জীবকেই 
বুঝাইতেছে, তাঁত হইলে তাহা সঙ্গত হইবেনা। কেননা, পরবর্তী বাকো জীবের ) আবিভূতম্বরূপঃ 
তু ( আবিভূতিন্বূপেন কথাই- মোক্ষীবস্থার কথাই-__বলা হইয়াছে )। 

্লীপাদ জীসাগোত্বামী বলিয়াছেন £--পুর্বের্ব দহব*বাকো প্হরশব্দে যে পরমেশ্বরকেই-__ 
পরমাতআ্মাকেই বুঝা, তাহা নিরণ্ণাত হইয়াছে এবং “দহর'-শব্দের জীব" অর্থ প্রত্যাখ্যাত হইয়াছে । 
ছান্দোগা-শ্রুতিব “এষ অপহতপাপ্না বিজবো বিষৃতুর্বিশোকো। বিজঘংসোহুপিপাসঃ সত্যকামঃ 
সত্যসঙ্কলপঃ ॥ ৮1১1৫ ॥-এই বাক্য হইতে জানা যায়__অপহতপাপাত্বাদি গুণ জীবেও আছে ( অর্থাৎ 
ব্রন্ধের ম্যায় জীনও মপহ৩পাপ্না,নিজব বা জবাহীন, বিষৃত্যু বা মৃতুুহীন, বিশোক, ক্ষুধাহীন, পিপাসাহীন, 
সতাকাম এবং সতাসঙ্গল । এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে- ব্রহ্ম এবং জীব এই উভয়েরই যখন সমান 
ধন্ম, তখন উভয়ে কেন এক হইবেন না? তাহাব উত্তবে )। স্ুত্রকার বলিতেছেন আবির্ভতস্বরূপত্ত 
জীবঃ--জীবেব স্ববপ যখন মাবিভ্তি হয়, তখনই জীব অপহতপাপ্যনীদি হইয়া পাকে, তৎপুবেরে নহে 
(অর্থাৎ জীব-ন্ববপে অপচতপাপাত্বাদি গুণ আছে; কিন্তু সংসাবী-অবস্থায় জীবের সে-সমস্ত গুণ 
ধাকে প্রচ্ছন্ন; জীব যখন মোক্ষ লাভ করে, তখন জীব স্বীয় স্বরূপে অবস্থিত থাকে, তখনই তাহার 
স্বরূপ শাবিভূর্তি হয, তখন তাহাব অপহতপাপ্নৃত্বাদি গুণও আবিভূতি হয় প্রচ্ছন্নতা ত্যাগ করিয়া 
প্রকাশ প্রাপ্ত হয়। পবমেশ্বাবেবও অপহতপাপ্যত্বাদি গুণ আছে; কিন্তু পরমেশ্বরের এই সমস্ত গুণ, 
জীবেব ম্বরূপগত গুণে ন্যায, কখনও প্রচ্ছন্ন হয় না, নিতাই সমুজ্বলভাবে প্রকাশমান থাকে। 
মোক্ষাবস্থায জীবেব এ-সমস্ত স্ববপগত গুণ যখন প্রকাশমান হয়, তখন এই কয়টী গুণ-বিষয়ে জীবও 
ব্রহ্মপামা লাভ কবিয়! থাকে )। পরমেশ্বরের অনুগ্রহে মুক্তিতে যে জীব তাহাঁব গুণসান্য লাভ 
করে, “পবমং সাম্যমুপৈতি” ইত্যাদি (৩1১1৩ )-বাক্যে মুণ্ডক-শ্রুতিও তাহা বলিয়া! গিয়াছেন। 

এইবরূপে দেখা গেল -আলোচ্য ১/৩1১৯-ব্রন্মসথত্রেও জীব-ব্রন্মেব ভেদের কথাই বলা হইয়াছে, 
অভেদের কথা বল! হয় নাই। 


[ ১৭৮৩ ] 


অগ্কমত-সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈধব-দর্শন [ ৪1১৬-অম্থ 


আশঙ্ক। হইতে পারে - "দহর”-বাক্যে কি পরমেশ্বরকেই (বা ব্রহ্মকেই ) বুঝায়? নাকি 
মুক্তজীবকেই বুঝায়? যদি বলা যায়--উভয়কেই বুঝায়, তাহা হইলে বাক্যভেদ-দোষ ঘটে। এই 
আশঙ্কার নিরাকরণের উদ্দেশ্যেই স্ুত্রকার ব্যাসদেব নিয়লিখিত স্মত্রটীর অবতারণ। করিয়াছেন । 

ড। তন্যার্থম্চ পরামর্শ; ॥ ১/৩।২০ ॥ ব্রক্মাসূত্র | 

এই স্ুত্রের তাৎপধ্য এই | অন্যার্থথ চ ( পরমেশ্বর-স্বরূপদর্শনার্থই ) পরামর্শ ঃ ( তটস্থ্‌- 
লক্ষণের দ্বার! পুনঃ পুনঃ জীবন্বরূপের পরামর্শ )। পরমেশ্বর-স্বরূপ-প্রদর্শনার্থ ই তটস্থ লক্ষণের দ্বারা 
পুনঃ পুনঃ জীবস্বরূপের কথা বলা হইয়াছে। স্থলবিশেষে যে জীর-ব্রন্মের একা সৃচক বাক্য দৃষ্ট হয়, 
তাহা হইতেছে জীব-ব্রন্মের সাধন্ম্যাংশছযে।তক । অতএব ছান্দোগ্য উপনিষদে বলা হইয়াছে_“স' 
তত্র পর্য্যেতি জক্ষৎ ক্রীড়ন্‌ রমমাঁণঃ ॥ ৮/১২৩ ॥__সেই মুক্তজীব সে স্থানে যথেচ্ছ ভ্রমণ) ভক্ষণ, ক্রীড়া 
ও বরমণ (আনন্দোপভোগ ) করেন।” ইহার পূর্বে সেই বাক্যেই ছান্দোগ্য-শ্রুন্ি জীব-ত্রন্মের 
তেদের কথাও বলিয়াছেন “এষ সংপ্রসাদোহস্মাচ্ছরীরাৎ সমুখায় পরং জ্যোতিরুপসম্পদ্ স্বেন 
রূপেণ।ভিনিষ্পদ্যতে, স উত্তমঃ পুরুষঃ ॥ ৮1১২।৩ ॥--সম্যক্প্রসন্ন সেই স্ুধুপ্ত জীবাত্মা এই স্থুল শরীর 
হইতে উত্থিত হয়া পর-জ্যোতিঃ পরমাত্মাকে প্রাপ্ত হইয়া স্ব-স্বরূপে পরিনিষ্পন্ন হয়েনঃ তখন তিনি 


স্‌ 


উত্তম পুরুষ হয়েন ।” 
অতএব “উত্তরাচ্চেদাভিতিন্বরূপন্ভ ॥ ১/৩।১৯।-ত্রন্াস্থাত্রের “আবিভূতি-ন্বরূপঃ” শব্দটা বনুত্রীহি- 


সমাস নিষ্পন্ন বলিয়াই গ্রহণ করিতে হইবে (আবিভূতিং স্ববূপমস্তেত্যাবিভূতিম্বরূপঃ। শঙ্করভাষ্য ॥ 
__আবিভূতি হইয়াছে স্বরূপ যাহার, তিনি আবিভূতিশ্বরূপ। এই “আবিভূ্তিস্বরূপ”-শব্ধে জীবই 
অভিহিত হইয়াছে । এ-স্থলে “পরমাত্মা”-অর্থ কষ্টকল্পন(ঈ । মেত্রেয়ী ব্রাহ্মণেও বলা হইয়াছে-_-“ন 
ব। অরে সর্ববস্ত কামায় সর্ববং প্ররিয়ং ভবতি। আত্মনন্ত কামায় সর্ববং প্রিয়ং ভবতি। আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ ॥ 
বৃহদারণ্যক ॥ ২৪।৫॥--সকলের কামের (প্রীতির) জন্ত সকল প্রিয় হয় না। আত্মার কামের 
(শ্ীতির ) জম্ত সকল প্রিয় হয়। সেই শাত্মাই দ্রষ্টব্য ।”-এই সকল বাক্যে মনে হইতে পারে - 
জীবের দ্রষ্টপাত্বাির কথা নির্দেশ করিয়া জীবেরই পরমাত্মব ( অর্থাৎ জীব-ব্রপ্জেব অভিন্নত্ব) প্রদর্শন 
করা হইয়াছে । কিন্তু তাহা নয়। কেননা--জীব পরমপুরুষের আবিভূঁতি-বিশেষ। অপবর্গ-সাধনভূত 
পরমপুরুষের ভ্ভানেই জীবেব যথার্থ স্বরূপ অবগত হওয়া যায়। সেই পরমপুকষের জ্ঞানলাভের 
উপযোগিতাদ্ধার! জীবের স্বরূপ-যাথার্ধোর কথা বলিয়! পুনরায় “আত্মা বা অরে”-ইত্যাদি বাক্যে বল৷ 
হইয়াছে-_“পরমাত্মাকে অমৃতন্বরূপ জানিতে হইবে” । ্যতঃ পরমপুকষাবিভূতিভূতস্ত প্রাপ্তরাত্বনঃ 
স্বরূপযা থার্ঘ্যবিজ্ঞানমপবর্ঈ-সাধনভূত-পরমপুরুষবেদনোপযোগিতয়ানুদ্য পুন: “আত্মা বা” ইত্যাদিন। 
পরমা্মসৈবামৃতত্বো পায়াদৃত্রষ্টব্যতয়োপদিশ্যতে 1? “তস্ত বা এতস্ত মহতে। ভূতম্ত নিশ্বসিতমেতদ্‌ 
খথেদে। যজর্বেদ-ইত্যাদি ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ২1৪১০ ॥_ সেই মহাভূতের নিশ্বসিত হইতেছে খগবেদ। 
যুর্বেদ-ইত্যাি”-বাক্য সেই পরমাত্মারই প্রতিপ।দক। 


[ ১৭৮৪ ] 


অন্তমত'সন্বন্ধে আলোচনা ] ত্রক্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1১৬-অন্তু 


এইরূপ অভিপ্রায়েই হ্বয়ং শ্রীশুকদেবও বলিয়াছেন-_“তন্মা প্রিয়তম; স্বাস্পা ॥ পরী, ভা. 
১০।১৪।৫২॥-_-এই হেতু স্বীয় আত্ম! প্রিয়তম ।” এই কথা বলিয়া! পরে বলিয়াছেন-_“কৃষ্মেনমবেছি 
স্বমাত্মানমখিলাস্মনাম্‌ ॥ শ্রী, ভা, ১।১৪।৫৫॥-_এই শ্রীকৃষ্ণকেই অখিল আত্মার আত্মা বলিয়া জানিবে !” 
আীকৃষ্চ অখিলাত্মার আত্মা বলিয়া স্বীয় আত্ম! হইতেও প্রিয়তম । এই সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা 
গেল--জীবাত্মা! হইতেছে পরমেশ্বর-স্বরূপ হুইতে ভিন্পই। 

যদি বল! হয়, জীবাত্মা যদি পরমেশ্বর-ন্বরূপ হইতে ভিন্ন হয়, তাহা হইলে নিম্নলিখিত ব্রহ্ম- 
সত্রের তাৎপধ্য অনুসারে জীবাত্মীকে বিকারী মনে করিতে হয় । 

ঢ। যাবদ.বিকারম্ত বিভাগ্গো। লোকব ॥ ২1৩1৭ ॥ ব্রেজ্াসূত্র ॥ 

এই স্থত্রের তাৎপধ্য হইতেছে এই-_-লৌকিক জগতে ঘট-কেয়ুরাদি যত কিছু বিভাগবিশিষ্ট 
( পরস্পর হইতে পৃথক ভাবে অবস্থিত ) বন্ত দেখা যায়, তৎ সমস্তই হঈতেছে বিকাব--তাহাদের 
উৎপত্তি-বিনাশ আছে। 

জীবাত্ম। যদি পরমেশ্বর বা পরমা তমা হইতে ভিন্ন বা পুথক্‌ হয়, তাহা হইলে স্বীকার করিতে 
হইবে -জীবাত্মাও বিকারী। 

ইহার উত্তরে শ্রীজীবপাদ বলেন-_জীবাত্মা বিকারশীল পদার্থের সমধন্মক নহে । জড়বন্তুই 
বিকারশীল। জীবাত্বা জড় বস্তু নহে । ঘট-কেয়ুরাদি জড় বস্তব উৎপত্তি আছে, বিনাশ আছে। 
চিদ্রপ জীবাত্মাপর উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই । বিকারশীল জডবস্ত হইতে জীবাতআার যে বৈধন্ম্য 
আছে, তাহ। স্বতঃসিদ্ধ। তজ্জন্ত কোনওরূপ প্রমাণের অপেক্ষা নাই । আত্ম হইতেছে প্রমাণাদি- 
বিকারব্যবহারের আশ্রয়স্বরূপ; স্থতরাং সেই ব্যবহারেব পুব্বেই আত্মা সিদ্ধ হয়। এজন্য 
বিভাগঘযুক্তি-লব্ধ ন্যায় এ-স্থলে অবতাবিত হইতে পারে না-_অর্থাৎ জীবাত্মা-সন্বন্ধে “যাবদ্‌ বিকারস্ত”- 
ইত্যাদি সুত্র প্রযোজ্য হইতে পারে না। জীবাত্মার নিত্যত্ব সম্বন্ধে শ্রুতি-প্রমাণও আাছে। বৈকুগ্ঠাদি 
বস্তর নিতাত্বেবন্যায় আত্মার নিত্যত্বও শ্রুতি উপদেশ করেন। নিয়োদ্ধত ব্রন্মস্থত্রদ্ধাবাও “যাবদ্বিকারস্ত"” 
ইত্যাদি স্থত্রের আশঙ্ক। অপসারিত হইতেছে । 

ণ। লাস্াশ্রঃতেনিত্যত্বাচ্চ ভাভ্যঃ ॥ ২৩1১৭ ॥ ব্রক্গাসূত্ 

ন আত্মা (আত্মা জীবাত্বা_উৎপন্ন বা জন্য পদার্থ নহে), শ্রুতেঃ ( শ্রাতিবাক্য হেতু) 
নিত্যত্বাৎ (শ্রুতি আত্মাক্ষে নিত্য বলিয়াছেন বলিয়। ) চ (পরস্ত)) তাভ্যঃ ( শ্রুতিসমূহ হইতে জানা 
যায়__-আত্া নিত্য )। 

আত্মা বা জীবাত্বা যে আকাশাদি বা ঘট-কেয়ুরাদির ন্যায় জন্য পদার্থ নহে, পবস্ত জীবাত্মার 
যে শ্রুতিকথিত নিত্যত্ব আছে, তাহাই এই স্থত্র হইতে জানা গেল। সুতরাং “যাবদ্বিকারস্ত”-ইত্যাদি 
ব্রহ্ষন্যত্র জীবাত্মা-সম্বন্ধে প্রযোজ্য হইতে পারে না; সেই স্তরের প্রয়োগস্থল হইতেছে 
জন্য পদার্থ। 

[ ১৭৮৫ ] 


২২৪ 


অন্যমত-সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৪১৬-অন্থ 


এইরূপে শ্রুতি ওক্রন্গনৃত্র হইতে জান! গেল-__পরমাত্মা হইতে জীব ভিন্লাই। 

ঈশোপনিষদে একটা বাক্য আছে ; যথা-_ 

(১) তত্র কে। মোহঃ কঃ শোক একত্বমনুপন্যতঃ ॥ ঈশ 1৭) 

_িনি জীব-ত্রন্মের একত্ব অনুভব করেন, তাহার মোহই বাকি? শোকই বা কি? অর্থাৎ 
তিনি শোক-মোহাদির অতীত হয়েন। 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে কেহ মনে করিতে পারেন-_ এ-স্থলে জীব-ব্রন্মের অভেদের কথাই 
বল। হইয়াছে । কিন্তু তাহ] নয়। এই জাতীয় শ্রুতিবাক্য হইতেছে জীব ও পরমাত্মার এঁক্যাপেক্ষক, 
অর্থাৎ চিদংশে জীব ও পরমাত্মা যে এক, তাহাই এই জাতীয় শ্রুতিবাক্য জানাইতেছেন । 

( উল্লিখিত ঈশোপনিষদ্বাক্যে বলা হইয়াছে-_“যিনি জীব-ব্রন্মের একত্ব দর্শন করেন, তাহার 
শোকমোহাদি থাকে না।” যিনি একত্ব দর্শন করেন, অবশ্যই তাহার পৃথক্‌ অস্তিত্ব আছে ; নচেৎ দন , 
করিবেন কিরূপে ? ব্রন্ষের সহিত একত্ব প্রাপ্ত হইয়।৷ গেলে তাহার আর দশশনের ক্ষমতাই থাকে 
না। বিশেষতঃ “কে! মোহঠ, কঃ শোক£”"-এই বাক্য হইতে জান! যায়__সংসারী-জীবের ন্যায় 
শোক-মোহের কারণ উপস্থিত হইলেও তিনি তদ্দারা অভিভূত হয়েন না । এ-সমস্ত হইতে বুঝা যায়__- 
একত্ব দশ নকারীর পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে । এই একত্ব হইতেছে কেবল চিদংশে )। 

মহাভারতেও আছে-_ 

“বহবঃপুরুষা লোকে সাংখ্যযোগবিচারণে | 
নৈতদিচ্ছস্তি পুরুষমেকং কুরুকুলোদ্বহ ॥ শাস্তিপর্র্ব ॥ ৩৫০২ ॥ 

_হে কুরুকুলোদ্বহ ! সাংখ্যযোগ-বিচারণ-ব্যাপারে কেহ কেহ বহু পুরুষ (বহু জীব)ম্বীকার 
করেন না, এক পুরুষই স্বীকার করেন ।” 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলেন -উল্ভিখিত মহাভারত-ব।ক্যে বক্তা পরমতের কথাই বলিয়াছেন?" 
ইহ] তাহার স্বমত নহে। মহাভারতেই উক্ত শ্লোকের পরবর্তী কতিপয় শ্লোকে বক্তা তাহার স্বমতওজ 
বলিয়। গিয়াছেন। সে-স্থলে পারম্পরিক জীবঙেদ প্রদর্শন করিয়। সাক্ষিরূপে পরমাত্মার বিন্যাস 
কর] হইয়াছে এবং পরমাত্মা যে জীবাত্মা হইতে ভিন্ন_-সেই বিষয়ে স্বীয় মতের আতিশয্যও প্রদণিত 
হইয়াছে । যথা, 

“বহুনাং পুরুষাণাং হি যঘৈকা যোনিরুচ্যতে । 
তথা তংপুরুষং বিশ্বমাখ্যামি গণতোইধিকম্‌ ॥ শাস্তিপবর্ব ॥ ৩৫০।৩। 

_-বহু পুরুষের যেমন এক উৎপত্তিস্থল বলা হইয়াছে, তদ্রুপ আমি সেই গুণাধিক পুরুষকে 

বিশ্ব বলিয়৷ অভিহিত করি ।” 


০ 


এইরূপ উপক্রম করিয়া সে-স্থলেই বল হইয়াছে__- 
“মমাস্তরাত্ম! তব চ যেচান্যে দেহিসংজ্ভিতাঃ। 
সর্ধবেষাং সাক্ষিভূতোইসৌ ন গ্রাহাং কেনচিৎ কচিৎ ॥ 


[ ১৭৮৬ ] 


অন্থমত-সন্বন্ধে আলোচনা ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদ।দির সম্বন্ধ [ ৪1১৬-অন্জু 


বিশ্বমূর্ধা বিশ্বভূজে। বিশ্বপাদাক্ষিনাসিকঃ। 
একশ্চরতি ভূতেষু স্বৈরাচারী যথাস্তুখম্‌ ॥ শীস্তিপর্র্ব ॥ ৩৫০।৪-৫। 

- আমার অস্তরাত্মা, তোমার অস্তরাত্ম! এবং অন্যান্ত যে সকল দেহি-সংজ্ঞিত বস্তু আছে 
(অন্যান্য যে সকল দেহধারী জীব আছে ), এই পরমাত্মা তাহাদের সকলেরই সাক্ষিম্বরপ | ইক্রিয়- 
দ্বার ই'হাকে কেহ কখনও গ্রহণ (প্রত্যক্ষ ) করিতে পারে না। ইনি বিশ্বমুদ্ধী, বিশ্বভুজ, বিশ্বপাদ, 
বিশ্বচন্ষুঃ বিশ্বনাসিক। তিনি এক অদ্বিতীয়। সমস্ত ভূতে তিনি যথান্ুখে বিচরণ করেন, তিনি 
স্বৈরাচারী-_স্বতন্ত্র।” 

মহাভারতের এই সমস্ত বাক্যে পৃথক্‌ পৃথক্‌ বহু জীবের কথা, তাহাদের সকলের অস্তর্ধ্যামী 
সাক্ষিত্বরপ এক পরমার কথ। এবং সেই পরমা হইাতে জীবের ভেদের কথাই বল। হইয়াছে । 

(২) জীব-্রক্ষের ভেদ স্বীকার করিলে সর্ববজ্ঞান-প্রতিজ্ঞারও হানি হয় না। কেননা, ব্রহ্ম 
হইতেছেন সব্বশক্তিময়। স্থৃতরাং জীবাত্মায় ও পরমাত্মায় ভেদ স্বীকার্ধ্য। 

(৩) ভেদজ্ঞানে মুক্তিরও ব্যাঘাত হয় না । শ্রুতিতে ভেদ-জ্তানেই যুক্তির কথা দৃষ্ট হয়। যথা__ 

“ভোক্তা ভোগ্যং প্রেরিতারঞ্চ মত! ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ১।১২)॥৷ 

_(ব্রহ্মকে জানিতে পারিলেই মুক্তি । ব্রহ্ধকে কিরূপে জানিতে হইবে, তাহ বল! হইতেছে) 
ভোক্তা (জীব ), ভোগ্য (জগৎ )ও প্রেরিতা (ঈশ্বর পরমাত্মা )-পুর্ববব কত এই তিনই ব্রহ্ম (ত্রঙ্গাত্বক) 
--এইরূপ মনন করিবে ।” 

“পৃথগাত্মানং প্রেরিতারঞ্চ মত্ব৷ জুষ্টস্ততস্তেনামৃতত্বমেতি ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ১।৬॥ 

_ পৃথক. আত্মাকে (জীবৰাত্বাকে ) এবং প্রবন্তক পরমাত্মাকে মনন করিয়া ঈশ্বর-পরমাত্মার 
সেবায় আনন্দ লাভ করিয়। অমুতত্ব লাভ করে ।” 

“জুষ্টং যদ! পশ্যত্যন্যমীশমস্য মহিমানমিতি বীতশোকঃ ॥ মুণ্ডক ॥৩1১।২॥ 

_ সাধক যখন সেবিত ঈশ্বরকে এবং তাহার মহিমাকে দর্শন করেন, তখন তিনি বীতশোক 
(মুক্ত ) হয়েন।” 

এই সমস্ত শ্রুতিবাকা হইতে যুক্তাবস্থাতেও ভেদের কথাই জান! যায়। 


ত। ভোক্তা পত্তেরবিভাগন্চে স্যাপ্লোকবৎ ॥২।১/১৩।ব্রাসূত্র ॥ 
এই স্মত্রের মাধ্বভাষ্যে বলা হইয়াছে _“কন্মাণি বিজ্ঞানময়শ্চাত্মা পরেইব্যয়ে সর্ধব একী- 


ভবস্তি ( মুণ্ডক শ্রুতি ॥৩।২।৭ )-_ কর্মসমূহ, বিজ্ঞানময় আত্মা, ইহারা সকলেই অব্যয় পরমাত্মাতে 
প্রবেশ করিয়া একীভূত হয়।” এবং “ক্রহ্মবিদ্‌ ব্রদ্মেব ভবতি ( মুণ্ডক শ্রুতি ॥৩।২।৯ )-_ ব্রক্বিৎ ব্রহ্মই 
(ব্রহ্মতুল্য ) হয়েন।” এই সকল শ্রুতিবাক্যে মুক্তজীবের পরাপত্তির কথা বলা হইয়াছে ; সুতরাং 
জীব-ত্রদ্ষের যে বিভাগ নাই_-তাহাই বুঝ। যাইতেছে ( ভোক্ত1পত্তেরবিভাগ্রশ্চ )। “ইতঃপূর্ধবে যিনি 
ছিলেন, মুক্তাবস্থাতেও তিনিই আছেন। এক বস্তু কখনও অন্য বস্তু হইতে পারে না ( অর্থাৎ মুক্তিতে 


| ১৭৮৭ ] 


অন্যমত-সম্থন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৪1১৬-অন্প 


যখন ব্রঙ্মের সহিত একত্ব-প্রাপ্তি দেখা যায়, তখন মুক্তির পূর্বেও জীব বস্তুতঃ ব্রন্মই ছিলেন, ইহছি বুঝা 
যায় )।% এইবপ যদি বলা হয় (চে), তাহার উত্তরে বল! হইতেছে-__-ন- স্ঠাল্পোকব।__-না, বিভাগ 
নাই, একথা বলা সঙ্গত হয় না। স্তা-বিভাগ আছে। লোকব_ লৌকিক দৃষ্টাত্তের 
হায়। লৌকিক জগতে,-এক জলের সহিত অপর জল মিশ্রিত হইলে লোকে 
বলে উভয় প্রকারের জল একীভূত হইয়া গিয়াছে; কিন্তু জল দুইটী ভিন্ন বস্তু বলিয়া 
একটী আর একটা হইয়া যাইতে পারে না; বস্ততঃ একটা আর একটার মধ্যেই প্রবেশ করে। 
এ-স্থলেও তদ্রেপ_মুক্তজীব ব্রন্ষে প্রবেশ করে, ব্রহ্ম হইয়া যায় না। এই বিষয়ে শ্রুতি প্রমাণও 
আছে। যথা-_ 


“যথোদকং শুদ্ধে শুদ্ধমাসিক্তং ভান্ুগেব ভবতি। এবং মুনেধিজীনত আত্মা ভবতি গৌতম ॥ 
কঠশ্রুতি ॥২1১।১৫॥__শুদ্ধজল শুদ্ধজলে মিশিয়া যেমন তশসনূশই হয়, তদ্রুপ তন্বজ্ঞ মুনির আত্মাও 
তাদ্বক _তাদৃশ _ ব্রন্মসদৃশ হয়।” ব্রন্ষে প্রবেশ করিয়। তাদ্বক-_তাদৃশ--ব্রক্মসদৃশ-_হয়। 

স্কন্দ পুরাণও বলেন__ 


“উদকং তৃদকে সিক্তং মিশ্রমেব যথা! ভবেৎ। 

তদ্‌্বৈ তদেব ভবতি যতো বুদ্ধিঃ প্রবর্ততে ॥ 

এবমেব হি জীবোহপি তাদাত্মং পরমা ত্মনা | 

প্রাপ্তোহপি নাসে ভবতি স্বাতন্ত্্যাদিবিশেষণাৎ ॥ 
ব্রদ্মেশানাদিভির্দেবৈধৎপ্রাপ্তং নৈব শক্যতে। 

তদ্যৎ স্বভাব-কেবল্যং স ভবান্‌ কেবলো হরে ॥ ইতীতি। 


_-জল জলে সিক্ত হইলে যেমন মিশ্রিতই হয়, অথচ লোকের বুদ্ধি মনে করে_ তাহ (জল) 
তাহাই (জলই ) হয়; তদ্রপ জীব৪ পরমাত্বার সহিত তাদাত্ম্য (ত্রহ্মসাধুজ্য )-প্রাপ্ত হইলেও, 
স্বাতন্ত্্যাদি-বিশেষণবশত$ ব্রহ্ম হয় না ( অর্থাৎ ব্রন্ষের স্বাতন্ত্যাদি আছে, জীবের স্বাতন্ত্র্যাদি নাই, 
জীব পরমেশ্বর-ব্রন্মের অধীন ; সুতরাং, অন্বতন্ত্র জীব কখনও স্বতন্ত্র ব্রদ্ম হইতে পারে না)। ব্রদ্ষা- 
শিবাদি দেবতাগণও ( হবির অধীন বলিয়া ) সেই স্বভাব-কৈবল্য লাভ করিতে অসমর্থ । হে হরে! 
কেবল তুমিই স্বভাব-কেবল ।” 


শত্রীপাদ রামানুজও ১।১।১-ত্রন্স্ত্রের শ্রীভাষ্য বলিয়াছেন__“নাপি সাধনানুষ্ঠানেন নিমুক্তা- 
বিচ্বম্ত পরেণ স্বরূপৈক্য-সম্ভবঃ অবিষ্যাশ্রয়ত্ব-যোগ্যস্ত তদহ্‌ত্বাসম্তবাৎ__সাধনানুষ্ঠানের দ্বারা অবিস্তা- 
নিমুক্ত পুরুষের পক্ষেও পরব্রন্মের সহিত স্বরূপৈক্য অসম্ভব | কেননা, অবিদ্ভার আশ্রয়োপযোগী 
জীবের তদ্যোগ্যতা (ব্রহ্ষ-স্বরূপৈক্যযোগ্যতা )-লাভ অসম্ভব।” শ্রীপাদ্ রামান্ুজ এই বিষয়ে যুক্তিও 
প্রদর্শন করিয়াছেন। যথা, শ্মদভগবদ্গীতায় যুক্তজীবের ব্রহ্মধর্্ম-শ্রাপ্তির কথা বল হইয়াছে-_. 


|] ১৭৮৮ ] 


অন্তমত-স্ঘদ্ধে আলোচনা ] বন্ধের সহিত জীবজগদাদির স্ব [ ৪/১৬-অষ্ু 


“ইদং জ্ঞানমুপাশ্রিত্য মম সাধন্ম্যমমাগতাঃ। 
সর্গেহপি নোপজায়ন্তে প্রলয়ে ন ব্যথস্তি চ 1১৪1২ 
_ এই জ্ঞানকে আশ্রয় কবিয় ধীহারা আমার সাধন্ম্য লাভ করেন, তাহার! স্থট্টিকালেও 
আর জন্মগ্রহণ করেন ন।, প্রলয়কালেও প্রলয়-ছুখ ভোগ করেন না।” 
শ্ীবিষুণপুরাণও বলেন__ 
“তন্তাবভাবমাপনস্তদাসৌ পরমাস্মন] | 
ভবত্যতভেদী ভেদশ্চ তস্যাজ্ঞানকৃতো। ভবেৎ ॥৬।৭।৯৩॥ 
_যুক্তীবস্থায় এই জীব তদ্ভাব প্রাপ্ত হইয়া পরমাত্মার সহিত অভেদী হয়েন। ভেদ 
জীবের অজ্ঞানকৃত।” 
এই শ্লোকের ব্যাখ্যায় শ্রীপাদ রামানুজ বলিয়াছেন _“ইতি মুক্তস্য স্বরূপমাহ। তদ্তাৰো 
ব্রঙ্াণে। ভাবঃ-_স্বভাবঃ, ন তু ম্বরূপৈকাম্‌ তণ্ভাবভাবমাপন্ন ইতি দ্বিতীয়ভাবশব্বানন্বয়াৎ।-- এই শ্লোকে 
মুক্তজীবের স্বরূপ বলা হইয়াছে । 'তদ্ভাব' অর্থ_ ব্রনের ভাব, ব্রদ্ষেব স্বরূপৈক্য নহে। “তন্তাব- 
ভাবমাপন্ন”-এই পদের অন্তর্গত দ্বিতীয় 'ভাব'-শব্দ যোগ না৷ করিয়াই এই অর্থ কবা হইল । 
“ততস্তস্যৈব ভাবোইপহতপাপাত্বাদিরূপঃ ম্বভাবো যস্যেতি বনুত্রীহৌ তন্তাবভাবং ব্রহ্মা- 
স্বভাবকত্বমিত্যর্থ। ততস্তেন স্বভাবেনৈব পরমাত্মন৷ সহাভেদী তুল্যো৷ ভবতীতি বিবক্ষিতম্। যতস্তৎ- 
স্বভাববিরোধী দেরমন্ুষ্যাদিলক্ষণে। ভেদস্তস্যাজ্ঞানকৃত এবেতি ।- পবমাত্মীর ভাব বা স্বভাব হইতেছে 
অপহতপাপমত্বাদি। এই অপহত-পাপ্যত্বাদিবপ স্বভাব ধাহার, তিনি হইতেছেন “তন্তাব-_-বহুত্রীহিসমাস। 
কাহার ভাব-_তন্তাবভাব-_ব্রহ্মম্থভাবকত্ব_-ইহাই হইতেছে “তদ্ভাবভাব”-শব্দের অর্থ। এই ম্বভাবেই 
পরমাত্মার সহিত অভেদী- তুল্য হয়েন_ইহাই শ্লোকের অভিপ্রায় ( অর্থাৎমুক্ত জীব অপহতপাপ্যত্বাদি 
ধর্মে ব্রন্মের তুল্য হয়েন-_ইহাঈ হইতেছে “তন্ভাবভাবমাপন্ন”-শবের তাৎপর্য | ব্রহ্ম হয়েন না; 
অপহতপাপ্যত্বাদি গুণে ব্রন্মেব তুল্য হয়েন, সাধম্মণ লাভ করেন )। সে স্বভাব-বিরোধী দেব- 
মনুষ্যাদি-লক্ষণ যে ভেদ, তাহাই হইতেছে অজ্জানকৃত ( অর্থাৎ অজ্ঞানবশতং জীবেব অপহতপাপ্যত্বাদি 
গুণ যখন প্রচ্ছন্ন থাকে, তখনই জীব সংসারী হয় এবং সংসারে দেব-মন্বষ্যাদি ভেদ প্রাপ্ত হয় )।” 
এজন্যই “আবিভূতিস্বরূপন্ভব ॥১/৩।১৯।-এই ব্রহ্মস্ত্রেও ( উত্তরাচ্চেদাবিভূ তস্বরূপত্ত ।”- 
এই সুত্রের তাৎপর্য এই অনুচ্ছেদে পূর্ব্বেই প্রকাশ করা হইয়াছে । এই স্ুত্রেও )-“এবমেবৈষ 
সম্প্রসাদোহম্মাচ্ছরীরাৎ সমুখায় পরং জ্যোতিরুপসম্পদ্ স্বেন বপেণাভিনিষ্পস্ভতে ॥ ছান্দোগ্য ॥ 
৮/১২1৩॥- সম্যক্‌ প্রসন্ন সেই নুষুপ্ত জীবাত্মা এই স্থূল শরীর হইতে (উদিত হইয়া পরজ্যোতি: 
পরমাত্মাকে প্রাপ্ত হইয়৷ স্ব-স্বরূপে পরিনিষ্প্্ন হয়েন।”__এই শ্রুতিবাক্যেও পরমাত্মা হইতে জীবাত্মার 
ভেদ প্রদণিত হইয়াছে। এই বিষয়ে আর একটা আ্তিবাকাও আছে যথা--“তদা বিদ্বান্‌ 


[ ১৭৮৯ ] 


অন্যমত-সম্বদ্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন র [ ৪1১৬-মু 


পুণ্যপাপে বিধুয় নিরঞ্জনঃ পরমং সাম্যমুপৈতি ॥ মুণ্ডক ॥৩।১/৩।-_তখন পুণ্যপাপ বিধৌত করিয়া বিদ্বান্‌ 
এবং নিরঞ্জন হয়েন এবং পরম সাম্য প্রাপ্ত হয়েন |” 4 
আবার শ্রীবিষুপুরাণও বলেন__ 
“আত্মভাবং নয়ত্যেনং তদ্ব্রহ্মধ্যায়িনং মুনে। 
বিকাধ্যমাত্মবনঃ শক্ত্যা লোহমাকষযকো যথা ॥ ৬৭৩০ ॥ 

_চুম্বক যেমন বিকাধ্া লৌহকে আকর্ষণ করে, তদ্রুপ ব্রহ্মও স্বীয় শক্তির প্রভাবে 
ব্রহ্মানুধ্যায়ীকে আত্মভাব ( ম্বীয় স্বরূপে অস্তিত্ব-সংযোগ ) প্রাপ্ত করান।” 

এ-স্বলেও ভেদই অভিপ্রেত। যেহেতু, “আত্মভাবম্‌ আত্মনি অস্তিত্বসংযোগং নয়তি-_ 
ব্রহ্মধ্যায়ীকে স্বীয় শক্তিতে নিজের মধ্য অস্তিত্-সংযোগ প্রাপ্ত করান।” এই্টরূপ অর্থ করিলেই 
চুম্বকের দৃষ্টান্তের সার্থকতা থাকে, একত্বে সার্থকতা থাকে না (চুম্বক যেমন লৌহকে আকর্ষণ 
করিয়া নিজের মধ্যে নিয়া থাকে, লৌহ যেমন আকর্ষক চুম্বক হইয়া যায় না, লৌহের যেমন 
পুথক্‌ অস্তিত্ব থাকে; তদ্রপ মুক্ত জীবও ব্রহ্ম হইয়া যায়েন না, ব্রন্মের মধ্যে তাহার পৃথক্‌ অস্তিত্ব 
থাকে )। 

(১) এইরূপ সযুক্তিবাক্যের অবিরুদ্ধ বহু ভেদবাঁচক শ্রুতিবাক্য আছে বলিয়। *ক্রদ্মবিদ্‌ 
ব্রদ্ধেব ভবতি”-এই শ্রুতিবাক্যেও ব্রহ্মতাদাত্মাই বুঝিতে হইবে । জীব ব্রহ্ষের স্বভাব প্রাপ্ত হয়েন, 
সাধ্য প্রাপ্ত হয়েন, কিন্তু ব্রহ্ম হয়েন না ইহাই বুঝিতে হইবে 

জীবসমূহের আকাশত্বাদি প্রাপ্তির কথা শুন যায়। জীবের পক্ষে আকাশত্ব-প্রাপ্তি-_ 
আকাশ হইয়। যাওয়া__সম্ভবপর নহে। এসকল স্থলে আকাশত্ব-প্রাপ্তি বলিতে 'আকাশের ধশ্খব 
প্রাপ্তিই” বুঝিতে হইবে ; অর্থাৎ মুক্তজীব আকাশের ন্যায় অসঙ্গ, উদার ইত্যাদি হয়েন__ইহাই 
বুঝিতে হইবে। 

থ। নুক্তোপস্প্যব্যপদেশাও || ১/৩।২ ॥ ব্রজ্মাসূত্র ॥ 
এই ব্রন্ম্থত্রের অর্থ এই যে ব্রহ্ম হইতেছেন যুক্ত সাধুগণের উপস্যপ্য বা গতি। এইরূপ 


অর্থ করিলেই অক্রেশে অর্থসঙ্গতি হইতে পারে । এই স্থত্রের মাধ্বভাষ্যে একটী শ্রুতিবাক্য উদ্ধত 
হইয়াছে; যথা - “মুক্তানাং পরম। গ্রতিঃ_ ব্রহ্ম হইতেছেন মুক্তদিগের পরমা'গতি” ?; এই শ্রতিবাক্যও 
উল্লিখিত অর্থের সমর্থক । তেত্তিপীয়-শ্রুতিতেও মুক্তাবস্থায় জীব-ব্রদ্মের ভেদের কথাই বল। হইয়াছে । 
যথা_“রলো বৈ সঃ রসং হোবায়ং লন্ধানন্দী ভবতি ॥ ২৭১ ॥_ তিনি (ক্রহ্ম) রসম্বপ। এই 
রসম্বরপকে লাভ করিয়াই জীব আনন্দী হয়।” ন্ুতরাং জীব-ব্রন্গের ভেদই ম্বীকাধ্য | 

শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিও বলেন -_ 

“সম্মাম্মায়ী ক্ছজতে বিশ্মমেতন্তশ্মিংশ্চান্টে! মায়য়। সম্িরুদ্ধ: ॥ শ্বেভাশ্বভর || ৪1৯ ॥_ 

_ ইহা হইতে মায়ী বিশ্বের স্ষ্টি করেন, সেই বিশ্বে অপর ( অর্থাৎ জীব ) মায়াঘার' 


সন্নিরুদ্ধ হয়” 
[ ১৭৯* ] 
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“ভাজে দ্বাবজাবীশানীশে ॥শ্থেতাশ্বতর ॥ ১1৯॥ 
_উভয়ই অজ; কিন্তু এক জন ( ঈশ্বর )-_জ্ৰ ( সর্ববজ্ঞ ), অপর জন ( জীব ) অজ্ঞ (অল্লতৰ) 
একজন ঈশ্বর, অপর জন অনীশ্বর |” 
“মিত্যোনিত্যানাং চেতনশ্চেতনানামেকো বনুনাং যে৷ বিদধাতি কামান্‌ ॥শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬১৩ ॥ 
_(সেই জশ্বর)) নিত্যসমূহেরও নিত্য, চেতনসমূহেরও চেতন, বনহুর মধ্যে তিনি এক। 
তিনি কামসকলের বিধান করেন।” 
“অজো। স্যেকে। জুষনাণো হনুশেতে, জহাত্যেনাং ভূক্তভোগানজোহন্যঃ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ 81৫ ॥ 
_-একটী অজ (জীব) কশ্মফল ভোগ করেন, অপর অজ ( পরমাস্মা ) তুক্ত-ভোগ ত্যাগ 
করেন।” 
মুণ্ক-শ্রুতি বলেন- “ভয়়োরন্য: পিঞ্টীলং স্থাত্বত্তি ॥ ৩।১।১ ॥ 
_(একই বৃক্ষে ছুইটী পক্ষী) তাহাদের একটী (জীবাস্মা ) স্বাছু কর্মফল ভক্ষণ করেন 
( অন্যটা ভক্ষণ না করিয়া উদাসীন ভাবে চাহিয়া থাকেন )।” 
এই সমস্ত শ্রুতিবাক্যে জীব-ব্রন্মেব ভেদের কথাই বলা হইয়াছে । 
গীতোপনিষ্ও বলেন-_ 
“ভূমিরাপোহনলো বায়ুঃ খং মনে বুদ্ধিরেব চ। 
অহঙ্কার ইতীয়ং মে ভিন্ন! প্রকৃতিরষ্টধা ॥ গীতা। ॥ ৭8 ॥ 
অপরেয়মিতস্ত্ন্যাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌। 
জীবভূতাং মহাবাহো। যয়েদং ধাধাতে জগৎ ॥ গীত ॥ ৭৫ ॥ 
ভূমি, জল, আগ, বায়ু, আকাশ, মন, বুদ্ধি ও অহঞ্কার-- এই আট প্রকারে আমার প্রকৃতি 
( বহিরঙ্গ। মায় ) বিভক্ত হইয়াছে । হে মহাবাহে। ! এই আট প্রকারে বিভক্ত! প্রকৃতি ( জড়রূপা 
ও ভোগ্যা বলিয়া) অপরা (নিকুষ্টা ); কিন্তু ইহা হইতে উৎকৃষ্টা জীবরূপা আমার অপর একটা 
গ্রকৃতি (শক্তি) আছে--তাহা অবগত হও। এই জীবরূপা শক্তি এই জগৎ ধারণ করিয়া 
বিরাজিত |” 
“মম যোনির্সহদ্‌ ব্রহ্ম তস্মিন্‌ গর্ভ দধাম্যহম্‌ '॥ গীতা ॥ ১৪1৩ ॥ 
_মহদ্ত্রক্ম (প্রকৃতি) আমার যোনি-ন্বরূপ, আমি তাহাতে গর্ভাধান কবি। ( অর্থা 
প্রলয়ে আমাতে লীন জীবাত্মাকে প্রকৃতিতে নিক্ষেপ করি )1% 
“ঈশ্বরঃ সর্ববভূতানাং হৃদ্দেশেইজ্জুন তিষ্ঠতি । 
ভ্রাময়ন্‌ সর্ধবভূতানি যন্ত্রারঢানি মায়য়! ॥ গীতা ॥ ১৮/৬১।॥ 
_হে অজ্জুন! ঈশ্বর সকল ভূতের হৃদয়ে অবস্থান করিতেছেন এবং যস্ত্রারূট প্রাণীর ন্টায় 
মায়াদ্ধার। তাহাদিগাঁক ভ্রমণ ক্রাতনতাছন 1” 


[ ৬৭৯৬ 


অন্যমত-সন্বন্ধে আলোচনা! ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪।১৬-অন্ধু 


এই সকল গীতাবাক্য হইতেও জীব-ব্রন্ষমের তেদের কথাই জান। যাইতেছে । 

দ। বিশেষণাচ্চ ॥ ১২১২ ।। ভ্রজাসুত্রেক্র মাধ্বভাষ্যে যে সমস্ত শ্রুতি-স্মৃতি-প্রমাণ উদ্ধত হইয়াছে, 
সে-সমস্ত হইতেও জীব-ব্রন্মের ভেদের কথাই জানা যায়। যথা-_ 

“সত্য আত্মা সত্যে জীবঃ সভ্যং ভিদ। সত্যং ভি সভ্যং ভিদ। মৈবারুণ্যে। মৈবরণ্যে। মৈবারুণ্যঃ ॥ 
পৈঙ্গী শ্রুতি: ॥ 

-আত্মা সত্য, জীব সত্য, ভেদ সত্য-ইত্যাদি ।” 

“আত্মা হি পরমস্্রতন্ত্রোধিকগুণে। জীবোহল্পশক্ষিরস্থতন্ত্রো হবর€ ॥ভা ল্লবেয়-শ্রুতি ॥ 

- আত্মা (পরমাত্মা ব৷ ব্রহ্ম ) পরম-স্বতন্ত্র এবং অধিকগুণযুক্ত ; জীব অল্পশক্তি, অস্বতন্ত্ 
এবং ক্ষুত্র ৷” 

উক্ত স্ুত্রের মাধ্বভাষ্যধূত স্মৃতিবচন-যথা, 

“যথেশ্বরস্ত জীবন্ট ভেদে সত্যে। বিনিশ্চয়া। 
এবমেব হি মে বাচং সত্যাং কর্ত,মিহাহ্সি ॥ 

_জীব ও জ্বরের ভেদ যেমন সত্যরূপে দৃঢ় নিশ্চয় করা হইয়াছে, আমার বাক্যকেও 
তদ্রুপ সত্য করুন।” 

এই সমস্ত শ্রুতি-স্মৃতি-প্রমাণ হইতেও জীবব্রহ্মেব ভেদের কথা জানা যায়। 

ধ। অভেদবাক্যের ভাৎপর্য্য 

শাস্ত্রে কোনও কোনও স্থলে যে জীব-ব্রদ্দের অভেদের কথা বল! হইয়াছে, উপাসনাবিশেষের 
নিমিত্ত (সাধুজ্কামীদের উপাসনার জন্ত ) চিদ্রপত্বাশে যে জীব-ব্রন্মের একাকারত্ব আছে, তাহ! 
জানাইবার নিমিত্তই অভেদের উল্লেখ ; বন্তবর এক্য সে-সমস্ত অভেদ-বাক্যের তাৎপর্য নহে ] 

জীব-ব্রন্মের ভেদ শাস্ত্রসম্মত হওয়া সত্বেও স্থলবিশেষে যে অভেদের উল্লেখ করা হইয়াছে, 
তাহাতে যে কোনওরূপ অসামগ্জসা নাই, শ্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহার পরমাত্ম-সন্বর্ভে ততসম্বন্ধে 
যে যুক্তি প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহা! এই £-- 

“তদেবং শক্তিতে সিদ্ধে শক্তি-শক্তিমতো:; পরস্পবানুপ্রবেশাৎ শক্তিমদ্ব্যতিরেকে 
শক্তিব্যতিরেকাৎ চিত্বাবিশেষাচ্চ কচিদভেদ-নিদ্দেশ একন্রিক্সপি বস্তনি শক্তি-বৈবিধ্যদর্শনাদ্‌ ভেদ- 
নিদ্দেশিশ্চ নাসমঞ্জসঃ ॥ ৩৭-অনুচ্ছেদ ॥ শ্রীমৎ পুরীদাসমহাশয়ের সংস্করণ ॥ 

_এইরূপে জীবাত্মার ভগবৎ-শক্তিত্ব সিদ্ধ হওয়ায়, শক্তি ও শক্তিমানের পরস্পরের 
অন্ুপ্রবেশ-নিবন্ধন, শক্তিমানের ব্যতিরেকে শক্তিরও ব্যতিরেক নিবন্ধন, জীব এবং পরমাত্মা চিদংশে 
অভিন্ন বলিয়া একই বস্তূতে কখনও অভেদ-নিদেশি, আবার কখনও বা শক্তির বিবিধতার প্রতি লক্ষ 
করিয়া ভেদ-নির্দ্দেশে অসামঞ্জস্য কিছু নাই |” 

তাৎপর্য্য এইরূপ । শান্ত্প্রমাণের দ্বারা শ্রীজীবপাদ দেখাইয়াছেন_-জীবাত্মা হইতেছে 


[ ১৭৯২ ] 


অন্তমত-সম্বন্ধে আলোচন! ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1১৬-অন্কু 


ভগবান্‌ পরব্রদ্ষের শক্তি। আবার “পরস্পরানুপ্রবেশাত্বত্বানাং পুরুষর্ড ॥ শ্রীভা, ১১/২২।৭-॥৮- 
প্রমাণবলে তিনি দেখাইয়াছেন__জীবশক্তি ও ভগবান্‌ পরমাত্মা-এই উভয়ের পরস্পর অনুপ্রবেশ 
আছে। ম্থতরাং শক্তি ও শক্তিমান পরস্পর হইতে অবিচ্ছেগ্ভ। এই অবিচ্ছেগ্যত্বের প্রতি দৃষ্টি 
করিলে জীবশক্তি ও তাহার শক্তিমান্‌ পরব্রহ্ম ভগবান, এই উভয়ের অভেদ বল! যায়। আবার, শক্তি 
যখন শক্তিমানের স্বাভাঁবিকী, তখন শক্তিমান ব্যতীত শক্তি থাকিতে পারেন।; এই বিষয়ের প্রতি 
দৃষ্টি করিলেও শক্তি ও শক্তিমানের অভেদ বলা যায়। আবার, পরব্রহ্ম ভগবান চিংস্বূপ; তাহার 
জীবশক্তিও চিদ্রপা। এই চিত্বাংশেও উভয়ের মধ্যে অভেদ। এই সমস্ত কারণেই কোঁনও কোনও 
স্থলে শাস্ত্র জীব-ত্রন্দের অভেদের কথ বলিয়াছেন , কিন্তু জীব এবং ব্রহ্ম যে সর্বতোভাবে অভিন্ন__ 
তাহা এ-সমস্ত অভেদ-বাক্যের তাৎপরধা নহে * চিন্তাংশ।দিতে অভিন্নতাই তাহার তাৎপর্য । আবার 
একই বস্তুতে শক্তির বৈবিধ্য দৃষ্ট হয় বলিয়।_শক্তিমদ্‌ বস্তু এক, কিন্তু তাহার শক্তি বা শক্তির 
বৈচিত্র্য বনু বলিয়া__-শক্তিমান হইতে শক্তির ভেদও বলা হয়। কিন্তু তাহাতে অসামঞ্জসা কিছু নাই। 
এক এবং অভিন্ন অবস্থার প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই যদি ভেদ এবং অভেদ বল। হইত, তাহ হইলে 
অসামঞ্জস্যের প্রসঙ্গ উশ্িত হইত । এ-স্থলে এক এবং অভিন্ন অবস্থার প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া ভেদ ও 
অভেদ বল! হয় নাই । সুতরাং অসামঞ্জসোর প্রসঙ্গ ও উখিত হয় না। 


ন। তন্বমসি-বাক্য 
যাহ] হউক, ইহার পরে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন --“কেহ কেহ যমুনা নিঝ'রকে উদ্দেশ্য করিয়! 


বলেন _“তুমি কৃষ্ণপত্রী। অর্থাৎ কেহ কেহ যমুনানদীকেই কৃষ্ণপত্বী বলেন। আবাব, স্ুধামণ্ুলকে 
উদ্দেশ্য করিয়া ও বলা হয়-_“হে স্ূ্য ! তুমি ছায়ার পতি ।” স্ৃষ্যকে ছায়ার পতি বলা হয়_ইহা 
অতি প্রপিদ্ধ। এসকল স্থলে অধিষ্ঠাতা ও অধিষ্টেয়ের অভেদ-বিবন্ষাতেই এইরূপ বল! হয়। 
পৃর্বরবোলিখিত বাক্যে “যমুনানিঝরি”-শবে “যমুনানদীকে” না বুঝাইয়া “যমুনার অধিষ্টাত্রী দেবীকে ই” 
বুঝাইতেছে। যমুনানদী কৃষ্ণপত়্ী নহেন, যমুনার অধিষ্টাত্রী দেবীই কৃষ্ণপত্ধী। অথচ যে শব্দটী দ্বারা 
যমুনানদীর প্রতীতি জন্মিতে পারে, সেই শব্দদ্বারাই যমুনার অধিষ্ঠাত্রী দেবীকে জানান হইয়াছে। 
বৈদিকী ও লৌকিকী ভাষায় এই জাতীয় প্রয়োগ বহুস্থলে দৃষ্ট হয়। কিন্তু যমুনা-শব্দে এইরূপ স্থলে 
যমুনানদীকে না বুঝাইয়া যমুনার অধিষ্ঠাত্রী দেবীকে বুঝাইলেও-__যেহেতু একই “যষুনা”শব্দদ্বারা যখন 
যমুনানদী এবং যমুনা-নদীর অপিষ্ঠাত্রী দেবী উভয়কেই বুঝাইতে পারে, সেই হেতু যমুনানদী ও 
যমুনার অধিষ্ঠাত্রী দেবী এক এবং অভিন্ন, ইহ] বল। সঙ্গত হইবে না । যমুনানদী ও তাহার অধিষ্ঠাত্রী 
দেবী ভিন্ন বন্ত 

ছান্দোগ্য-প্রেক্ত তন্বমসি ॥। (৬1৮1৭ ॥)-বাঁকোরও উল্লিখিতরূপ তাৎপধ্য বুঝিতে হইবে । 
এই বাক্যে জানান হইয়াছে যে__পুথিবী-জীব-প্রভৃতি হইতেছে ব্রন্মের অধিষ্ঠান, ব্রহ্ম তাহাদের 
অধিষ্ঠাতা (যেমন যমুনানদীর অধিধষ্ঠাতা। হইতেছে তাহার অধিষ্ঠাত্রী দেবী এবং যমুনা নদী হইতেছে 


[ ১৭৯৩ ] 


২২৫ 


অন্তমত-নম্বদ্ধে আলোচন৷ ] গোড়ীয় বৈষব দর্শন [ ৪1১৬-অনু 


সেই দেবীর অধিষ্ঠান। তদ্রপ ব্রহ্ম হইতেছেন পৃথিবী-জীব-প্রভূতির অধিষ্ঠাতা এবং পৃথিবী- 
জীবাদি হইতেছে ব্রন্মের অধিষ্ঠান_ইহাই তত্বমসি-বাক্যের তাৎপর্য্য )। পৃথিব্যাদি ষে ত্রদ্মের 
অধিষ্ঠান, “্যঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ (বৃহদারণ্যক ॥ ৩।৭৩ )৮, *্যঃ আত্মনি হিষ্ঠন্‌ ( শতপথ ব্রাক্মাণ ॥ 
১৪।৬৭৩০ )৮-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যই তাহার প্রমাণ । ইহ]! হইতেও জানা গেল__ত্রন্মের অধিষ্ঠান জীব 
এবং ব্রহ্ম এক বন্ত নহে । (ঘৃত এবং দ্বৃতপাত্র--এক বস্তু নহে। অথচ, ঘৃত আনিতে বল। হইলে 
ঘৃতপাত্র আনা হয়। এ-স্থলেও অধিষ্ঠান ও অধিষ্ঠেয় একই শব্দে অভিহিত হয়; কিন্তু তাহার 
ভিন্ন বন্ত)। 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তত্বমসি-বাক্য সম্বন্ধে শ্রীপাদ রামান্ুজের উক্তিও উদ্ধত করিয়াছেন। 
১১) ব্রন্মস্ত্রভাষ্যে শ্রীপাদ রামানুজ বলিয়াছেন--তত্বস্তাদি-বাক্যে যে সামানাধিকরণ্য দৃষ্ট 
হয়, তাহ! নিধিবশেষ ত্রহ্মের সহিত জীবের 'একাজ্ঞাপক নহে । “তত এবং “ত্বং পদদ্বয় সবিশেষ 
ব্রন্মের অভিধায়ক। *তৎ'-পদে সর্বজ্ঞ সত্যসঙ্কল্প জগৎ-কারণ ব্রহ্মকে বুঝায়; কেননা! “তদৈক্ষত 
বহু স্তাম_তিনি সঙ্কল্প করিলেন, বহু হইব এই প্রকরণেই এ বাক্য কথিত হইয়াছে । আর, 
'তম'-পদে চিদচিদ্বিশিষ্টজীবশরীরক ব্রহ্মকেই বুঝায়। সামানাধিকরণ্য হইতেছে প্রকারদয়াবস্থিত 
একবস্ত্রপর_-অর্থাৎ সামানাধিকরণাস্থলে এক বস্তুর ভিন্ন-ভিন্ন-প্রকারগ্যোতক পদের বিশ্তাস থাকা 
প্রয়োজনীয় । সামানাধিকরণ্যের প্রকারছয় পরিত্যাগ করিলে প্রবৃত্বি-নিমিত্ত ভেদই অসম্ভব হইয়! 
পড়ে_ তাহাতে সামানাধিকরণাই পরিত্যক্ত হয়। 

[ শ্রীপাদ শঙ্কর তত্বমসি-বাঁক্যের অর্থ করিতে যাইয়া “তত ও “ত্বম্" পদদ্ধয়ের শোধন করিয়া -. 
অর্থাৎ এই পদদ্য়ের যে স্বাভাবিক অর্থ (যাহ! শ্রীপাদ রামানুজের উক্তিতে পূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে, ) 
তাহাকে পরিত্যাগ করিয়া উভয় পদেরই অর্থ করিয়াছেন নিবিবশেষ ব্রহ্ম । শ্রীপাদ রামানুজ 
বলিতেছেন-_ইহাতে সামানাধিকরণ্যই আর থাকিতে পারে না । কেন না, যেস্থলে বিভিন্ন পদ বিভিন্ন 
অর্থ জ্ঞাপন করিলেও তাহাদের গতি একই বস্তুর প্রতি হয়, সে-স্থলেই সামানাধিকরণ্য গ্রহণ কর' 
যায়। “তত ও তিম্ এই পদদ্বয়ের প্রত্যেকটীই যদি একই নিবিবিশেষ-ত্রক্মকে বুঝায়, তাহা হইলে 
তাহার! বিভিন্নীর্থদোতক না হওয়ায় সামানাধিকরণ্যের বিষয় হইতে পারে না। অথচ শ্রীপাদ শঙ্কর 
বলিয়াছেন__-সামানাধিকরণ্যেই তত্বমসি-বাক্যের অর্থ করিতে হইবে। সামানাধিকরণ্যের কথা 
বলিয়াও শ্রীপাদ শঙ্কর লক্ষণাবৃত্তিতেই তত্বমসি-বাক্যের অর্থ করিয়াছেন। কিন্তু শাস্ত্রান্ুসারে মুখ্যাথের 
সঙ্গতি থাকিলে লক্ষণার আশ্রয় গ্রহণ করা অবিধেয়। “তত? ও 'ত্বম-এই পদছ্য়ের বাস্তবিক 
মুখ্যাথ্থের অসঙ্গতি নাই (২।১৯ এবং ২।৫১-ঘ-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। যাহ হউক, শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন__ 
“সোহয়ং দেবদত্তঃ-এস্থলে যেমন লক্ষণাবৃত্বিতে অর্থ করিতে হয়, তেমনি তত্বমসি-বাক্যেরও লক্ষণা- 
বৃত্তিতেই অথ করিতে হইবে । শ্রীপাদ রামান্ুজ বলেন ]-- 

“সোহয়ং দেবদত্তঃ-_সেই এই দেবদত্ত” এ-স্থলেও লক্ষণার প্রয়োজন নাই । কেননা, অতীত 
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সময়ে যে দেবদত্তকে দেখিয়াছি, এখনও তাহাকেই দেখিতেছি ; সুতরাং দেবদত্ব সম্বন্ধে এঁক্যপ্রতীতির 
কোনও বিরোধ নাই । ( তাংপর্ব্যের অন্থুপপত্তি বা বিরোধ হইলেই মুখ্য অর্থ ত্যাগ করিয়া লক্ষণ 
গ্রহণ করিতে হয়। পুর্ব্বে কোনও স্থানে দেবদত্তকে দেখিয়াছিলাম, এখন তাহাকে এখানে 
দেখিতেছি। দেশ-ভেদ-বিরোধ কালভেদে পরিহ্ৃত হইয়াছে । কিন্ত দেবদত্ত একব্যক্তি। 
ভিন্ন ভিন্ন সময়ে তাহাকে ভিন্ন ভিন্ন স্থানে দেখা গিয়াছে বটে, কিন্ত তাহাতে ব্যক্তি ভিন্ন 
ভিন্ন হইয়া যায় নাই । ইহাতে মুখ্যার্থের কোনও হানি হয় না; সুতরাং লক্ষণা-গ্রহণেরও 
প্রয়োজন নাই। মায়াবাদীরা বলেন -“সোইয়ং দেবদত্তঃ” এই বাঁক্যে “স-শবে পূর্ববদৃষ্ট অতীত- 
কালীয় ব্যক্তিকে বুঝায়; আর “অয়ং”-শব্দে বর্তমান প্রত্যক্ষগোচর ব্যক্তিকে বুঝায়। অতীতদৃষ্ট ও 
বর্তমানদৃষ্ট বস্ত সামানাধিকরণ্যে উপস্থাপিত হইতে পারে না; কিন্তু দৃষ্ট বন্ত একই পদার্থ। এজন্য 
ূরববদৃষ্টতা ও পরদৃষ্টতা ধশ্্নকে ত্যাগ করিয়া লক্ষণাদ্ধারা এ-স্থলে কেবল দেবদত্ত-মাত্রেরই অর্থ গ্রহণ 
করা কর্তব্য । “তৎ ত্বম অসি”-বাক্যের অন্তর্গত “তৎ” ও “ত্বম্”-এই প্রকারদ্য়ের মুখ্য অর্থ বিরুদ্ধ হয় 
বলিয়া মায়াবাদীরা এই বাকোর লক্ষণ1-অথে” নিবিবশেষ চৈতন্যমাত্র গ্রহণ করেন। শ্রীপাদ রামামুজ 
তাহারই প্রতিবাদ করিয়াছেন। বস্ত্বতঃ “সোহয়ং দেবদত্তঃ”-বাক্যে পুর্ববদৃষ্টত্বা ও পরদৃষ্টতা__এই প্রকার- 
দবয় স্বীকার করিলেই সামানাধিকরণ্য সম্ভব হইতে পারে, উক্ত প্রকারদ্বয় স্বীকার না করিলে প্রবৃত্তি- 
নিবৃত্তি-ভেদ থাকে না বলিয়। সামানাধিকরণ্যের অবকাশই থাকে না । তদ্রেপ, “তৎ ত্বম অসি”-বাক্যেও 
“তৎ” ও ত্বম্” পদছয়ের মুখ্যার্থদ্বারা স্ৃচিত প্রকারছয় স্বীকার না করিলে সামানাধিকরণ্যই 
পরিহ্ৃত হয়। শ্রীপাদ শঙ্কর সামানাধিকরণ্যে সর্বতোভাবে এক্যই মনে করেন; তাই তাহাকে 
লক্ষণার আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইয়াছে ;» কেননা, লক্ষণার আশ্রয় গ্রহণ না করিলে “তৎ” ও “তম” 
পদদ্বয়ের মুখ্যারথ্থকে ত্যাগ করা যায় না এবং মুখ্যার্থ পরিত্যক্ত না হইলেও সর্বতোভাবে এক্য 
স্থাপিত হইতে পারে না। কিন্তু সামান।ধিকরণ্যে বস্তুতঃ এঁক্য বুঝায় না; কেননা, তাহাতে 
সামানাধিকরণ্যের অপরিহাধ্য বস্ত প্রবৃত্তি-নিবৃত্বি-ভেদই থাকে না।) 

“তত ত্বম অসি”-বাকো লক্ষণা-মর্থ গ্রহণ করিয়া নিধিবশেষ ব্রহ্ম প্রতিষ্ঠিত করিতে গেলে 
ছান্দোগ্য-শ্রুতির “তদৈক্ষত বনু স্তাঁম্‌ ( ৬২৩)” এই উপক্রম-বাক্যের সহিতই বিরোধ উপস্থিত হয়। 
তাহাতে আবার “এক-বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও” অসম্ভব হইয়া! পড়ে এবং জ্ঞানস্বরূপ, 
নিখিল-দোষবিহীন, সর্বজ্ঞ, সমস্ত কল্যাণগুণা ত্বক পরব্রহ্গে অজ্ঞানের আশ্রয়ত্বব্ূপ এবং অঙ্ঞানজনিত 
অনস্ত অপুরুষার্থের আশ্রয়ত্বরূপ দোষের প্রসঙ্গও উপস্থিত হয়। 

যদি বল। যায়-_“তৎ” ও “ত্বম্” পদদ্ধয়ে যে সামানাধিকরণ্য আছে, তাহ] এক্যার্থক নহে_ 
পরস্ত বাধার্থক, তাহ। হইলেও সামানাধিকরণ্যস্থিত উক্ত পদদ্ধয়ের অধিষ্ঠান-লক্ষণা এবং নিবৃত্তি-লক্ষণা 
প্রভৃতি দোষ ঘটে ( অর্থাৎ সামানাধিকরণ্যভাব বাধিত বা অসঙ্গত হইলে “তৎ-পদের অধিষ্ঠান চৈতন্ত- 
পরব্রদ্মে একটি লক্ষণা করিতে হয় এবং জীবের জীবত্ব-নিবৃত্তিষ্ভোতক “ত্বম্”-পদে আর একটী লক্ষণ 
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করিতে হয়। এইরূপ লক্ষণার ফলে জীবের জীবত্ব-নিবৃত্বিতেই উহ? স্বীয় অধিষ্ঠানক্ষেত্র ব্রহ্ম-চৈতম্তের 
সহিত একহয়। এইরূপে ছুই পদে লক্ষণ করিতে গেলে উপক্রম-বিরোধ-দোষ এবং শ্রতিবিরোধ 
প্রসৃতি বু দোষ ঘটে )। বাধার্থ ধরিলেও পূর্ববাক্ত দোষ থাকিয়াই যাঁয়। 

তবে কথিত বাধপক্ষে এইমাত্র বিশেষ যে-__পূর্ববে যে সমস্ত দোষ প্রদশিত হইয়াছে, সে- 
সমস্ত তে থাকিয়াই যায়, তহুপরি--আরও দুইটা দোষ আসিয়া উপস্থিত হয়। প্রথম দোষ - শুক্তিতে 
রজতের ভ্রম হয়, সে-স্থলে পরীক্ষাকালে রজত মিলে না । এই কারণে বাধ্য হইয়া! সে-স্থলে “নেদং 
রজতম্-_ ইহা রজত নহে” বলিয়া রজতেব “বাধ-মিথ্যাত্ব* স্বীকার করিতে হয়; কিন্তু “তৎ 
ত্বম অসি”-বাক্যে সেরূপ কিছুমাত্র অন্ুপপত্তি বা বাধক প্রমাণ না থাকিলেও ( কেবল স্বীয় সিদ্ধাস্ত 
রক্ষার্থ) নিরুপায় হইয় “বাধ” কল্পনা করিতে হয়। 

দ্বিতীয় দৌোষ-_“তৎ”-পদে যখন প্রথমেই কেবল অধিষ্ঠান-চৈতন্যমাত্র বুঝাইতেছে। 
তদতিরিক্ত আর কিছুমাত্র বুধঝাইতেছে না, তখন বিবোধী কোনও বস্তুর উপস্থিতি বা সন্তাব ন। 
থাকায় এ-পক্ষে বাধ বা পরিত্যাগ করা হইবে কাহার? শ্তবাং বাধেরও উপপত্তি 
হয় না। 

(তাৎপর্য এই £--“শুক্তিই রজত”-এস্থলে প্রত্যক্ষ প্রমাণেই বুঝ] যায়-“ইহা রজত নহে” 
অর্থাৎ রজতের বাধ র! মিথ্যাত্ব প্রত্যক্ষ প্রমাণেই বুঝিতে পারা যায়; স্রুতরাং বাধ-কল্পনা আবশ্যক 
হয়। কিন্তু "তত ত্বম অসি”-বাক্যে সেইরূপ বাঁধ প্রত্যক্ষ প্রমাণে বুঝা যায় না? তথাপি যেন দায়ে 
পড়িয়া! বাধ ্ীকার করিতে হয়। আবাব, *শুক্তিই বজত”-এস্থলে শুক্তিত্বরূপ বিরুদ্ধ -রজত- 
বিরুদ্ধ___ধন্মটী “শুক্তি”শবই জানাইয়া দেয়; অর্থাৎ শুক্তি যে রজত নহে, শুক্তি-শব্খ হইতেই তাহ। 
বুঝা যায়। কিন্তু “তৎ ত্বম্‌ অসি ”-স্থলে “তৎ”-পদে কেবলমাত্র অধিষ্ঠান-চৈতন্যর লক্ষণ করায় 
শুক্তিত্বের ন্যায় কোনও বিরুদ্ধ ধর্মের উপস্থিতি ন। থাকায় বাধ-কল্পনা অসঙ্গত হইয়া পড়ে )। 

যদ্দি বল যাঁয়_-অধিষ্ঠান-চৈতন্যটী প্রথমে অজ্জানে আবৃত থাকে + পরে “তৎ”-পদে তাহার 
প্রকৃত স্বরূপটী উদ্ঘাটিত করিয়! দেয়। ইহার উত্তরে বলা হইতৈছে না, তাহাও বল! সঙ্গত হয় না। 
কেননা, বাধের পূর্বে ভ্রমাধিষ্ঠানের স্বরূপটী অপ্রকাশিত বা অবিজ্ঞাত থাকিলে তাহাকে আশ্রয় 
করিয়া ভ্রমও হইতে পারে না, বাধওহইতে পারে না। আর যদি বলা যায়-__ভ্রমের আশ্রয়ীভূত 
অধিষ্ঠানটী মাবৃত থাকে না, কিন্ত বাঁধের অধিষ্ঠানই আবৃত থাকে, তাহা হইলে বলা হইতেছে যে-__ 
অধিষ্ঠানের স্বরূপটী যখন ভরমের বিরোধী, তখন সেই অধিষ্ঠানের স্বরূপটী প্রকাশমান বা প্রতীতি- 
গোচর থাকিলে, সেই অধিষ্ঠানকেই অবলম্বন করিয়া ভ্রম বা বাধ কিছুই তো! হইতে পারে না। 
অতএব, এ বাক্যে অধিষ্ঠানাতিরিস্ত কোনও ধন্ম স্বীকার না করিলে এবং সেই ধর্দের তিরোধান বা 
আবরণ স্বীকার না করিলে ভ্রান্তি বাধ উৎপাদন দুরূহ হইয়া পড়ে। এ-বিষয়ে একটা দৃষ্টাস্ত 
প্রদিত হইতেছে । ভ্রমের আশ্রয়ীভূত কোনও এক রাজপুরুষে যদি কেবল পুরুষগত আকার বা 


[ ১৭৯৬ ] 


অন্যমত-সম্বন্ধে আলোচন। ]  ব্রহ্ষের সহিত জীব জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1১৬-অন্ন 


আকৃতিমাত্রের জ্ঞান থাকে, কিন্তু তদতিরিক্ত তাহার রাজপুরুষত্বের গ্ভোতক কোনও লক্ষণ তাহাতে 
দৃষ্ট না হয়, এবং তিনি যদি এই অবস্থায় ধন্ুরর্বাণ হাতে করিয়া! কোনও বনে দীড়াইয়! থাকেন, তাহা 
হইলে তাহাকে দেখিলে ব্যাধ বলিয়া ভম জন্মিতে পারে। যদি কেহ বলয়! দেয় যে_-“ইনি রাজা”, 
তাহা হইলে ব্যাধ-ত্রাস্তি দৃবীভূত হইতে পারে; কিন্তু যদি বলা হয়--“ইনি একজন পুরুষ বা 
মনুষ্য” তাহ। হইলে ব্যাধ-ভ্রাস্তি অপসারিত হইতে পারে না-_অর্থাং অধিষ্ঠানমাত্রের উপদেশে 
ভ্রমের নিবৃত্তি হয় না। কেননা, তাহার পুকষাকারে যে ভ্রমাধিষ্ঠানভাব, তাহা তখনও প্রকাশমানই 
ছিল; সুতরাং তদ্বিষয়ে আর উপদেশেরও আবশ্যক হয না, কেহ তদ্রুপ উপদেশ দিলেও তাহা 
ভম-নিবারক হয় না। 


শ্রীপাদ রামান্ুজ ইহার পরে বলিয়াছেন £__প্রকৃতপক্ষে, জীব যাহার শরীর এবং জগতের 
যিনি কারণ, “তং” ও “ত্বম্” পদ সেই ত্রহ্মবোধক হইলে এ পদদ্বযেব মুখ্যার্থও সঙ্গত হয় এবং এরূপ 
দ্বিবিধ-বিশেষভাব-সম্পন্ন একই ত্রহ্ম-প্রতিপাদনে তাৎপর্য স্বীকার করিলে এ পদদ্ধয়েব সামানাধিকরণ্যও 
সসঙ্গত হইতে পারে। আর, সর্বদোষ-বিবঞ্জিত এবং সমস্ত-কল্যাণগুণাত্মক ব্রন্মেব যে আবও 
একটী এশ্বর্য্য আছে, যাহার নাম হইতেছে জীবাস্তর্য্যামিত্, তাহাও এ কথায প্রতিপাদিত হইতে 
পারে। এইরূপ অর্থ করিলে এ প্রকবণের উপক্রম বা আরম্তটীও স্ুুসঙ্গত হয়, এক-বিজ্ঞানে সর্বব- 
বিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ হয। সুক্ষ চিৎ-জডবস্তনিচয যেরূপ ব্রহ্মশরীর, স্থূল চিৎ জডবস্ত্সমষ্টিও 
তদ্রুপ ব্রহ্ষশরীর স্থৃভাগ এ স্থক্্পভাগ হইতেই সমুৎপন্ন__স্ুক্স্সভাগেরই কার্য্য , সুতরাং কারধ্য- 
কারণভাব এবং এবং পরম্পরত্বাদি-বোধক -“তমীশ্বরাণাং পরমং মহেশ্বরম্‌ ( শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬।৭ )। 
পরাইস্যশক্তিধিবিধৈব শ্রুয়তে ( শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬৮ )।-_-তিনি ঈশ্বর সমুহেরও পরম-মহেশ্বর । তাহার 
বিবিধ পরাশক্তির কথা শ্রুত হয 1” “অপহতপাপা] * * * সত্যকাম: সত্যসঙ্কল্পঃ (ছান্দোগ্য ॥ ৮১৬ )॥ 
-তিনি পাপনিমুর্ত * * সত্যকাম, সত্যসন্কল্প” ইত্যাদি পরাপরত্বাদি-বোধক অন্যান্য শ্রুতিবাকোর 
সহিতও বিরোধ উপস্থিত হয না। 


এইবপে দেখা গেল--লক্ষণাবৃত্ির আশ্রযে তত্বমসি-বাক্যের অর্থ করিয়া মাযাবাদীর যে 
অভেদ প্রদর্শন কবেন, তাহ অসঙ্গত-_তত্বমসি-বাক্যে লক্ষণার আশ্রয়-গ্রইণও অসঙ্গত এবং জশব- 
ব্রন্মের অভেদও অসঙ্গত। 


উপসংহারে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন__পতম্মাক্সাভেদবাঙ্: সজচ্ছত্তে_ অভেদ-বাদের কোনও 
সঙ্গতি নাই ।” 

শ্ীপাদজীবগে।স্বামিকর্তক অভেদবাদ-থগ্ুনের তাতপযার হইতেছে এই যে__অভেদ-বাদীর! যে 
বলেন, ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ হইতেছেঅভেদ-সমন্ধ, তাহা যুক্তিসঙ্গতও নহে এবং 
শাস্্রসন্মতও নহে। 


[ ১৭৯৭ ] 


অন্থমত-সম্বদ্ধে আলোচনা ] গোঁড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪1১৯-অগ্ু 
১৭। ওপঙ্াক্রিক ভেদাভেবাদ-স্হ্যহ্ে আলোচ্ন। 

শ্ীপাদ জীবগোস্বামী যে ভাবে অভেদবাদ খণ্ডন করিয়াছেন, পূর্ববস্তা অনুচ্ছেদে তাহা 
প্রদশিত হইয়াছে । শ্রীপাদ রামানুজাচাধ্যের উক্তির উল্লেখ করিয়া তিনি শ্রীপাদ ভাস্করাচার্যের 
ওপচারিক ভেদাভেদবাদেরও খণ্ডন করিয়াছেন । (১) 

ওপচারিক ভেদাভেদবাদ-সম্বন্ধে ১।১।১-ত্রন্গস্ত্রভাঙ্তে শ্রীপাদ রামানুজ বলিয়াছেন-_ 
( ওপচারিক ) ভেদাভেদবাদে ব্রন্মেই যখন উপাধি-সম্বন্ধ স্বীকৃত হয় এবং এই উপাধিসম্বন্ধবশতঃই 
যখন ব্রন্মের জীবত্ব স্বীকৃত হয়, তখন জীবগত দোষাদিও ব্রন্মেই সংক্রামিত হয় বলিয়। স্বীকার করা 
হয়। ইহ] নিতান্ত অসঙ্গত। স্থতরাং নিখিল-দোষবিরহিত অশেষ-কল্যাণ-গুণাত্বক ব্রন্মের সহিত 
জীবের অভেদ উপদেশ অবশ্যই পরিত্যজ্য। 


১৮ । স্মাজ্ভালিন্চ ভিদাতেিিদজাদ ৩ম্বন্ে আল্লো5ন্সা 
শ্রীপাদ নিম্বার্কাচাধ্য হইতেছেন স্বাভাবিক-ভেদাভেদবাদী। এসস্থলেও শ্ত্রীপাদ জীবগোস্ামী 
শ্রীপাদ রামান্ুজের উক্তির উল্লেখ করিয়াই স্বভাবিক-ভেদাভেদবাদের খণ্ডন করিয়াছেন । (২) 
স্ববভাবিক-ভেদাভেদবাদ-সন্বন্ধে শ্রীপাদ রামানুজ বলেন-স্বাভাবিক-ভেদাভেদবাদেও ব্রঙ্গের 
স্বতূই জীবভাব স্বীকৃত হওয়ায় গুণবৎ জীবের দোযগুলিও ব্রদ্মের পক্ষে স্বাভাবিক হইয়! দাড়ায় 
শুদ্ধ ব্রন্মের সহিত সদোধ-জীবের তাদাত্মা বা অভেদ অসম্ভব । সুতরাং স্বাভাবিক-ভেদাভেদবাদ 
অসঙ্গত। 


১০১। কেকেন্বল ভেদন্বাদ-সন্ন্ছে আলেনা5ন্না 

শ্রীপাদ মধ্বাচাধ্য কেবল-ভেদবাদী। শ্রীপাদ রামানুজের উক্তির অন্গসরণে শ্রীজীবপাদ 
কেবল-ভেদবাদ-সন্বন্ধে বলিয়াছেন-_ 

কেবল-ভেদবাদীদিগের মতে ব্রহ্ম এবং জীব ও জগৎ অত্যন্ত ভিন্ন। সুতরাং ভাহাদের 


পপ সপ | পা 


(১) শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বা শ্রীপাদ রামানুজ কেহই এ-স্লে শ্রীপাদ ভাস্করের নাম উল্লেখ করেন নাই। 
তাহারা “ওপচারিক*-শব্দটারও উল্লেখ করেন নাই, কেবল “ভেদাভেদ-বাদই” বলিয়াছেন । কিন্তু এই সঙ্গেই পরে 
যখন স্পষ্টভাবে “ম্বাভাবিক ভেদাভেদবাদ” কথার উল্লেখ করিয়া তাহার খণ্ডন করিয়াছেন, তখন এ-ম্ছলে 
“পচারিক ভেদাভেদবাদই” তাহাদের অভিপ্রেত বলিয়া! মনে হয় এবং এই শুগচারিক ভেদাভেদ-বাদের সঙ্গে 
ঞীপাদ ভাস্বরাচাধ্যের নামই বিজড়িত। 

(২) এস্বলেও শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বা শ্রীপাদ রামান্জ শ্রাপাদ নির্ঘার্কের নাম উল্লেখ করেন নাই। 
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মতাঁনুসারে কোনও প্রকারেই জীব-জগতের ব্রহ্গাত্বকত্ব সম্ভবপর নহে ; অথচ শ্রুতিতে জীব-জগতের 
্রহ্মাত্ব-ভাব উপদিষ্ট হইয়াছে। কেবল-ভেদবাদ স্বীকার করিলে সর্ধ্ব-বেদাস্তই পরিত্যক্ত হয়। 


ইহ বেদাস্ত-বিরোধী | 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন-__গৌতম, কণাদ, জৈমিনি, কপিল এবং পতঞ্জলও ভেদবাদী। 


২০। উ্ীপাদ লামান্ুজেন্র বিম্শিষ্টাদ্বৈতবাদ 
অপর পক্ষে যাহারা ( বিশিষ্টাদ্বৈতবাদীরা ) সমস্ত উপনিষং-প্রসিদ্ধ সমস্ত বস্তকে ্রহ্মশরীর 


স্বীকার করেন, তাহাদের ব্যাখ্যাত ব্রহ্মাতবোধক উপদেশসমূহ সম্যকৃবপেই উপপন্ন হয়। মনুয্যাদি 
জাতি এবং শুরাদি গুণসমূহ যেবপ ৰিশেষণ হইয়া থাকে, তদ্রপ দ্রব্যসমৃহও শবীববপে আত্মার 
বিশেষণ হইতে পাবে, হইতে পারে বলিয়া পুরুষ ( আত্ম!) স্বীয় কম্মদ্বাবা গো, অশ্ব, মনুষ্য, 
দেবতা হইয়াছে” ইত্যাদি সামানাধিকরণ্য-ঘটিত প্রয়োগগুলি__কি লোকব্যবহাবে, কি বেদপ্রয়োগে-_ 
সর্বত্রই যুখ্যরূপে প্রযুক্ত হইতে দেখা যায়। “যণ্ড গো”, শুরু বস্ত্র” ইত্যাদি স্থলে যে যশুত্ব-জাভি 
এবং শুরুগুণ- দ্রব্যবগী গে] ও বস্ত্র বিশেষণরূপে প্রযুক্ত হয়, জাতি ও গুণেব দ্রবা-বিশেষণত্ব- 
নিয়মই তাহার কাবণ। আর, মনুষ্যত্ব প্রভৃতি জাতিবিশিষ্ট যে দেহপিও্ঁ, তাহাও আত্মার প্রকার 
বা বিশেষণরূপেই প্রযুক্ত হইয়া থাকে । “আত্মা_ মন্থৃষা, পুকষ, যণ্ড, স্ত্রীরূপে জন্মিয়াছে।”__ 
ইত্যাদি স্থলে যে আত্মাব সহিত দেহপিণ্ডের সামানাধিকবণ্য-বাবহার অব্যাহতভাবে চলিয়া থাকে, 
দ্রব্যের বিশেষণত্ব-নিয়মঈ সেই সামানাধিকরণ্য-ব্যবহাবের কারণ । কিন্ত পরম্পরব্যাবৃত্ত অর্থাৎ পুথক ভাবে 
অবস্থিত জাতি-গুণাঁদি ধর্মসকল এই সামানাধিকরণ্যে কাবণ নহে। কখনও বা স্থলবিশেষে 
দ্রব্যসমৃতই বিশেষণরূপে অপব দ্রব্যে আশ্রিত থাকিয়া মত্বর্থীয় প্রত্যয় সহযোগে প্রযুক্ত হয়। যথা-__ 
দণ্ডী, কুণ্ডলী। “দ” ও “কুগুল” ছুইটা পৃথক্‌ দ্রব্য, পৃথক ভাবে অবস্থিত এবং পৃথক্‌ ভাবে বিভিন্নাকার- 
প্রতীতির বিষয় হইয়াও এখানে অপরের ( দগ্ডধাবীব ও কুণ্ডলধারীর ) বিশেষণভাবে প্রযুত্ত হইয়াছে। 
এই বিশেষণভাবটাও কথিত সামানাধিকরণ্য-বলেই ব্যবস্থাপিত করিতে হয়। 

আশঙ্কা হইতে পাবে-“যণ্ড গো”-এ-স্থলে যেমন যগুত্ব জাতিটা গো”র বিশেষণ হইয়াছে 
এবং শুরুপট” ও “কৃষ্ণপট” -এ-স্থলে দশুক্ল” ও “কৃষ্ণ” গুণ যেমন পটের বিশেষণ হইয়াছে, 
“পুরুষ কন্মফলে গো, অশ্ব, মনুত্য, দেবতা, যোষিৎ বা ষণ্ড (যাঁড় বা ক্লীব ) হইয়াছে” এই সকল 
ব্যবহার-স্থালেও যদি তেমনি মনুস্যাদি শরীরকে আত্মার বিশেষণ বলিয়৷ স্বীকার করা যায়, তাহা 
হইলে বিশেষণ-বিশেঙ্য-ভাবাপন্ন-মনুয্যত্বাদি জাতি ও মনুষ্যাদি ব্যক্তির ম্যায় প্রকার (বিশেষণ ) শবীর 
ও প্রকারী (বিশেষ্য) আত্মারও নিত্যই সহ-প্রতিপত্তি অর্থাৎ সহাবস্থান ও একসঙ্গে প্রতীতি 
হইতে পারে? অথচ, এইরূপ প্রতীতি কখনও দেখা যায় না। গোত্বাদি জাতিবিশিষ্টরূপে যেমন 
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গবাদি শরীরের ব্যবহার কর! হয়, সেইরূপ মনুষ্যা্দি শরীরকে কেহ কখনও আত্মাশ্রয় বা আত্মনিষ্ঠ 
বলিয়া আত্মার সহিত অভিন্নূপে ব্যবহার করে না। স্ৃতরাং বলিতে হইবে যে, “মনুষ্যই আত্মা” 
অথবা “আত্মাই মনুষ্য”_- এইরূপে যে আত্মা ও শরীরের অভেদ-ব্যবহার, উহ লাক্ষণিক ( গৌণ ) 
ভিন্ন আর কিছু নহে। 

না__এইরূপ সিদ্ধান্ত হইতে পারে না। জাতি ও গুণের ম্তায় মনুষ্যাদি-শরীর& একমাত্র 
আত্মাশ্রিত, আত্মপ্রয়োজনীয় এবং আত্মার প্রকার বা ধন্মন্বরূপ। মন্ুত্যাদি শরীর যে আত্মাতে 
আশ্রিত, ইহা আত্মবিয়োগের সঙ্গে সঙ্গে শরীর-বিনাশ-দর্শনেই বুঝিতে পারা যায়। আত্মকৃত 
বিশেষ-বিশেষ কম্যফল ভোগের জন্তই যে শরীরের স্ষ্টি ও অস্তিত্, তাহাতে শরীরের আত্ম 
প্রয়োজনীয়তা সমথিত হয়। “আত্মাই দেবতা ও মনুষ্য হয়”_ ইত্যাদি ব্যবহার-দর্শনেই জান। যায় 
যে, দেব-মনুষ্যাদি শবীরগুলি আত্মারই প্রকার বা বিশেষণ। গবাদি-শব্দ যে কেবল আত্মাকে না 
বুঝাইয়া ব্যক্তিকেও বুঝায়, উল্লিখিত আত্মৈকাশ্রয়ত্ব প্রভৃতিই তাহার কারণ। আর, এইরূপ 
সম্বন্ধ না থাকাতেই দগ্ড-কুগুলাদি পদগ্চলি বিশেষণ হইলেও মত্রধায় প্রত্যয় ( ইন্প্রভৃতি )-যোগে 
“দৃণ্তী”, “কুণ্ডলী” ইত্যাদি রূপে উহাদের বিশেষণ-বিশেষ্যভাব সাধন কবিতে হয়। আর' দেব- 
মনুষ্যাদি শরীরগুলি স্বভাবতঃই আত্মাতে আশ্রিত, আত্মারই প্রয়োজনে প্রযোজিত এবং আত্মারই 
বিশেষণ। এই কারণেই লৌকিক ও বৈদিক প্রয়োগে “দেবাত্মা” ও “মনুষ্যাতআ।৮-এইরূপ সামানাধিকরণ্যে 
ব্যবহার হইয়া থাকে । জাতি ও মনুষ্যাদি-দেহ উভয়ই চক্ষুগ্রাহ্য; স্ৃতরাং সর্বদাই তহ্ভয়ের 
একত্র প্রতীতি হইয়া! থাকে ; কিন্তু আত্মা চক্ষুর গ্রাহা নহে; এজন্য চক্ষুদ্বীর। দর্শনের সময় কেবল 
শরীরই দৃষ্ট হয়, আত্মা দৃষ্ট হয় নী । আর যে পৃথক্‌ প্রতীতিগম্য পদার্থের প্রকারতা সম্ভব হয় না__ 
অর্থাৎ যে ছুইটী বন্তব পৃথক্‌ পৃথক্‌ প্রতীতি হয়, তদুভয়ের মধ্যে একটী কখনও অপরটীর বিশেষণ 
হইতে পারে ন-একথা। বলা যায় নী। কেননা, একমাত্র আত্মার আশ্রিত থাকায়, আত্মার 
প্রয়োজন-সাধনে নিযুক্ত থাকায় এবং আত্মারই বিশেষভাবে ব্যবহার হওয়ায় ঠিক জাত্যাদি 
পদার্থেরই মত শরীরেরও আত্ম-বিশেষণত্ব বুঝিতে পারা যায়। যেখানে উভয়েরই প্রত্যক্ষ 
কারণ এক, সেখানেই সহোপলস্তের নিয়ম__অর্থাৎ সেখানেই উভয়ের এক সঙ্গে প্রতীতি অবশ্যন্তাবিনী 
_ তাহা! পুর্ব্বেই বলা হইয়াছে । যেমন, গন্ধ ও রস পৃথিবীর স্বভাবসিদ্ধ গুণ হইলেও চক্ষুদ্বার। 
পৃথিবী-দর্শন-সময়ে তাহার স্বাভীবিক গুণ গন্ধ ও রস দৃষ্ট হয় না (কেননা, পৃথিবী যেমন চক্ষুর গ্রাহ্া, 
গন্ধ ও রস তদ্রুপ চক্ষুর গ্রান্ নয় )। তেমনি, শরীর স্বভাবতঃ আত্মার বিশেষণীভূত হইলেও 
চক্ষুর দ্বার। শরীর-দর্শনের সঙ্গে সঙ্গে তৎ-সংস্ষ্ট আত্মার দর্শন হয় না। কেননা, আত্মার দর্শনে 
চক্ষুর সামর্থ্য নাই। সুতরাং এক সঙ্গে প্রতীতি হয় না বলিয়াই শরীরের স্বভাবসিদ্ধ আত্ম- 
প্রকারতার ( আত্ম-বিশেষণভীবের ) অভাব হইতে পারে না। আর, আত্মবিশেষণ বলিয়াই শরীর 


ও আত্মার সামানাধিকরণ্য। 
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যদি বল! যায়-__শব্দব্যবহারেও দেখা যায় যে, শরীর-শব কেবল দেহমাত্রকেই বুঝায়, 
শরীর-শব্দে আত্মাকে বুঝায়না। একথা সঙ্গত নয়। কেননা, শরীর আত্মারই পরিচায়ক । গোত্ব 
ও শুরুত্ব-আকৃতি ও গুণকে বুঝায়; তদ্রুপ শরীরও আত্মাকে বুঝায়। অতএব “গো”আদি 
শবের শ্তায় দেব-মনুষ্য প্রভৃতি শব্দগুলিও আত্মপধ্যন্ত বুঝায়। এইরূপ দেব-মন্ষ্যাদি দেহধারী 
জীবসকল পরমাত্মার শরীর বলিয়া! পরমাত্বারই বিশেষণ । এজন্য জীবাত্মাপাচক শব্বগুলির অর্থ- 
ব্যাপ্তি পরমা ত্মাপর্য্স্ত _অর্থাৎ উহার পরমাত্মার বিশেষণ বলিয়া! পরমাত্মাকে বুঝায়। 

চিদচিদ্বস্তই ব্রন্ষমের শরীর। এ-সম্বন্ধে বু শ্রুতিবাক্য আছে। যথা _দ্যসা পৃথিবী 
শরীরম্”, “যস্য আত্মা শরীরম্” এইরূপ বনু শ্রতিবাকা আছে। চিদচিদ্বস্ত ত্রন্মের শরীর 
হইলেও এই শরীর অবিদ্ভাশক্তিময় বলিয়! তাহার ধন্য পরমাত্বাকে স্গর্শ করে না। “তন্বমস্যাদি'ঃ- 
বাক্যের অর্থসঙ্কতি করিতে হইলে -“জীব যাহ।র শরীর, যিনি জগতের কারণ, তিনিই ব্রহ্ম” 
এইরূপ ব্রহ্মতত্ব পরিগ্রহ করিতে হয়; তাহ। হইলেই দত” ও “ত্বম্” এই পদদ্ধয়ের মুখ্যার্থও 
সঙ্গত হয়। এই পদদয় প্রকারদ্য়বিশিষ্ট হইয়াও একই বস্তুর প্রতিপাদন করে বলিয়া তাহাতে 
সামানাধিকরণ্যও সিদ্ধ হয়। 

এ স্থলে সামানাধিকরণ্যের আরও একটা উদাহরণ দেওয়া হইতেছে । ইহ] জ্যে তিষ্টোম- 
মন্ত্র হইতে গৃহীত। যথা_“অরুণয়া একহায়ন্ত। পিঙ্গাক্ষ্যা গবা সোমং ক্রীণাতি _অরুণবর্ণা এক 
বসর বয়স্কা পিঙ্গাক্ষী গো-দ্বারা সোম ক্রয় করিবে।” এ-স্থলে *“অরুণবর্ণ।”, “একহায়নী” এবং 
“শিঙ্গাক্ষী”-_ এই বিশেষণ-বিশিষ্টতা দ্বারা সোম-ক্রয়ের গো বুঝাইতেছে। এই নিশেষণগুলি গে" 
ভিন্ন ভিন্ন প্রকার নোধক হওয়ায় এ স্থলেও সামানাধিকরণ্য স্বীকৃত হইয়াছে । “নীলে পল আনয়ন 
কর” এইরূপ লৌকিক প্রয়োগেও সামানাধিকরণোর প্রয়োগ দৃষ্ট হয়। 

এই প্রকার নিখিল-দে।ব-বিপজিত, অশেষ-কল্যাণগণাজ্মক ব্রন্ষেব জীবান্ত্ধ্য। নিত্বও তাহার 
অপর এশ্বর্য্য বলিয়া প্রতিপন্ন হয়। এইরূপ অর্থ স্বীকার করিলে উক্ত প্রকরণের উপক্রমটাও 
সঙ্গত হয়, এক-বিজ্ঞানে সর্বববিচ্ছানেব প্রতিজ্ঞাও রক্ষিত হয়। শ্ুক্ষু চিদচিদ্সন্তরনিচয় যেমন 
ব্রদ্মের শরীর, স্থুল চিদচিদ্বস্তনিচয়ও তেমনি তাহারই শরীর ; কেননা, স্থল চিদচিদ্বস্তও তীহারই 
কাধ্য। 

কাধ্য ও কারণের একত্বনিবন্ধন স্থূল চিদ বস্তও এ স্থলে আধাত্মিক অবস্থ।(প্রাপ্ত জীব। 
এইরূপ সিদ্ধান্ত স্বীকার করিলে-_তমীশ্বরাণাং পরমং মহেশ্ববম্‌ ॥শ্বেতাশ্বতর ॥৬1৭॥--_তিনি ঈশ্বরগণেরও 
পরম-মহেশ্বর”, “পরাস্য শক্তিবধিবিধৈব শয়তে ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥৬/৮॥-_-তাহার বিবিধ পরাশক্তির কথা 
শুনা যায়”, “অপহতপাপব। সত্যকামঃ ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৮1১৫ -ইনি অপাপবিদ্ধ, সত্য কাম”-ইত্যাদি 
শ্রঃতিবাক্যের সহিতও কোনও বিরোধ থাকে না। 

যদি বল। যায়_ এইরূপ হইলে “তত্বমসি”-বাক্যে উদ্দেশ্ত-উপাদ্মে-বিভাগ কিরূপে জান। 

[ ১৮০১ ] 
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বাইতে পাবে? অর্থাৎ কাহাকে লক্ষ্য করিয়া কাহার বিধান কর হইয়াছে, ইহ] কিরপে জানা 
যাইবে? ততুত্তরে বক্তবা এই যে, এ-স্থলে কোনও বস্তুকে উদ্দেশ্য করিয়া তৎপক্ষে যে অপর কিছু 
বিহিত হইয়াছে, তাহ মনে কর! সঙ্গত হইবে না। উদ্দেশ্য ও বিধেয় ভাব এ-স্থলে লক্ষিত হয় নাই। 
যেহেতু, উত্ত প্রকরণের আরস্তেই বলা হইয়াছে--“এতদাত্যমিদং সর্বম্‌॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬৮৭ ॥-এই 
সমস্তই 'এতদাত্মক_ব্রক্মাত্বক ।” উহাতেই উদ্দেশ্য-বিধেয়ভাব প্রাপ্ত হওয়া গিয়াছে । যাহা প্র।প্ত 
হওয়া যায় নাই, তৎপ্রতিপাদনই হইতেছে শাস্ত্রের প্রয়োজন _ “অপ্রাপ্তে হি শাস্ত্রমর্থবৎ।” এপ্রকরণে 
শইদ্রং সব্বম”৮ বল হইয়াছে , তাহাতেই জীব ও জগৎ নির্দিষ্ট হইয়াছে । তাহার পরেই বলা 
হইয়াছে _-“এতদাত্মাম 1” ইহাতেই প্রতিপাদিত হইয়াছে যে_ ব্রপ্ধঈ নির্দিষ্ট জীবজগতের আত্মা । 
এ-স্থলে হেতু বলা হইয়াছে । যথা -“সম্মলা: সৌম্োমাঃ সর্ববাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সংপ্রতিষ্ঠাঃ 
ছান্দোগ্য ॥ ৬৮1৪-_হে সোম্য ! এই সকল প্রজার (জায়মান পদাথের ) মূলও সদ্ত্রক্ষ, আশ্রয়ও 
সদ-ব্রহ্ম, এবং প্রতিষ্ঠাও (বিলয়-স্থান ও) সদ ব্রহ্ম ।” “সর্ব্বং খরিদ ব্রহ্ম তঙ্জলানিতি শাস্তঃ ॥ ছান্দোগ্য ॥ 
৩1১৪।১ ॥ _এই সমস্তই ব্রহ্ম (ব্রন্গন্বরূপ )-ব্রন্ম হইতেই উৎপন্ন, ব্রন্মেই স্থিত এবং ব্রন্মে্ট বিলীন হয়; 
অতএব শান্ত হইয়। তাহাব উপাসনা করিবে”-ইত্যাদি স্থুলেও তাহাই বলা হইয়াছে। 

আবার, অপবাপর শ্রুতিবাক্যেও ব্রহ্মাতিরিক্ত চিৎ-জডাত্মক পদাথের সহিত ব্রন্মের শরীর- 
শরীরিভাববপ তাদাত্যের কথাই বলা হইয়াছে । যথ। “অন্তঃ প্রবিষ্ট শাস্তা জনানাং সর্ব্বাত্ম। ॥ 
তৈত্তিরীয় ॥৩।১১॥-_সর্্বাত্মা ব্রহ্ম অন্তরে প্রবিষ্ট থাকিয়া জনসমূহের শাসন করেন”, “যঃ পৃথিব্যাং ূ 
তিষ্ঠন্‌ ইত্যাদি ॥৩।৭9॥ যিনি পৃথিবীতে অবস্থান কারন, অথচ পৃথিবী হইতে পুথক্‌, পৃথিবী যাহার; 
শরীর”, “য আত্মনি ভিষ্টন্-ইত্যাদি ॥ শতপথ-ত্রান্ধণ ॥ ১৪)৬।৭।৩০॥ যিনি আত্মায় থাকেন, আত্মা 
যঁণহার শরীখ”-উত্যাদি হইতে আবন্ত করিয়া “ঘসা মৃত্যুঃ শবীরম্‌ ;যং মৃতুর্ন বেদ? এষ সর্ববভূতাস্তরাত্মা 
অপহতপাপ্ন। দিব্যো দেব একো নারায়ণে। ॥ স্ুবাল-শ্রুতিঃ ॥ ৭ ॥--মৃত্যু যাহার শরীর, মৃত্যু যাহাকে 
জানে না। ইনি সর্ববভূতের অন্তরাত্মা, অপাপবিদ্ধ, দিব্য ( আলৌকিক ), অদ্বিতীয়, দেব নারায়ণ”, 
“তৎ স্থষ্ী1 তদেবান্তপ্রাবিশৎ 7 তদনুপ্রবিশা সচ্চ তাচ্চাভবৎ ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ২/৬২।॥ -তিনি ভূতসমূহের 
স্ষ্টি করিয়া তাহাদের মধ্যে প্রবেশ করিলেন এবং সং ও ত্যৎ হইলেন।”-ইত্যাদি। 

ব্রহ্ষমস্ৃত্রকাবও বলেন-__ 

আত্মেতি তুপগ্রচ্ছ্তি গ্রাহয়স্তি চ ॥ 81১/৩। ব্রেজাসূত্র 

- ব্রহ্ম আতআমারূপেই উপাস্য ; তত্বজ্গগণ তাহাকে আত্মা-রূপেই প্রাপ্ত হয়েন এবং শিষ্য- 
দিগকে সেই ভাবেই উপদেশ দিয়া থাকেন। 

বাক্যকারও বলেন- “আত্মা ইতি এব তু গৃহ্ীয়াৎ__তাহাকে আত্মারপেই গ্রহণ করিবে ।* 
এই বিষয়ে ছান্দোগ্য-শ্রতিও বলেন _-“হানেন জীবেনাত্মনান্ু প্রবিশ্য নামরূপে ব্যাকরবাণি”-ইহ হইতে 
জানা যায়__ ব্রহ্ম জীবাত্বারূপে (বা জীবাত্বার সহিত ) প্রবেশ করিয়। নামরূপ ব্যক্ত করেন। ব্রহ্মাত্মক 


[ ১৮০২ ] 
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জীবরূপে অনুপ্রবেশের দ্বারাই সকল পদার্থেরই বস্তত্ব ও শব্দবাচ্যত্ব প্রতিপাদ্িত হয়। “তদনুপ্রবিশ্য 
লচ্চ ত্যচ্চাভবৎ ॥ তৈত্তিরীয়॥ ২৬।২।-এই শ্রুতিবাক্য হইতে ব্রহ্গানুপ্রবেশবশতঃ এবং একাথ/বশতঃ 
জীবেরও ব্রহ্মাত্মকত্ব জানা যায়। 

সুতরাং ইহাই বুঝিতে হইবে যে-ব্রহ্মাতিরিক্ত সমস্ত পদার্থ ব্রহ্মশরীর বলিয়াই তাহাদের 
বস্তত্ব ; এই অবস্থায় ততপ্রতিপাদক শব্মকল এইরূপ অর্থেরই প্রতিপাদন করে। এই কারণে 
লৌকিক ব্যবহারগত ব্যুৎপত্তি অনুসারে লৌকিক-পদাথ-প্রতিপাদক শব্দসমূহও তদ্দিশিষ্ট ব্রত্মোরই 
প্রতিপাদ্দক। ন্রতরাং ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে-““এতদা জ্মামিদং সর্বম্”-শ্রুতিবাক্যে ষে অথ” 
প্রতিজ্ঞাত হইয়াছে, “তর্বমসি”-বাক্যে সামানাধিকরণ্যে তাহারই বিশেষ ভাবে উপসংহার করা 
হইয়াছে। মধ্যমপুকষ যুগ্বং-শব্মযোগেই হইয়া থাকে । 


২১ | ভ্িবতভশাদ শশব্জহ্দে আল্লো5ন্না 
শ্রীপাদ জীবগোম্বামী যে ভাবে বিবর্তবাদ খণ্ডন করিয়াছেন, তাহ] পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে। 


৩।৫২-৫৫ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 


২২। পল্লিপামব্বাদ স্থাপন 
শ্রীপা শ্রীজীবগোস্বামী কি ভাবে পরিণামবাদ স্থাপন করিয়াছেন, তাহাও পুবের প্রদশিত 


হইয়াছে । ৩।২২-১৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 
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চতুর্থ অধ্যায় 
অচিন্ত্য ভেদাভেদবাদ 


২৩। অন্যমতবাদ সম্বন্ধে সংক্ষিপ্োক্তি, 

পরব্রন্মের সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধটা কিরূপ, শ্রুতিতে স্পষ্টভাবে তাহা বলা হয় নাই। 
এজগ্ভই নিজ নিজ দৃষ্টিভঙ্গী অন্নুম।রে ভাষাকার আচার্ধযগণ বিভিন্ন মতবাদের প্রচার করিয়া গিয়াছেন। 

পরব্রন্মের নিত্য অস্তিহবসন্থদ্ধে কোনওৰপ মতভেদ নাই। পরিদৃশ্যমান জীব-জগতের 
অস্তিত্ও অবশ্য সকলে স্বীকার করিয়াছেন, কিন্তু একই ভাবে নহে । শ্রীপাদ শঙ্করাচার্ষ্য বলেন - 
পরিদৃশ্যমান জীব জগতেব যে অস্তিত্ব প্রতীয়মান হয়. তাহ। বাস্তব অস্তিত্ব নহে; তাহা মিথ্যা; 
রজ্ুতে সর্পভ্রমের ম্যায় ভ্রান্তিনাত্র। জীব-জগণ্ের বাস্তব অস্তিতই যখন তিনি স্বীক।র করেন না, তখন 
তাহ।র পক্ষে ব্রন্মের সহিত জীব-জগনতের বাস্তব কোনও সম্বন্ধেব প্রশ্নও উঠিতে পারে না। যেবন্তুর 
কোনও বাস্তব অন্ত নই, ৬াহার সহিত বাস্তব-অস্তিত্ববিশিষ্ট ব্রন্মের সম্বন্ধের কথাও উঠিতে 
পারে না। 

অপরাপর আচাধ্যগণ পরিদৃশ্যমান জীব-জগতের অস্তিত্বকে রজ্ভুসর্পবৎ মিথ্যা বলেন না; 
তাহারা জীবজগতের বাস্তব অস্তিত্ব ত্বীকার করেন; তবে এই অস্তিত্ব যে অনিত্য, তাহাও তাহারা 
বলিয়৷ থাকেন। জীবজগতের এতাদৃশ বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াই তাহারা ব্র্মের সহিত জীব- 
জগতের সন্বন্ধের কথা বিচার করিয়াছেন। তথাপিষে তাহাদের এক এক জন এক এক রকমের 
সম্বন্ধের কথা বলিয়।ছেন, তাহ[র হেতু হইতেছে তাহাদের দৃষ্টিভঙ্গীর পার্থক্য। একই বৈদূর্্যমণিকে 
দৃষ্টিভঙ্গী অনুসারে যেমন কেহ নীলবর্ণ দেখেন, কেহ পীতবর্ণ দেখেন, ইহাও তদ্রেপ। ভিন্ন ভিন্ন দা 
ভিন্ন ভিন্ন বর্ণ দেখেন বলিয়৷ বৈছ্ধ্যমণিব স্বরূপগণ্ বর্ণ যে লোপ পাইয়া যায়, তাহ! নহে। আবার 
কে।নও হেতুবশতঃ শঙ্খকে কেহ যদ্দি পীতবর্ণযুক্ত দেখেন, তাহাতেও শঙ্খের শ্বেতত্ব বিলুপ্ত হইয়া যায় 
না। তিনিও শঙ্খই দেখেন; তবে শঙ্খের ম্বূপগত-বর্ণদর্শনে তাহার অসামথণ বলিয়। শঙ্খের 
স্বরূপগত বর্ণ তাহাঁর উপলব্ধির বিষয়ীভূত হয় না। 

তদ্রপ জীব-জগত্ের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিলেও পরক্রহ্মের সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধ- 
বিষয়ে বিভিন্ন আচাধ্য যে বিভিন্ন মতবাদের প্রচার করিয়াছেন, তাহার হেতু ও হইতেছে তাহাদের 
ৃষ্টিভঙ্গীর পার্থক্য 

কেহ কেহ বলেন-জীব-জগৎ ও ত্রন্মের মধ্যে কোনও ভেদই নাই। আবার কেহ কেহ 
বলেন-_জীব-জগৎ ও ব্রন্ষমের মধ্যে আত্যস্তিক ভেদ বর্তমান_যেমন শ্রীপাদ মধ্বাচারধ্য। অপর কোনও 
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কোনও আচার্য্য বলেন- ব্রক্ষ ও জীব-জগতের মধ্যে ভেদাভেদ-সম্বন্ধ বিষ্ঘমান। ইহাদের মধ্যে কেহ 
কেহ বলেন-_এই ভেদভেদ হ্টতেছে গপচারিক- যেমন শ্রীপাদ ভাস্করাচার্ধ্য। আবার কেহ কেহ 
বলেন--এই ভেদাভেদ হইতেছে স্বাভাবিক-_যেমন শ্রীপাদ নিম্বার্কাচাধ্য। 

কিন্তু এই সমস্ত মতবাদ স্বীকার করিতে গেলে ষে শ্রুতি-স্মৃতির সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়, 
প্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহ! দেখাইয়াছেন। পূর্ববস্তীঁ অধ্যায়ে শ্রীজীবপাদের আলো চন! গ্রদর্িত 
হইয়াছে। 


২৪1 শ্রীপাদ ব্লামানুজাছাম্মেতব অতবাদ 

ীপাদ রামানুজাচার্য্য বলেন__জীব-জগং হইতেছে ব্রন্মের শপীর। ঈহ1 শ্রুতিবিরুদ্ধ নহে। 
“যস্য পৃথিবী শরীরং যস্যাপঃ শরীরম» ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য উদ্ধত করিয়া শ্রীপাদ রামানুজ এবং শ্রীপাদ 
জীবগোন্বামীও তাহা দেখাইয়।ছেন। শ্রীপাদ রামানুজের মতে জীব-জগং হইতেছে ত্রন্মের শরীব, আর 
ত্রক্ম হইতেছেন শরীরী, সুতরাং জীবজগতের সহিত ব্রন্মের সম্বন্ধ হইতেছে শবীব-শবীরী সম্বন্ধ । 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী এই শরীর-শরীরী সম্বন্ধ স্বীকার করেন নাই। যদি তিনি ইহ] স্বীকার 
করিতেন, তাহা হইলে তিনি আর অচিন্ত্যত্দোভেদ সম্বন্ধ স্থাপনের চেষ্টা করিতেন না। শ্রীপাদ 
রামানুজ-কথিত শবীর-শরীণী সম্বন্ধ স্বীকার না করার হেতুও আছে। এই হেতু প্রদর্শিত 
হইতেছে। 

প্রথমত;, জগৎ হইতেছে চিদ্‌বিরোধী জড় বন্ত। আর ব্রহ্ম হতেছেন জড়বিরোধী চিদবস্তু। 
জগতকে ব্রন্মের শবীর এবং ত্রহ্মকে তাহার শরীবী মনে করিতে হইলে পরক্রন্গে দেহ-দেহি ভেদ স্বীকার 
করিতে হয়, স্বগত ভেদও স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু পরত্রন্মে দেহদেহি-ভেদ নাই, স্বগণভেদও 
নাই। শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর মতে ব্রহ্ম হইতেছেন সজাতীয়-বিজা তীয়-ম্বগতভেদশূন্য তত্ব। 
শ্রীপাদ শঙ্করের মতেও ব্রহ্ম হইতেছেন ত্রিবিধ-তেদশুম্ক তত্ব । 

দ্বিতীয়তঃ শ্রীপাদ রামানুজ ব্রন্ষে স্বগতভেদ স্বীকার করেন। ইহাতে মনে হইতে পারে- 
জীবজগৎ-রূপ ব্রহ্ম-শরীরকে তিনি ব্রন্ধের স্বরূপগত বিগ্রহ বলিয়।ই মনে করেন। তাহ। স্বীকার করিলে 
্রন্মের স্বরূপগত বিগ্রহকে জড়াংশবিশিষ্ট বলিয়া স্বীকার করিতে হয়; কেননা, ব্রহ্মশপীররূপ জগৎ 
হইতেছে চিদ বিরোধী জডবস্ত। কিন্তু তাহ! শ্রতিবিরুদ্ধ ; কেননা শ্রুতিবাকা অগুসারে ব্রহ্ম হইতেছেন 
সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ | 

তৃতীয়তঃ জগৎ হইতেছে বিকারশীল। বিকারশীলগ জগংকে ব্রন্ষের স্বরূপগত বিগ্রহ 
বলিয়। স্বীকার করিলে ব্রহ্মকেও বিকারী বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু শ্রুতি-ম্মৃতি অনুসারে 
ব্রহ্ম হইতেছেন সর্বাবস্থায় নির্বিকার । 
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চতুর্থতঃ, শরীরী থাকে শরীরের মধ্যে, শরীরের বাহিরে শরীরীর কোনও অস্তিত্ব 
থাকে না। জীব-জগংকে যদি ব্রন্ষের শরীর এবং ব্রহ্মকে যদি তাহার শরীরী মনে করা হয়, 
তাহ] হইলে মনে কবিতে হইবে ত্রন্ষের অস্তিত্ব জীব-জগতের মধ্যেই সীমাবদ্ধ। ইহ স্বীকার 
করিতে গেলে ব্রন্ষের ব্রন্ত্ব বা স্বব্যাপকত্ত ক্ষুণ্ন হইয়া পডে। 

আধার-আধেয়ভাবে শর্ীর-শবীবী সম্বন্ধ মনে করিতে গেলেও সেই প্রশ্থই উঠে। 
বিশেষতঃ কেবল জীব-জগতৎই যে শরীররূপে ত্র্ষের আধার, তাহাই নহে ; ব্রহ্মও জীব-জগতের 
আধার বা আশ্রয় । «ইমাঃ সব্ববাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সতপ্রতিষ্ঠীঃ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৮1৬।৮-ইত্যাদি 
বাক্যে শ্রুতি তাহাই বলিয়াছেন । 

পঞ্চমতঃ, জীব-জগৎ ব্রঙ্মেব বিশেষণ, আর ব্রহ্ম তাহার বিশেষ্য । যদি বল যায়__- 
বিশেষণ-বিশেষ্রূপ সম্বন্ধ হইতেছে শরীব-শরীরী সম্বন্ধের তাৎপধ্য । তাহা হইলেও বল। যায়, 
আীব-জগতই ব্রদ্মের একমাত্র বিশেষণ নহে । “পাদোহস্য বিশ্বা ভূতানি ত্রিপাদস্যাম্বতং দিবি"- ইত্যাদি 
শ্রতিবাকা হইতে জানা যায় জীব-জগৎ হইঈতে/ছ ব্রন্মোর একপাদ বিশেষণমাত্র , তাহাপ ভ্রিপাদ 
বিভুতি ব৷ ত্রিপ।দ বিশেষণ হইতেছে জীব-জগতেব মতীত। ত্রিপাদ বিভূতিকে ব।দ দিয়া কেবলমাত্র 
একপাদ বিভূতিম্বরূপ জীব-জগতকে ব্রন্ষের বিশেষণ বা শরীর বলিলে ব্রক্ষ-শরীরের ব৷ ব্রহ্গ- 
বিশেবণের সম্যক পরিচয় পাওয়া বায় না । 

যদি বলা যায়--জীবজগৎ যে ব্রন্মের শরীর, ইহা তো শ্রুতি বলিয়াছেন ; ইহা তো! 
আতিবিরুদ্ধ নয় ? 

উত্তরে বক্তব্য এই । জীব জগৎ যেব্রদ্ষের শরীর, একথা শ্রণ্তিও বলিয়াছেন সত্য ; কিন্তু 
জীব-জগত যে ব্রন্দের স্বরূপগত বিগ্রহ, তাহ। শ্রুতি বলেন নাই ; ব্রহ্মোর সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহত্বের 
কথাই শ্রুতিন্মতি-প্রসিদ্ধ। ্যস্য পৃথিবী শবীরং যস্যাপঃ শরীরম্” ইত্যাদি বাক্যে ঘে শরীরের 
কথা বল হইয়াছে, অন্য শ্রুতি বাক্যেপ আলোকে তাহাব তাৎপধ্য গ্রহণ করিতে হইবে |, 
অন্ত শ্রুতিবাক্য, যথা--“অস্তঃ প্রবিষ্টুঃ শাস্ত। জনানাং সর্ববাত্মা” তেন্তিরীয় আরণ্যক ॥ ৩।১১॥-, 
সর্ধবাত্মা জনসমূহের অন্তরে প্রবিষ্ট হইয়া! আাহাদের শাসন করেন”, প্যঃ পুথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ *ক্ষ যস্য 
প্রথিবী শরীরং যঃ প্রথিবীমস্তরো। যময়ত্যেষ ত আত্মান্তধ্যামামৃতঃ: ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ৩।৭৩॥ যিনি 
পৃথিবীতে অবস্থিত ** পৃথিবী ধাহার শবীর, যিনি অভ্যন্তরে থাকিয়া পৃথিবীকে পরিচালিত করেন, 
তিনিই তোমার জিজ্ঞাসিত অমৃত অস্তর্ধ)ামী আত্মা”, ইহার পরবন্তা ৩1৭18 হইতে আরস্ত করিয়া 
৩৭১৩ পধ্যস্ত বাক্যে বৃহদারণাক শ্রুতি বলিয়াছেন - “যিনি জলে, অগ্নিতে, অস্তরিক্ষে, বায়ুতে।, 
হ্যলোকে, আদিতোো, দিকৃসমূহে, চন্দ্রতারকায়, আকাশে, অন্ধকারে, তেজে, সর্বভতে, প্রাণে 
বাগিক্দ্রিয়ে, চক্ষুতে, কর্ণে, মনে, ত্বকে, বিজ্ঞানে ( বুদ্ধিতে ) এবং রেতে অবস্থিত এবং এই সমস্তেরই 
নিয়ামক, তিনি অন্তর্ধ্যামী আত্মা, “অস্তঃ শরীরে নিহিতো। গুহায়ামজ একো! নিত্যো যস্য পৃথিবী 
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শরীরং যঃ প্রথিবীমন্তরে সংচরন্‌ ** যস্যাপঃ শরীরম্‌ ** যস্য তেজঃ শরীরম্‌ ** যসা বায়ুঃ শরীরম্‌ 
ক যস্যাকাশঃ শরীরমূ্‌ ** যস্য মনঃ শবীরম্‌ **% যস্য বুদ্ধিঃ শরীরম্‌ ** যস্যাহস্কারঃ শরীরম্‌ ** যস্য 
চিত্তং শরীরম্‌ ধ্চ যস্যাব্যক্তং শরীরম্‌ **% যসাক্ষরং শরীবম, ** যস্য মৃতুঃ শরীরম যো মৃত্যুমস্তরে 
সংচরন্‌ যং মৃত্যুর্ন বেদ। স এষ সর্বভৃতাস্তরাত্বাইপহতপ।প্যা দিবো দেব একো নারায়ণঃ॥ 
স্ববালোপনিষৎ ॥ ৭ ॥_-যিনি এক, নিত্য, অজ এবং ঘিনি মন্তঃশবীবে গুহায অবস্থিত, এবং পৃথিবী, 
জল, তেজঃ, বাযুঃ আকাশ, মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার, চিন্ত, অব্যক্ত, অক্ষর, ও মৃতা ফাহার শরীর 
এবং প্রথিবী আদির অভ্যন্তরে থাকিযা যিনি সকলকে পবিচালিত কাবন, অথচ পৃথিবী আদি 
যশাহাকে জানে নী, তিনিহ সর্ধবভূতাস্তরাত্বা, অপহতপাপ], দিব্য দেখ এক নারায়ণ”, “তৎস্থষ্া 
তদেবামুপ্রাবিশৎ , তদনুপ্রবিশ্য সচ্চ তাচ্চাভবৎ ॥ 1তত্তিবীয ॥ ১।৬।২॥-_ তাহার স্টি করিয়া তাহাতে 
অনুপ্রবেশ কবিলেন , তাহাতে অনুপ্রবেশ করিযা সং এবং ত্যং হইঈালেন।” এই সমস্ত শ্রুতি- 
বাকো বলা হইয়াছে পবক্রহ্গা পথিবা।দিব অভ্ান্তবে থাকিয। পরথিব্যাদাক নিযন্ত্রিত করেন 
এবং পৃথিব্যাদি হইতেছে তাহাব শবীব। উহাতে পবিষ্ষাণ ভাবেই বুঝা যায তিনি নিযস্ত রূপে 
পৃথিব্য।দির মভান্ত্রবে থাকেন ব্লিযাই পৃথিবাদিকে তাহার শরীর এবং তাহাকে পুথিবাদির 
শরীরী বলা হইযাছে। যেমন সংসারী জীবেব জীবাত্বা জডদেহের মধো থাকে বলিয়! 
জীখাত্মাকে দেহী ( শরীবী ) এবং জডদেহকে জীবগ্রাব দেহ (শবীণ) বলা হয, তদ্রুপ । জডদেহ 
যেমন জীবাত্মার স্ববপগত (দহ নহে, তদ্রুপ জীব-জগৎও ব্র্দেব স্ববপগঞ বিগ্রহ নহে । জীব- 
জগৎ হইতেছে ব্রন্মের শবীবস্থানীয-_শবীরতুলা। এইরূপ মর্থ গ্রহণ শা কবিলে ব্রহ্মবিষষক 
অপর শ্রুতিবাকোব সহিত বিরোধ উপস্থিত হয , কেননা, শ্রুতি বলিয়াছেন ব্রহ্ম হইতেছেন 
সচ্চিদানন্দ-পিগ্রহ | 

এই সমস্ত কাবণেই বোধহয শ্রাপাদ জীবগাম্বামী শ্রাপাদ রামান্ুজ-কথিত শরীর- 
শবীরী সম্বন্ধ স্বীকাীব করবেন নাই । অন্তর্যামিৰবপে বা নিযস্তকপে জীব-জগতেব সহিত ব্রন্দের 
যে জন্বন্ধ, তাহ হইনোছে শবীর-শরীরী সম্বন্ধে তাৎপর্য । জীন-জগণতন সহিত ব্র্দেব এই 
জাতীয় সম্বন্ধ আব৪ আছে ,যথা কাধ্য-কারণ সম্বন্ধ, শষ্ট-স্থগ্রিকর্তৃসম্বন্ধ, বক্ষিত-বক্ষক-সম্থন্ধ, 
আশ্রিত-আশ্রয সম্বন্ধ ইত্যাদি । 


২০। আপা জীবগোল্ছামীল্স জিক্জাম্ । জীব্ব-জগতেল্স হি ব্রঙ্গেল শ্মহ্বহ 
হইতেছে স্ভ্িন্ল্র সহিত স্ণাশ্ভমমানেল্প সম্বন্ধ 

শ্রুতিবিক্দ্ধ বলিয। শ্রাপাদ জীবগোম্বামী মভেদবাদ, ভেদবাদ, দ্বিবিধ-ভেদাভেদবাদ আদি 

স্বীকার করেন নাই । তিনি বলেন--শক্তি ও শক্তিমানেব মধ্যে যে সম্বন্ধ, জীব-জগৎ ও ব্রন্মের মধ্যেও 
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সেই সম্বন্ধই বিদ্যমান। কেননা, জীব ও জগৎ উভয়ই হইতেছে স্বরূপতঃ পরক্রহ্ষের শক্তি। জীব 
এবং জগৎ যে পরব্রদ্মের শক্তি, তাহ! পূর্বেই প্রদণিত হইয়াছে; এ-স্থলে অতি সংক্ষেপে 
তাহা পুনরায় প্রদশিত হইতেছে। 

জীব। “অপরেয়মিতত্বন্তাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্। জীবভূতাং মহাবাহে৷ যয়েদং 
ধাধ্যতে জগৎ ॥৭1৫॥”-এই গীতাবাক্যে যে জীবশক্তির উল্লেখ আছে, সেই জীবশক্তির অংশই হইতেছে 
অনস্তকোটি জীব। বিশেষ আলোচনা ২।৭-১৫-অন্চ্ছেদে দ্রষ্টব্য । 

জগ্বং। “ভূমিরাপৌইনলো বায়ুঃ খং মনো বুদ্ধিরেব চ। অহঙ্কার ইতীয়ং মে ভিন্না প্রকৃতি- 
রষ্টধা ॥৭91”-এই গীতাবাকা হইতে জানা যায়, ভূমি-জল-প্রভৃতির সমষ্টিভৃত এই জগৎ হইতেছে 
পরব্রন্মের বহিরন্তা শক্তি মায়াৰ পরিণাম । স্তবতরাং জগৎ হইতেছে ব্বরূপতঃ বর্ষের বহিরঙ্গ 
মায়াশক্তি। বিশেষ আলোচন। ৩১৬ অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য। 

এইরূপে জানা গেল, জীব ও জগৎ হইতেছে স্বরূপতঃ ব্রন্মের শক্তি এবং ব্রহ্ম হইতেছেন 
শক্তিমান্। সুতির1ং শক্তি ও শক্তিমানের মধো যেজশ্বদ্ধা ব্যমান, জীব-জগতের সহিত খুনুতদৎ 
সেই সম্বন্ধই বর্তমান । 

কেবলমাত্র জীবজগতের জহিতই যে পরব্রন্মের এইরূপ সম্বন্ধ বিদামান, তাহ নহে; সমৎ 
বস্তুর সহিত ব্রন্মেব এতা'দুশ সম্বন্ধ । 

“পাদোইস্ত বিশ্বা ভূতানি ত্রিপাদস্যামৃতং দিখি”- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতে জান! যায়__ 
এই পবিদৃশ্যমান ব্রন্মা্ড হইতেছে পবব্রন্মেব একপাদ বিভূতিমাত্র। তাহার ত্রিপাদ বিভূতি হইতেছে 
অমুত-_নি্ত্যি, প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডের বা মায়ার অতীত, অপ্রাকৃত-চিন্ময়। অনস্ত ভগদ্ধাম-সমূহ 
হইতেছে পরব্রহ্ম শ্রীকৃষেণ স্বূপ-শক্তির ব৷ চিচ্ছক্তির বুত্তিবিশেষ-_স্ুতবাং স্বরূপতঃ চিচ্ছক্তিই : 
বিশেষ বিবরণ ১।১।৯৫-_-১০৩ অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য । চিন্ময় ভগদ্ধামে যে সমস্ত বস্তু আছে, তৎসমস্ত' ( 
তদ্রেপই । ূ 

ভগবদ্ধামে পরত্রহ্ম ভগবানের লীলা-পরিকরও আছেন। তাহারা পরব্রদ্মোরই স্বর প- 
শক্তির মূর্তবি গ্রহ _সৃতবাং ম্বরূপতঃ পরব্রন্মেরই স্বূপ-শক্তি। বিশেষ আলোচনা ১/১।১০৪-৭ অনুচ্ছেদে 
দ্রষ্টব্য । | 

এইবরূপে দেখা গেল- প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডের অতীত চিম্ময় ভগবদ্ধামস্থিত সমস্ত বস্তু এবং 
লীলা-পরিকবাদি_-সমস্তই হইতেছে পরব্রহ্ম ভগবানের স্বরূপ-শক্তি। ম্ুতরাং তাহাদের সহিত 
পরব্রন্মের যে সম্বন্ধ, তাহ1ও হইতেছে শক্তিব সহিত শক্তিমানের সম্বন্ধই | 

গতএব, জীব, জগৎ, ভগবদ্ধাম, ভগবদ্ধমস্থিত বস্তরশিচয় এবং ভগবং-পরিকর-_-এই 
সমস্তই স্বরূপত: পরক্রহ্মের শক্তি বলিয়া তৎসমস্তের সহিত পরব্রন্মের সম্বন্ধও হইতেছে শক্তির 
সহিত শক্তিমানের সন্বদ্ধ। 


[ ১৮০৮ ] 


অচিস্ত্যভেদাভেদবাদ ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ | 81-২৬মম্ 


আবার ভগবানের রূপ-গুণ-লীলাদিও তাহার স্ববপশক্তিরই বিলাস সুতরাং স্বরূপতঃ 
ভগবানের শক্তি । তাহা হইলে ভগবানের বপগ্ুণ-লীলাদির সহিত ভগবানের সন্বন্ধও হইতেছে 
শক্তির সহিত শক্তিমানের সম্বন্ধ ৷ 


২৩৬1 স্ণভিক্ল্র হি প্ণক্ভিমানেক্স লন্বন্কেল স্মজ্ধপ। অঙ্িভ্তা ভিদাড্ডেদ ্হ্হ্দ 
এক্ষণে দেখিতে হইবে- শক্তি ও শক্তিমানেব মধ্যে সন্বদ্ধটীব স্ববপ কি। শক্তি ও শক্তি- 
মানের মধ্যেকি ভেদই বর্তমান? না কি অভেদই বর্তমান? না কি ভেদপাভেদ-সম্বন্ধ বর্তমান? 
ক। শক্তি ও শক্তিমান 
যে শক্তি কোনও বস্তুতে অবিচ্ছেছ্যভাবে নিত্য বর্তমান থাকে, তাহ।কেই সেই বস্ত্র শক্তি 
বলা হয়। সামঘিকভাবে কোনও বস্তরতে যে শক্তিব আগমন হয, তাহাকে সেই বস্তুর শক্তি বলা 
হয় না। আগ্রি-তাদাত্মাপ্রাপ্ত লৌহও সামধিক ভাবে দাহিকা শক্তিব আশ্রষ হয; কিগ্ত তাহাকে 
লৌতেব শক্তি বলা হয না। উহা হইতেছে লৌহে প্রবিষ্ট অগ্রিবই শক্তি । অগ্নিব দাহিকা শক্তি 
হইতেছে অগ্নি হইতে অবিচ্ছেদ্যা। কোনও কোনও স্থলে অগ্রি-স্তম্তনেব কথা শুন। যায। অগ্নিতে 
মহে!ষধিবিশেষ প্রক্ষিপ্ত করিলে অগ্নির ওঁজ্জলাদি বর্তমান থাকা সত্বেও দাহিকা শক্তি প্রকাশ 
পায না, তখন আগুনে হাত দিলে হাত পুডিয। যায না। মহোষধের প্রভাবে অগ্নিব দাহিকাশক্তিটা 
নষ্ট হইয়া গিযাছে স্ৃতবাং দ্াহিকা শক্তিটী অগ্নি হইতে পৃথক হইয। গিহাছে_এইবপ অনুমান 
সঙ্গত হইবে না । কেননা, মহৌষধটী অগ্নি হইতে তুলিযা আনিলে সেই অগ্নিরই দাহিকা শক্তি 
পুনবায কাধ্যকথী হইযা থাকে । সিতবাং বুঝতে হইবে-মহোষবিব প্রভাবে অগ্নিব দাহিকাশক্তিটী 
স্তম্তিত হইযা থাকে মাত্র, স্বীঘ প্রভাব বিস্তার করিতে পাবে না মাত্র, বিল্ত নষ্ট হযনা। ইহ] 
হইতেই বুঝ। যায__অগ্নিব দাহিক। শত্তি হইতেছে অগ্নি হইতে অবিচ্ছেগ্ত!। এই দাহিকা শক্তি 
হইতেছে অগ্নিব স্বাভাবিকী শক্তি, আগন্তবী নহে । কেবল অগ্নির নহে, বস্তমাত্রেবই শক্তি হইতেছে 
স্বাভ।বিকী, অবিচ্ছেদ্যা | 
পবব্রন্মের অনন্ত-শক্তিব মধ্যে তিনটা শক্তি প্রধান-_চিচ্ছক্তি (বা! পবাশক্তি, বা স্ববূপ-শক্তি), 
জীবশক্তি (খা ন্ষেত্রচ্ভাশক্তি) এবং মাযাশক্তি। 
কৃষ্ণের অনস্ত শঞ্তি ভাতে তিন প্রধান । 
চিচ্ছক্তি, মাযাঁশক্তি, জীবশক্তিনাম ॥ শ্রাচৈ,চ, ২৮1১১৬। 
বস্তুতঃ পরব্রন্মের অনন্তশক্তি হইতেছে এই তিনটা শন্তিবই অনস্ত বৈচিত্রী। 
স্বাভ।বিক কৃষ্ণ তিন শক্তি হয ॥ 
কৃষ্ণের স্নাভাবিক তিন শক্তি পবিণতি | 
চিচ্ছঞ্ডি, জীবশক্তি, আব মাযাশক্তি ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২০।১০২৩। 


[ ১৮০৯ ] 
২২৭ 


অঠিন্ত্যতেপাভেদবাদ ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৪1২৬-অম্ 


শ্রুতি-ম্মতি হইতেও এই তিন শক্তির কথা জানা যায়। *পরাস্য শক্তিবির্ববিধৈব আয়তে 
ত্ব(ভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ ॥৬৮।৮-এই শ্বেতাশ্বতর-বাক্যে পরাশক্তি বা চিচ্ছক্তির কথা, “ভূমি- 
রাপোহনলো বায়ুঃ খং মনো বুদ্ধিরেব চ। অহঙ্কার ইতীয়ং মে ভিন্ন প্রকৃতিরষ্টধা ॥ গীতা 1৭181, 
“দৈবী হোষা গুণময়ী মম মায়া দুরত্যয়া ॥ গীতা ॥৭।১৪।৮ ইত্য।দি গীতাবাক্যে এবং “মায়াস্ত প্রকৃতিং 
বিদ্যান্মায়িনং তু মহেশ্বরম্‌॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৪1১০।৮-- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে মায়াশক্তির কথা এবং 
“অপরেয়মিতত্বন্তাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌্। জীবভূতাং মহাবাহো। যয়েদং ধার্যতে জগৎ ॥ গীত] ॥ 
৭৫॥'__ইত্যাদি গীতাবাক্যে জীবশক্তির কথা জানা যায়। এই তিন্টী শক্তিই হইতেছে পরব্রহ্গ 
ভগবানের স্বাভাবিকী পক্তি। 

শক্তিমান্‌ হইতে তাহার স্বাভাবিকী শক্তিকে পৃথক করা যায়ন! বলিয়! শক্তি ও শক্তিমান্‌-__ 
এই উভয়ে মিলিয়াই এক বস্ত। বস্তুটী হইল বিশেষ্য, তার শক্তি হইল তাঁর বিশেষণ । বিশেষ্য 
এবং বিশেষণ মিলিয়াই হইল বস্তুটা। ব্রন্ষের আনন্দ ইইল বিশেষ্য, আর শক্তি হইল তাহার 
বিশেষণ। ব্রহ্ম হইলেন শক্তিমান আনন্দ। বিশেষোর সঙ্গে বিশেষণেব নিত্য অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ | 
তাই বিশেষণযুক্ত বিশেষ্য হইল বস্তু । 


১) শ্রীজীবপাদ-কথিত শক্তির লক্ষণ আধুনিক বিজ্ঞানসম্মত 
বিষু্পুরাণের “প্রত্যস্ত মিতভেদং যৎ তৎসত্তামীত্রম্॥ ৬৭৫৩ যাহা ভেদরহিত, তাহ। সত্বা- 


মাত্র”, এই শ্লোকের উল্লেখ করিয়া শ্রীঞ্জীবপাদ বলিয়াছেন _এ-স্থলে পূর্ববোস্ত স্বরূপকেই কাধ্যোম্বুখ 
হইলে শক্তি-শব্দে অভিহিত করা হইযাছে। অতএব, স্ববপের কাধ্যোন্ুখত্বের দ্বারাই শক্তিত্ব, স্বতঃ 
নহে-__ইহ।ই জানা গেল। স্তরতরাং যাহা বিশেষ্বরূপ, স্বয়ং তাহাই শক্তিমদ্বিশেষণরূপ ; কাধ্যোনুখতই 
শক্তি; জগতও কাধ্যক্ষমত্বমূল। সেই ক্ষমত্বাদিরপ সেই শক্তি নিত্যাই। “প্রত্যস্তমিতভেদং যৎ তং 
সত্তামাত্রম্‌-ইত্যত্র প্রাগুক্ত স্বরূপমেব কাধ্যোনুখং শক্তিশবেনোক্ত মিতি। অতঃ স্বরূপত্ত কাধ্যে মুখত্বে- 
নৈব শত্তিত্বং ন, স্বত ইত্যায়াতম্। ততশ্চ বিশেষারপং তদেব স্বয়ং শক্তিমদ্বিশেষণরূপং কাধ্যোণুখত্বং 
তু শক্তি: । জগচ্চ কাধ্যক্ষমত্মমূলমিতি । তৎক্ষমত্বাদ্িরূপা নিত্যৈব সা শক্তিরিতাবগম্যতে ॥--শ্রীভগবৎ- 
সন্দভীঁয় সর্ব্বসন্থাদিনী ॥৩৬ পৃষ্ঠা ॥৮ 

শ্রীপাদ জীবগোস্ব'মীর উল্লিখিত বাক্যে শক্তির যে লক্ষণ ব্যক্ত হইয়াছে, তাহ! হইতে 
বুঝা যায়-কোনও দ্রব্যের শক্তি, সেই দ্রব্য হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে; কাধ্যোন্ুখ সেই দ্রব্য 
হইতেছে তাহার শক্তি । দ্রব্য ও দ্রব্যশক্তি বস্ত্রতঃ একই । এই লক্ষণ অনুসারে, কন্তুবীর গন্ধ (শক্তি) 
হইতেছে কার্যোম্মুখ (ব্ব-প্রকাশোন্ুখ ) কন্তুরী, অপর কিছু নহে । অগ্নির উত্তাপ ( শক্তি) হইতেছে 
কর্যোন্ুখ (স্ব-প্রকাশোন্ুখ ) অগ্নিই, অপর কিছু নহে। স্থধ্য এবং সূর্যরশ্মি সম্বদ্ধেও তক্ষুপই বুঝিতে 
হইবে। শ্রীজীবকথিত শক্তির এতাদৃশ লক্ষণ হইতে বুঝা যায়__কন্তবরীর গন্ধ বিকীর্ণ হইয়া! গেলে 
কন্তরীর ওজন কমিয়। যাইবে ; কেননা গন্ধরূপে বাস্তবিক কন্তরীই বহির্গত হইয়া যায়। আধুনিক 
জড়বিজ্ঞানও তাহাই বলে (ভূমিকায় ৩০-ক-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এইরূপে দেখা গেল- শ্রীজীবপাদ 


| ১৮১ ] 
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কথিত শক্তির লক্ষণ আধুনিক -বিজ্ঞান-সন্মত। দ্রব্যের শক্তিই হইতেছে দ্রব্যের বিশেষণ, আর, দ্রব্যটী 
হইতেছে তাহার বিশেষ্য । কার্যোন্ুখ বা ন্ব-প্রকাশোন্ুখ বিশেষ্য যখন হইল বিশেষণ, তখন 
বিশেষণ ও বিশেষ্যাতিরিক্ত কিছু নহে , বিশেষ্য ও বিশেষণ এই উভয়ে মিলিয়াই হইল বস্তু; কন্তুরী এবং 
কম্তরীর গন্ধ-এই উভয় মিলিয়াই কন্তরী, অগ্নি এবং তাহার উত্তাপ-_-এই উভয়ে মিলিয়াই অগ্নিঃ 
কেননা, গন্ধহীন কন্তবী নাই, উত্তাপহীন অগ্নিও নাই । 

ইহাতে কেহ বলিতে পাবেন _বিশেষ্য এবং বিশেষণ মিলিয়াই যদি বস্ত হয়, বিশেষণকে 
যদি বিশেষ্য হইতে-__অর্থাৎ শক্তিকে যদি শক্তিমান হইতে পৃথকৃই না করা যায়, তাহ! হইলে 
পৃথক, ভাবে শক্তিকে স্বীকার করারই বা প্রয়োজন কি? কেবল বস্তু বলিলেই তো৷ চলিতে পারে 1 
বন্তুতোহত্যস্তব্যতিরেকেণ তন্য নিরপ্যত্বাভাবান্ন ততঃপৃথকৃত্বমস্তী ত্যভিপ্রায়েণেৰ তথোক্তমিতি জ্রেয়ম্‌। 
'বন্তেবাস্ত-_-ক! তত্র শক্তির্নাম। শ্রীভগবৎ সন্দর্ভায়-সর্ববসম্বাদিনী ॥ সাহিত্য পরিষৎসংস্করণ ॥ ৩৬ পৃষ্ঠা ॥” 

এই প্রশ্নেব উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলেন_-“ইঈতি মতং তু ন 
বেদাস্তিনাং মতম্‌্; সত্যপি বস্তনি মন্ত্রাদিনা শক্তিস্তম্তাদি-দর্শনাৎ যুক্তিবিরুদ্ধাধৈতৎ॥__ইহা! 
বেদাস্তীদের মত নতে। মন্ত্রাদিব প্রভাবে কোনও বস্ত্র শক্তিমাত্র স্তম্ভিত হইতে দেখা যায়; কিন্তু 
বস্তুটী থাকে (যেমন অগ্নি দাহিক শক্তি স্তম্ভিত হইলেও বিশেষ্যবপ অগ্নি থাকে )। নুতরাং 
শক্তির পৃথক নাম না থাকা যুক্তিসঙ্গত হইবেন1।” অগ্রিস্তস্তনেব ব্যাপ।বে দেখ! যায়_-শক্তি 
অনুভূত ন! হইলেও শক্তিমানের অনুভব হয়, ইত ন৷ পুড়িলেও আঞচন দেখ! যায়। সুতরাং অগ্নি 
এবং তাহাব দাহিকী শক্তিকে পুথক. নামে অভিহিত কবাই সঙ্গত। 

এক্ষণে দেখা যাউক, ত্রিবিধ! স্বাভাঁবিকী শক্তির সহিত শক্তিমান্‌ পরব্রন্মের সম্বন্ধের স্বরূপটা 
কিরূপ? শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে কি ভেদই বর্তমান? নাকি অভেদ? নাকি ভেদাভেদ? 


খ। শক্তি ও শক্তিমানের সম্বন্ধ। ভেদাভেদ সম্বন্ধ 
কন্তবীব দৃষ্টান্ত ধরিয়াই আলোচন৷ করা যাউক। কক্ত্ববীর গন্ধ হইতেছে কন্তবীর শক্তি। 


কস্তুরীর গন্ধকে ষখন কন্তবী হইতে পৃথক্‌ কর। যায় না, তখন মনে হয, উভয়ের মধ্যে যেন 
কোনও ভেদ নাই। কিন্তু মভেদ-সিদ্ধান্ত কবিতে গেলেও এমন এক সমস্ত দেখ! দেয়, যাহাতে 
অভেদ-সিদ্ধান্ত করা যায় না। সমস্যাটা এই | যেখানে কন্তধী দেখা যায়না, কন্তুরী হয়তে। একটু 
সামান্ত দূবদেশে অলক্ষিত ভাবে আছে, সেখানেও বস্তুপীর গন্ধ অনুভূত হয়। ঘরের মধ্যে এক সাজি 
সুগন্ধি মল্লিকা ফুল থাকিলে ঘরের বাহিরেও তাহার গন্ধ পাওয়া যায়। এইরূপে, কন্তবীব বহিদ্দেশেও 
যখন কন্তরীর গন্ধ অনভুত হয়, তখন কন্তুরী ও কন্তুরীর গন্ধ একেবারে অতিম্ন, তাহা মনে 
কর] চলেন] । 

আবাব, কম্তুরীর বহিদ্দেশে গন্ধ অনুভূত হয় বলিয়। কন্তরী ও কন্তুরীর গন্ধে ভেদ আছে-_ 
ইহাও মনে করা যায়না; এইরূপ মনে করিতে গেলে৪ আর এক সমস্যা উপস্থিত হয়। কস্তরী ও 


[ ১৮১১ ] 


অচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদ ] গৌড়ীয় বৈষুব-দর্শন [ ৪২৬-অন্থু 


তাহার গন্ধের মধ্যে ভেদ আছে মনে করিতে গেলে, উভয়কে ছুইটী পৃথক বস্ত বলিয়া মনে করিলে, 
জলের অয্নজান ও উদকজানের মত, বন্ত্বরী এবং তাহার গন্ধকে সগন্ধ-কন্তুরীর ছুইটী উপাদান বলিয়! 
মনে করিতে হয়। উপাদান বলিয়। মনে করিলে,গন্ধ বাহির হইয়া গেলে কন্তরীর ওজন কমিয়া 
যাইতে বাধ্য। কিন্তু অভিজ্ঞতা হইতে জানা যায়, তাহাতে কন্তরীর ওজন কমেনা ( ২৩।২৬- 
্রহ্মন্থৃত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর[চার্ধ্য )। সুতরাং তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে বলিয়াও মনে 
করা যায় না।*% 

এইরূপে দেখা গেল-_কন্তুরী এবং তাহার গন্ধে মধ্যে কেবল-অভেদ-মনন যেমন ছু্ধর, 
কেবল ভেদ-মননও তেমনি ছুক্ধঘর। অথচ ওদ আছে বলিয়া যেমন মনে হয়, অভেদ আছে বলিয়াও 
তেমনি মনে হয়। 

এবিষয়ে শ্রীপাদ জীবগোম্ব।মীও উক্তরূপ দুক্তরত্বের কথাই বলেন। তিনি বলেন শক্তিকে 
ব্বরূপ হইতে অভিন্নবপে চিন্ত। করা যায় না বলিয়া উহাদের ভেদ প্রতীত হয়, আবার ভিন্নরূপেও 
চিন্ত। করা যায়না বলিয়া অভেদ প্রতীত হয়। তাই, শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যুগপৎ ভেদ এবং 
অভেদই স্বীকার কবিতে হয় এবং এই ভেদ।ভেদ যে অচিস্ত্য, তাহাও স্বীকার করিতে হয়। “তস্মাৎ 
স্বরূপাদভিন্নত্বেন চিস্তয়িতৃুমশক্যত্বাদূ ভেদঃ, ভিন্নত্বেন চিন্তয়িতমশক্যত্বাদ্‌ অভেদশ্চ প্রতীয়ত ইতি, 
শর্তিশক্তিমতো! ভেদাভেদাবেবাঙ্গীকৃতো তে চ অগিস্ত্যোৌ ইতি ॥ সর্ববসম্বাদিনী ॥ ৩৬-৩৭ পৃষ্ঠা ॥৮ 

শক্তি ও শত্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ ব। কেবল অভেদ চিন্তা করা কেন অসম্ভব, তাহা ও 
গ্রীজীব বলিয়াছেন। 

কেবল অভেদ-মননে যে দোষ জন্মে, সর্বপ্রথমে বিষুপুরাণের একটা শ্রেংকের আলোচন৷! 
করিয়া শ্রীভ্বাব তাহ। দেখাইয়াছেন। শ্লোকটী এই £ - 

“জ্ঞাতশ্চতুধিবধে! রাশিঃ শক্তিশ্চ ত্রিবিধা গুরো | 
বিজ্ঞাতা চাপি কাৎন্সেন ত্রিবিধা ভাবভাবনা ॥ বিষুপুবাণ ॥ ৬/৮1৭|৮ 

এই শ্লেকে মেজ্রেয় পরাশরকে বলিয়াছেন--“গুরুদেব ! অপনার নিকটে আমি ঈশ্বরের 
চতুর্ব্বিধ রূপের কথা অবগত হইলাম (সেই চতুবিবধ রূপ হইতেছে এই-_পরব্রহ্ম, ঈশ্বর, বিশ্বরূপ 
এবং লীলামৃত্তি। বিষুণপুবাণ ॥ ৬৭ অধ্যায়।) ত্রিবিধ শক্তির কথাও অবগত হইলাম (ত্রিবিধ 
শক্তি হইতেছে _ পরাশক্তি, ক্ষেত্রজ্ঞা শক্তি ও অবিদ্যাশক্তি। বিষুপুরাণ ৬৭৬১ )। এতছ্যতীত 
ত্রিবিধ ভাবনা সম্বন্ধে অবগত হইলাম (ত্রিবিধ ভাবনা--ব্রহ্মভাবাত্মিকা ভাবনা, কন্মভাবাত্বিক! 
ভাবনা এবং উভয়াত্মিক! ভাবনা । সনন্দনাদি ত্রহ্ম-ভাবনায় নিরত, দেবাদি স্থাবরাস্ত কন্মভাব না- 
পরায়ণ এবং হিরণ্যগভ দি উভয়-ভাবনাপরায়ণ। বিষুপুরাণ | ৬৭৪৮- ৫১ শ্লোক ॥)৮ 

ইহার পরেই মৈত্রিয় পর।শরকে আরও বলিয়াছেন-_ 


* আধুনিক বিজ্ঞান প্রমাণ করিয়াছেন যে, গন্ধ বাহির হইয়া গেলে কস্তরীর ওজন কমে। 


[ ১৮১২ ] 
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“ত্বতপ্রসাদান্নয়। জ্ঞাতং জ্ঞেয়ৈরশ্ঠৈরলং দ্বিজ | 
যখৈতদখিলং বিষ্ঞোজ গন্ন ব্যতিরিচ্যতে ॥ বিষুপুরাণ ॥ ৬1৮৮ ॥ 

হে দ্বিজ! আপনার প্রসাদে আমি জানিতে পারিলাম যে, এই অখিল জগৎ বিষুধ হইতে 
ভিন্ন নহে; অতএব মামার আর জানিবার বিষয় কিছু নাই।” 

বিষুপুরাণের এই উক্তি হইতে মনে হইতে পারে-_এ-স্থলে ব্রহ্ম ও জগতের মধ্যে কেবল 
অভেদের কথাই বল! হইয়াছে। কিন্তু অতঃপর প্রদশিত হইয়াছে যে, কেবল অভেদ বিষ্ণুপুরাণের 
অভিপ্রেত নহে। 

যাহা হউক, প্রথমোল্লিখিত “জ্ঞাতশ্চতুর্ব্িধোরাশি:”-ইত্যাদি বিষুপুরাণের ৬৮।৭-গ্লোকের 
আলোচনায়, শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার জর্ধবসন্থাদিনীতে (৩৭ পৃষ্ঠায়) বলিয়াছেন__ 

“ইতি প্রীমৈত্রেয়ন্ত।নুবাদেইপি  পৌনরুজ্যপদোষহানায়াসন্িহিতসন্নিধাপন-লক্ষণকষ্টকলুন। 
প্রসজ্জ্যেত। চতুর্ববিধরাশিকথনেনৈব স্বরূপস্টেক্তত্বাৎ।_ ইহ মৈত্রেয়ের অন্ুবাদ-বাক্য ( পূর্ববকথিত 

॥বাক্যের পুনরুক্তিমাত্র )। এ-স্থলে চতুর্বিবিধ রাশি বলাতেই স্বরূপতত্ব কথিত হইয়াছে। সুতরাং 

কেবল অভেপার্থ গ্রহণ করিলে মেত্রেয়ের অনুবাদেও পুনরুক্তি দে।ষহানির জন্য অসন্নিহিত-সন্নিধাপনরূপ 
কষ্টকল্পন।র প্রসক্তি হয়।” 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী যাহা বলিয়াছেন, তাহার তাৎপধ্য এইরূপ। বিষুপুবাণের শ্লোকে 
চতুর্ব্বিধরূপে পরতত্বের স্বরূপের কথাই বলা হইয়াছে । শক্তির প্রভাবেই পরতত্ব বস্তুর এই চতুর্ব্বিধ 
বৈচিত্র্য । শক্তিকে যদি শক্তিমান হইতে আত্যস্তিক ভাবে অভিন্ন মনে কর! হয়, তাহা হইলে উক্ত 
চতুর্বিবধ রূপের মধ্যেও আত্যন্তিক অভেদ মনে করিতে হইবে, অর্থাৎ উক্ত চতুর্বিবধরূপ যে সর্বাতোভাবে 
অভিন্ন এবং রূপবাচক শব্দগুলিও যে একার্থবেধক, তাহাই মনে করিতে হইবে । তাহাই যদি 
মনে করিতে হয়, তাহা হইলে একবোধক চারিটী শব্ধ প্রয়োগের কোনও সার্থকতা থাকে না। 
পুনরুক্তিদোষ আসিয়া পড়ে । কিন্তু শাস্ত্রবাক্যে পুনরুক্তি দোষ স্বীকার করা যায় না। 

এইরূপে দেখা গেল-_-শক্তি ও শক্তিমানের আত্যন্তিক অভেদ স্বীকার করিলে দোষ-প্রসঙ্গ 
উপস্থিত হয়। 

অবর, আত্যনস্তিক ভেদ স্বীকার করিলেও দোষ দেখা দেয়। কেবল ভেদ স্বীকারে দোষ 
এই । শক্তি যদি শক্তিমান্ ব্রহ্ম হইতে আত্যস্তিক ভাবে ভিন্ন হয়, তাহ! হইলে ব্রহ্মকে সেই শক্তির 
শক্তিমান বলা চলেনা । শক্তি ব্রহ্ম হইতে দ্বিতীয় একটা বস্ত হইয়! পড়ে; তাহাতে ব্রন্মের শ্রুতি- 
প্রসিদ্ধ অছয়ত্ব ক্ষু্ন হইয়া পড়ে। আবার শক্তি ব্রহ্ম হইতে আত্যস্তিক ভাবে ভিন্ন হইলে শক্তির 
প্রভাবে ব্রদ্ষের চতুব্বিধ বূপে আত্মপ্রকাশ করাও অসম্ভব হইয়া পড়ে। যদি বলাযায়-_-ত্রহ্ম হইতে 
ভিন্ন শক্তিই স্বীয় প্রভাবে ব্রহ্মকে চতুর্রিধরূপে প্রকাশ করিয়া থাকে, তাহা হইলেও ব্রন্মের ্বাতন্ত্য 
ক্ষু্র হইয়া পড়ে। “পরাস্ত শক্তি বিরবিধৈব শ্রায়তে স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়াচ” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে 
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ষে ব্রঙ্মের স্বাভাবিকী শক্তির কথা, স্বভাবিকী জ্ঞানক্রিয়া ও বলক্রিয়ার কথা বলা হইয়াছে, 
ভেদ স্বীকার করিলে তাহার সহিতও বিরোধ উপস্থিত হয়। 

এইরূপে দেখা গেল-_শক্তি ও শক্তিমানের কেবল ভেদ স্বীকারেও দোষ উপস্থিত হয়। 

ইহার পরে শ্রাপাদ জীবগোস্বামী আমদূভাগবতের একটা শ্লেকেরও আলোচনা করিয়াছেন। 
শ্লোকটী এই 

“চ্ধানবিজ্ঞাননিধয়ে ব্রহ্মণেইনস্তশক্তয়ে । 
অগ্চণায়াবিকারায় নমস্তে প্রাকৃতায় চ ॥ শ্রীভা) ১০।১৬।৪ ০৮ 

এই শ্লোকটী হইতেছে শ্রাকুষ্ণের প্রতি কালীয়-নাগপত্বীগণের উক্তি। নাগপত্বীগণ 
বলিতেছেন “জ্ঞানবিজ্ঞীননিধি, অনস্তশক্তি, অগুণ, অবিকারী, প্রকৃতি-প্রবর্তক ব্রন্মকে (শ্রীকৃষ্ণকে) 
নমস্কার |? 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“জ্ঞ।নবিজ্ঞাননিধয়ে জ্ঞানং জ্ঞপ্তিং) 
বিজ্ঞানং চিচ্ছক্তিঃ উভয়ো।নিধয়ে তাভ্যাং পূর্ায়। কথং তথাত্বমত উক্তং ব্রহ্মণেইনস্তশক্তয়ে। 
কথভ্ভৃতায ব্রহ্মাণে অঞ্চণায়াবিকারায়। কথন্তৃতায়ানস্তশক্তয়ে প্রীকৃতায় প্রকৃতি প্রবর্তকায় অপ্রাকৃতায় 
ইতি বাঁ অপ্রাকৃতানস্তশক্তিযুক্তায়। অযুমর্থঃ। অগ্চণত্বাদবিকাবং ব্রহ্ম ৬প্ডিমাত্রত্বাৎ কারণাতীতম্‌, 
প্রকৃতি প্রবর্তকত্বাৎ অনম্তশক্তিঃ বিজ্ঞাননিধিত্বাদীশ্বণঃ কারণমূ । তভয়।তআনে নম? ইতি।-জ্ঞান_জ্ঞপ্তি) 
বিজ্ঞান- চিচ্ছক্তি; এই উভয়দ্ধার। যিনি পূর্ণ, তিনি জ্ঞানবিজ্ঞান-নিধি, তাহাকে নমস্কার। তিনি 
তথাবিধ কেন, তাহ। বুঝাইবার জন্য বল! হইয়াছে-_ব্রদ্ধণে অনস্তশক্তয়ে__তিনি অনস্তশক্তিযুক্ত ব্রহ্ম, 
তাহাকে নমস্কাব। কি রকম ব্রহ্মা? অঞ্চণায় অবিকারায়_তিনি অগুণ (প্রাকৃত গুণহীন ) এবং 
অবিকার। কিরকম শনস্তশক্তি? তিনি প্রকৃতির প্রবর্তক, অ নস্ত অপ্রাকৃতশক্তিযুক্ত। অগুণত্ব- 
নিবন্ধন তিনি অবিকাব, জ্ঞপ্তিমাত্র বা জ্ঞানমাত্র বলিয়া তিনি ব্রহ্ম এবং কারণাতীত। প্রকৃতির 
প্রবর্তক বলিয়া তিনি অনস্তশক্তি । তিনি বিজ্ঞ।ননিধি বলিয়। ঈশ্বর এবং কারণ । এই উভয়াত্মঞকে 
নমস্কার ।” 

এ-স্থলেও শক্তি ও শক্তিমানের কেবল অভেদ-ম্বীকারেও দোষ দেখ। দেয়, কেবল ভেদ- 
স্বীকারেও দে।ষ দেখ! দেয়। 

কেবল অভেদ-স্বীকারের দোষ এই | শ্রীধরম্বামিপাদের ব্যাখ্যানুসারে বিজ্ঞান-শব্দে চিচ্ছক্তি 
বুঝায়। পরক্রহ্মকে জ্ঞানবিজ্ঞান-নিধি__ জ্ঞান-বিজ্ঞান পূর্ণ বল! হইয়াছে। তাহাকে অনন্ত- শক্তিও-_ 
অনন্তশক্তিবিশিষ্টও-_বলা হইয়াছে । যদ্দি শক্তি ও শক্তিমানের আত্যস্তিক অভেদ স্বীকার 
কর! হয়, তাহ হইলে কেবলমাত্র “ব্রহ্ম”শব্দের উল্লেখেই শক্তি ও শক্তিমান্‌ উভয়ই শ্ুচিত হইত, 
ব্রহ্মকে পজ্ঞান-বিজ্ঞীন-নিধি* এবং “সর্বশক্তি” বলার কোনও সার্থকত। থাকে না; তাহাতে বরং 
পুনরুক্তি-দোষের প্রসঙ্গ আসিয়! পড়ে। পজ্ান-বিজ্ঞান-নিধি” এবং “সর্বশক্তি” এই শব্দঘয়ে শক্তি- 
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মান ব্রদ্মে এবং তাহার শক্তিতে ভেদেরই ইঙ্গিত দেওয়৷ হইয়াছে । কিস্তু এই ভেদও আত্যস্তিক 
ভেদ নহে। 

আত্যস্তিক ভেদ স্বীকাবের দোষ এই । মত্যন্তিক ভেদ-ন্বীকারে ত্রহ্ষেব অয়ন ক্ষুপ্ন হয়। 
আবার, শক্তি যদি শক্তিমান্‌ ব্রহ্ম হইতে আতাস্তিকভাবেই ভিন্ন হয়, তাহ! হইলে ব্রহ্ম “জ্ঞান- 
বিজ্ঞান নিধি” এবং “সর্বশক্তি” হইতে পারেননা। এই শব্দ্ধয় দ্বার ত্রহ্মশক্তিব স্বাভাবিকত্বই 
স্থচিত হইতেছে । আত্যন্তিকভাবে ভিন্না শক্তি কখনও স্বাভাবিকী হইতে পাবে না। অথচ শক্তি 
যে ত্রন্ষের স্বাভাবিকী, তাহা শ্রুতি বলিয়া গিয়াছেন। 


ইহার পরে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন-_শ্রীরামান্ুজীয়গণ শক্তি ও শক্তিমানের ভেদের কথা 
বলেন। তাহ! হইলেও শক্তি যে স্বরূপেবই অন্তরঙ্গ _স্থৃতরাং স্ববপভূত-_ তাহাও তাহার! প্রতিপন্ন 
কবিয়া থাকেন। শক্তি যদি স্ববূপের মন্তবঙ্গ এবং স্ববপভূত হয়, তাহা! হইলে শক্তি ও পক্তিমত- 
স্বর্ূপের আতান্তিক ভেদ আছে বল যায় না এবং আত্যন্তিক অভেদ আছে বলিষাও মনে 
কর! যায় না। বামানুজীয়গণ বিশিষ্টীকেই অব্যভিচারিরূপে স্বরূপ বলিযা স্বীকা করেন, কেবল 
বিশেষ্াকে অব্যভিচাধিবপে স্ববপ বলিয়া তাহার। প্রতিপাদন করেন না। ম্ততবাং তাহাদের মতেও 
স্বরূপ-শক্তি অবশ্যই স্বীকাধা। 


শক্তি ও শল্তিমানেব ভেদ স্বীকা কবিয়াইঈ বামানুজীয়গণ ব্রন্ষেব স্বগতভেদ স্বীকার কবিয়' 
থাকেন। কিন্তু শাতাস্তিক ভেদ স্বীকার করিলে ত্রন্ষেব অদ্ধযত্ব বক্ষিত হইতে পাবে না। 
শক্তির অস্তবঙ্গত্ব এবং স্ববপভূশত্ স্বীকার কবিলে মদ্ঘযত্ব-প্রতিজ্ঞাব সহিত বিধোধ উপস্থিত হয় না। 
ৃষ্টান্তস্থলে বলা যায় ব্রন্ষে ষফড়তাধবিকাব (জায়তে, অস্তি, বিপরিণমতে, বদ্তে, অপক্ষীয়তে, 
নশ্যতি_ জন্ম, অস্তিত্ব, বিপবিণাম, বদ্ধ, ক্ষয় এবং বিনাশ -এই ছয বকমেব বিকাব ) নিষিদ্ধ হঈলেও 
অস্তিত্বটা সর্ববথা অপবিহাধা। এ-স্থলেও তদ্রপ। (নাৎপর্ধযা এই-_ব্রহ্মম্বপেব অস্তিত্ব স্বীকৃত। 
রামানুজীয়দের মতে ত্ববপ বলিতে শক্তিবিশিষ্ট ব্রন্মকেই বুঝায। শক্তি ব্রন্মের স্ববপভূত হওয়ায় 
অদ্ধয়ত্ব প্রতিজ্ঞর হানি হইতে পারে না। বামানুজীয়েবা শক্তি-শক্রিমানের ভেদ স্বীকার কবিয়াও 
যখন ব্রর্মেব অছয়ত্ব স্বীকাব করেন, তখন পবিষ্ষীবভাবেই বুঝা যায়, তাহাঁবা শক্তির আত্যন্তিক ভেদ 
স্বীকার করেন না, আতান্তিক ভেদ স্বীকার কবিলে অদ্বয়ত্ব রক্ষিত হইতে পাবে না )। 


কোনও কোনও স্থলে তন্মাত্র-বস্তরতেও এতাদৃশ স্বগতভেদের যাথার্য পবিলক্ষিত হয়। 
যেমন, পৃথিবী ; তাহাব গুণ বা শক্তি হইতেছে গন্ধ-তন্মাত্র -যাহ1 একমাত্র ত্রণেন্দ্িয় দ্বাণা অন্তু ভব- 
যোগা, অঙ্গুলি-আদিদ্বার। অন্ুুভবযোগা নহে। এই গন্ধষেবও নানাখিধ বিশেষ বা ভেদ আাছে ( ইহাই 
স্বগত ভেদ); কিন্তু সেই সমস্ত বিশেষ বা ভেদ কেবলমাত্র ভ্রাণেন্দ্িয়দ্ধাবাই শান্মভৃত হইতে পারে; 
অঙ্গুলি নিক্ষেপের দ্বার অনুভূত হইতে পারে না। বিভিন্ন গন্ধবিশিষ্ট মৃত্তিকাণ বিভিন্নতাব মূল কিন্তু 
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গন্ধেরই বিভিন্ন তা, এই বিভিন্নতা গন্ধাতিরিক্ত কোনও বস্ত নহে । কেন না, আপেন্দ্িয় দ্বারাই তাহাদের 
অনুভব হয়। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী এই প্রসঙ্গে শ্রুতিবাক্যেরও আলোচন। করিয়াছেন। 

“বিজ্ঞানম্‌ আনন্দম্‌ ব্রহ্ম ॥ বৃহদারণ্যক ॥৩/৯২।৮॥ ব্রহ্ম হইতেছেন বিজ্ঞান এবং আনন্দ।” 
বিজ্ঞ।ন-শবে জড়বিরোধিত্ব এবং আনন্দ-শব্দে ছুংখবিরোধিহ বুঝায় শ্রুতিবাক্যটার তাৎপর্য হইতেছে 
এই__ব্রন্মবন্ত হইতেছেন বিজ্ঞান (জড়বিরোধী, অজড় চিন্ময়), এবং আনন্দ বা সুখ (ছুঃখবিরোধী_ 
তাহাতে ছুঃখের ছাযাও নাই )। এই দুইটী তাহার গুণ ব। ধন্ম -স্বরূপশক্তির ক্রিয়ায় উদ্ভৃত। শক্তি ও 
শক্তি-মানের আত্যস্তিক অভেদ মনে করিতে গেলে এই দৃইটী শব্দের ব্যঞ্রনাতেও আত্যস্তিক অভেদ-_ 
অর্থাৎ এই দুইটা শব্দকেও সম্যক্রূপে একার্থক--মনে করিতে হয়। তাহাতে পুনরুক্তি-দে।ষের প্রসঙ্গ 
আলমিয়। পড়ে । 

আবার, বিজ্ঞান ও শানন্দকে সম্যক্রূপে ভিন্ন মনে করিলেও ব্রহ্ষে স্বগত ভেদ স্বীকার 
করিতে হয়। তাহাও দোষের ; যেহেতু, ব্রহ্ম হইতেছেন সর্বববিধ-ভেদরহিত অদ্ধয়তত্ব। “কিমিহ 
বিজ্ঞানানন্দশব্পো একাথেণী ভিন্ন।থেশ বা? নাগ্যঃ- পৌনরুক্ত্যাৎ। অস্ত্যশ্চে বিজ্ঞানত্বমানন্দতব্থ 
উত্ৈকস্মিন্নেব ইতি তাদৃশ স্বগতভেদাপন্তিঃ॥ সর্ববসন্থ।দিনী 1৩৮পৃষ্ঠা ॥” 

ল্লীপাদ জীবগোস্বামী ভেদ এবং অভেদসম্বান্ধে অনেক বিচার করিয়ীছেন। শেষকালে সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন_-শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে কেবল অভেদ মনে করিতে গেলেও অনেক দোষ দেখা 
দেয়। তর্কের দ্বারাও নির্দোষ সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় না। তাই শন্তু ও শক্তিমানের ভেদ 
সাধন কর! যেমন ছু্ধর, অভেদ সাধন করাও তেমনি দুক্ষর। এজন্য কেহ কেহ ভেদভেদ-সাধন-চিস্তার 
অসমর্থতা প্রযুক্ত চিন্তা ভেদাভেদবাঁদই স্বীকাব করেন। «“অপবে তু 'তর্কাপ্রতিষ্ঠানাৎ (ক্রহ্ষস্ত্র ৷ 
২1১১১), ভেদেইপ্যন্েদেহপি নিশ্ময্যাদদোষ-সম্ভতিদর্শনেন ভিন্নতয়। চিন্তয়িতমশক্যত্বাদভেদং সাধয়ুস্ত 
তদ্বদভিন্নতয়াপি চিন্তয়িতুমশকাত্বাদ, ভেদমপি সাধয়স্তোই চিন্ত্য-ভেদাত্েদবাদং স্বীকুব্বস্তি॥ সর্ব্ব 
সম্বাদিনী ॥ ১৪৯ পৃষ্ঠা ॥” 

তিনি নিজে যে অচিস্তা-ভেদীভেদবাদই স্বীকার করেন, তাহাও শুজীবপাদ বলিয়! গিয়ছেন 
“মতে তু অচিন্ত্যভেদাভেদাবেব অচিস্ত্যশক্তিময়ন্া দিতি ॥ সর্ব্বসন্া দিনী ॥১৪৯ পৃষ্ঠা ॥ 

কিন্তু পুর্ববোক্ত আলোচনায় দেখা গিয়াছে, শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ-মন; 
করিতে গেলেও এমন এক সমস্তাঁব উদ্ভব হয়, যাহার কোনও সমাধান পাওয়া যায়না । আবার কেবঃ 
অভেদ-মনন করিতে গেলেও এমন এক সমস্যাঁর উত্তব হয়; ষাহার কোমও সমাধান পাওয়া যায় ন! 
তাই, বাধ্য হইয়া ভেদ এবং অভেদ এই উভয়ের যুগপৎ বিদ্যমানতা ত্বীকার করিতে হইতেছে 
কিন্তু এই স্বীকৃতির মূলে সমস্তা-সমাধানের অসামর্থযবতীত অন্য কোনও যুক্তি নাই। এই 
অবস্থায় কোনও স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া সম্ভব কিনা এবং সঙ্গত কিন। ? 
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গ। অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচরত্ 

এই প্রশ্থের উত্তর পাওয়া যায় বিষ্ণপুরাণে। বিষুণপুরাণ হইতে জানা যায়__মৈত্রেয় 

পরাশরকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন-_ 
নিঞ্চণস্যাপ্রমেয়স্য শুদ্ধস্যাপ্যমলাত্মনঃ। 
কথং সর্গাদিকর্তৃতবং ব্রহ্মণোইভ্যাপগম্যতে ॥ বিষু্পুরাণ ॥ ১৩1১ ॥ 

_যিনি নিগুণ ( সন্বাদিগুণশূন্য ), যিনি অপ্রমেষ ( দেশ-কালাদিদ্বারা অপরিচ্ছিন্ন ), যিনি 
শুদ্ধ ( দোষবহিত, বা সহকাবিশুন্য ) এবং ঘিনি অমলাত্ম! ( রাগাদি-দৌষরহিত ), সেই ব্রন্মের পক্ষে 
জগৎ-স্ষ্ট্যাদির কর্তৃত্ব কিবপে স্বীকৃত হইতে পাবে ?” 

এই প্রশ্নের উত্তবে পবাশব মৈত্রেয়কে বলিযাছিলেন-_ 

“শক্তয়ঃ সর্ববভাব।নামচিস্ত্যজ্ঞানগোচরাঃ | 
যতোহতো' ব্রহ্মণস্তাস্ত সর্গাগ্য। ভাবশক্তয়ঃ ॥ 
ভবস্কতি তপতাং শ্রেষ্ঠ পাবকস্য যথোষ্ণতা ॥ _বিষুপুবাণ ॥ ১1৩২ ॥ 

-হে তপন্থিশ্রেষ্ঠ | সমস্ত ভাব-পদার্থে শক্তিসমূৃহ যেমন অচিস্তা-জ্ভতানগোঁচর, তন্রুপ 
ব্রন্মেব জগত্স্থষ্ট্যাদি ভাব-শক্তিও অচিস্ত্য জ্ঞানগোচব, ইহা অগ্নিব দাহিকা-শক্তির গ্ঠায় 
স্বভাবসিদ্ধ |” 

এই শ্রেকেব টীকায শ্রীধবস্বামিপাদ লিখিযাছেন-__ 

“লোকে হি সর্ধেষাং ভাবানাং মণিমন্ত্রাদীনাং শক্তযঃ অচিন্তযতগ্কানগোচবাঃ। অচিস্ত্যং 
তর্কাসহং যজজ্ানং কাধ্যান্থানম্রপপত্তিপ্রমাণকং তস্ত গোচবাঃ সম্তভি। যদ্বা, অচিন্ত্যা ভিন্নাভিত্নত্বাদি- 
বিকলেশ্চন্তয়িভুম্‌ অশক্যাঃ। কেবলমর্থাপন্তিজ্ঞানগোচবাঃ সম্তি। যত এবমতো! ব্রহ্মণোইপি 
তাস্তথাবিধাঃ সর্গাদ্যাঃ সর্গাদিহেতুভূতাঃ ভাবশক্তষঃ স্বভাবসিদ্ধাঃ শক্তষঃ সন্ত্যেব, পাবকসা দাহকতাদি- 
শক্তিবং। অতো গুণাদিহীনস্য অপি অচিজ্তযশক্তিমত্াৎ ব্রহ্মণঃ সর্গাদিকর্তৃত্বং ঘটত ইত্যর্থঃ | শ্রুতিশ্চ__ 
“ন তস্য কার্ধ)ং করণঞ্চ বিদ্যতে, ন তৎসমশ্চাভ্যধিকশ্চ দৃশ্ঠতে ৷ পবাস্থ শক্তির্ব্িবিধৈব শ্রাযতে 
স্বাভাবিকী জ্ছানবলক্রিষ। চ। মায়ান্থ প্রকৃতিং বিদ্যান্মাষিনন্ত মহেশ্ববম্৮ইত্যাদি। যদ্ব। এবং 
যোজনা, সর্ব্বেষোং ভাবানাং পাবকস্যোঞ্চতা-শক্তিবদচিস্ত্য-জ্ঞানগোচরাঃ শক্তযঃ সম্তোব। ব্রহ্গণঃ 
পুনস্ত।ঃ স্বভাবভূতাঃ স্ববপাদভিন্নঃ শক্তযঃ। পবাস্য শক্তিরবরবিবিধৈব অযতে” ইত্যাদি শ্রুতেঃ। অতো 
মণিমন্ত্রীদিভিরগ্লেযীষ্্যবৎ ন কেনচিদ্‌ বিহস্তং শক্যতে। অতএব তস্য নিরস্কুশমৈশ্বর্য্যম। তথা চ 
শ্রুতিঃ--'স বা অযমাত্মা সর্ববসা বশী সর্ববস্যেশানঃ সর্বস্যাধিপতিহ ইত্যাদি । “তপতাং শ্রেষ্ঠ” ইতি 
সমন্বোধয়ন কাপি তপঃশক্তিঃ স্বযংবেছ্েতি স্ুচয়তি। যত এবমতো ব্রহ্মণো হেতোঃ সর্গান্যা ভবস্তি, 
নাত্র কাচিদন্পপত্তিবিত্যর্থঃ ॥১ 

টীকার মন্ানুবাদ। লৌকিক জগতে দেখা যায়, মণিমন্ত্রাদি ভাববস্তর শক্তি অচিস্ত্য- 
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জ্ঞানগোচর। অচিন্ত্য-_তর্কাসহ, যুক্তিতর্কদ্ধার৷ যাহ। নির্ণীত হইতে পারেনা । এতাদৃশ যে জ্ঞান__ 
কোনও প্রমাণসিদ্ধ কার্যের অন্য কোনও প্রকারে উপপত্তি বা সমাধান হয়ন1! বলিয়! যাহ। ত্বীকৃত 
হয়, এতাদৃশ যে জ্ঞান-_তাহাই হইতেছে অচিস্তয-জ্ঞান; তাহার বিষয় যাহা, তাহাই অচিস্ত্য- 
জ্কানগোচর। অথবা, যাহা ভিন্নাভিম্নত্বাদি বিকল্পদ্বার৷ চিন্তার অযোগ্য, তাহাই অচিন্ত্য । -যাহ! কেবল 
অর্থাপত্তি-জ্বানগোচর, তাহাই অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচর । এইরূপে, ব্রন্মেরও তাদৃশী সর্গাদিহেতুতভূতা 
স্বভাবসিদ্ধা ভাবশক্তি আছে-_-অগ্নির দাহিকা শক্তির ন্যায় । এজন্য ব্রহ্ম গুণাদিহীন হইলেও 
অচিস্ত্যশক্তিমান্‌ বলিয়। তাহার সর্গাদিকর্তত্ব সম্ভবপর হয়। শ্রুতিও বলেন-__তাহার কাধ্য নাই, 
করণ নাই; তাহার সমান এবং অধিকও দৃষ্ট হয় না। তাহার বিবিধ পরাশক্তির কথা শুনা যায়, 
স্বাভাবিকী জ্ঞানক্রিয়া এবং বলক্রিয়ার কথাও শুন। যায় ।” “মায়াকে প্রকৃতি বলিয়া জানিবে এবং মায়ীকে 
মহেশ্বর বলিয়া জানিবে। ইত্যাদি |” অথবা, এইরূপ ফোজন1ও করা যায় অগ্নির দাহিকা শক্তির 
হ্যায় সমস্ত ভাববস্তরই অঠিস্ত্যজ্ঞান-গোচরা শক্তি আছে। ব্রহ্ষের তাদৃশী শক্তিসমূহ তাহার 
স্বভাবভূতা, স্বরূপ হইতে অভিন্না। “পরাস্য শক্তি বিববিধৈব শ্রায়তে” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যও তাহা 
বলেন। এজন্য মণিমন্ত্রাদির প্রভাবে অগ্নির দাহিক শক্তির ন্যায় ব্রন্মের শক্তি কোনরূপেই প্রতিহত 
হওয়ার যোগ্য নহে । অতএব ব্রন্দের এশ্বধ্য হইতেছে নিরঙ্কুশ । শ্রুতিও বলেন--”মেই এই আত্ম 
সকলের বশীকারক, সকলের ঈশান (নিয়ুস্তা ), সকলের অধিপতি ইত্যাদি ।” শ্লেকে “তপতা'ং 
শ্রেষ্ঠ”-এই ভাবে সম্বোধন করায় কোনও স্বয়ংবেছ্া তপঃশক্তিই স্ুচিত হইয়াছে । এই সমস্ত হেতুতে 
ব্রহ্মরূপ হেতু হইতেই সর্গাদি হইয়। থাকে, ইহাতে কোনওরূপ অন্ুপপত্তি ( অসঙ্গতি ) নাই । 

এই টীকা হইতে যাহ জান। গেল, তাহার তাশপধ্য এইট £-_ 

প্রথমতঃ, পরব্রহ্ম ভগবানের শক্তিসমৃহ তাহার স্বরূপভূতা, স্বরূপ হইতে অভিন্ন, 
স্বাভাবিকী-_অগ্নির দাহিকা-শক্তির ন্যায় । বিশেষত্ব এই যে, মণি-মন্ত্রাদির প্রভাবে অগ্নির দাহিক1- 
শক্তি কখনও কখনও স্ত্তিত হইতে পারে; কিন্তু ব্রন্মের শক্তি কোনও কিছুদ্বারাই প্রতিহত 
হইতে পারেনা । পরব্রদ্ষের এশ্বধ্য হইতেছে নিরঙ্কুশ । 

দ্বিতীয়তঃ, জল, অগ্নি, প্রভৃতি যে সমস্ত বস্তুর অস্তিত্ব আছে, তাহাদিগকে বলে ভাববস্ত। 
পরত্রহ্ম ভাববস্ত, তাহার শক্তিসমূৃহও ভাববন্ত । 

সমস্ত ভাববজ্ত্ুর শক্তিসমূভ হইতেছে অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচর । 

(১) অতর্কাসহ জ্ঞান 

যে জ্ঞান কোনও যুক্তিতর্কদার। প্রতিষ্ঠিত হইতে পারেনা, অথচ প্রত্যক্ষ সত্য বলিয়া 
যাহাকে স্বীকার না করিয়াও পারা যায়না, তাহাই হইল অচিন্ত্য জ্ঞান বা তর্কাসহ জ্ঞান। মিশ্রী মিষ্ট; 
কিন্ত কেন মিষ্ট? যবক্ষার তিক্ত; কিন্তু কেন তিক্ত ? বিষ খাইলে মানুষ মরে, কিন্তু ুধ খাইলে 
মরে না;ঃকিস্তকেন? এ-সমস্ত কেনর কোনও উত্তর নাই, এ-সকল সমস্যার কোনও সমাধান 
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নাই। কিন্তু উত্তর নাই বলিয়া, বা সমাধান নাই বলিয়া-_ অর্থাৎ মিশ্রী কেন মিষ্ট এবং কেন মিআী 
তিক্ত নহে, যবক্ষার কেন তিক্ত এবং যবক্ষার কেন মিষ্ট নহে, বিষ খাইলে মানুষ মরে, কিন্তু হুধ 
খাইলে কেন মরে না, কোনওরূপ যুক্তিতর্কদ্বার এ-সমস্ত সপ্রমাণ করা যায় না বলিয়া-_মিশ্রীর মিষ্ট, 
ব। যবক্ষারের তিক্তত, কিম্বা! বিষের প্রাণসংহারকত্ব অস্বীকার করা যায় না । এইরূপ, মিশ্রীর মিষ্টত্বের 
জ্ঞান, যবক্ষারের তিক্তত্বের জ্ঞান__এ-সমস্ত জ্ঞানকেই বল। হয় অচিস্তয-জ্ঞান ব তর্কাসহ জ্ঞান। 
মিষ্টত্ব হইল মিশ্রীর শক্তি, তিক্তত্ব হইল যবক্ষারের শক্তি । তাই মিশ্্রী আদি ভাববস্র শক্তির জ্ঞান 
হইল অচিস্ত্য জ্ঞান। 

বিষুপুরাণ বলেন-__সমস্ত ভাববন্তর শক্তির জ্ঞানই হইতেছে অচিন্ত্য-জ্ঞানের অস্ততূ্তি, 
অচিস্ত্যজ্ঞান-গোচর। আঞ্চনের যে উত্তাপ আছে, কন্তুরীর যে গন্ধ আছে_-আমরা ইহা জানি, 
এবং জানিয়া রাখিতে পারি ; কিন্ত যুক্তিতর্কদ্বারা, চিস্তাভাবনা দ্বারা, তাহার হেতু নির্ণয় করিতে 
পারিনা। আধুনিক বিজ্ঞানও কোনও বস্ত্র শক্তির হেতু নির্ণয় করিতে পারেনা, বস্তুর ধণ্ম বা 
শক্তির আবিষ্ষারমাত্র করিতে পারে। কোন্‌ বস্তু বিষরূপে মারাত্মক, বিজ্ঞান তাহা বলিতে পারে; 
কিন্তু কেন তাহ! মারাত্মক, তাহা বলিতে পারে না। অয্মজান ও উদকজান মিলিয়! জল হয়। 
বিজ্ঞান তাহ। বলিতে পারে; কিন্তু কেন হয়, তাহ! বলিতে পারে না। ছুই ভাগ উদকজান এবং 
একভাগ অশ্নজান মিশাইলে জল হয়, কিন্তু অ্নজান ও উদকজান সমপরিমাণে মিশিয়া জল উৎপাদন 
করিতে পারে না-বিজ্ঞান তাহা বলিতে পারে; কিন্তু কেন এইরূপ হয় বা হয় না, তাহা বিজ্ঞান 
বলিতে পারে না। কিন্তু কারণ বলিতে পারা ষায় না বলিয়া_-যাহ। হয় বা হয় না বলিয়! প্রত্যক্ষ 
দেখা যায়, তাহাকে অস্বীকার করার উপায় নাই। বিজ্ঞান তাহ। অস্বীকার করেও না। এইরূপে 
যাহান্বীকার করিয়। লইতে হয়, তাহাই অচিস্তা জ্ঞান বা তর্কাসহ জ্ঞান। 


(২) অর্থাপত্তি-জ্ঞান 
শ্রীধরস্বামিপাদ অচিস্ত্য-জ্ঞান-শব্দের এক অর্থ করিয়াছেন- তর্কাসহ-জ্ঞান। তাহার তাৎপর্য 


পূৃব্রে বলা হইয়াছে । তিনি অন্ত অর্থ করিয়াছেন_-“যদ্বা অচিস্তা। ভিন্নাভিন্নস্বাদিবিকললৈশ্চিস্তয়িতু- 
মশক্যাঃ কেবলমর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচরাঃ__ভিন্ন বলিয়াও চিস্ত। করা যায় না, অভিন্ন বলিয়াও চিন্তা! করা 
যায় না, কেবল অর্থাপত্তি-জ্ভ।নগোচর 1৮ 
কিন্তু “অর্থাপত্তি-জ্ঞান”-শব্দের তাৎপর্য কি ? যে অর্থকে (বা অতি প্রসিদ্ধ বস্তুকে ) অস্বীকার 
কর! যায় না, অথচ যাহার হেতুসন্বন্ধেও কোনও উল্লেখ দৃষ্ট হয় না, তাহার হেতু সম্বন্ধে যে "আপত্তি 
বা কল্পনা” কর] হয় এবং সেই কল্পনাদ্ধারা যে জ্ঞান লাভ হয়, তাহাই হইতেছে অর্থাপত্তি-জ্ঞান। 
অর্থাপত্তি ছুই রকমের - দৃষ্টার্থাপত্তি ও শ্রুতার্থাপত্তি। দৃষ্টান্তের সাহায্যে এই ছুই রকমের 


অর্থাপত্তি বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক। 
ষ্টার্থাপত্তি। দেবদত্ব-নামক লোক দিনে ভোজন করেন না ; অথচ,সাহার শরীর হষ্ট পুষ্ট 
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বলিষ্ঠ, কম্মঠ। দিনে বা! রাত্রিতে কোনও সময়েই আহার না করিলে এইরূপ শরীর থাক? সম্ভব নয়। 
সুতরাং এ-স্থলে স্বীকার করিতে হইবে যে, দেবদত্ত দিনে ভোজন করেন না বটে, কিন্তু রাত্রিতে 
ভোজন করেন। এ-স্থলে দেবদত্তের “দিনে ভোজনাভাব” এবং “দেহের বলিষ্ঠত্বাদি” প্রত্যক্ষ প্রমাণদ্বারা 
সিদ্ধ ( অর্থ); সুতরাং তাহ। অস্বীকার করা যায় না । কিন্তু তাহার হেতু দৃষ্ট হয় না । এজন্য একটী হেতুর 
আপত্তি ( বাঁ কল্পনা! ) কর! হয়-_রাত্রিভোজন। দৃষ্ট ( ব! প্রত্যক্ষ প্রমাণসিদ্ধ ) অর্থের উপপত্তির জন্য 
“রাত্রিভোজন”রূপ হেতুর আপত্তি (বা কল্পনা ) করা হয় বলিয়। ইহাকে “দৃষ্টার্থাপত্তি” বলা হয়। 

শ্রুতার্থাপত্তি। যাহা দৃষ্ট বা প্রত্যক্ষ দৃষ্ট নে, শ্রুতমাত্র__শ্রুতি-স্মৃতি-আদি শান্তর হইতে 
শ্রুত ব৷ জ্বাত এবং অতিপ্রসিদ্ধ, অথচ যাহার হেতু সম্বন্ধে কোনও উল্লেখ পাওয়া যায় না, তৎসন্বন্ধে 
যে হেতুর আপত্তি বা কল্পন। করিয়া লওয়। হয়, তাহাকে বলে শ্রুতার্ঘাপত্তি। একটী দৃষ্টাস্তের অবতারণ! 
করা হইতেছে । 

শ্রুতি হইতে জান যায়__অগ্নিষ্টোম যজ্ঞ করিলে স্বর্গ লাভ হয়। শ্রুতির উক্তি বলিয়া ইহ! 
অন্বীকার করা যায় না। অথচ ইহার হেতুর কোনও উল্লেখ নাই। যদি বলা যায় _অগ্নিষ্টোম-যজ্ঞই 
তো স্বর্গপ্রাপ্তির হেতু বলিয়া কথিত হইয়াছে; স্থৃতরাং হেতুর উল্লেখ নাই বল! যায় কিরূপে ? তাহার 
উত্তরে বক্তবা এই -যাহ। ফলের সহিত অব্যবহিত, তাহাই হেতু হইতে পারে; যাহা ফল হইতে 
ব্যবহিত, তাহা হেতু হইতে পারে না ইহাই ন্যায়শাস্ত্রের বিধান। অগ্নিষ্টোম যজ্ঞ করা হয় লোকের 
জীবিত অবস্থায় ; যজ্ঞকর্তার স্বর্গপ্রাপ্তি হয় মৃত্যুর পরে; স্থতরাং অগ্রিষ্টোম যচ্ এবং স্বর্গপ্রাপ্তি এই 
উভয়ের মধ্যে সময়ের ব্যবধান অনেক । এজন্য অগ্রিষ্টোম যন্দকে স্বর্গপ্রাপ্তির হেতু বল। যায় না। 

এ-স্থলে মনে করা হয়-_অগ্নিষ্টোম-ষজ্ঞের ফলে যজ্ঞকর্তার একটা বিশেষ বন্ত __পুণ্য - লাভ হয়। 

এই পুণ্য স্বর্গপ্রাপ্তি পধ্যস্ত তাহার মধ্যে থাকে এবং এই পুণ্য হইতেছে ন্বর্গপ্রাপ্তির অব্যবহিত হেতু। 
এ-স্থলে শ্রুতিসিদ্ধ বন্তর উপপত্তির নিমিত্ত পুণ্যরূপ হেতুর আপত্তি বা কল্পনা করা হয় বলিয়৷ ইহাকে 
শ্রুতার্থাপত্তি বলে। 

স্বামিপাদকৃত “অচিস্ত্যজ্ঞানগোচর”-শব্দের উল্লিখিত উভয়রূপ অর্থেরই পর্যবসান কিন্ত একই 
পদার্থে, পার্থক্য কেবল হেতু-সম্বপ্ধে। প্রথম প্রকারের অর্থে তিনি “অচিস্ত্য”-শব্দের অর্থ করিয়াছেন 
“তর্কাসহ-_যুক্তিতর্কের দ্বারা অনির্ণেয়” ; স্থৃতরাং এ-স্থলে যুক্তিতর্কদ্বারা হেতু-নি্ণয়ের প্রয়াস বৃথা । 
দ্বিতীয় প্রকার অর্থে- অর্থাপত্তিতে--বল। হইয়ীছে--একট। হেতুর কল্পনা করা যাইতে পারে। 
হেতুনির্ণয়ের চেষ্টা করা হউক বা না হউক, প্রত্যক্ষদৃষ্ট বা শান্ত্রলব্ধ প্রসিদ্ধ বস্তুটা ( অর্থটী) উভয় 
প্রকারের অেই স্বীকার করিতে হইবে। প্রসিদ্ধ বস্তর স্বীকৃতিতেই উভয়প্রকার অর্থের পর্য্যবসান। , 

“অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচর”-শব্দের উল্লিখিত উভয় প্রকারের অর্থই শাস্ত্রসম্মত। “তেন 
শব্দমূলত্বাং”-এই ত্রহ্মন্থত্রে এবং “অচিস্ত্যাঃ খলু যে ভাবা ন তাংস্তর্কেণ যোজয়েৎ। প্রকৃতিভ্যঃ পরং 
যত্তু তদচিস্ত্যস) লক্ষণম. ॥৮-এই মহাভারত-বাক্যে প্রকৃতির অতীত বস্তর (অর্থাৎ শ্রুতাথের ) 
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অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচরত্বের কথা বল! হইয়াছে এবং পূর্ব্বোদ্ধত “শক্তয়ঃ সর্ব্বভাবানমচিস্ত্যজ্ঞানগোচরাঃ__ 
এই বিষুপুরাণবাক্যে প্রাকৃত ও অপ্রাকৃত সমস্ত বস্তর (দৃষ্টার্থের এবং শ্রুতার্থের ) শক্তির অচিস্ত্য- 
জানগোচরত্বের কথা বল। হইয়াছে । 


“অচিস্ত্য-জ্ঞান-গোচর” শবের তাৎপধ্য-ব্যাখ্যানে শ্রীধরক্বামিপাদ পরিষ্কার ভাবেই বলিয়াছেন, 
শক্তি ও শক্তিমানের মধো কেবল ভেদ স্বীকার করাও যেমন যায় না, কেবল অভেদ স্বীকার করাও 
যায়না; ইহাকেবল অথাপত্তি-জ্ঞানগোচর । “অচিস্ত্যা ভিন্নাভিন্ত্বাদি-বিকলৈশ্চিন্তয়িতুমশক্যাঃ 
কেবলমরাপত্তি-জ্ঞানগোচরাঃ (শক্তয়ঃ) সম্তি।” কেবল ভেদ আছে বলিয়াও চিন্ত। করা যায় না, আবার 
কেবল অভেদ আছে বলিয়াও চিন্তা কর! যায় না। অথচ ভেদ এবং অভেদ উভয়ই দৃষ্ট হয়। এই ভেদ 
এবং অভেদের যুগপৎ অস্তিত্বও অস্বীকার করা৷ যায় না। ভেদ এবং অভেদের এই যুগপৎ অস্তিত্বই 
হইতেছে অচিন্ত্যঙ্ঞকানগোচর বাকেবল অর্থাপত্বি-জ্ঞানগোচর । ইহাই শরীধর ম্বামিপাদের উক্তির 
তাৎপর্য্য এবং এই তাৎপর্ধ্য যে শ্রুতি-স্মতিসন্মত, তাহাও পূর্ব্বে প্রদশিত হইয়াছে । 


(৩) অর্থ পন্তি-ম্তায়ে কল্পিত হেতু । ভেদাভেদের অচিস্ত্য-শক্তি 

কিন্তু এ-স্থলে একটা প্রশ্ন দেখ! দিতেচছ এই যে_স্বামিপাদ বলেন, শক্তি ও শক্তিমানের 
যুগপৎ ভেদাভেদ-সম্বদ্ধ হইতেছে কেবল অর্থপত্তি-জ্বানগোচর । ইহ] হইতে বুঝ। গেল-_ যুগপৎ 
ভেদাভেদের একট। হেতু কল্পিত হইতে পারে। কিন্তু সেই কল্পিত হোতুটীকি? স্বামিপাদ তাহার 
উল্লেখ করেন নাই । উল্লেখ না করার তাতপধ্য বোধ হয় এই যে--“হেতু কল্পনা করিতে চাও কর; 
কিন্তু যুগপৎ ভেদাভেদের অস্তিত্ব অবশ্য স্বীকাধ্য 1” 


শীপাদ জীবগোস্বামীর উক্তি হইতে একটা হেতু অনুমিত হইতে পারে। তিনি বলিয়াছেন-_ 
“ম্বমতে তু অচিস্তাভেদাভেদৌ এব অচিস্তাশক্তিময়ত্বাদিতি ॥ সবর্বস্বাদিনী ॥ বঙ্গীয় সাহিত্য 
পরিষৎ সংস্করণ ॥ ১৪৯ পুষ্ঠা ॥-__অচিস্ত্য-শক্তিময়ত্বশতঃ অচিস্তযভেদাভেদই স্বীকৃত ।” এ-স্থলে কাহার 
অচিস্ত্য-শক্তিময়ত্বের কথা বল। হইয়াছে? ব্রন্ষমের অচিস্ত্য-শক্তিময়ত্ব তাহার অভিপ্রেত বলিয়া মনে 
হয় না। কেননা, তাহাই যদি অভিপ্রেত হইত, তাহ! হইলে ব্রন্ম-শবের উল্লেখ স্বাভাবিক হইত, 
“ব্রহ্মণঃ অচিস্ত্য-শক্তিময়ত্বাং'_-একথাই তিনি বলিতেন। তাহা তিনি বলেন নাই। বিশেষতঃ 
বিষুপুরাণের“শক্তয়ঃ সর্ববভাবানা মচিস্ত্যজ্ঞানগোচরাঃ”-এই বাক্যে সমস্ত বস্তুর শক্তির কথাই বল৷ 
হইয়াছে, কেবল ব্রহ্গ-শক্তির কথা বল! হয় নাই । প্রাকৃত ও অপ্রাকৃত সমস্ত বস্তুর সহিতই তাহাদের 
শক্তিনিচয়ের অচিস্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধ । শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বিষুরপুরাণ-বাক্যের ব্যাপকত্বকে খর্ব 
করিয়া কেবল যে ব্রহ্ম ও ব্রহ্ম-শক্তিতেই সেই বাক্যের তাৎপধ্য পর্যবসিত করিবেন- এইরূপ 
অনুমান সঙ্গত বলিয়। মনে হয় না। শীধরম্বামিপাদ সমস্ত ভাববস্তর ভেদাভেদ-সম্বন্ধকেই তর্কাসহ- 
জ্ঞানগোচর বা কেবল অর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচর বলিয়াছেন এবং পরে বলিয়াছেন__ত্রন্দেরও তাদৃশ শক্তি- 
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সমূহ আছে। “যত এবমতো! ব্রহ্মণোহপি তাস্তথাবিধাঃ শক্তয়ঃ সর্গাদিহেতৃভৃতা ভাবশক্তয়ঃ স্বভাবসিদ্ধাঃ 
শক্তয়ঃ সন্ত্যেব, পাবকস্য দাহকত্বাদি শক্তিব |” 

এই সমস্ত কারণে মনে হয়, ব্রন্মের অচিস্ত্য শক্তিই ভেদাভেদ সম্বন্ধের হেতু -- ইহ! শ্রীপাদ 
জীবগোম্বামীর অভিপ্রেত নহে । “অচিস্ত্ভেদাভেদৌ এব অচিস্ত্যশক্তিময়ত্বাং”_এই বাক্য হইতে 
বুঝ! যায়--“অচিস্ত্য-শক্তিময়ত্ব যেন “ভেদাভেদের”ই বিশেষণ-স্থানীয় । ভেদাভেদের অচিস্ত্য- 
শক্তিময়ত্ব বা অচিস্ত্প্রভাব ব! অচিস্ত্য স্বভাবই যেন শ্রীজীবপাদের অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয়। 
শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহার এমন একট! স্বভাব বা প্রভাব আছে, যাহাতে ভেদ ও 
অভেদ যুগপৎ বর্তমান থাকিতে পারে এবং এই স্বভাব বা প্রভাবটী চিন্তার অতীত। 

ছুই ভাগ উদকজানের সহিত এক ভাগ অম্নজান মিশাইলে যে জলের উদ্ভব হয়, তাহার হেতু 
কি? অর্থাপত্তি-হ্তায়ে বলা যায়, উদকজানের এবং অল্লজানের কোনও এক অচিস্ত্য-শক্তিই হইতেছে 
ইহার হেতু । মিলনকারীর শক্তিতে জলের উদ্ভব হয় না, উদকজানের এবং অল্নজানের মধ্যে হ্বভাবতঃ 
অবস্থিত কোনও শক্তিই হইতেছে ইহার হেতু ; যুক্তিতর্কদ্বারা এই শক্তি নির্ণাত হইতে পারে না, ইহ? 
এক অচিস্তযশক্তি। তদ্রুপ শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে ভেদ ও অভেদ বিদ মান, তাহাদের কোনও এক 
অচিস্তয-শক্তিই হইতেছে তাহাদের যুগপৎ অস্তিত্বের হেতু । 

ব্রহ্মের অচিস্ত্য-শক্তিই যদি পরস্পর-বিরুদ্ধ ভেদ ও অভেদের যুগপৎ অস্তিত্বের হেতু হইত, 
তাহ। হইলে বিষণপুরাণাদি-বাক্যের আলোচন না করিয়া সোজাসোজিই শ্রীজীব বলিতে পারিতেন__ 
ব্রন্মের অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবেই যুগপৎ ভেদ ও অভেদের বিদ্যমানত। সম্ভব হয়। কিন্তু তাহা! তিনি 
বলেন নাই। তিনি বরং শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে ভেদাভেদের অচিস্ত্যত্বের কথাই বলিয়াছেন। 
“স্বরূপাদভিন্নত্বেন চিন্তয়ি তুমশক্যত্বান্ডেদ:, ভিন্বত্বেন চিস্তয়িতুমশক্যত্বাদভেদশ্চ প্রতীয়ত ইতি শক্তিশক্তি- 
মতোর্ডেদাভেদাবেবাঙ্গীকৃতৌ তৌ চ অচিস্তোৌ ইতি ॥ সর্ববসন্বাদিনী ॥ ৩৬-৩৭ পৃষ্ঠা ॥" 

প্রশ্ন হইতে পারে _ “বিচিত্রশক্তিঃ পুরুষঃ পুরাণো ন চান্যেষাং শক্তয়োন্তাদৃশাঃ স্থ্যঃ। একো 
বশী সর্ব্বভন্তরাত্ম। সর্ববান্‌ দেবানেক এবান্বিষ্টঃ ॥ (“আত্মনি চৈবং বিচিত্রাশ্চ হি ॥২১।২৮। ব্রন্মস্থত্রের 
মাধ্বভাষ্যধূত শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিবাক্য )।-_সেই পুরাণপুরুষ বিচিত্র-শক্তিসম্পন্ন ; তাদৃশ-শক্তি অপর 
কাহারও নাই। তিনি এক বশীকারক, সর্বভূতের অস্তরাত্বা, তিনি এক হইয়াও সকল দেবতাতে 
অনুপ্রবিষ্ট।”-- এই শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়, একমাত্র পুরাণ-পুরুষ-ত্রক্মেরই বিচিত্র-শক্তি বা 
অচি্ত্য-শক্তি আছে, অপর কাহারও তাদৃশী শক্তি নাই। যদি ভেদাভেদ-সম্বন্ধের অচিস্ত্য-শক্তি 
স্বীকার করা হয়, তাহ! হইলে উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়। 

ইহার উত্তরে বলা যায়__ত্রত্মের অিস্ত্য-শক্তির একটা অসাধারণ বৈশিষ্ট্য আছে। তিনি 
ডাহার অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবে এক হইয়াও অস্তরাত্মারূপে সর্ব্বভূতে অবস্থিত, সর্ধবদেবতায় অন্ধু- 
প্রবিষ্ট। এই অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবে তিনি অনেক অঘটন ঘটাইতে পারেন। তাহার অচিস্ত্য-শক্তির 


[ ১৮২২ এ 


অচিস্ত্যভেদাভেদবাদ ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ ্‌ 


ব্যাপকত্ব সব্বাতিশায়ী। “ন চান্তেষাং শক্তয়োস্তাদশা: ন্যু””_এই বাক্যে শ্র্তি বলিয়াছেন -ব্রদ্ষের 
অচিস্তয-শক্তির ম্যায় অচিস্ত্য-শক্তি আর কাহারও নাই। তাৎপর্য এই যে-_সর্ববাতিশায়ি-ব্যাপকত্ব 
বিশিষ্টা অচিস্ত্য-শক্তি অপর কাহারও নাই, তাহ1 কেবল ব্রন্মেরই আছে। ভেদাভেদ-সন্বন্ধের 
অচিন্ত্য-শক্তি কেবলমাত্র সেই সম্বন্ধেই সীমীবদ্ধ, তাহার বাহিবে ইহার ব্যাপ্তি নাই। স্থৃতরাং 
ভেদাভেদ-সম্বন্ধের অচিস্ত্য-শক্তিত্ব-_যে অচিস্ত্য-শক্তির ব্যাপকত্ব ভেদাভেদ-সম্বন্ধের বাহিরে নাই, যাহা! 
কেবল সেই সম্বন্ধেই সীমাবদ্ধ, তদ্রপ অচিন্ত্য শক্তিত্ব__ব্রন্ষের সর্বাতিশায়ি-ব্যাপকত্ববিশিষ্টা। অচিস্ত্য- 
শক্তি হইতে ভিন্নৰপ। এক জাতীয় হইলেও ব্যাপকত্বে বিস্তর পার্থক্য । সুতরাং বিবোধ কিছু নাই। 
বিরোধ নাই বলিয়াই ণিমন্ত্রাদিরও অচিস্ত্যশক্তি সকলেবই স্বীকৃত এবং ভাববস্ত্রমাত্রেরই শক্তির 
অচিস্ত্য-জ্জানগোচরত্ব বিষুপুবাণে স্বীকৃত হইয়াছে । উল্লিখিত আলোচনা হইতে মনে হয়-_- 
অর্থাপত্তি-ন্যায়ে ভেদাভেদ সম্বন্ধের উপপত্তির জন্য যে হেতুর কল্পনা করা যাইতে পারে, তাহা 
হইতেছে শক্তি শক্তিমানেব ভেদাভেদ সম্বন্ধেবই এক অচিস্ত্য শক্তি ব। অচিস্ত্য ধশ্ম । 

ঘ। অচিন্ত্যভেদাভেদ-বাদ আধুনিক বিজ্ঞানের সহিত সঙ্গতিপূর্ণ 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামিকথিত শক্তিব যে লক্ষণেব কথা পূর্বেব বলা হইয়াছে, তাহা স্মরণে রাখিয়া 
বিচাব করিলে তাহার পূর্রোলিখিত উক্তির মন্দ পবিষ্ক,ট হইতে পাবে। তিনি বলিয়াছেন-_- 
কাধ্যোনুখ দ্রব্যই (স্বরূপই ) হইতেছে সেই দ্রব্যের শক্তি । স্ৃতবাং দ্রব্য এবং দ্রব্যের শক্তি বস্তুগত 
ভাবে অভিন্ন, কিন্তু তাহাদেব মধ্যে কেবল অভেদ, বা আত্যন্তিক অভেদ স্বীকাৰ করিলেও দোষ 
দেখ। দেয়; কেননা, বস্তুগত ভাবে অভিন্ন হইলেও তাহার সর্বতোভাবে অভিন্ন নহে-- শক্তিতে 
কাধ্যোনুখতা আছে, দ্রব্যে তাহা নাই। এই অংশে তাহাদেব মধ্যে ভেদ আছে, কিন্তু এই ভেদের 
প্রতি লক্ষ্য বাঁখিয়। তাহাদেব মধ্যে আত্যস্তিক ভেদও স্বীকার কব! যায় না ; কেননা, তাহাতে তাহাদের 
মধ্যে যে বস্ত্রগত অতেদ আছে, তাহা অন্বীকৃত হইয়া পড়ে । একটা দৃষ্টান্ত ধরিয়া বিবেচনা! কর! যাউক। 
অগ্নি ও তাহার দাহিকাশক্তি বা! উত্তাপ। দাহিকাশক্তি বা উত্তাপ হইতেছে কার্যোন্ুখ বা স্বপ্রকা- 
শোন্ুখ ( অপরের নিকটে নিজের অন্ুভবোৎপাদক কাধ্যে উন্মুখ ) অগ্নি। অগ্রিদ্রবাটীও অগ্নি, তাহার 
শক্তিও অগ্নি; বস্তগতভাবে উভয়েই এক-তেজোদ্রব্য ; অগ্নি হইতেছে ঘনত্বপ্রাপ্ত তেজ; এবং তাহার 
শক্তি হইতেছে তরলত্বপ্রাপ্ত তেজঃ; কাধ্যোনুখতাবশতঃই তাহার তরলত্ব। অগ্রিদ্রব্যে তেজের এক 
অবস্থা, তাহার শক্তিতে তেজের আব এক অবস্থা ; অবস্থা ভিন্ন হইলেও বস্ত্টী কিন্তু উভয়ত্রই এক-_ 
একই তেজঃ। বন্ত্ুগতভাবে উভয়ে একই তেজঃ বলিয়া! তাহাদের মধ্যে অভেদ বিদ্ভমান। কিন্তু এই 
অভেদকে আত্যনস্তিক অভেদ মনে করিলে তাহাদের অবস্থাগত ভেদ অন্বীকৃত হইয়া পরে ১ কিন্তু 
অবস্থাগত ভেদকে অস্বীকার করিতে গেলে অগ্নির শক্তিই অস্বীকৃত হইয়া পড়ে; স্থতরাং তাহাদের 
আত্যস্তিক অভেদ স্বীকার করা যায় না। আবাব, তাহাদের অবস্থাগত ভেদের প্রতি লক্ষ্য করিলে 
দেখ! যায়, তাহাদের মধ্যে ভেদ বিদ্যমান__অগ্নিদ্রব্যে তেজেব অবস্থা ঘন, শক্তিতে তেজের অবস্থা তরল। 


[ ১৮২৩ ] 


অচিস্ত্যতেদাভেদবাদ ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৪/২৬-অন্ধ 


কিন্ত এই ভেদকে আত্যস্তিক ভেদও বলা যায় না; কেননা, বস্তগতভাবে তাহাদের মধ্যে অভের্দ 
বিদ্মান _ বস্তুগতভাবে উভয়ই তেজঃ। এইরূপে দেখা গেল--অগ্নি এবং তাহার দাহিকা শক্তির 
মধ্যে -সাধাবণ ভাবে শক্তিমান ও শক্তির মধ্যে-_ কেবল ভেদও স্বীকার করা যায় না, কেবল অভেদও 
স্বীকার কর! যায় না। অথচ ভেদ এবং অভেদ যে যুগপৎ বিদ্যমান, তাহাও অন্বীকার করা যায় না। 
কেননা, যে-খানে অগ্নি, সে-খানেই দাহিকা শক্তি বা উত্তাপ ; যে-খানে কন্তরী, সেখানেই কস্তুরীর গন্ধ; 
যেখানেই কন্তবীর গন্ধ, সে-খানেই প্রত্যক্ষ ভাবে বা পরোক্ষ ভাবে কস্তরী বিছ্যমান। ইহ! প্রত্যক্ষ 
সিদ্ধ, অতি প্রসিদ্ধ -__ন্ত্রতবাং অন্বীকাব করাব উপায় নাই। এজন্য শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে ভেদ ও 
অভেদেব যুগপৎ অস্তিত্ব শ্বীকার করিতেই হইবে। অথচ ভেদ ও অভেদের এতাদৃশ যুগপৎ 
অস্তিত্বের কোনও কাবণ নির্ণঘ কবা যায় নাঃ এজন্য ইহাকে অচি্ত্য বল। হয়__চিস্তাভাবন। 


দ্বারা, তর্কযুক্তিব দ্বাবা ইহার কাবণ 'নর্ণয় কবা যায় না। এজন্যই বল। হইয়াছে -শক্তি ও শক্তিমানের 
মধ্যে যে সম্বন্ধ,তাহ। হইতেছে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধ। 


পূর্ব্বেই বলা হইযাছে, শ্রীপাদ জীবগোম্বামী শক্তিব যে লক্ষণের কথা বলিয়াছেন, তাহ! 
আধুনিক-বিজ্ঞনসম্মত। আধুনিক বিজ্ঞান শক্তি ও শক্তিমানেব মধ্যে বস্তগত অভেদ স্বীকার বিয়া 
থাকে । আবার ভেদও স্বীকার করিয়া থাকে ; কেননা, অগ্নিব উষ্কত্ব, মিশ্রিব মিষ্টত্ব, বিষের মারকত্ব, 
ইত্যাদিও বিজ্ঞান স্বীকার কবে। শগ্নি প্রভৃতি দ্রব্যেব শক্তির অস্তিত্ব স্বীকারেই শক্তি-শক্তিমানের ভেদ 
স্বীকৃত হয়! পড়িতেছে। এইবপে দেখা যায - দ্রব্য ও দ্রব্যের শক্তিব যুগপৎ ভেদ এবং অভেদ 
বিজ্ঞানসম্মত । কিন্তু এই ভেদ এবং অভেদের উল্লেখমাত্র বিজ্ঞান করিয়া থাকে , ভেদ এরং অভেদের 
যুগপৎ অস্তিত্বের কোনও কাবণ বিজ্ঞান নির্ণয় কবিতে পারে না ইহা অচিস্ত্য, বিজ্ঞানের পক্ষেও 


অচিন্ত্য। কারণ নির্ণয় কবিতে পাবে না বলিয়া বিজ্ঞান ভেদ ও অভেদের যুগপৎ অস্তিত্বকে 
অস্বীকার করে না, অস্বীকার কবার উপায় নাই । 


এইবপে দেখা গেল-শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর অচিস্ত্-ভেদাভেদবাদের সহিত আধুনিক 
বিজ্ঞানেরও সঙ্গতি আছে । অন্য কোনও মতবাদের সহিত বিজ্ঞানের এইরূপ সঙ্গতি দৃষ্ট হয় না। 


ও। পরক্রক্ম ও তাহার শক্তির মধ্যে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-সন্বদ্ধ শ্রুভার্থাপত্তিজ্ঞানগোচর 
যাহা হউক, যে অর্থাপত্ভি-ন্তায়ের আশ্রয়ে শ্রাপাদ জীবগোস্বামী পরব্রহ্ম ও তাহার শক্তির 


সম্বন্ধকে অচিন্ত্য-ভেদাতেদ সম্বন্ধ বলিয়াছেন, তাহা হইতেছে শ্রুতার্থাপত্তি। কেননা, ব্র্গের স্বাভাবিকী 
শক্তির কথা শ্রুতিতে দৃষ্ট হয়। এই শক্তির সহিত ব্রন্মের ভেদের কথাও শ্রুতিতে দুষ্ট হয়, এজন্থ 
গ্রীপাদ বামান্ুজাদি শক্তি ও শক্তিমানের ভেদেব কথা বলিয়াছেন। আবার ব্রন্মের সহিত 
কাহার শক্তির অভেদের কথাও শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়, এজন্য কোনও কোনও স্থলে শক্তি-শক্তিমানের 
অভেদ-বিবক্ষায় একত্বেব কথাও দৃষ্ট হয়। অথচ, কেবল ভেদ স্বীকার করিলেও যে দোষের 
উদ্ভব হয়, এবং কেবল অভেদ স্বীকার করিলেও যে দোষেব উদ্ভব হয়, তাহাও পুর্বে প্রদর্শিত 
হইয়াছে । সুতবাং ভেদ ও অভেদের যুগপৎ অস্তিত্ব স্বীকার না করিয়া উপায় নাই। ভেদ 
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ও অভেদ যুগপৎ বর্তমান বলিয়াই কেহ কেবল ভেদের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়া! ভেদের কথা বলিয়াছেন, 
আব।র কেহ কেবল অভেদের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়া অভেদেব কথা বলিয়াছেন। ভেদাভেদের যুগপৎ 
অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই উভয় প্রকার বাক্যের সমন্বব সম্ভবপর হইতে পারে। সুতরাং ভেদাভেদ 
সন্বন্ধও শাস্ত্রমম্মত। এইরূপে দেখা গেল _ পরত্রদ্মের শক্তি যেমন শান্ত্রসম্মত, পরব্রন্মের সহিত তাহার 
শক্তির ভেদাভেদও তেমনি শান্ত্রসম্মত__স্ুতরাং অন্বীকার করাযায় না। কিন্তু কিরপে পরস্পর- 
বিরুদ্ধ ভেদ ও অভেদের যুগপৎ অস্তিত্ব স্বীকৃত হইতে পারে ? 

বিষুপুরাণের শ্লোকব্যাখ্যায় শ্রাপাদ শ্রীধরস্বামী বলিয়াছেন--শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যে 
সন্বদ্ধ, তাহা হইতেছে অঠিস্ত্য-জ্ঞ।নগোচর, কেবল অর্থাপত্তি-জ্কানগোচব। পরব্রহ্গ ও তাহার শক্তির মধ্য 
যে সম্বন্ধ, তাহাও হঈতেছে অচিন্তা-ভেদাভেদ-সম্বন্ধ , এই সম্বন্ধ হইতেছে কেবল অর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচর। 
পরকব্রহ্মের শক্তি এবং পরব্রহ্ধমের সহিত তাহাব শক্তির ভেদাভেদ ও শান্ত্রসম্মত বলিয়া পরব্রহ্মের সহিত 
তাহার শক্তির অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-সম্বন্ধ৪ হইবে শ্রুতার্থাপত্তি-জ্ঞনগোচব। 

শ্রুতার্থাপত্তি যে শ্রুতি-স্মতিসম্মত, তাহাও পূর্বে প্রদণিত হইযাছে। স্ৃতবাং শ্রুতার্থাপত্তি 
হইতেছে শব্প্রমাণের তুল্যই প্রামাণ/। ইহার আশ্রয়ে যে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়। যায়, তাহ! কেবল 
স্বকপোল-কল্পনা মাত্র নহে, তাহাও শাস্ত্রসম্মত- _ন্ুতবাং অনপেক্ষণীয়। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী শান্ত্রগ্রমাণ-বলে দেখাইয়াছেন_জীব ও জগৎ হইতেছে স্বরূপতঃ 
পরক্রন্মের শক্তি; জীব-জগতেব অতীত অপ্রাককৃত ভগবদ্ধামসমূহ, ভগবদ্ধামস্থ লীলাপরিকর-সমূহ এবং 
ধামস্থিত বস্তুনিচষ এবং ভগবানের বূপ-গ্ুণ-লীলার্দিও হইতেছে স্ববপতঃ পবত্রহ্ম ভগবানের শক্তি । 
্থৃতবাং এই সমস্তেব সহিত পবব্রহ্ম ভগবানের সম্বন্ধ হইবে- শক্তির সহিত শক্তিমানের যে সম্বন্ধ, 
সেই সম্বন্ধ । শক্তির সহিত শক্তিমানেব সম্বন্ধ হইতেছে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধ। ম্ৃতর।ং পরব্রঙ্গের 
সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধও হইতেছে অগচিস্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধ । আবাঁব, এই সম্বন্ধ হইতেছে 
শ্রুতার্থাপত্তি-হ্যায়-সিদ্ধ | 


২৭। অচিন্তাযা-ভেদ্ান্ডেদবাদেল্স বিশ্পেম্বত্ব 
ক। পরিণামবাদ ও ভেদাভেদব!দ বাদরায়ণ-সম্মত 

সুপ্রসিদ্ধ দার্শনিক পণ্ডিত ভকুটব স্থুরেন্্নাথ দাসগ্প্ত বিশেষ আলোচনার পর 
লিখিয়াছেন 
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মন্মান্বাদ। “এমন কি শঙ্করের নিজের ভাষ্য হইতেও মনে হইতেছে যে, উপরি উক্ত 
আলোচন। সন্তোষজনক ভাবেই প্রমাণ কবিতেছে যে, বাদরায়ণের দর্শন ছিল কোনও এক রকমের 
ভেদাভেদবাদ্দ - ভগবান ব্রহ্ম সমস্ত বস্তুরূপে জগতে থাকিয়াও জগতের অতীত । তিনি ( বাদরায়ণ ) 
বিশ্বাস করিতেন যে, ব্রন্মের _ বরঞ্চ ব্রন্মের শক্তির-_বাস্তব পবিণামই হইতেছে জগৎ। এইরূপ 
পরিণামে ভগবান্‌ নিজে নিঃশেষ হইয়া যায়েন নাই ; তিনি সর্ববদাই মূল অ্রষ্টারূপে বিরাজিত ; বাহিরের 
কোনওরূপ সহায়ত ব্যতীতই তিনি লীলাবশতঃ জগতের স্থট্টি করিয়াছেন । এইরূপে, এই জগং 
হইতেছে ভগবানের শক্তির বাস্তব পরিণাম ; তাহ সত্বেও, তাহাব শক্তিরপে জগতেব সমস্ত বস্তরূপে 
অবস্থান করিয়াও, তিনি জগতের অতীত থাকেন এবং জগৎকে নিয়ন্ত্রিত করেন, সংসারী জীব- 
সমূহকে তাহাদের সংকর্মের জঙ্তা পুরস্কৃত করেন এবং অসৎকর্মের জন্য শাস্তি দিয়া থাকেন।” 


ডক্টর দাসগুপ্তের সুচিস্তিত সিদ্ধান্ত হইতে জানা গেল - স্ৃত্রকর্ত। ব্যাসদেবের (বাদরায়ণের) 
অভিপ্রায় হইতেছে এই যে, এই জগৎ হহতেছে ভগবান্‌ পরব্র্মের শক্তির বাস্তব পরিণাম, ব্রহ্ম 
তাহার এই শক্তিদ্বার জগৎং-রূপে অবস্থান করিয়াও জগতের অতীত এবং জগতের নিয়ন্ত। | 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামীও বলেন- এই জগৎ হইতেছে ব্রন্মের শক্তির__মায়াশক্তির _বাস্তব 
পরিণাম (৩২৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এই পরিণাম-বাদই ব্যাসদেবেব সম্মত বলিয়া কোন৪ এক 
রকমের ভেদ ভেদ-বাদও তাহার সম্মত। কেননা, পরিণামবাদ স্বীকার করিলে ভেদাভেদ-বাদ স্বীকার 
না করিয়। পারা যায় না। 

খ। পরিণামবাদ ও ভেদাভেদবাদ পুরাণসম্মত এবং এবং শঙ্কর-পুর্বববন্তী আচার্ব্যগণেরও সঙ্মত 
যাহ! হউক, উল্লিখিত উক্তির পরে ডকৃটর দাসগুপ্ত বলিয়াছেন £- 
£61]0)9 00061110901 17/,84011569 ০-06, 19 06762911119 10101 60 95801581283 16 28 
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মন্্মানুবাদ। “ইহ নিশ্চিত যে, ভেদাভেদবাদ শঙ্করের পূর্ববর্তী ; ,যহেতু ভেদাভেদবাদই 
অধিকাংশ পুরাণের প্রধান অভিমত। ভেদাভেদবাদ ষে শঙ্কর-পূর্বববস্তাঁ আচার্ধ্যগণেরও সম্মত, 
তাহা ও বুঝা যায়। একথা! বলার হেতু এই । ভর্তপ্রপঞ্চ বোধায়নের উল্লেখ কবিয়াছেন। বৃত্তিকার 
বলিয়। রামানুজ এবং বৃত্তিকার ও উপবধ বলিয়া শঙ্করও এই বোধায়নের উল্লেখ করিয়াছেন। ভর্তৃ- 
প্রপঞ্চ দ্রমিড়াচার্য্যেরও উল্লেখ করিয়াছেন এবং শঙ্কর এবং রামানুজও দ্রমিড়াচাধ্যের উল্লেখ করিয়াছেন। 
ইহারা ( বোধায়ন এবং দ্রমিডাচাধ্যাদি) সকলেই কোনও এক রকমের ভেদবাভেদবাদের কথাই বলিয়া 
গিয়াছেন। 

শঙ্কর তাহার বৃহদারণ্যক-উপনিষদের ভাষ্যে ভর্ত প্রপঞ্চের উল্লেখ করিয়াছেন। শঙ্করভাষ্বের 
টাকাকার আনন্দজ্ঞান বৃহদারণ্যক-শ্রুতির ভর্তৃপ্রপঞ্চকৃত-ভাম্ত হইতে অনেকগুলি বাক্য উদ্ধৃত 
করিয়ছেন। অধ্যাপক এম্‌হিরিয়ন্ন এই বাক্যগুলি সংগ্রহ করিয়া, ১৯২৪ খুষ্টাব্দে মাদ্রাজে যে তৃতীয় 
প্রাচ্য-সম্মেলন হইয়াছিল, তাহাতে এক প্রবন্ধ পাঠ করিয়াছিলেন। তিনি ভর্তৃপ্রপঞ্চের দর্শন এই 
ভাবে বর্ণন করিয়াছেন। যথা -_ভেদাভেদ-জাতীয় অন্বয়-তত্ই ভর্তপ্রপঞ্চের অভিপ্রেত। জীব ও 
জগতের সহিভ ব্রক্মোর সঙ্গন্ধ হইতেছে বছতে একত্বের সন্মন্ধ+ এই অভিমতের একটী ব্যঞ্জনা 
হইতেছে এই যে, জীব এবং এই দৃশ্যমান জগৎ ব্রহ্ম হইতেই উদ্ভূত; সুতরাং ভর্তূপ্রপঞ্চের মতবাদকে 
্রক্মাপরিণামবাদ বলা যায়।” 

[ ১৮২৭ 
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ইহা হইতে জানা গেল-_ভর্তৃপ্রপঞ্চ, বোধায়ন এবং দ্রমিড়াচার্ধয-_ই্হার! সকলেই শঙ্করের 
পূর্ববর্তী আচারধ্য। বোধায়ন ভর্তপ্রপঞ্চেরও পূর্বব্তাঁ। ইহার! সকলেই পরিণামবাদ এবং 
ভেদাভেদবাদ ( ভদাভেদ-মূলক অদ্বয়বাদ ) স্বীকার করিয়াছেন। ইহাতে বুঝা গেল, পূর্বববস্তা 
আচার্যগণও পরিণামবাদ এবং কোনও এক রকমের ভেদাভেদবাদ স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। এই 
বিষয়ে স্ুত্রকার বাদরায়ণের মতের সহিত ইহাদের মতের পার্থক্য কিছু নাই। 

গ। অনিন্ত্য-ভেদাভেদবাদের বৈশিষ্ট্য 

পূর্বববন্তাঁ উপ-অন্ুচ্ছেদদ্বয় হঈতে জানা গেল-_বাস্তব-পরিণামবাদ এবং কোনও এক রকমের 
ভেদাভেদবাদ হইতেছে স্ৃত্রকার ব্যাসদেবের-_স্ৃতরাং বেদাস্তের_সম্মত এবং পুরাণাদি স্মৃতিশাস্ত্রেরও 
সম্মত এবং বোধায়নাদি শহ্কর-পূর্ব আচার্যযগণেরও সম্মত । 

পূর্ববন্তী ক উপ-মন্ুচ্ছেদ হইতে জান! যায় - পরব্রদ্ষের শক্তির বাস্তব পরিণামই ব্যাসদেবের 
(বাদরায়ণের ) সম্মত। গৌড়ীয়-বৈষ্ঞবাচার্্য শ্রীপাদ জীবগোম্বামীও ব্রহ্ম-শক্তির_ ত্রন্মের মায়া- 
শক্তির--পরিণাম এবং এক রকমের ভেদাভেদ-বাদ স্বীকার করিয়াছেন। এইরীপে দেখ! গেল, এই 
বিষয়ে শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর মতবাদের সঙ্গে স্ৃত্রকার ব্যাসদেবের ( ব! বেদান্তের ), স্মৃতিশাস্ত্রের এবং 
শঙ্ষর-পূর্বববন্ত্ণ আচার্ধ্যগণের মতবাদের কৌনও বিরোধ নাই। 

সুত্রকার ব্যাসদেব এবং বোধায়নাদি পূর্ববাচাধ্যগণ বলিয়াছেন_ জীর-জগতের সঙ্গে পরব্রদ্ধের 
সম্বন্ধ হইতেছে কোনও এক রকমের ভেদাভেদ সম্বন্ধ । কিন্তু তাহ কিরূপ ভেদাভেদ? 

এ-সম্বন্ধে ডক্টর দাসগুপ্ত বলেন__ 
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তাৎপর্য । “বেদাস্তে-যষে ভেদাভেদ-তত্বের কথ। বাদরায়ণ বলিয়াছেন, তাহার বাস্তব লক্ষণ 
কি, তাহা বলা বাস্তবিকই শক্ত । কিন্তু ইহ! যে এক বিশেষ রকমের ভেদাভেদ, তাহ। প্রায় 
নিঃসন্দেহেই বলাযায়। শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার সুত্রভাষ্যে মাঝে মাঝে এমন অনেক মন্তব্য লিপিবদ্ধ 
করিয়।ছেন, যাহাদের সহিত তাহার ভাষ্যের সাধারণ ভাবের সহিতও সঙ্গতি নাই, স্থৃত্রের প্রকরণের 
সহিত এবং স্থত্রের প্রকরণ হইতে যে অর্থের প্রভীতি হয়, সেই অর্থের সহিত এবং 
সুত্রের উদ্দেশ্টোর সহিত সঙ্গতি নাই। এই সমস্ত অপ্রাসঙ্গিক মন্তব্য বাদ দিয়া তাহার স্ুত্রভাষ্য 
হইতে যাহ। জান। যায়, তাহা হইতেও বুঝা যায় যে, কোন৪ এক বিশেষ রকমের ভেদাভেদই 
বেদাস্তের অভিপ্রেত। যদি বলা যায়, বেদাস্তে যে বাস্তব-পরিণামের কথা বলা হইয়াছে, তাহ! 
কেবল ব্যবহারিক দৃষ্টিতেই বল! হইয়াছে, উহ। পারমাথিক নহে। তাহা উত্তরে বলা ষায়__ উহা 
যদি কেবল ব্যবহারিকই হয়, তাহ! হইলে পাবমাথিক অর্থবাচক অন্ততঃ একটা স্ৃত্রও তো থাকিবে? 
কিন্ত শঙ্কর নিজেও এইরূপ একটী শুত্রেবও আবিষ্ষাব করিতে পারেন নাই 1৮ 

কিন্ত স্ত্রকার ব্যাসদেবের কথিত এবং বেদাস্তের অভিপ্রেত বিশেষ রকমের ভেদাভেদের 
বাস্তব লক্ষণ কি হইতে পাবে? ভাঙ্কবাচাধ্য ওপাধিক ভেদাভেদের কথা বলিয়াছেন, নিম্বার্কাচাধ্য 
স্ববভাবিক ভেদাছেদের কথা বলিয়াছেন। কিন্ত তাহাদের কথিত ভেদাভেদবাদ বেদান্ত-সম্মত-_ 
স্বতরাং ব্যাসদেবেরও সম্মত হইতে পারে নাঃ কেননা, পূর্বেই প্রদর্শিত হইয়।ছে__তাহাদের 
ভেদাভেদ-বাদের সঙ্গ শ্রতিবাক্যের বিরোধ আছে। 

কিন্তু শ্রীপাদ জীবগে।স্বামী যে অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-বাদের কথা বলিয়াছেন, তাহার সঙ্গে কোনও 
আতি-বাক্যেরই পিরোধ নাই । যে শ্রুভার্ধাপত্তির আশ্রয়ে তিনি তাহার সিদ্ধা।স্ত উপনীত হইয়াছেন, 
তাহাও শ্রতি-স্মৃতিসম্মত । স্ৃতধাং শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর সিদ্ধান্ত যে সর্বশাস্ত্রের অবিরদ্ধ এবং 
শান্্রসম্মত--এক কথায় বলিতে গেলে, সব্বতম্ত্রসিদ্ধাস্ত_ তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। ইহ! 
হইতেছে অচিন্তা-ভেদাভেদ-বাদের একটা বৈশিষ্ট্য । 

অচিস্ত্য ভেদাভেদবাদের অপর বৈশিষ্ট হইতেছে ইহার সর্বাতিশায়ী ব্যাপকত্ব। 

পুর্ববাচাধ্যগণ ব্রন্ষের সঙ্গে কেবল জীব-জগতেরই সম্বন্ধের কথা বিবেচন। করিয়াছেন। কিন্তু 
জীব-জগতের অতীততও অনেক বস্তু আছে। আপ্রাকৃত চিন্ময় ভগবদ্ধাম, ধামস্থিত ভগবানের লীলা- 
পরিকরবৃন্দ, ধামস্থিত অন্যান্ত বস্ত নিচয়, ভগবানের এ্রশ্বধ্যাদি, তাহার রূপঞ্ণলীলাদি এইরূপ 
অনেক বস্ত আছে প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডের অতীত । এই সমস্তের সহিত পরব্রান্মের সন্বন্ধের বিষয় পূরর্বাচাধ্য- 
গণ বিবেচন। করিয়াছেন বলিয়া মনে হয় না; কিন্তু শ্রীপাদ জীবগেস্বামী এই সমস্তের কথাও বিবেচনা 
করিয়াছেন। তিনি শাস্ত্রপ্রমাণ-বলে দেখাইয়াছেন- প্রাকৃত ব্রহ্ষাণ্তের অতীত এই সমস্ত হইতেছে 
পরত্রহ্ম ভগবানের স্বরূপ শক্তির বিলাস--স্থৃতরাং ত্বব্ূপতঃ তাহারই শক্তি । জীব-জগৎ যেমন ব্রন্ষের 
শক্তি, প্রপঞ্চাতীত বস্তুনিচয়ও তেমনি ব্রন্মের শক্তি। প্রপঞ্চ এবং প্রপঞ্চাতীত সমস্ত বস্তই স্বরূপতঃ 
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ব্রহ্মের শত্তি বলিয়া এবং শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-সম্বন্ধ আছে বলিয়! পরিদৃশ্বমান 
মায়িক ব্রন্মাণ হইতে আরম্ভ করিয়। প্রাকৃত ও অপ্রাকৃত রাজ্যের সমস্ত বস্তুর সঙ্গেই পরব্রদ্মের 
অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-সন্বদ্ধ বর্তমান । 

শ্রতি-স্মৃতি হইতে জান। যায়--পরব্রহ্ম স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণ “রসো বৈ সঃ” বলিয়। এবং 
লীল[ব্যপদেশে পরিকর-ভক্তের প্রেমরস-নিধ্যা আম্বাদন করেন বলিয়া অনাদিকাল হইতেই 
অনম্করূপে আত্মপ্রকট করিয়া বিরাজিত। এই সমস্ত অনস্তরূপে আত্মপ্রকট করিলেও তাহার একস 
অক্ষুপ্রই থাকে । তিনি একেই বনু, আবার বহুতেও এক -__“বহুমূর্ত্যেকমুগ্তিকম্‌” বলিয়া অত্র,র তাহার 
স্তব করিয়।ছেন। তাহার এই সকল বহুরূপ স্বরূপতঃ তাহ হইতে অভিন্ন এবং প্রত্যেক রূপই “সর্ধগ 
অনন্থ, বিভু।” সকল বরূপই তাহার মধ্য অবস্থিত। তিনি এবং তাহার এ-সকল স্বরূপ “সর্ধগ, 
অনন্ত, বিভূ” হইলেও লীলান্ুরোধে, স্বরূপতঃ অপরিচ্ছিন্ন হইয়াও যেমন তিনি পরিচ্ছিন্নবৎ প্রতীয়- 
মান, তাহার বিভিন্ন দূপও ম্বরূপে অপরিছিন্ন হইয়াও পরিচ্ছিন্নবং প্রতীয়মান। আবার 
লীলান্নরোধে তিনি যেমন তাহার ম্বরূপতঃ অপরিচ্ছিন্ন, অথচ পরিচ্ছিন্নবৎ প্রতীয়মান ধামে 
বিরাজিত এবং লীলায় বিলসিত, তাহার বিভিন্ন স্বরূপও তদ্রুপ তাহাদের _ স্বরূপতঃ অপগিচ্ছিন্ন 
অথচ পরিচ্চিন্নপৎ প্রতীয়মান-_স্ব-্বধামে বিরাজিত এবং লীলায় বিলসিত। এইরূপে তাহাদের মধ্যে 
ভেদ আছে বলিয়াও মনে হয়। এতাদশ ভেদ এবং অভেদ যুগপৎ নিত্য-বিরাজিত; ইহাও এক 
অচিন্ত্য ব্যাপার । 

এই সমস্ত ভগবতস্বূপের বৈশিষ্ট্যের মূল হইতেছে শক্তিবিকাশের বৈশিষ্ট্য ; তাহাদের মধ্যে 
শক্তির নৃনবিকাশ, আর শ্রীকৃষ্ণে শক্তির পুর্ণ তম বিকাশ; এজন্ঠ তাহাদের এবং শ্রীকৃষ্ণের মধ্যে সম্বন্ধ 
হইতেছে অংশাংশি-সন্বন্ধ_শ্রীকৃষে শক্তিৰ পূর্ণ তম বিকাশ বলিয়া তিনি হইতেছেন অশী এবং 
অন্য ভগবৎ-ম্বরূপে শক্তির ন্যুন --আংশিক-_-বিকাশ বলিয় তাহার হঈতেছেন শ্াকৃষ্ণের অংশ । এই 
অংশাশি-সশ্বন্ধের মূলও হইতেছে শক্তি । এই দিক্‌ দিয়া বিচার কগিলে তাহাদিগকে শ্রীকৃষ্ণের শক্তিও 
মনে করা যায়; মন্ততঃ, স্বরূপে শ্রীকৃষ্ণ এবং অন্য ভগবংস্বরূপের মধ্যে অভেদ-সত্বেও তাহাদের ভেদের 
হেতু যে শক্তি বা শক্তিবিকাশের বৈশিষ্ট্য, তাহ] অস্বীকার করা যায়না। সুতরাং শ্রীকৃষ্ণের সহিত 
তাহাদের সম্বন্ধ হইতেছে, শক্তিমান ও শক্তির সহিত যে সম্বন্ধ, সেই সন্বশ্বই । এইরূপে দেখা 
গেল -পরক্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহার অনস্তন্বরূপের সম্বন্ধ ও হইতেছে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-সন্বন্ধ | 

আবার শ্রুতিস্থৃতি হইতে ইহাও জানা যায় যে, ভগবান্‌ এবং তাহার নাম অভিন্ন, নাম ও 
নামীতে কোন৪গ ভেদ নাই। আবার পুথগ ভাবে নামকীর্তনাদির এবং নামের মোক্ষাদিদায়িনী ও 
ভগবদ বশীকরণীশক্তির কথা বিবেচনা করিলে এবং “কলিকালে নামরূপে কৃষ্ণ অবতার ॥ শ্রীচৈ,চ, 
১।১৭।১৯।৮-বাকোর কথ! বিবেচন। করিলে নাম ও নামীর মধ্যে ভেদের কথাও জানা যায়। নাম ও 
নামীর মধ্যে এতাদৃশ ভেদ এবং অভেদও এক অচিস্ত্য ব্যাপার । 
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নামের মোক্ষাদদিদায়কত্ব এবং ভগবদবশীকরণ-সামধ্যের কথা বিবেচনা! করিলে নামকে তাহার 
শক্তিও বলা যায়। নামসঙ্থীর্তন হইতেছে শুদ্ধ! সাধনভস্তির একটা অঙ্গ । শুদ্ধ! সাধনভক্তি হইতেছে 
শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তিরই বৃত্তিবিশেষ (৫1৫৪-অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য )-_স্থতরাং তত্বতঃ ত্বরূপশক্তিই । এই 
দিক্‌ দিয়া বিচার করিলে ভগবন্নামকেও ভগবানের শক্তি মনে করা যায়। সুতরাং নামের সহিত 
নামী ভগবানের সম্বন্ধও হইতেছে, শক্তি ও শক্তিমানের সহিত যে সম্বন্ধ, সেই সম্বন্ধই__অচিম্তা-ভেদাভেদ 
সন্বহ্ধা। 

এইরূপে জানা গেল _জীব-জগৎ, জগতিস্থ বস্তনিচয়, মায়ীতীত ভগবদ্ধাম, ভগবদ্ধামস্থি ত- 
বস্তুনিচয়, ভগবানের নাম-রূপগ্ুণ-লীলাদি, লীলাপরিকরাদি, অনস্তভগবং-ম্বরূপাদি যে-স্থানে যাহা 
কিছু আছে, তংসমস্তেব সঙ্গে পরব্রহ্গ স্বয়ংভগবানের সম্বন্ধ হইতেছে অচিন্ত্য ভেদাভেদ-সন্বন্ধ। 

এজন্যই বলা যায় গ্ঁড়ীয় বৈঝ্ঃবাচার্ধযদের অচিন্ত্য ভেদাভেদবাদটার ব্যাপকত্ব সর্ববাতিশায়ী , 
এতবড় ব্যাপকত্বের কথা আর কেহই বলেন নাই । 

অচিস্তাভেদাভেদ-বাদেব আর একটা অপুর্ব বৈশিষ্ট্য হইতেছে এই যে, ইহ] আধুনিক 
বিজ্ঞানসম্মত্ত | ভূমিকায় “আধুনিক বিজ্ঞান ও অঠিস্তা-ভেদাভেদ-বাদ”-_ প্রবন্ধ ভ্রষ্টব্য। ভূমিকা ১৩৯ 
পৃষ্ঠা ; পূর্ববর্তী ক (১) এবং খ উপ-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টবা ]। অন্য কোনও মতবাদ আধুনিক 
বিজ্ঞানসম্মত নহে । 

অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-বাদের আরও বিশেষত্ব এই যে_-ইহাতে সকল শ্রুতিবাক্যেব প্রতিই 
সমান মধ্যাদা প্রদশিত হইয়াছে, ব্যবহারিক বলিয়া কোনও শ্রুতিবাক্যের প্রতিই উপেক্ষা 
প্রদর্শন করা হয় নাই, জীব-জগদাদি সত্যবস্তর মিথ্যাত্বও প্রতিপাদন করা হয় নাই, শ্রুতিবিহিত 
ব্রন্মের শক্তিকেও অস্বীকার কর! হয় নাই, মায়ারও শ্রুতি-স্মৃতিবিহিত সন্তোষজনক সমাধান পাওয়। 
যায়, মুখ্যাবৃত্তি পবিত্যাগ করিয়া শ্রুতিবাক্যের ব্যখ্যানে অবৈধ-ভাবে লক্ষণার আশ্রয়ও নিতে হয় ন1। 

জীব-ত্রন্ষের ভেদ-বাচক এবং অভেদ-বাচক আপাতদৃষ্টিতে পবস্পব-বিরোধী শ্রুতিবাক্য- 
গুলিরও অতি সুন্দর সমন্বয় এই অচিস্ত্য তেদাভেদ-তত্ব হইতে পাওয়া যায়। জীব ও ব্রন্মের মধ্যে 
অচিন্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধ বলিয়া, ভেদবাচক-শ্রুতিবাক্যে ভেদদৃষ্টিব প্রাধান্য এবং অভেদব[চক শ্রুতি- 
বাক্যে অভেদ-দৃষ্টির প্রাধান্য স্চিত হইয়াছে । আর জীব ব্রন্মের শক্তিন্ূপ অংশ বলিয়া অংশ-অংশী- 
জ্ঞানে জীব-ব্রদ্মের ভেদাভেদের কথা বল৷ হইয়াছে । 


২৮। অলচিভ্ত্যনভ্িলাভেিদ-বাদ ও আহ্হব্র-তত্তব 

প্রশ্ন হইতে পারে, শ্রুতি ব্রহ্মকে অদ্বয়-তত্ব বলিয়াছেন। “একমেবাদ্বিতীয়ম্-_ব্রহ্ম 
হইতেছেন এক এবং অদ্ধিতীয়।” ব্রহ্মব্যতীত দ্বিতীয় কোনও বস্তু কোথায়ও নাই, ব্রন্মের কোনও 
ভেদ নাই। কিন্তু অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-বাদে অভেদ স্বীকৃত হইলেও ভেদও স্বীকৃত হইয়া! থাকে । স্থৃতরাং 
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ব্রন্মের অদ্ভিতীয়ত্ব কিরূপে সিদ্ধ হইতে পারে ? বিশেষতঃ এই অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-বাদ হইতেছে বাস্তব 
পরিণামবাদের উপর প্রতিষ্ঠিত ; বাস্তব-পরিণাম-বাদে জীব-জগদাদির বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকৃত হয়। 
জীব জগদাদির যদি বাস্তব অস্তিত্বই থাকে, তাহা হইলে জীব-জগদাদিই তো ব্রদ্মের ভেদ হইয়া 
পড়ে। তাহাতে কিরূপে ব্রহ্গের অছয়ত্ব রক্ষিত হইতে পারে? 

এতাদৃশ প্রশ্রের উত্তরে বক্তব্য এই যে, ব্রহ্মসম্বন্ধে শ্রুতি “একমেবাদ্বিতীয়ম্” যেমন বলিয়াছেন, 
তেমনি আবার “সব্বং খন্বিদং ব্রহ্ম -এই সমস্তই (দৃশ্যমান জীব-জগত সমস্তই ) ব্রন্ম”__একথাও 
বলিয়াছেন এবং “এতদাত্মামিদং সর্ধবম্‌- এই জীব-জগত সমন্তই ব্রন্মাত্মক”-তাহ।ও বলিয়াছেন। ইহ! 
হইতেই বুঝ! যায়--জীব-জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার কবিয়াই ব্রচ্গকে “একমেবাদ্বিতীয়ম্‌” বল! 
হইয়াছে। সমস্ত ব্রঙ্গাত্ম্ “এতদাত্বামিদংসবর্বম৮-_বলিয়াই, কোনও ব্তুই ব্রহ্মাতিরিক্ত নহে বলিয়াই, 
এই সমস্তের বাস্তব অস্তিত্ব সব্বেও ব্রহ্ম এক এবং অদ্ধিতীয়। 

কেবল জীব-জগংই যে ব্রঙ্মাত্বক বা ব্রন্ষের প্রকাশ, তাহা নহে । “বদস্তি তৎ তত্ববিদস্তত্বং যজ 
জ্ঞানমদ্বয়ম। ব্রন্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি শব্যতে । শ্মাভা, ১/২।১১॥৮-শ্লেকের উল্লেখ করিয়া 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে বলিয়াছেন__“অদ্বয়মিতি তস্ত।খণুত্বং নিদ্ধিশ্টান্স্য তদনন্যত্ব- 
বিবক্ষয়! তচ্ছক্তিত্বমেবাঙ্গীকরোতি। তত্র শক্তিবর্গলক্ষণতদ্বন্মতিরিক্তং কেবলং জ্ঞানং ব্রন্মেতি শব্দযতে, 
অন্তধ্য।মিত্ময়-মা য়াশক্তি প্রচুব-চিচ্ছক্ত্যংশবিশিষ্টং পবমাত্মেতি, পরিপুর্ণসর্বশক্তিবিশিষ্টং ভগবানিতি ॥ 
ভক্তিসন্রর্ভঃ। শ্রালপুধীদাস মহ্োদয়-সম্পাদিত ॥৬॥-__ অদ্ধয-পদে সেই তত্বের অখণ্ত্ব নির্দেশ করিয়া 
সেই তত্বের সহিত অন্তের মনন্যত1 ( ভিন্নতা) দেখা ইবার মভিপ্রায়ে তাহার ( সেই তব্বের) শক্তিন্বই 
স্বীকার করিতেছেন। শক্তিবর্গলক্ষণ-তদ্বন্মীতিবিক্ত কেবল জ্ঞান হইতেছে ব্রন্ম-শব্দবাচা ; অন্তধ্যামিত্ব- 
ময় মায়াশক্তি প্রচুর চিচ্ছক্তির অংশবিশিষ্ট বস্তু পবমাত্বা-শব্ববাচ্য এবং পরিপূর্ণ-শক্তিবিশিষ্ট বস্তু 
ভগবান-শববাচা।; 

ইহাব পরে-_ ব্রহ্ম, পরমাত্মা ও ভগবান-_-এই আবির।বত্রয়যুক্ত তত্বের সাক্ষাৎকার যে 
তক্তিদ্বারাই সম্ভবপর হইতে পারে, তাহা দেখাইবার উদ্দেশ্যে উল্লিখিত শ্রীমদূভাগবত-শ্লোকের 
পরবর্তাঁ “তচ্ছৃদ্দধা না মুনয়ো জ্ঞানবৈরাগ্াযুক্তয়া ৷ পশ্যন্ত্যাত্মনি চাত্মানং ভক্ত্যা শ্রতগৃহীতয়া ॥ শ্রীভা, 
১২।১২।৮-প্লোকের উল্লেখ করিয়া তাহার আলোচনা-প্রসঙ্গে তিনি লিখিয়াছেন -কীদৃশং তত? 
আত্মানং স্বরূপাখ্য-জীবাখ্য-মায়াখ্য-শক্তীনাদা শ্রয়ম ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥৭॥ শ্্ীলপুবীদাস মহাশয়-সংস্করণ ॥__ 
সেই আত্মা বা পরতন্ব কিন্ূপ ? তিনি স্বরূপ-শক্তি, জীবশক্তি ও মায়াঁশক্তির আশ্রয়।” 

এই প্রসঙ্গে শ্রী শ্রীভগবৎসন্দর্ভেও তিনি লিখিয়াছেন-_ ব্রহ্ম স-রূপে পৃথিব্যা দিরূপ দ্ুলকার্ধ্য, 
প্রকৃত্যাদিরূপে তিনি অসৎ-নুল্মকারণ, এই ছুঈ বহিরঙ্গ-বৈভবেব অতীত ভ্রীবৈকুগঠাদি হইতেছে তাহার 
স্বরূপ-বৈভব, শুদ্ধজীন হইতেছে তাহার তটস্থ-বৈভব-ইত্যাদি। “যদ্ত্র্ম সং স্থুলং কাধ্যং পৃথিব্যাদিরূপম্‌, 
অসৎ স্ৃঙ্ষমং কারণং প্রকৃত্যাদ্িরপম, তয়োর্হিরঙ্গ-বৈভবয়োঃ পরং স্বরূপ-বৈভবং শ্রীবৈকুষ্ঠাদিরূপম, 


| ১৮৩২ ] 


অদ্বয়তত্্র ] ত্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1২৮-অন্থু 


তটস্থ-বৈভবং শুদ্ধজীবরূপঞ্চ-ইত্যাদি ॥ ১৬ অন্ুচ্ছেদ। শ্রীল পুরীদাস মহাশয় সংস্করণ।” সেই 
অনুচ্ছেদেই তিনি আরও বলিয়াছেন _-“একমেব তৎ পরমং তত্বং স্বাভাবিকাচিস্ত্যশক্ত্যা সর্বর্বদৈব 
স্বরূপ-তদ্রুপবৈভব-জীব-প্রধানরূপেণ চতুর্দাবতিষ্ঠতে, স্ুর্যাস্তর্মগুলস্থতেজ ইব মগ্ডলতদ্বহির্গতরশ্মি-তৎ 
প্রতিচ্ছবিরূপেণ ।-_ এক অদ্বিতীয় পরম-তত্বই স্বীয় স্বাভাবিকী অচিস্ত্যশক্তির দ্বার সর্বদাই ভগবৎ- 
স্বরূপ, স্বরূপ-বৈভব ( ভগবদ্ধামাদি ), জীব ও প্রধান (জগৎ ) রূপে চতুর্ধ বিরাজিত।” 

এই সমস্ত উক্তি হইতে জানা গেল--একই পরম-তন্্ব শত্তিবর্গ-লক্ষণ-তদ্বন্মী তিরিক্ত কেবল- 
জ্ঞানস্বরূপ ব্রহ্মরূপে, অন্তর্ধযামী পরমাত্বীৰপে, অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপরূপে, অনস্ত ভগবদ্ধামাদিকূপে' 
এরং জগদ্ধেপে বিরাজিত। ভগবদ্ধামাদি তাহার স্বরূপশক্তির বৈভব, শুদ্ধজীব তাহার জীবশক্তির বৈভৰ 
এবং জগৎ তাহার মায়াশক্তির বৈভব। এই সমস্তরূপে এক পরম-তন্ত্ই বিরাজিত বলিয়া এই 
সমস্তের দৃশ্যমান পৃথক্‌ অস্তিত্ব সত্বেও পরম তত্বের অদ্ধয়ত্ব সিদ্ধ হয়। কেননা, এই দৃশ্যমান ভেদ- 
স্বরূপ জীব-জগদাদি পরমতত্বের বাস্তবভেদ নহে । জীব-জগদাদি যে পরব্রহ্ষের বাস্তব ভেদ নহে, 
তাহ] বুঝিতে হইলে ভেদ ও অভেদের স্বরূপ সম্বন্ধে একটু আলোচনার প্রয়োজন । 

ক। ভেদ ও অভেদ 

দার্শনিক দৃষ্টিতে ভেদ কাহাকে বলে এনং অভেদই বা কাহাকে বলে, তাহ পূর্বরবন্থী ৪৩- 
অনুচ্ছেদে বিবৃত হইয়াছে । ছুইটী বস্তুর প্রত্যেকেই যদি স্বয়ংসিদ্ধ, অন্যনিরপেক্ষ হয়, তাহা হইলেই 
তাহাদের একটীকে অপরটীর ভেদ বলা যায়। যদি একটী বস্তু কোনও বিষয়ে অপরটীর অপেক্ষা 
রাখে, তাহা হইলে তাহাদের মধ্যে আতাস্তিক ভেদ আছে বলিয়! স্বীকার করা যায় না। 

পূর্বববস্তাঁ ৪1৪-অনুচ্ছেদে প্রদশিত হইয়াছে, ভেদ তিন প্রকার _সজাতীয়, বিজাতীয় এবং 
স্বগত। 

শ্রীপাদ জীবগেস্বামী বলেন-_-ব্রন্ষের স্বয়ংসিদ্ধ সজাতীয় ভেদও নাই, এবং স্বয়ংসিদ্ধ বিজাতীয় 
ভেদও নাউ । “অদ্রয়ত্বং চাস্ স্বয়ংসিদ্ধ-তাদৃশাতাদৃশ-তত্বাস্তরাভাবাৎ স্বশক্ত্যেক-সহায়ত্বাৎ পরমাশ্রয়ং 
তং বিনা তাসামসিদ্ধত্ব।চ্চ ॥ তত্ব-সন্দর্ভঃ ॥ ৫১ অনুচ্ছেদ ॥ বহরমপুর সংস্করণ ॥ ১২৩-১২৪ পৃষ্ঠা ॥-_ব্রন্গ 
কেবল স্ব-শক্ত্যেক-সহায় ( অর্থাৎ স্বয়ংসিদ্ধ ); তাহার তাদৃশ (অর্থাৎ সজাতীয় ) অন্য কোনও তত্ব নাই 
এবং অতাদৃশ ( বা বিজাতীয়) অন্য কোনও তত্বও নাই ; এজপ্ভ তিনি অদ্ধয়--তত্বাস্তররহিত। তিনিই 
শক্তি সমূহের পরম আশ্রয়, তাহা ব্যতীত শক্তি সিদ্ধ হয় না, অর্থাৎ ব্রহ্ম না থাকিলে তাহার শক্তিও 
থাকিতে পারে ন। (স্ুৃুতর1ং শক্তির পরিণাঁমািও থাকিতে পারে না )1” 

খ। জাতীয় ভেদহীনতা 

ব্রহ্ম হইতেছেন চিদ্বস্ত। জীবও চিদ বস্তু; ভগবদ্ধাম, ভগবৎ-পরিকর এবং অনস্ত ভগব- 
স্বরূপ__ইহারাঁও চিদ বস্ত : অথচ তাহাদের পৃথক্‌ অস্তিত্ব আছে। সুতরাং মনে হইতে পারে, ইহারা 
ব্রন্মের সজাতীয়--একই চিৎ-জাতীয় বলিয়া, ব্রন্মের সজাতীয়__ভেদ ; কিন্তু ইহারা কেহই স্বয়ংসিদ্ধ 
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নহেম। নিজেদের অস্তিত্বাদির জন্য ইহার! সকলেই ব্রদ্মের অপেক্ষা রাখেন। ব্রহ্ম আছেন বলিয়াই 
ইহাদের অস্তিত্বাদি, ত্রদ্মের অভাবে ইহাদের অস্তিত্বাদিই অসম্ভব । যেহেতু, জীব হইতেছে বর্ষের শক্তি 
_ চিদ্রপা জীবশক্তি, অথব। জীবশক্তিবিশিষ্ট ব্রন্মের অংশ ( ২।১৪-মনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ধাম-পরিকরাদিও 
হইতেছেন ব্রন্মের শক্তি _-ন্বরূপ-শক্তির বিলাস, অথব1 ম্ববপ-শক্তিবি।শষ্ট ব্রন্মের অংশ । ভগবং- 
স্বরূপসমূহও স্বরূপ-শক্তিবিশিষ্ট পরব্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের অংশ। এই সমস্তের কেহই স্বয়ংসিদ্ধ নেন বলিয়া 
ব্রন্মের সজাতীয় ভেদ হইতে পারেন না। স্মুতরাং ব্রহ্ম হইতেছেন সজাতীয়-ভেদশূন্য । “ততম্বরূপ- 
বস্ত,স্তরাণাংচ তচ্ছক্তিরূপত্বাৎ ন তৈঃ সজাতীয়োইপি ভেদঃ ॥ সর্ধ্বসন্থ'দিনী ॥ সাহিত্যপরিষৎ-সংস্করণ ॥ 
৫৬ 1”? 


গা। বিজাতীয় ভেদহীনতা 
ছঃখসঙ্কুল জড় মায়িক ব্রহ্মাণ্ড জড় বলিয়! চিদবিরোধী ; আর ব্রহ্ম হইতেছেন আনন্দস্বরূপ 


চিদ বস্তু। সুতরাং মনে হইতে পারে _মায়িক ব্রহ্মাণ্ড চিৎস্বরূপ ও আনন্দম্বরূপ ত্রন্মের বিজাতীয় ভেদ; 
কিন্তু তাহা নয়। কেননা, জড়রূপ। মায়াশক্তি ব্রন্মেরই শক্তি বলিয়৷ ব্রহ্মেব অপেক্ষা রাখে । জগৎ 
এই মায়াশক্তিরই পরিণতি । মায় এবং মায়ার পরিণতি ত্রঙ্গাণ্, ব্রহ্মনিরপেক্ষ স্বয়ংসিদ্ধ বস্ত 
নহে বলিয়া, বস্তুতঃ ব্রন্মের ভেদই নহে । ন্তরাং ব্রঙ্গের বিজাতীয় ভেদও নাই। “ন চাব্যক্তগত- 
জাড্যতুঃখাদিভিঃ বিজাতীয়ো ভেদ অবাত্তস্যাপি তচ্ছক্তিরপত্বাৎ ॥ সর্ববসন্থাদিনী। সাহিত্যপরিষৎ ॥ 
৫৬ পৃষ্ঠা! 1” 

বিজাতীয় ভেদহীনত। সম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী অন্য হেতুরও উল্লেখ করিয়াছেন। তিনি 
বলেন - অথবা, নৈয়ায়িকগণ যেমন জ্যোতির অভাবকেই তমঃ ( অন্ধকার ) বলিয়া অভিহিত করেন, 
সেইরূপ ভাবে বলা যাইতে পারে যে, যাহা জড় এবং গ্রুখ বলিয়া অনুভূত হয়, তাহ] মায়াকৃত 
চিদানন্দশক্তির তিরোভাব হইতেই উদ্ভুত হয় ( অর্থাৎ জড় হইতেছে চিৎ-এর তিরোভাবমাত্র এবং 
চুখ হইতেছে আনন্দের তিরোভাব মাত্র; ইহারা অভাবাত্মক )। অভাবের অন্ুভাব ব্যতীত 
ইহা অপর কোনও পদার্থ নহে । উহা অভাবমাত্র। অভাব-নামক কোনও ভিন্ন পদার্থ হইতে জড়- 
হুঃখের উদ্ভব হয় না। তাহাই ষদি হইত, তাহা হইলে বলিতে হয়-_-বিজাতীয় ভেদই আপতিত হয়। 
কেবলাদ্বৈতবাদীদের পক্ষেও এইরূপ ভেদ-ম্বীকার অপরিহার্য হইয়া পড়ে। “অথবা, নৈয়ায়িকানাং 
'জ্যোতিরভাব এব তমঠ তখাঙ্গীকৃত্য তাদৃশচিন্তান্রভাব-মায়াকৃত-চিদানন্দ-শক্তি-তিরোভাব-লক্ষণাভাব- 
মাত্র-শরীরত্বেন নির্ণেতব্যত্বাদিতি ; ন চাভাবেনৈব। তহি বিজাতীয়হসৌ ভেদ আপতিত ইতি। 
বক্তব্যম। কেবলাদ্বৈতবাদিনামপি তদপরিহাধ্যত্বাং ॥ সর্ব্বসন্থাদিনী ॥ ৫৬ পৃষ্ঠা ।” 

তাৎপর্য্য হইতেছে এই যে- ব্রহ্গাণ্ডের জডত্ব ও ছুঃখ কোনও ভাববস্ত নহে। জড়ত্ব হইতেছে 
চিং-এর অভাব এবং ছুঃখ হইতেছে আনন্দের অভাব । এই অভাব হইতেছে মায়াকৃত। অভাবাত্মক 
বলিয়া জড় ও দুঃখের বস্তত্বই সিদ্ধ হয় না? সুতরাং জড়-ছুখেময় জগংও ভেদ বলিয়া গণ্য হইতে 
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পারে না। আর, অভাবকে যদি একটী ভাববস্ত্ব বলিয়া মনে করা হয়, তাহা হইলে এই অভাবই 
ভাবরূপ ব্রক্মবস্তর বিজাতীয় ভেদ হইয়া পড়ে; কিন্তু তাহা কেবলাদ্বৈতবাদীরাও স্বীকার 
করেন না। 

ঘ। স্বগতভেদ-হীনতা! 

ব্রন্মের স্বগতভেদও নাই। ম্বগত অর্থ নিজের মধ্যে। ম্বগত ভেদ বলিতে আভ্যন্তরীণ 
ভেদ বুঝায়। 

যে বস্ত্র একাধিক উপাদান আছে, উপাদান-ভেদে তাহার মধ্যেই স্থগত ভেদ থাকিতে 
পারে। যেমন দালানের ইট, চুণ, লোহা, কাঠ ইত্যাদি; এই সমস্ত উপাদান পরম্পর বিভিন্ন) 
ইহার] দালানের স্বগত ভেদ । আবার উপাদানের বিভিন্নতাবশতঃ তাহাদের উপর শক্তির ক্রিয়াও 
বিভিন্ন হইবে । পরস্পরের সহিত তাহাদের মিলনে পরিমাণের তারতম্যান্থসারে দালানের বিভিন্ন 
অংশে কোনও শক্তির ক্রিয়া ও বিভিন্নরূপে অভিব্যক্ত হইবে । শক্তিক্রিয়ার এইরূপ বিভিন্ন অভিব্যক্তি 
বা বিভিন্ন অভিব্যক্তির হেতু ও দালানের স্বগত ভেদ। ত্রন্মে এইরূপ কোনও ভেদ থাকিতে পারে না; 
কারণ, ব্রহ্ম হইতেছেন চিদঘন বা আনন্দঘন বস্ত্। ব্রন্মে চিৎ বা আনন্দ ব্যতীত অপর কোনও 
বন্তই নাই; একই চিদবস্ত বা আনন্দবস্ত একই ভাবে ব্রন্ে সব্বত্র বিরাজিত। উপাদানগত ভেদ 
ন1 থাকাতে ব্রন্মের যে কোনও অংশেই যে কোনও শক্তি অভিব্যক্ত হইতে পারে । জীবের জড় দেহ 
ক্ষিতি, অপ তেজ-আদি পঞ্চভৃতে নির্মিত; এই পঞ্চভৃতের পরিমাণও সর্বত্র সমান নহে ; চক্ষুতে 
তেজের ভাগ বেশী বলিয়! চক্ষুর দৃষ্টিশক্তি আছে; কিন্তু শ্রবণশক্তি নাই ; কর্ণে শবগুণ মরুতের ভাগ 
বেশী বলিয়। কর্ণের শ্রবণশক্তি আছে, কিন্তু দর্শনশক্তি নাই; ইত্যাদি । এ-সমস্ত হঈল জাঁবদেহের 
স্বগত ভেদ। চিদেকরপ ব্রহ্মবস্তরতে বিভিন্ন উপাদান নাই বলিয়া এজাতীয় পার্থক্য থাকিতে পারে 
না । তাই ব্রহ্মসংহিতা বলিয়াছেন_-“অঙ্গানি যস্য সর্বেন্ড্িয়বৃত্তিমস্তি_তাহার সকল অঙ্গই সকল 
ইন্দ্িয়ের শক্তি ধারণ করে।” ইহ! তাহার স্বগত-ভেদহীনতার পরিচায়ক । 

একটা চিনির পুতুল , তাহার হাত, পা, নাক, কান ইত্যাদি আছে; স্ৃতরাং আপাতঃ দৃষ্টিতে 
পুতৃলটার স্বগত ভেদ আছে বলিয়৷ মনে হইতে পারে; কিন্তু তাহার সর্বত্র একরপ মিষ্টত্ব বিরাজিত, 
একই উপাদান, শ্ুতরাং বস্তৃতঃ ভেদ নাই। ভিন্ন ক্রিয়ার উৎপাদনেই ভেদ বুঝাইতে পারে । পুতুলের 
সর্বত্রই একই ক্রিয়া__মিষ্টত্ব। পূর্ব্বোলিখিত ব্রহ্মসংহিতা-বাক্য হইতে জানা যায়, ব্রন্মের সবব'ত্রই 
ক্রিয়াসাম্য ; সুতরাং স্বগত ভেদ আছে বলিয়া মনে করা যায় না। ইহা। হইল ত্রন্মের ব্বগত-ভেদ- 
হীনতারএকটী দিক । আরও বিবেচনার বিষয় আছে। 

প্রশ্ন হইতে পারে, ব্রন্মের তো। অনেক রূপের কথ শুনা যায়। তাহার যদি অনেক রূপ 
থাকে, তাহার স্বরূপ-ভেদ স্বীকার করিতেই হইবে? ইহার উত্তরে শ্রাজীবগোম্বামিপাদ তাহার 
সর্ব্বসম্বাদিনীতে (৫৫ পৃষ্ঠায় ) বেদাস্তরদর্শনের “ন ভেদা্দিতি চেগুন প্রত্যেকমতদ, বচনাৎ” ৩।২।১২।৮- 
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সুত্রের উল্লেখ করিয়াছেন। এই স্থত্রের গোবিন্দভাষ্তের মন্ এইরূপ। “এতদ ব্রহ্ম অপূর্ধ্ম্‌ 
অনপরম্‌ অনস্তরম্‌ অবাহাম.। আত্ম! ্রহ্ম সব্বনুভৃতিরিত্যন্ুশাসনমিতি বৃহদারণ্যকে সবেষাং বূপাণাম, 
এঁক্যোক্তেরিত্যর্থঃ।__-এই ব্রহ্ম অপূর্বব, অনপর, অনস্তর, অবাহ্, আত্মা, ব্যাপক এবং সর্ববানুভূতিম্বরূপ 
_-এই বৃহদারণ্যক বাক্যে, অনন্ত প্রকাশে (বন্ুরূপেও) ব্রন্মের একত্বের ভাবই ব্যক্ত হইয়াছে ।” 

এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বেদাস্তদর্শনের পরবর্তী স্ুত্রটারও উল্লেখ করিয়াছেন। 
অপি চৈবমেকে ॥৩।২।১৩।-__এই স্ত্রের গোবিন্দভাষ্য বলেন_-কোনও কোনও বেদশাখাধ্যায়ী বলেন, 
ব্রহ্ম অমাত্র এবং অনস্তমাত্র ; তাহাদের মতে ব্রহ্ম অভিন্ন এবং অনস্তরূপ ৷ অমাত্র অর্থ-ন্বাংশভেদশৃম্য ; 
আর অনেকমাত্র অর্থ--অসংখ্য-স্বাংশবিশিষ্ট । তাৎপধ্য এই ষে-তাহার অংশের ভেদ নাই, সংখ্যাও 
নাই। (কথাগুলি পরম্পর-বিরোধী বলিয়া মনে হয়; সমাধান এই )। স্মৃতি বলেন--একই 
পরমেশ্বর বিষু যে সর্বত্র অবস্থিত, তাহাতে সংশয় নাই । তিনি এক হইয়াও স্বীয় এশ্বধ্য-প্রভাবে 
সূর্য্যের ন্তায় বহুরূপে প্রতিভাত হইয়া থাকেন। “এক এব পরো বিষু্ সর্ধত্রাপি ন সংশয়ঃ। এশ্বধ্যা- 
দ্রুপমেকঞ্চ স্র্যযবদ বহুধেয়ত ইতি স্মৃতেশ্চ ৮ (একোহইপি সন্‌ যো বন্ুধা বিভাতি ॥ গোঁপালতাপনী 
শ্রুতি)। বৈদ্রধ্যমণি যেমন দষ্ট ভেদে বনুরূপে প্রতিভাত হয়, অভিনয়কারী নট যেমন অনেক প্রকার 
ভাব প্রক।শ করিয়াও নিজে একই স্বরূপে অবস্থিত থাকে, তদ্ররপ ত্রন্ম ধ্যানভেদে বিভিন্নরূপে প্রতিভাত 
হইলেও স্বীয় স্বরূপ ত্যাগ করেন না । (একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ । একই বিগ্রহে করে নানাকার 
রূপ ॥ শ্রীচৈ, ব. স্থ।৯।১৪১ ॥) 

উক্ত বেদাস্তত্থত্রের মন্্য হইতে জানা গেল- ব্রহ্ম বহুরূপে প্রতিভাত হইয়াও তাহার 
একরূপতা ত্যাগ করেন না। বহু রূপেই তিনি একরূপ। “বন্ুমূর্ত্যেকমৃত্তিকম ॥ গ্রীভাগবত।» 
ব্রহ্ম কখনও একরূপত। ত্যাগ করেন ন! বলিয়াই তাহাতে স্বগত-ভেদের অভাব স্ুচিত হইতেছে। 

শ্রীজীবপাদ উক্ত আলোচনার উপসংহারে বলিয়াছেন- অন্যবস্তর প্রবেশদ্বার তাহার 
একরূপতা কখনও নষ্ট হয় ন৷ বলিয়া তাহাতে স্বগত ভেদ থাকিতে পারে না। স্বর্ণ যখন কুণ্ডলরূপে 
প্রতিভাত হয়, তখন তাহাতে স্বগত ভেদ জন্মিয়াছে বলিয়। মনে হইতে পারে; কিন্তু তাহাতে অন্ত বস্ত 
প্রবেশ করে না বলিয়া, ব্বর্ণ অবিকৃত ভাবে স্বর্ণ ই থাকিয়া যায় বলিয়। স্বগত ভেদ জন্বিয়াছে বল। যায়ন]। 
ত্বর্ণ এবং ব্বর্ণাতিরিক্ত রত্বাদিদ্বারা গঠিত কুগ্ডল-কুগুলাকারে স্বর্ণের অত্যন্ত ভেদ বলিয়া মনে হয়? কিন্তু এই 
ভেদের হেতু হইতেছে অন্যবস্তর প্রবেশ- রত্বাদির প্রবেশ । কুগুলস্থিত ত্বর্ণ কিন্তু স্বর্ণ ই থাকিয়। যায়, 
অন্ত কিছু হইয়া যায় না; সুতরাং কুগ্লাকার-প্রাপ্ত স্বর্ণকে স্বর্ণের স্বগতভেদ বলা যায় না। “*তদেবং 
স্বগতভেদে তপরিহার্য্যে স্র্ণরত্বাদি-ঘটিতৈক-কুণ্ডলবদ, বত্তস্তর-প্রবেশেনৈব স প্রতিষেধ্যত ইতি স্থিতম ॥ 
সর্ববসন্থাদিনী ॥ ৫৬ পৃষ্ঠা! ॥৮ 

এই দৃষ্টান্ত হইতে বুঝা য়ায়, ব্রন্মে কোনও সময়েই চিদ ব্যতীত অন্যবস্তর প্রবেশ 
অসম্ভব বলিয়াই ব্রহ্মকে ব্বগত-ভেদশুন্ত বল! হইয়াছে। 
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এ-বিষয়ে একটু নিবেদন আছে । পর্রহ্ম স্বীয় স্বর্ূপের একত্ব রক্ষা করিয়াও বিভিন্নরূপে 
আত্মপ্রকাশ করেন; এই সমস্ত বিভিন্নরূপকেই বিভিন্ন ভগবং-ন্বূপ বলা হয়। এ-সমস্ত ভগবৎ- 
স্বরূপের যে স্বতন্ত্র সতত! নাই, এক পরব্রক্মই যে এই সমস্তরূপে আত্মপ্রকট করেন, অথবা স্বীয় বিগ্রহেই 
এ-সমস্ত রূপ প্রকটিত করেন, একথা শ্রীমন্মহা প্রভু শ্রীকষ্ণচৈতন্তদেবও বলিয়াছেন । 


«একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ । 
একই বিগ্রহে করে নানাকার রূপ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৯1১৪১॥৮ 


আবার, “একোইপি সন্‌ যো বন্ুধা বিভাতি”__গোপালতাপনী শ্রুতির এই বাক্যও তাহাই 
বলেন এবং উপরি-উদ্ধাত বেদাস্তশুত্র হইতেও তাহাই জানা ষায়। তথাপি কিন্তু এই সমস্ত রূপকে 
স্বয়ংসিদ্ধ পৃথক্রূপ মনে না করিলেও-_অনেকে ব্রঙ্ষেরই পৃথক্‌ পূথক রূপ বঙগিয়৷ মনে করেন। 
অঞ্জন শ্রীকৃষ্ণবিগ্রহে বিশ্বরূপ দেখিয়াছিলেন ; কিন্তু এই বিশ্বরূপকে তিনি শ্রীকৃষ্ণরূপই মনে করেন 
নাই ; তাই তাহার চির-পরিচিত রূপ দেখাইবার নিমিত্ত তিনি শ্রীকৃষ্ণের নিকটে প্রার্থনা জানাইয়] 
ছিলেন। দেবকী-বস্ুদেব কংস-কারাগারে প্রথমে শঙ্খ-চক্র-গদাপদ্ম-ধারী চতুভূজরূপ এবং পরে 
নরশিশুবৎ দিভূজরূপ দেখিয়াছিলেন; এই ছুই রূপকেও তাহারা একেরই ছৃইটী পৃথক রূপ 
বলিয়া মনে করিয়াছিলেন। এইবূপে বিভিন্ন ভগবৎ-ম্বরূপকে ধাহার। পরত্রহ্ম শ্রীকষ্ণেরই বিভিন্নরূপ 
বলিয়া মনে করেন, তাহারা এই সমস্ত রূপকে শ্রীকৃষ্ণের সজাতীয় ভেদ বলিয়া মনে করিতে 
পারেন। কিন্তু ইহারা স্বয়ংসিদ্ধ নহেন বলিয়। শ্রীকৃষ্ণ-নিরপেক্ষ নহেন বলিয়া, তাহার! যে বাস্তবিক 
পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের সজাতীয় ভেদ নহেন, তাহ। পূর্বেবেই বল! হইয়াছে । 

শ্রাগ্রীচৈতম্তচরিতামুতে একটা উক্তি আছে এইরূপ £ 





“পূর্ণ ভগবান্‌ অবতরে যেই কালে । 
আর সব অবতার তাতে আসি মিলে 

নারায়ণ চতুর যহ মৎস্াগ্যবতার। 

যুগমন্বস্তরাবতার যত আছে আর॥ 
সভে আসি কৃষ্ণ-অঙ্গে হয় অবতীর্ণ । 

এছে অবতরে কৃষ্ণ ভগবান্‌ পুর্ণ ॥ শ্রীচৈ,চ, ২৪।৯-_ ১১॥” 
শ্রীবৃহদ ভাগবতাম্বৃতও বলেন-__ 

“একঃ স কৃষ্ণো নিখিলাবতারসমষ্টিরূপঃ ॥ ২1৪।১৮৬ ॥ 


--শ্বীকৃষ$ হইতেছেন নিখিল অবতারের সমষ্টিরপ । 
লঘুভাগবতাম্বতের শ্রীকৃষ্ণামৃতম্-এর ৩৬৮-৩৭২-বাক্য হইতেও তাহাই জানা যায়। 
এই সমস্ত কারণে ধাহার! বিভিন্ন ভগবৎন্বরূপকে পরক্রহ্গ হইতে পৃথক. বলিয়া মনে 


[ ১৮৩৭ ] 
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করেন না, পরপ্ত শ্রীকৃষ্ণের বিগ্রহেরই অস্তভূন্ত বলিয়া মনে করেন-_দএকই বিগ্রহে করে নানাকার 
রূপ”, তাহারা বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপকে পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের স্বগত ভেদ বলিয়া মনে করিতে পারেন। 
কিন্ত এই সমস্ত ভগবৎ-ম্বরূপ স্বয়ংসিদ্ধ নহেন বলিয়া, শ্রীকষ্ণচনিরপেক্ষ নহেন বলিয়া, আপাতদৃষ্টিতে 
স্বগত ভেদ বলিয়। মনে হইলেও বস্ততঃ স্বগত ভেদ নহেন। 

্রীমদ ভাগবতেব “বদস্তি তৎ তত্ববিদস্তত্বং যজজ্ঞানমদ্ধয়ম। ব্রন্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি 
শব্ধ্যতে ॥”_-এই শ্লোকেও অদ্ধয়-তত্বের তিনটী স্বগত-ভেদেব কথা বলা হইয়াছে বলিয়া মনে হইতে 
পারে _ ব্রহ্ম, পরমাত্বা এবং ভগবান । কিন্তু ইহাদের কেহই অদ্বব-তন্ব-নিবপেক্ষ বা স্বয়ংসিদ্ধ 
নহেন বলিয়া প্রকৃত প্রস্তাবে তাহাবা স্বগতভেদ নহেন। বস্তুতঃ স্বগত-ভেদই যদি অভিপ্রেত 
হইত, তাহা হইলে শ্রামদ ভাগবতে পবতত্বকে মছয়-তত্ব বলা হইত না। সজাতীয়-বিজাতীয়-স্বগত- 
ভেদশূহ্য তত্বই অদ্বয় তত্বৰপে অভিহিত হইতে পাবেন। 

এইরূপে দেখা যাইতেছে _সজাতীয় ও বিজাতীয় ভেদের ন্যায় স্বগত ভেদের বিচাবেও 
গ্রীজীবগোম্বামী স্বয়ংসিদ্ধত্ের প্রতি লক্ষা রাখিয়ছেন। 

তাহা হইলে শ্রীপাদ জীবগোম্বামীৰ মতে- ব্রহ্ম হইতেছেন স্বয়ংসিছ। সজাতীয়- ১ 
স্বয়ংসিদ্ধ-বিজাতীয়-ভেদশূন্ত এবং স্বয়ংসিদ্ধ-স্বগত-ভেদশৃন্য । এজন্থা ব্রহ্ম হইতেছেন অদ্য়তত্ব। & 

শ্রীপাদ শঙ্করও উল্লিখিত ত্রিবিধ-ভেদহীনতা দেখাইযা ব্রন্ষেণ অদয়ত স্থাপন করিয়াছেন 
কিন্তু তাহার পন্থা অন্ত বকম। তিনি এক ব্রহ্মা ব্যতীত পৃষ্ট-শ্রুত অন্যবস্ত্রর -জীব, জগৎ, ভগবৎ- 
স্বরূপারি, ভগবদ্ধামাদি কোনও বস্তুই- বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকাব করেন নাই । এমন কি ব্রহ্ষের 
শক্তির অস্তিত্বও তিনি স্বীকাব কবেন নাই । এসমস্ভেব বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকাব না করিলে ভেদের 
প্রশ্নই উঠিতে পারে না। কিন্তু এ-সমস্তের বাস্তব অস্তিত্ব নাই__ইহ। যে শ্রুতিসম্মত সিদ্ধান্ত নহে, 
তাহ। পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে । 

্ীপাদ জীবগোস্বামী বেদাস্ত-সম্মত এবং স্থত্রকাব ব্য।সদেব-সম্মত বাস্তব-পরিণাম-বাদ 
স্বীকার করিয়াই অচিজ্ত্য-ভেদাভেদ্বাদ এবং অদ্ধয়-বাদ স্থাপন করিয়াছেন। তাহার অদ্বয়বাদ 
হইতেছে বন্ততঃ বুর মধ্যে একত্বব।দ__01010 1) 0159710, ইহাই যে বোধায়নাদি পূর্ববাচাধ্যদেরও 
অভিপ্রেত, ডক্টর স্ুবেন্দ্রনাথ দাসঞ্প্ত মহাঁশযেব উক্তি উদ্ধৃত কবিযা তাহা পৃর্বেই প্রদণিত 


হইয়াছে। 





২৯। জ্রীপাদ বললেন বিছ্যাভূুষ্বপ্পেল্স আঅতন্বাদ 


প্রীপাদ বলদেবের পুর্ববিবরণ 
শ্রীপাদ বলদেব বিগ্তাভৃষণ শ্্রীপাদ জীবগোম্বামীর অনেক পরবস্তী। তিনি প্রথমে কেবল- 


[ ১৮৩৮ ] 
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ভেদবাঁদী মাধ্বসম্প্রদায়ের শিষ্য ছিলেন। পরে গোড়ীয়-সম্প্রদায়ে শ্যামানন্দী পরিবারের শ্রীল রাধা- 
দামোদরের নিকটে দীক্ষা গ্রহণ করিয়া গৌঁড়ীয়-সম্প্রদায়তৃক্ত হয়েন। পরে নিক্ষিঞ্চন বৈধবের বেশ 
গ্রহণ করিয়। “একাস্তি-গোবিন্দদাস” নামে খ্যাত হইয়াছিলেন। শেষ-জীবনে তিনি বৃন্দাবনে বাস 
করিয়াছিলেন। 

কেহ কেহ বলেন, তিনি নিক্ষিঞচন শ্রী শ্রীপীতাম্বরদাসের নিকটে ভক্তিশাস্ত্র এবং শ্রীল বিশ্বনাথ 
চক্রুবন্তাীর নিকটে শ্রীমদ ভাগবত অধ্যয়ন করিয়াছিলেন । 

ভ্রীপাদ বলদেব বিছ্যাভূষণ অনেক গ্রস্থ রচনা করিয়াছেন__ 

্রহ্বস্ৃত্রের শ্রীগোবিন্দভাষা, সিদ্ধাস্তরত্ব ( বা ভাষ্যগীঠক ), প্রমেয়রাহাবলী, বেদাত্তস্মস্তক, 
সিদ্ধান্তদর্পণ, সাহিত্যাকৌমুদী, কাব্যকৌন্তরভ, শ্রীমদ ভাগবতের টীকা বৈষ্বানন্দিনী, শ্রীমদ ভগবদ - 
গীতার গীতাভূষণ শ্াষা, তত্বসন্দর্ভের টীকাঁ-ইতাদি। 

তাহার “প্রমেয়পতবাবলী”-গ্রচ্থে তিনি মাধ্ব-সন্প্রদায়ের মতই প্রকটিও করিয়াছেন। 

শ্ীগেোবিন্দভাষ্য রচনার একটা ইতিহাস আছে। এক সময়ে শ্রীশ্রীরপগোস্বামিপাদ্দ_ 
প্রকটিত শ্রীশ্রীগোবিন্দদেবের সেবা সম্বন্ধে জয়পুরে একটা গোলমাল উপস্থিত হইয়াছিল। নানা 
কারণে শ্রীশ্রীগোবিন্বদেব শ্রীবৃন্দীবন হইতে জয়পুরে স্থানান্তরিত হইয়াছিলেন। জয়পুরের মহা- 
রাজগণই তদবধি আীগোধিন্দজীর সেবাধ পরিচালনা করিতেন। সে স্থানে শ্রীনারায়ণপুজার আগে 
শ্রীগোবিন্দজীর পুজা হইত । শ্রী-সম্প্রদায়ী কয়েকজন মহান্ত-বৈষ্ব ইহাতে আপন্তি উথাপন করেন। 
শ্রীগোবিন্দজীর পুজার পুর্বেব শ্রীনারায়ণের পুজার প্রথা প্রবর্তনই ছিল তাহাদের উদ্দোশ্থা। 
অন্বরাধিপতি দ্বিতীয় জয়সিংহের সময়ে ১৬৪* শকাব্দায় এই ঘটনা হইয়াছিল *%। শাস্ত্রীয় বিচারের 
দ্বারা এই বিষয়ের মীমাংসার জন্য জয়পুরাধিপতি শ্রাবৃন্বাথন হইতে শাস্ত্রজ্ঞ পণ্ডিত আনয়নের জন্য 
চেষ্টা করেন। শ্রীবৃন্দাণনস্থ বৈষুবগণ শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবত্তীকেই জয়পুরে পাঠাইতে ইচ্ছা 
করিয়াছিলেন; কিন্ধ বার্থক্যবশতঃ চক্রবন্তিপাদ জয়পুর যাইতে সম্মত হইলেন না। তাহার 
অন্ুমোদনক্রমে "পাদ বলদেব বিদ্যাভূষণই জয়পুরে প্রেরিত হইলেন । ৭' তাহার সঙ্গে বিচারে বিরুদ্ধ- 
পক্ষ নিরস্ত হইলেন; তথাপি তাহারা গৌড়ীয়-সম্প্রদায়ের ব্রন্সৃত্রভাষ্য দেখিতে চাহিলেন। 
বিদ্যাভূষণপাদ বলিলেন__কিছু সময় পাইলে তিনি ব্রহ্মস্থত্রের ভাষা উপস্থাপিত করিতে পারেন। 

* কাশীস্থিত গভর্ণমেণ্ট সংস্কৃত কলেজের অধাক্ষ মহামহোপাধ্যায় শ্রল গোপীনাথ কবিরাজ এম-এ 


[হোদয় সম্পাদিত বলদেব ধিগ্যাভৃষণ-পাদ্দের সিদ্ধাস্তরত্ব গ্রন্থের ভূমিকা ভরষ্টব্য। 
শু কেহ কেহ বলেন-_ শ্রাপাদ বপদেব বিদ্যাভূষণ শ্রবুন্দাবনে “অবস্থাণকালে জয়পুবের অস্তগত “গলতার 


াদী-নামক মঠে উদাসীন বৈদাস্তিঞ্দিগের যে এক সভ। হয়, এ সভায় নিজগুক চত্র'বতিমহাশয়ের সহিত উপস্থিত 
ইয়। বিচারে গ্রকুষ্ণটৈতন্-বশ্প্রদায়ের প্রাধান্ত স্থাপন-পুর্ববক উক্ত মে শ্রমন্মহা প্রভুর মৃত্তি প্রতিষ্ঠা করাইয়াছিলেন। এ মৃতি 
স্থানে এখনও বিদ্যমান রহিয়াছে । ৮” প্রভৃপাদ শ্রুল শ্তামলাল গোন্বামি কতৃক ১৩*৪ সালে সম্পাদিত ও প্রকাশিত 
সিদ্ধাস্তরত্বম্”-গ্রস্থের মুখবন্ধ।। 


[ ১৮৩৯ ] 


বলদেববিদ্ভাভূষণের মতবাদ ] গোড়ীয় বৈষব দর্শন [ ৪1২৯-অন্ু 


সময় পাইলেন। ইহার পরে শ্ীগোবিন্দজীউর মন্দিরে বলিয়৷ তিনি ব্রহ্মস্ৃত্রভাষ্য রচন! করেন | 
কথিত আছে, শ্রীগোবিন্দদেবের নির্দেশেই তিনি এই ভাষ্য রচনা! করিয়াছিলেন। “অথ সর্বেশ্বরো 
ভগবান্‌ নন্দন বরজনাভ-গ্রীত্যর্চাবতারয়তা বিভূতানস্তরং শ্রীবূপেণ চাভিষিক্তঃ শ্রীমদ্‌ বৃন্দাটব্যধি- 
দেবতাত্বেন য শ্চকান্তি ত্িষ্ঠমনা ভাষ্যকৃৎ তন্নির্দেশেনৈব ত্রন্্ত্রার্থান, বিবৃণৃন্‌ তৎশ্রণতিং মঙ্গলম! 
চচার ॥ গোবিন্দভাষ্য-মঙ্গলাচরণ-টাক। ॥--সর্ধেশ্বর ভগবান. নন্দতনয় বজনাভের গ্রীতির বশীভূত 
হইয়া৷ অর্চাবতাররূপে আবি হইয়াছিলেন। অনস্তর (কালপ্রভাবে শ্রীবিগ্রহ অদৃশ্য হইয়াছিলেন। 
শ্রীপাদ রূপগোত্বামী শ্রীবিগ্রহের আবিষ্ধার করিয়া পুনরায় সেবা প্রকটিত করেন এবং ) বুন্দাবনের 
অধিদেবতারপে শ্রীপাদ রূপ তাহাকে অভিষিক্ত করেন। ( নানাকারণে এই শ্রীবিগ্রহ বৃন্দাবন 
হইতে জয়পুরে স্থানান্তরিত হয়েন )। ভাম্তকার (শ্রীপাদ বলদেব বিষ্াভৃষণ ) গোবিন্দনিষ্ঠমন। 
হইয়। শ্রীগোবিন্দদেবেবই নির্দেশে ব্রন্গস্ত্রের অর্থ বিবৃত করেন। ভাষ্তের মঙ্গলাচরণে এজন্য তিনি 
গোবিন্দদেবের প্রণাম করিয়াছেন ।-_-সত্যং জ্ঞানমনস্তং শিবাদিস্ততং ভজদ্রপম্‌। গোবিন্দং তমচিস্ত্ং 
হেতুমদোষং নমন্তামঃ॥৮ শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ তাহার “সিদ্ধান্তরত্বমূ”-গ্রন্থে নিজে ও লিখিয়াছেন-_ 
“বিদ্যারূপং ভূষণং মে প্রদায় খ্যাতিং নিন্তে তেন যে! মামুদারঃ। শ্রীগোবিন্দঃ স্বপ্ননিদ্দিষ্টভাষ্যো রাধা- 
বন্ুরন্ধুরাজঃ স জীয়াৎ ॥৮।৩১॥--যে উদ্ারপুকষ আমাকে বিদ্যারূপ ভূষণ প্রদান করিয়া তদ্দারা আমার 
খ্যাতি বিস্তার করিয়াছেন, ধাহার স্বপ্লাদেশে আমি বেদাস্তস্থত্রের ভাষ্য প্রকাশ করিয়াছি, সেই 
শ্ীরাধাবন্ধু ত্রিভঙ্গভজিম শ্রীগোবিন্দ জয়যুক্ত হউন ।” 

প্রীপা্দ বলদেব বিভ্/াভুষণের অভিমত 

বেদান্তভাষ্যের উপক্রমে এবং গীতাভূষণভাষ্তে বিভিন্ন তত্বসন্বন্ধে শীপাদ বলদেব বিদ্া- 
ভূষণ যাহা বলিয়। গিয়াছেন, এ-স্থলে সংক্ষেপে তাহ উল্লিখিত হইতেছে । 

্রন্ধ। সর্বের্বাচ্চ তত্ব, সবিশেষ, সর্বেশ্বর, বিভু, বিজ্ঞানানন্দস্বরূপ, স্বতন্ত্র, সর্ব্বকর্তা, সর্বজ্ঞ, 
মুক্তিদাতী, অনস্ত-অচিস্ত্গুণের আধার, অনস্ত-অচিস্ত্যশক্তির আধার। ব্রহ্ম সগ্চণ ও 
নিগচণ। সগুণ অর্থ- অনন্ত অপ্রাকৃত কল্যাণগুণের আকর। আর নিগুরণ অর্থ প্রাকৃত-_ 
ব্রিগুণাত্সিকা প্রকৃতি হইতে জাত কোনও-_গুণ তাহাতে নাই। তিনি জ্ঞান ও 
জ্ঞাতা, আনন্দ ও আনন্দময়। স্বরূপ-শক্তিমান্‌। গ্রকৃতি-আদিতে অনুপ্রবেশ ও তন্নিয়মন দ্বার! 
জগতের স্যষ্টি করিয়া জীবের ভোগ ও যুক্তির বিধান করেন! তিনি এক এবং বনুভাবে বিভিন্ন 
হইয়াও গুণ-গুণিভাবে এবং দেহ-দেহিভাবে জ্ঞানীর প্রতীতিবিষয় হয়েন। ব্রহ্ম পরস্পর-বিরুদ্ধ 
ধর্মের আশ্রয়। তিনি বিভূ হইয়াও ভক্তিগ্রাহ্া, একরস হইয়াও স্বরূপভূত জ্ঞানানন্দ প্রদান 
করেন; বৈষম্যহীন এবং ন্যাঁয়পরায়ণ হইয়াও ভক্তপক্ষপাতী, অংশহীন হইয়াও সাংশ, জগতের 
উপাদন-কারণ হইয়াও স্বরূপে পরিণামহীন এবং অপরিবন্তিত। 


[| ১৮৪০ ] 


বলদেববিদ্যাভৃষণের মতবাদ ] ব্রহ্মোর সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪২৯-অস্ু 


বিশেষ 

পরব্রদ্দের গু৭-_ সার্বজ্ধ্যাদিগুণসমুহ-_রাহার স্বরূপান্থবন্বী, তিনি অনস্তকল্যাণগুণাত্মক | 
স্থতরাং ব্রদ্মের গুণ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন, ভিন্ন নহে। তাহার শক্তিও স্বাভাবিকী বলিয়া তাহ! 
হইতে অভিন্ন, ভিন্ন! নহে। কিন্তু ব্র্থা হইতে ব্রন্ষমের গুণ ও শক্তির ভেদ না থাকিলেও বিশেষ 
আমাছে। “বিশেষ” হইতেছে একটী পারিভাষিক শব্ঘ। “বিশেষ” হইতেছে ভেদের প্রতিনিধি । 
যাহ! ভে্দের অভাব-স্থলেও ভেদের প্রতীতি জন্মায়, তাহাই “বিশেষ ।৮  *বিশেষস্ত ভেদ প্রতি- 
নিধি ন ভেদঃ। স চ ভেদাভাবেইপি ভেদকাধান্য ধর্শধর্মিভাবাদিব্যবহারস্য হেতুঃ। সত্ব সতী 
ভেদে! ভিন্নঃ কাল: সব্বদাস্তীত্যাদিষু বিদ্প্টিঃ প্রতীতঃ। তত্প্রতীতাস্যথানুপপত্ত্যা॥ বিদ্যাভূষণপাদকৃত 
১১-গীতাশ্লোকভাষ্য বিশেষ হইতেছে ভেদপ্রতিনিধি, ভেদ নহে। ভেদের অভাবসত্বেও এই 
পিশেষ' ধর্ম-ধন্মি-ভাবাদি-ব্যবহাররূপ ভেদকাধ্যের হেতু হয়। পিতা ও “সৎ”, 'ভেদ ও পভন্ত্থ+) 
'কাল সর্ববদ। বিদ্যমান'_ইত্যাদি-স্থলে যে ভেদ প্রভীত হয়, তাহ বাস্তবিক ভেদ নহে, বিশেষ, 
মাত্র ( অর্থাৎ লৌকিক ব্যবহারে কাল্পনিক ভেদ )। অন্যথা এই ভেদের উপপত্তি হয় না। (অর্থাৎ 
“বিশেষ ম্বীকার না করিলে প্রতীত ভে্দের কোনও রূপ সমাধান হয় না। যেখানে বন্তৃতঃ 
কোনও ভেদ নাই, সে-খানে যে ভেদ আছে বলিয়া মনে হয়_ ইহা হইতেছে এই “বিশেষ”বশতঃ। 
[বিষুণপূরাণের “শক্তয়ং স্ববভাবানমচিন্তাজ্ঞ।নগে চরাঃ--ইতাদি ১৩1২-শ্লোকেব টীকায় শ্রীধরম্বামিপাদ 
“অচিস্ত্য*-শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন-_অন্যথানুপপত্ভিপ্রমাণক | “অচিন্তাং তর্কাসহং যজজ্ঞানং 
কার্য্যাম্তথ।মুপপত্তি প্রমাণকম্‌।” (পুর্ববন্তী ১৭-গ অনুচ্ছেদ ত্রষ্টবা)। ইহ] হইতেজানা যায়_“অগ্থা 
অনুপপত্তি”-শব্দের অর্থ হইতেছে--অচিস্ত্য । ভেদেব মভাবসত্বেও “বিশেষ” যে ভেদের প্রতীতি 
জন্মায়, তাহ] হইতেছে অনিস্ত্য, যুক্তিতর্কের অগোচর। ইহা! “বিশেষেরই এক অমিস্ত্য- 
প্রভাব 11 

ব্রহ্ম যুগপৎ “সৎ” ও “সত্তাবান”, “জন” ও “জ্ঞাতা», “আনন্দ, ও “আনন্দময় ।” জত্তাবান, 
|জ্ঞাতা, আনন্দময় এই সমস্ত হইতেছে ব্রন্মের বিশেষণ, বা গুণ, ধন্ম , আর ব্রহ্ম হইতেছেন বিশেষ্য, 
গুণী, ব! ধন্মী। গুণ ও গুণী অভিন্ন বলিয়া ব্রন্মাই ধন্ম এবং ত্রন্ষই ধন্মী; সবুতবাং ধশ্ম ও ধন্মী অভিন্ন। 
' তথাপি লোকব্যবহারে বোধসৌকর্যার্থ জ্ঞতৃত্ব, আনন্দময়ন্বাদিকে যখন ব্রন্মের গুণ বলিয়া উল্লেখ করা 
হয়, তখন এই জ্ঞাতৃত্বাদিকে ব্রহ্ম হইতে যেন ভিন্ন বলিয়াই মনে হয়। কুগতলাকারে ( কুগুলী 
পাকাইয়া ) অবস্থিত সর্পও সর্প ই, সর্প ভিন্ন অন্ত কিছু নয়; তথ।পি লোকব্যবহাধে যখন “সর্পের 
কুণডল” বল! হয়, তখন সর্পের গুণ (বা অবস্থানবিশেষ ) কুণ্ডলকে যেন সর্প হইতে ভিন্ন বলিয়৷ মনে 
হয়, ইহাই “বিশেষ” “বিশেষ” তাহার অচিস্ত্য-প্রভাবে এই ভেদেব প্রতীতি জন্মায়। “বিশেষ” 
বস্তৃতঃ “ভেদ” নহে, আপাত-ভেদের প্রতীতি-কারক মাত্র, ভেদ-প্রতিনিধি | 

এই বিশেষের” ছুই'টী কাধ্য। প্রথমভঃ, ধন্ম ও ধন্মীতে বস্ততঃ ভেদ না থাকিলেও ভেদ- 
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ব্যবহারের উতপাদন। দ্বিতীয়তঃ, সত্য, জ্ঞান, আনম্দ্াদি যে একপর্য্যায়ভূক্ত নছে, তাহার প্রদর্শন । 
পৃথিবী, ধরণী, অবশী প্রভৃতি শব্দ এক পৃথিবীকেই বুঝায় ; সুতরাং তাহার! এক পর্য্যায়তুক্ত, সকলেই 
পৃথিবী-শবের পর্ধ্যায় ; কিন্তু সত্য, জ্ঞান, আনন্দাদি শব্দের যে এইরূপ পর্যায়তা নাই, “বিশেষস্ই 
তাহা জানাইয়া দেয়। “বিশেষ স্ত্ববশ্যং স্বীকার্ধ্যঃ! সচ ভেদ্প্রতিনিধিভেদাভাবেহপি ভেদকাধ্যান্ 
ধর্মধন্মিব্যবহারন্য সত্যাদিশব্দীপর্ধযায়তায়াশ্চ নিবর্তকঃ। ইতরথা সত্তা সতী ভেদে। ভিন্ন; কালঃ 
সর্ধ্বদা স্তিদেশঃ সর্ধ্বত্রে ত্যবাধিত-ব্যবহারানুপপত্তিঃ। ইত্যাদি ॥ সিদ্ধাস্তরস্তম ॥১।১৯॥৮ 

পরত্রন্মে দেহ-দেহি-ভেদও নাই, তথাপি যে ভেদের প্রতীতি হয়, তাহাঁও “বিশেষ ।% 

পর্রহ্ম হইতেছেন সজাতীয়-বিজাতীয়-স্বগত-ভেদশূহ্তা তত্ব; পরত্রহ্ম ভগবান্‌ এবং তা ক 
শক্তি যখন অভিন্ন, তিনি ও তাহার শক্তি ব্যতীত যখন অন্ত কোনও বন্ত্বরই অস্তিত্বই নাই, 
তাহাতে “সজাতীয়” ও “বিজাতীয়” ভেদ থাকিতে পারে না। মার তিনি যখন জ্ঞানানন্-ব . 
তাহার বিগ্রহে যখন জ্ঞানানন্দব্যতীত অপর কিছুই নাই, তখন তাহাতে “ম্বগত ভেদ”ও থাকিতে ।। 
না। শাখা, প্রশাখা, পত্র, পুস্লাদি যেরূপ বৃক্ষের স্বগত-ভেদ, ব্রন্মের অনস্ত গুণ ও শক্তি 1 
ব্রদ্মের সেইরূপ ম্বগত-ভেদ নহে ; কেননা, ত্রন্মের গুণ ও শক্তি ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন এবং ব্রঙ্গের সহিত 
একীভূত; ব্রহ্ম একাত্মক। ব্রদ্মের গুণ ও শক্তি ব্রন্মেরই ম্যায় পরিপূর্ণ দৌষহীন এবং অপরিবর্তনীয় 
(সিদ্ধান্তরত্ুম ॥১।১৫-১৮)। 

পরব্রন্ষে স্বগত-ভেদ না থাকিলেও “অচিস্তয বিশেষ” বশতঃই ব্রন্ম-সন্বদ্ধে জ্ঞান, আনন্দ, 
কর-চরণাদি ভেদবোধক শর্ষের ব্যবহার হয়। “বিশেষের” অচিস্ত্য-শক্তিই ব্রহ্ম হইতে স্বরূপতঃ 
অভিন্ন জ্গানানন্দ-কর-চরণাদিকে “ভিন্নবৎ” প্রকাশ করিয়া থাকে। ৃ 

'ম্বগতভেদোহপি তত্র নেতাভিপ্রেত্যাহ শ্রুতিঃ নেহ নানাস্তি কিঞ্চনেতি। স্মৃতিশ্চ নির্দোষ- 
পর্ণণবিগ্রহ আত্মতন্ত্রো নিশ্চেতনাত্মবক-শরীর গুণৈশ্চ হীনঃ। আনন্দমাত্র-করপাদমুখোদরাদিঃ সর্ধবনত 
চ স্বগতভেদবিবজ্জিতাত্মা ॥ ইতি। তথাপি বৈদুর্যবদচিন্ত্যেন বিশেবমহিল্না তৈঃ শবৈর্যবহারে 
বিদুষামপি নির্বাধঃ। ন চৈবং ভেদাভেদো স্তাতাং নিষেধবাক্যবাকোপাৎ। তম্মাদচিস্ত্যত্বমেব শরণমিতি 
সস্তোষ্টব্যম ॥ সিদ্ধান্তরত্রম ॥ ১1১৮॥-_ “এই ব্রন্ষে কিছুই নানা নাই” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে ব্রদ্ের 
স্বগতভেদহীনতাই অভিপ্রেত। স্থতিও (নারদ পঞ্চরাত্রও) বলেন--পরমেশ্বর মুষ্ধত্বাদিদোষশূহ 
সার্ব্বজ্ঞাদি গুণপরি পূর্ণবিগ্রহ, আত্মতন্ত্র, জড়শরীরধন্মরহিত, তাহার কর, পদ, মুখ ও উদরাদি সমস্ত 
আনন্দমাত্র ; তিনি সর্বত্রই স্বগত-ভেদবিবর্জিতাত্মা। তথাপি, বৈদুর্ধমণির ম্যায়, অচিন্ত্য বিশেষ- 
মহিমাতেই (বিশেষের অচিন্ত্য শক্তিতেই ) কর-চরণ-মুখ-বিগ্রহ-গুণাদির ভেদ আছে বলিয়! প্রতীত 
হয়! ভেদাভেদ আছে--ইহাও বল! সঙ্গত নয়। কেননা, ভেদাভেদ স্বীকার করিলে ভেদ-নিষেধক 
শ্রুতিবাক্যের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়। ন্মুতরাং অবিচিন্ত্যত্ব (বিশেষের অচিস্ত্য-প্রভাব ) স্বীকার 
করিয়াই সন্তুষ্ট থাকিতে হইবে ।” 


তি 


পপি? 
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বিষ্ভাভুষণ ও কণাদের বিশেষ 

বৈশেধিক-দর্শনের প্রবর্তক কণাদও এক “বিশেষ” স্বীকার করেন। কিন্তু কণাদের “বিশেষ” 
এবং বলদেব বিগ্যাভৃষণের “বিশেষ” এক নহে। বিদ্যাভৃষণের “বিশেষ” কি বস্তু, তাহ। এ-স্থলে বলা 
হইয়াছে__যে-সমস্ত বস্তু স্বরূপতঃ অভিন্ন, সে-সমস্তকে যাহ] ভিন্ন বলিয়া প্রতীত করায়, তাহাই 
হইতেছে বিদ্যাভূষণের “বিশেষ ।” কিন্তু কণাদের “বিশেষ” অন্তরূপ। কণাদের “বিশেষ” কি, 
সংক্ষেপে তাহার পরিচয় দেওয়া! হইতেছে। কণাদ-স্বীকৃত ছয়টা পদার্থের মধ্যে ছুইটী হইতেছে-- 
“সামান্য” ও “বিশেষ” । সামান্ত-শব্দে জাতি বা সার্বত্রিকত্ব বুঝায়; যাহ! এক শ্রেণীর বস্তর মধ্যে 
সমান ভাবে সকলের মধ্যেই বর্তমান, তাহা হইতেছে সামান্য | যেমন, সকল গাভীতে, সকল ষণ্ডে গোত্ব 
আছে ( গাভীও গো! এবং ষণ্ডও গো! ); এই গোত্ব হইতেছে ““সামান্ত।” কিন্তু ষণ্ড এবং গাভী এক 
নহে, পরম্পর হইতে পার্থক্যস্চক ইহাদের কয়েকটা বিশেষ লক্ষণ আছে, এই বিশেষ লক্ষণগুলিকেও 
বিশেষ বলা যায়, কিন্তু ইহা! কণাদের “বিশেষ” নহে । বণ্ড ও গাভীর পার্থক্যস্থচক বিশেষ লক্ষণগুলি 
দৃশ্যমান, নির্ণয়ের যোগ্য । কণাদের “বিশেষ” হইতেছে বিশ্বের মূল কারণ সম্বন্ধে। কণাদ হইতেছেন 
পরমাণু-কারণবাদী। তাহার মতে বিশ্বের সমস্ত বস্তই ক্ষুত্র ক্ষুদ্র অবয়বের দ্বারা গঠিত ; সর্বাপেক্ষা 
ক্ষুদ্রতম অবয়বকে বল! হয় পরমাণু। পরমাণুসমূহ নিত্য, অবিভাজ্য, নিরংশ। একই বস্তুর ছুইটী পরমাণু 
সর্বতোভাবে একই রকম, তথাপি কিন্তু তাহারা এক নহে,-ছুই, তাহাদের পার্থক্য আছে। এই 
পার্থক্যের হেতু নির্ণয় কর! যায় না। জলের ছুইটা পরমাণু-_পরিমাণাদিতে, আকারাদিতে, গুণাদিতে 
ঠিক একই রকম; সুতরাং তাহাদের পার্থক্যের কোনও হেতু খুঁজিয়! পাওয়া যায় না। অথচ তাহারা 
যে দুইটা পৃথক্‌ পরমাণু, তাহাও অস্বীকার করা যায় না। স্থৃতরাং স্বীকার করিতেই হইবে__তাহাদের 
প্রত্যেকের মধ্যে নিশ্চয়ই এমন একট! কিছু আছে, যাহা তাহাদের এই পার্থক্যের হেতু । যাহ! 
সর্বতোভাবে একইরূপ পরমাণুদ্ধয়ের মধ্যে এই পার্থক্য জন্মায় অথচ যাহা নিয় করা যায় 
না, তাহাই হইতেছে কণাদের “বিশেষ ।” এইরূপে দেখা গেল-_বিদ্যাভৃষণের “বিশেষ” এবং 
কণদের “বিশেষ” এক নহে । 

ব্রঙ্গোর ব্রিবিধ শক্তি__পরাশক্তি ( বা বিষুশক্তি বা স্বরূপ শক্তি ) অপর শক্তি (বা ক্ষেত্রজ্ঞা 
বা জীবশক্তি ) এবং অবিদ্যাশক্তি বা মায়াশক্তি । এই অবিদ্যা-শক্তি তমঃ নামেও অভিহিত হয়। ব্রন্মের 
এই তিনটা শক্তিই স্বাভাবিকী। 

ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কারণ উভয়ই । পরাশক্তির শক্তিমান রূপে ব্রহ্ম 
হইতেছেন জগতের নিমিত্ত-কারণ ; আর, জীবশক্তি ও মায়াশক্তির শক্তিমান রূপে তিনি জগতের 
উপাদান-কারণ। জীবশক্তি হইতে জীবের এবং অবিষ্ঠাশক্তি হইতে জগতের উদ্তব। নিমিত্তকারণ-রূপে 
্রক্ষ কুটস্থ-নিত্য-অপরিণামী ও অপরিবর্তনীয়-নিত্য একরূপ। উপাদান-কারণরূপে ব্রহ্ম পরিণামি-নিত্য 
--জগদ্রপে পরিণত হয়েন, কিন্তু জগদ্রপে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম অবিকৃতই থাকেন। 


[ ১৮৪৩ ] 


বলদেববিদ্যাভূষণের মতবাদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন 81২৯-আন্ু, 


পরাশক্তি ব1 স্বরূপ-শক্তির তিনটা বৃত্তি-সন্ধিনী, সম্থিৎ ও হুলাদিনী। এই পরাশক্তি ব্রনের 
স্বরূপতৃতা, ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন; কেবল “বিশেষ”-বলেই ব্রন্মের বিশেষণরূপে ভিম্না বলিয়া মনে হয় 
( সিদ্ধাস্তরভুম্‌ ১1৪১ )। 

ব্রহ্ম জগতের আটা, রক্ষক ও সংহারক, জীবের কশ্মফলদাতা। পরাশক্তির সহায়তায় ব্রক্ম যে- 


সকল কাধ্য করেন, তৎসমস্ত নিত্য; কিন্ত প্রকৃতি ও কালের সহায়তায় তিনি যাহা করেন, 
তাহ। অনিত্য। 


মায়া ব৷ প্রকৃতি। সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের সাম্যাবস্থা। প্রকৃতি বা মায়! ব্রন্মের শক্তি, নিত), 
ব্রন্মের আশ্রিতা এবং বশ্যা। | 


জীব। অণুচৈতন্য, নিয়ামক-ত্রন্মকর্তৃক নিয়ম্য ; সংখ্যায় বহু, এবং নানা অবস্থাপন্ন। স্বরূপতঃ 
ভগবদ্দাস। জীব স্বরূপতঃ ব্রন্মের শক্তি, ব্রহ্ম এই শক্ষির শক্তিমান । ব্রন্ষের বিভিন্নাংশ । 


জগ । পরত্রন্মের শক্তির কাধ্য। পরব্রহ্ম সত্য বলিয়া জগৎও সত্য, জগৎ “মিথ্যা” নহে; 
সত্য হইলেও নিত্য নহে -_ অনিত্য | 


পঞ্চতন্ব। শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভৃষণ পাঁচটা তত্বস্বীকার করেন। - ঈশ্বর, জীব, প্রকৃতি, কাল 
ও কর্্ম। তন্মধ্যে, বিভু-সংবিৎ হইতেছেন ঈশ্বর। অণুসংবিৎ হইতেছে জীব। সত্বাদি-গুণত্রয়াশয়ন্্রব্য 
হইতেছে প্রকৃতি । ত্রিগুণশৃন্ধ জড়দ্রব্যবিশেষ হইতেছে কাল। আর, পুরুষ-প্রযত্র-নিষ্পান্ভ অদৃষ্টাদি- 
শব্দবাচ্য পদার্থ-বিশেষ হইতেছে কর্ম । 


এই পাঁচটা তত্বের মধ্যে ঈশ্বরাদি চারিটী তত্ব ( অর্থাৎ ঈশ্বর, জীব, প্রকৃতি ও কাল ) হইতেছে 
নিত্য; জীবাদি তত্বচতুষ্টয় ঈশ্বরবশ্টয বা ঈশ্বরাধীন। কর্ম প্রাগভাববৎ অনাদি, কিন্তু বিনাশা। 
( শ্রীমদ্ভগবদূগীতা ॥ ১/১-শ্লোকের গীতাভৃষণভাষ্য )। 


শ্রীগোবিন্দ-ভাষ্যের উপক্রমে শ্রীপাদ বলদেববিগ্ঠাভৃূষপ বলিয়াছেন_-জীব, প্রকৃতি, কাল ও 
কর্ম্ম--এই চার্টী তত্ব হইতেছে ব্রন্মের শক্তি; শক্তিমদ ব্র্ধম এক বন্ত। এজন্ত পঞ্চতত্ব-স্বীকারেও 
ব্রহ্মের অদ্বয়ত্বের সঙ্গতি থাকে । “চতুণপমেষাং ব্রহ্মশক্তিত্বাৎ একং শক্তিমদ ব্রহ্ম ইতি অতৈতবাক্যেইপি 
সঙ্গতিরিতি |” 


ভগবানের নিত্যধামন্থিত কাল প্রাকৃত নহে; তাহা হইতেছে ভগবদ্ধুপ--ভগবানেরই 
প্রকাশবিশেষ, ভগবান হইতে অভিন্ন। শ্রীভগবান, স্বীয় লীলার অন্ুকূল্যার্থ নিজেই ন্তরমূর্য্যাদিরূপ 
ধারণ করিয়! তাহাদের উদয়াস্তাদিদ্বার কালের বিভাগ করিয়া থাকেন। এইরূপ কালবিভাগ 
থাকিলেও সেখানে কালের অয়ন-বংসরাদিরূপত) নাই । সেখানে দিবা-রাত্রিরপ কালে ভগবদিচ্ছা- 
সুসারে এককালেই সকল ঝতুর আবির্ভাব হয় এবং তদমুরূপ লীল! নিষ্পন্ন হইয়া থাকে। এইরূপে 
সেস্থ(নে লীলানুগুণ কালাংশের আবির্ভাব-তিরোভাবও ঘটিয়া থাকে( সিদ্ধাস্তরত্বম্‌ ॥ ২1৪৪ )। 


[ ১৮৪৪ ] 


ব্লদেববিদ্যাভূষণের মতবাদ 1]  ক্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সন্বন্ধ [ ৪1৩০-ভায় 


৩০1 শ্রীপাদ মবলছেন্বল্রিহ্যাভুষ্ঘপ্ে্প আঅতব্বাদ জঙ্হ্ আজ্লোচন্দা 

ক। পরব্রজ্গ এবং ভাহার গুণ ও শক্তির মধ্যে সন্ধন্ধ 

প্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভৃূষণের মতে পরব্রক্ম-ভগবানের অনস্ত-কল্য।ণগচণ হইতেছে তাহার 
ত্বরূপানুবন্ধী এবং তাহার স্বাভাবিকী শক্তিও ঠাহাব স্বরূপান্বদ্ধিনী। এজন্ট ব্রহ্ম এবং ব্রচ্ের , 
গুণ ও শক্তি অভিন্ন; ব্রন ও ব্রন্ষের গুণের মধ্যে এবং ব্রহ্ম ও ব্রন্গের শক্তির মধ্যেও কোনও ভেদ 
নাই। তবে যে ভেদ আছে বলিয়া মনে হয়, তাহা বাস্তবিক ভেদ নহে, তাহ। হইতেছে “বিশেষ” ব। 
প্রাতীতিক ভেদ। দবিশেষ” তাহার অচিস্তয-শক্তিতে এই ভেদের জ্ঞান জন্মায়। 

এইরূপে দেখা গেল, ব্রক্ম এবং ব্রল্মোর গুণ-শক্তি বিষয়ে গ্রীপাদ বলদেব হুইতেছেন প্রকৃত 
প্রস্তাবে অভেদবাদী । 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর মতেও পরব্রহ্মেব গুণ হইতেছে স্ববপান্ুবন্ধী এবং শ্বাভাবিকী শক্তিও 
স্বরূপান্তবন্ধিনী। এই বিষয়ে শ্রীপাদ বলদেবে অভিমত আপাদ জীবের মতেরই অনুরূপ । 
শ্রীপাদ শ্রীজীবের মতে ব্রহ্ম এবং ব্রদ্মের শক্তি ও ব্রন্মের গুণের মধ্যে ভেদ ও অভেদ যুগপৎ বর্তমান 
এই ভেদ এবং অভেদ উভয়ই সত্য, কোনওটাই প্রাতীতিক নহে । কিন্তু শ্রীপাদ বলদেবের মতে 
অভেদই সত্য, ভেদ প্রাতীতিক। এ-স্থলে শ্রীপাদ বলদেব শ্রীপাদ জীব হইতে ভিন্ন মত পোষণ 
করিয়াছেন। ভেদ ও অভেদ পবস্পপ-বিপোধী হইলেও ভেদাভেদেব বা ভেদাভেদ-সম্বন্ধের অচিস্ত্য- 
শক্তি বশতঃ তাহাদে যুগপৎ অবস্থিতি স্বীকৃত হয়-ইহাই শ্রীজীবপাদের সিদ্ধান্ত। কিন্ত প্ীপাদ 
বলদেব ভেদাভেদ সন্দন্ধ স্বীকারই করেন না, তিনি বলেন-_-ভেদাভেদ স্বীকার করিলে “নেহ নানাস্তি 
কিঞ্চন”__ ইত্যাদি ভেদনিষেধক শ্রতিব।কোব সহিত বিবোধ উপস্থিত হয়। ন চৈবং ভেদাভেদ 
স্যাতাং নিষেধবাক্যব্যাকোপাৎ ॥ সিদ্ধাস্তরত্বম্‌ ॥ ১১৮। 


থ। পরব্রজ্জা ও জীব-জগ্গতের মধ্যে সম্বন্ধ 

শ্রীপাদ বলদেবের মতে জীবও পবক্রন্মের শক্তি এবং প্রকৃতি বা মায়াও পরক্রন্মের শক্তি । 
এ-বিষয়ে শ্রীপাদ জীবের মহিত তাহার মতভেদ নাই | 

শ্রাপাঁদ বলদেবেব মতে পরব্রন্মের জীব-শক্তি হইতে জীবেব উদ্ভব এবং মায়াশক্তি হইতে 
জগতের উদ্ভব । শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর মতে জীব হইতেছে জীব-শক্তির অংশ, আর জগৎ হইতেছে 
মায়ার পরিণাম। সুতরাং এই বিষয়েও উভয়ের মধ্যে বিশেষ মতভেদ দৃষ্ট হয় না। 


শ্রীপাদ বলদেবের মতে ব্রহ্ম হইতেছেন শক্তিমৎ-এক বস্তু, শ্রীজীবপাদেরও তাহাই অভিমত। 
পরক্রন্দের অদ্য়ত্ব-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ বলদেব বলিয়াছেন_-জীব, প্রকৃতি, কাল ও কর্ম এই 
চারিটী পদার্থ ব্রন্মের শক্তি বলিয়া এবং ব্রহ্ম শক্তিমৎ এক বস্তু বলিয়া পঞ্চতন্ব-্বীকারেও ব্রঙ্ের 
অয়ত্বের সঙ্গতি থাকে । “চতুর্ণামেষাং ব্রহ্মশক্তিত্বাৎ একং শক্তিমদ্ত্রহ্ম ইতি অদ্বৈতবাক্যেইপি 
লঙ্গতিরিতি ॥ গোবিন্দভাষ্যের উপক্রম ॥” এ-স্থলেও তিনি শক্তি ও শক্তিমাননের অন্তেদই স্বীকার 


[ ১৮৪৫ ] 


বলদেববিদ্যাতৃষণের মতবাদ 1 গৌড়ীয় বৈধব-দর্শন [ ৪1৩*-অস্ 


করিয়াছেন। জীব .ও জগৎ ব্রন্মের শক্তি বলিয়। তাহার উক্তিতে জীব-জগতের সহিতও শ্রচ্গের 
অভেদই স্ুচিত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। | 


গ। শ্রীপাদ বলদেব ও মাধবমত 
কিন্তু শ্রীপাদ বলদেবের অন্য একটী উক্তি হইতে বুঝা যায়-_ব্রন্ম ও ব্রন্মের ্বরূপান্বন্ধী 


গুণের মধ্যে যেরূপ মভেদ, ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে ঠিক সেইরূপ অভেদ যেন কাহার অভিপ্রেত 
নয়। এইরূপ অনুমানের হেতু এই | 

শ্রাপাদ বলদেববিষ্াভূষণ তাহার বেদাস্তস্তমস্তকে ( ৩১৭) এবং প্রমেয়রত্বাবলীতে (81৬-৭) 
যাহ। বলিয়াছেন, তাহার মন্ত্র এইরূপ £- শাস্ত্ে জীব ও ব্রদ্ষের যে অভেদোক্তির কথ। আছে, তদায়ত্ব- 
বৃত্তিকত্ব এবং তদ্ধাপ্যত্ব দ্বাবাই তাহ। সিদ্ধ হয়; অর্থাৎ, জীব ব্রহ্গায়ত্ববৃত্তিক (ব্রহ্মাধীন ) বলিয়া এবং 
ব্রহ্মব্যাপ্য (ব্রন্ম ব্যাপক, জীব তাহার ব্যাপ্য) বলিয়াই জীব ও ব্রন্মের অভেদের কথা শাস্ত্রে কথিত 
হইয়াছে; বাগাদি ইন্দ্রিয় প্রাণায়ন্তবৃত্তিক (প্রাণাধীন ) ৰলিয়া যেমন প্রাণরূপে অভিহিত হয়. তদ্রেপ। 
ছান্দোগ্য-শ্রুতির «ন বৈ বাচে। ন চক্ষুংষি ন শ্রোত্রাণি ন মনাংপীত্যাচক্ষতে, প্রাণা ইত্যেবাচক্ষতে, 
প্রাণে হোবৈতানি সব্বাণি ভবতি ॥ ৫।১।১৫॥*-বাক্য হইতে জানা যায়, বাক্‌, চক্ষুঃ, কর্ণ, মনঃ প্রভৃতি 
ইন্দ্রিয়গণ মুখ্যপ্রাণেব অধীন বলিয়া “প্রাণ”-নামেই অভিহিত হয়; তর্দরোপ, জীবও ব্রহ্মাধীন বলিয়া 
ব্রহ্মের সহিত অভিন্ন বলিয়। কথিত হয়। তাহার সিদ্ধান্তরত্বের ৬।২৭ অনুচ্ছেদেও আীপাদ বলদেব এই 


কথাই বলিয়াছেন । 
গোবিন্দভাষ্তের উপক্রমেও শ্রীপাদ বলদেব লিখিয়াছেন-_“জীবাদয়ন্ত্ব তছশ্টাঃ-_-জীবাদি পর- 


ব্রহ্ম ভগবানের বশীভূত বা অধীন ।” 

“তাংশো নানাব্যপদেশাদন্তথা চাপি”-ইত্যাদি ২৩।৪১-ক্রন্গস্ৃত্রভাঙ্যেও তিনি লিখিয়াছেন-_ 
“তদ্যাপাতয়ৈনং জীবং তদাত্মকমেকে আধর্বণিক অপ্যধীয়স্তে-জীব ব্রন্দের ব্যাপ্য বলিয়া 
আধর্ববণিকগণ জীবকে ব্রন্গাগ্রক বলিয়া থাকেন।” তিনি সে-স্থলে আরও লিখিয়াছেন_-“তত্ব- 
মসীত্যেতদপি পরস্য পুর্ববায়ত্ব-বৃত্তিকত্বাদি বোৌধয়তি-_তত্বমস্যাদি-বাক্যেও জীবের ত্রহ্গায়ত্ত-বৃত্তিকত্ব 
(ব্রহ্মাধীনত্ব ) বুঝাইতেছে।” 

ঠাহার সিদ্ধাস্তরত্বের ৬২৮ অনুচ্ছেদে মোক্ষধর্মের জনক-যাজ্ঞবক্ধ্য-সংবাদের “অন্তশ্চ পরমে! 
রাজস্তথান্তঃ পঞ্চবিংশক£” ইত্যাদি বাক্যটা উদ্ধত করিয়া তিনি বলিয়াছেন_-“জীবের ব্রহ্মনিষ্ঠত্ব এবং 
্রন্মব্যাপ্যত্ব হেতু তাহাকে ব্রহ্মাত্মক বলা হইয়া থাকে। মোক্ষধর্মে বলা হইয়াছে-_-হে রাজন্‌! 
পরমাত্ম৷ ও জীবাত্মা পরম্পর ভিন্ন হইলেও জীবাত্ম৷ পরমাত্মাতেই থাকেন বলিয়া সাধুগণ উভয়কে 
একই দর্শন করেন। গীতাতেও আছে-_ ভগবন ! তুমি সকলকে ব্যাপিয়া আছ বলিয়। তোমাকে 


সকল বল। হয়। জর্ধ্বং সমাপ্পোষি ততোহসি সর্ধব ইতি চ।” 
জীবসম্থদ্ধে শ্রীপাদ বলদেবের এই সমস্ত উক্তি হইতে পরিষ্কারভাবেই জান। যায়- তরঙ্গের 
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সহিত জীবের বাস্তব অভেদ স্বাহার অভিপ্রেত নহে; শাস্ত্রে যে জীব ও ব্রন্ষের অভেদের কথা বলা! 
হইয়াছে, তাহার তাৎপর্য এই যে, জীব হইতেছে ব্রন্ষায়ত্তবৃত্তিক (ত্রক্মাধীন ) এবং ব্রহ্মকর্ণৃক ব্যাপ্য। 
ব্রক্মাধীন এবং ব্রহ্মব্যাপ্য বলিয়াই জীবকে ব্রদ্মের সহিত অভিন্ন বল! হয়, স্বরূপতঃ অভিন্ন নহে-_- 
ইহাই তাহার অভিপ্রায় । 

আবার, জগৎ সম্বন্ধেও শ্রীপাদ বলদেবের অভিপ্রায় উল্লিখিতরূপই । অর্থাৎ ব্রহ্মাধীন এবং 
ব্রহ্মব্যাপ্য বলিয়াই জগৎকে ব্রন্মের অভিন্ন বল৷ হয়, স্বরূপতঃ অভিন্ন নহে । তাহার প্রমেয়রত্বাবলীতে 
(৪।৬-৭) তিনি লিখিয়াছেন-__“প্রাণৈকাধীনবৃত্তিত্বাদ্‌ বাগাদেঃপ্রাণতা যথ1। তথা ব্রহ্মাধীনবৃত্তে জ্গতো। 
ব্রহ্মতোচ্যতে ॥। * ঈ্গ* * ব্রন্মব্যাপ্যত্বতঃ কৈশ্চিজ্জগদ্ত্রন্ষেতি মন্যতে ॥- প্রাণের অধীন বলিয়। 
যেমন বাগাদি ইন্দ্রিয়কে প্রাণ বলা হয়, তদ্রুপ ব্রহ্মাধীনবৃত্তি বলিয়া! জগৎকে ব্রহ্ম বল। হয়। * * 
জগৎ ব্রচ্মকর্তৃক ব্যাপ্য বলিয়া কেহ কেহ জগৎকে ব্রহ্ম বলিয়া মনে করেন।” সিদ্ধাস্তরত্বের ৬২৭ 
অনুচ্ছেদেও তিনি তাহা বলিয়াছেন। 

জীব ও জগৎ ব্রন্মের শক্তি বলিয়া এবং ব্রন্মের শক্তি ব্রহ্ম হইতে অভিন্না বলিয়া তিনি গোবিন্দ- 
ভাস্তের উপক্রমে জীব-জগৎকে ব্রহ্ম হইতৈ অভিন্ন বলিয়াছেন। কিন্তু উপরি উদ্ধৃত বাক্যসমূহ হইতে 
জান। যায়__তিনি ব্রহ্ম ও জীব-জগতেব বাস্তবিক অভিন্নত। স্বীকার করেন না। তাহার অভিপ্রায় 
এই যে- ব্রহ্মাধীন এবং ব্রহ্মব্যাপ্য বলিয়াই জীব-জগৎকে ব্রন্মের সহিত অভিন্ন বল! হয়, বস্তুতঃ জীব- 
জগৎ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন নহে । ইহাতে মনে হয়, ব্রহ্ম হইতে জীব-জগতের অভেদ যেন ওপচারিক, 
বাস্তব নহে। 

যাহ। হউক, “জীব-জগৎ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন নহে -কেবল একথা বলিয়াই তিনি ক্ষান্ত হয়েন 
নাট । জীব-জগৎ যে ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন তাহাঁও তিনি স্পষ্ট কথায় বলিয়। গিয়াছেন। 

শ্রীপাদ বলদেব তাহার প্রমেয়রত্বাবলীতে লিখিয়ছেন -মোক্ষাবস্থাতেও ব্রহ্ম হইতে জীবের 
ভেদের কথা শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় বলিয়া এই ভেদ পারমাধিক। “এষু মোক্ষেপি ভেদোক্তেঃ শ্যাদ্ভেদঃ 
পারমাঁধিকঃ ॥31৩।”" 

তিনি আরও লিখিয়াছেন _নিতা ও চেতন এক ঈশ্বর হইতে বনু নিত্য ও চেতন জীব পরম্পর 
ভিন্ন; সুতরাং জীব ও ঈশ্বরের ভেদ সনাতন। “একন্মাদীশ্বরান্লিত্য!চ্চেতনাত্তাদূশা মিথঃ। ভিদ্ন্তে 
বহবে। জীবাস্তেন ভেদ সনাভন2 ॥ প্রমেয়রতবাবলী ॥81৫॥৮ 

“অংশো নানাব্যপদেশাদন্যথ! চাপি”-ইত্যাদি ২৩।৪১-ব্রন্গসথত্রেব গোবিন্দভাষ্তেও তিনি 
ব্রহ্ম হইতে জীবের ভেদের কথাই লিখিয়াছেন। “তন্বমসিত্যেতদ্পি পরসা পৃব্বায়ত্তবৃত্তিকত্বাদি 
বোধয়তি, পৃর্ববোক্তশ্রত্যাদিভ্যো ন তু অন্যৎ। তম্যাধীশাত জীবস্যাত্তিভেদঃ | 

তাহার সিদ্ধান্তরত্ব-নামক গ্রন্থেও তিনি লিখিয়াছেন-__প্রকৃতি-জীববূপ প্রপঞ্চ হইতে তদাশ্রয় 
ঈশ্বরের ভেদ আনন্দময়াধিকরণ হইতে সিদ্ধ হয়। “প্রকৃতি-জীবরূপাৎ প্রপঞ্চাৎ তদাশ্রয়স্যেশ্বরস্য 
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ভেদস্বানন্দময়াদ্যধিকরণেভ্যঃ সিদ্ধঃ ॥ সিদ্ধাস্তরূত্ব ॥৮।১৪/, ; “তদেবং সর্বেশ্বরস্য ভগবতঃ শ্যামস্ুন্দরস্য 
জীবজড়াত্বকাৎ প্রপঞ্চাদ্‌ ভেদঃ ॥ সিদ্ধাস্তরত্ব ॥৮।২৪।-_এইরূপে সর্বেশ্বর ভগবান্‌ শ্তামনুন্দর হইতে জীব- 
জড়াত্মক প্রপঞ্চের ভেদ |” 

“ন ত্বেবাহং জাতু নাসং ন ত্বং নেমে জনাধিপাঃ1”-_ ইত্যাদি শ্রীমদ্ভগবদ্গীতার ২১২-ক্লোকের 
গীতাভূষণভাব্যেও ব্রহ্ম হইতে জীবের পাবমাথিক ভেদেব কথা তিনি বলিয়। গিয়াছেন। “পৃথগাত্মানং 
প্রেরিতারঞ্চ মত্ব! জুষ্টংস্ত তাস্তনামৃতত্বমেতীত্যাদিনা ভেদ এবা মৃতত্বকলশ্রবণাৎ। বিকদ্ধধর্মাবচ্ছিন্নপ্রতি- 
যোগিতয়া লোকে তস্যাজ্ঞাতত্বাচ্চ। তে চ ধরা বিভূত্বা ণুত্বস্থা মিত্বভৃত্যত্বাদয়ঃ শাস্ৈকগম্যা মিথে। বিরুদ্ধা 
বোধ্যাঃ। অভেদস্বকলস্তত্র ফলানঙ্ীকাবাৎ অঙ্ঞাতশ্চ শশশৃঙ্গ বদসত্বাৎ। তস্মাৎ পারমাথিকস্তদৃভেদঃ জিদ্ধ: 

উল্লিখিত বাকাসমূহে শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ ব্রজ্মা হইতে জগতের পারমাথিক এবং 
সনাতন ভেদের কথাই বলিয়া! গিয়াছেন। 

এ-স্থলে একটী কথা প্রণিধানযোগা। পুবেব বলা হইয়াছে _শ্রীপাদ বলদেবের মতে 
ব্রহ্মা এবং ব্রন্মেব গুণ ও শক্তি অভিন্ন । তবে যেতাহাদেব মধ্যে ভেদ মাছে বলিয়া মনে হয়, 
তাহ। বাস্তবিক ভেদ নহে, তাহা হইতেছে “বিশেষ” যাহা ভেদের অভাব-সত্বেও ভেদের প্রতীতি 
জন্মায়। 

কিন্তু উল্লিখিত বাকাসমূহ হইতে জানা যায়-তিনি ব্রহ্ম হইতে জীব-জগতের পারমাথিক 
ভেদ স্বীকার কবেন। জাব এবং জগৎও ভ্াহাব মতে শক্তি __জীব স্বরূপতঃ জীবশক্তি এবং জগৎ 
স্বরূপতঃ মায়াশক্তি। এ-স্থলে দেখা ষাইতেছে, তিনি ব্রহ্ম হইতে জীবশক্তি ও মায়াশক্তির পার- 
মাধিক ভেদ স্বীকার করিতেছেন, এই ভেদ সম্বন্ধে তিনি “বিশেষ” বলিতেছেন না। “বিশেষ” হইতেছে 
প্রাতীতিক ভেদ, পারমাথিক ভেদ নহে । 

ইহাতে বুঝ! যায় তিনি কেবল স্বরূপ-শক্তি-সম্বদ্ধেই “বিশেষ” স্বীকার করেন, জীবশক্তি ও 
মায়াশক্তি সম্বন্ধে “বিশেষ” ভ্াহীব অভিপ্রেত নয়। মন্ম হইতেছে এই যে_ ত্রন্মেব সহিত ক্রচ্ষের 
স্বরূপানুবন্ধী গুণেব এবং স্ববপ-শক্তিবই অভেদ; ব্রহ্গ হইতে তাহাব গুণের এবং স্বরূপশক্তির যে ভেদ 
আছে বলিয়া মনে হয, সেই ভেদ প্রাতীতিকমাত্র, তাহ। পারমাথিক নহে । কিন্তু ব্রন্মের সহিত 
ত্রন্ষের জীবশক্তির এবং মায়াশক্তির ভেদ পারমাথিক, এই ভেদ “বিশেষ” নহে । 

শ্রীপাদ বলদেব, ব্রঙ্গায়ত্ত এবং ব্রন্মব্যাপ্য বলিয়। ব্রন্মের সহিত যে অভেদের কথা বলিয়াছেন, 
তাহাকে বাস্তব অভেদ বলিয়! স্বীকাব কবা যায় না। বলবান হস্তীও অনেক সময় মানুষের আয়ত্তে 
থাকে ; তাহাতে সেই হুস্তীর সহিত মানুষের অভেদ বলিয়া মনে করা যায় না। বিশেষতঃ, 
তাহার কথিত অভেদ বরং ভেদেরই পরিচায়ক । যে বন্ত ব্রন্মেব আয়ত্তে এবং ব্রন্ষের ব্যাপ্য, সেই 
বস্ত ব্রহ্ম হইতে ভিম্নই হইবে, ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন হইতে পারে না। তাহার কথিত এই অভেদকে 
বরং ভেদেরই প্রকারবিশেষ বল! যায়। যে ভেদকে তিনি সনাতন এবং পারমাথিক ভেদ বলিয়াছেন, 
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. বলদেববিষ্ঠাূষপের মতরাদ ]:.. বর্ষের সহিত জীব-জগদাদির স্বন্ধ...... এ [৪৩ 
তাহার এই অভেদেও সেই ভেদেরই ছায়া দৃষ্ট হয়। স্ৃতরাং ত্রক্ষ ও জীবজগতের মধ্যে ভিনি যে; 
.. তেদাভেদের কথা বলিয়াছেন, তাহাতে ভেদেরই মুখান্ব হার অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয়। . .. 
১17, জীব-্রন্ম সন্বন্ধে প্রীপাদ মধ্বাচার্যযেরও এইরূপ একটী উক্তি আছে। ২৩৪৩ -্রন্ষসুত্রভাঙ্কে 
তিনি বলিয়াছেন-_্বছুধা গীয়তে বেদৈজরবোহংশস্তস্য তেন তু। যতো ভেদেন চাস্যায়মভেদেন চ. 
| গীয়তে | অতশ্চাংশতমুদ্দিষ্টং ভেদাভেদং ন মুখ্যতঃ1” ইহার তাৎপর্য এই-_-“জীব যে ব্রন্গের অংশ, 
: তাহা বেদে বহুরূপে বলা হইয়াছে । বেদে জীব ও ব্রন্মের ভেদের কথাও আছে, অভেদের 
কথাও আছে। সুতরাং ভেদাভেদের কথাই জানা যায়। এ-সকল স্থলে জীবের ব্রহ্মাংশত্বকে লক্ষা 
করিয়াই ভেদাভেদ বলা হইয়াছে, ভেদাভেদের মুখ্যত্ব নাই ।” স্ত্ীমন্মধবাচার্য্য ভেদবাদী ; তাহার 
নিকটে ভেদেরই মুখ্যত্ব, ভেদাভেদের মুখ্যত্ব নাই । ্‌ 
ইহাতে মনে হয়, প্রীপাদ বলদেবও যেন মধ্বাচার্ধ্যের আন্ুগত্যেই ব্রন্মের সহিত জীব-জগতের 
ভেদেরই প্রাধান্য খ্যাপন করিতে চেষ্টিত হইয়াছেন । 
ব্রহ্মোর সহিত জীব-জগতের যে অভেদের কথ! তিনি বলিয়াছেন, তাহাতে মাধ্বমতের 
প্রভাবই পরিস্ফুট। শ্রীমন্মধাচার্ধ্য জীব ও জগৎকে পরতন্তর-তত্ব বলিয়াছেন। পরতন্ত্রতত্ব বলিতে 
ব্রন্ম-পরতন্্রত্ব বা ব্রহ্ায়ত্তহ্ব এবং ব্রহ্মব্যাপ্যত্ব্ স্ুচিত হয় এবং এই ্রঙ্গায়ন্তত্ব এবং ্রন্মব্যাপ্যত্বকেই " 
শ্রীপাদ বঙলগদেব ব্রন্মের সহিত জীবজগতের অভিন্নত্ের হেতু বলিয়াছেন। স্থতরাং এ-স্থলেও তাহার 
 মাধ্বমতানুগত্যই সুচিত হঈতেছে। 
্রীমম্মধবাচার্ধ্য ব্রদ্মের সহিত জীব-জগতের ভেদের যেসমস্ত লক্ষণের কথা বলিয়াছেন, 
শ্রীপাদ বলদেবও সেই সমস্ত লক্ষণের কথাই বলিয়াছেন । 

' ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে যে ভেদ ও অভেদের কথা শ্রীপাদ বলদেব বলিয়াছেন, তাহারা 
কিন্তু পরম্পর-বিরোধী নহে । কেননা, তাহার কথিত ভেদ হইতেই অভেদের উৎপত্তি, তাহার 
কধিত ভেদের পর্্যবসানই তাহার কথিত অভেদে। লক্ষণ বিচার করিলেই তাহ বুঝা যাইবে । 

তাহার কথিত ভেদের লক্ষণ তিনি তাহার ২১২-গীতাক্্েকের ভাষ্য প্রকাশ করিয়াছেন। 
“তে চধর্ম্মা বিভুত্বাণুত-স্বামিতভূত্যত্বাদয়ঃ শান্্রিকগম্যা মিথো বিরুদ্ধা বোধ্যাঃ1৮ ব্রহ্ম বিভূ, জীব 
অণু; ব্রহ্ম স্বামী বা প্রভূ, জীব ভূত্য বা সেবক ইত্যাদি। বিভু্ অথুত্বের বিরোধী, স্বামিত্ব ভূতাত্বের 
বিরোধী। সুতরাং বিভূব্ব ও অণুত্বের মধ্যে ভেদ, স্বামিত্ব ও ভৃত্যত্বের মধ্যেও ভেদ বর্তমান । বিভুত্ব, 
অপুতব, স্বামিত্ব প্রভৃতি হইতেছে ধর্ম । শ্রীপাদ বলদেব দেখাইলেন-__রন্ের ধর্ম ও জীবের ধর্ম__ 
এই উভয়ের মধ্যে ভেদ বিদ্যমান। 
তাহার কথিত উল্লিখিতরূপ ধম্মভেদ হইতেই যে তাহার কথিত অভেদ আপনা-মাপনিই 
'আসিয়! পড়ে, তাহাই এক্ষণে প্রদণিত হঈতেছে। 
,..... ব্রক্ষ ও জীবের মধ্যে ভেদের আর একটী হেতু হইতেছে এই যে__ত্ন্ষ বিভু, কিন্ত জীব 
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বলদেববিস্তাডূষণের মতবাদ ] শোঁড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [.8৩৭-অঙ্গ 
অণু। অণু ও বিভুর মধ্যে স্বভাবতঃই ব্যাপ্য-ব্যাপকন্ব-সন্বন্ধ বিযাজিত। বিভু-ক্রক্ষা ব্যাপক বং অণু, 
জীব তাহার ব্যাপ্য। 

ব্রহ্ম ও জীবের মধ্যে ভেদের আর একটী হেতু হইতেছে-_ব্রহ্ম স্বামী, কিন্তু জীব ভূত) 1. 
ভৃত্য সর্বদাই স্বামীর বা প্রভুর আয়ত্তে থাকে । ইহা! হইতেছে স্বামি-ভূত্যের স্বাভাবিক ধশ্ম। 

এইরূপে দেখা গেল-_জীব ও ব্রন্ষের মধ্যে ভেদের যে সমস্ত লক্ষণের কথ শ্রীপাদ বলদেধ 
বলিয়াছেন, তাহাদের স্বাভাবিক পরিণামই হইতেছে ব্রন্দায়ত্বত্ব এবং ব্রঙ্মব্যাপ্যত্ব ; সুতরাং তাদৃশ ভেদ 
ব্রহ্গায়তত্ব ও ব্রদ্গব্যাপ্যত্বের বিরোধী নহে । আবার এতাদৃশ ব্রহ্গায়ত্তত্ব এবং ব্রহ্মব্যাপ্যত্বকেই তিনি 
জীব-ব্রন্মের মধ্যে অভিন্নত্বের হেতুরূপে উল্লেখ করিয়াছেন। তাহাতে পরিক্ষারভাবেই বুঝা যাইতেছে 
যে, তাহার কথিত অভ্েদ হইতেছে তাহার কথিত ভেদেরই স্বাভাবিক পরিণাম। স্ুতরাং তাহার 
কথিত ভেদ ও অভেদ পরস্পর-বিরোধী নহে এবং পরস্পর-বিরোধী নহে বলিয়া এইরূপ ভেদ ও 
অভেদের যুগপৎ অবস্থিতি অসম্ভব নহে। এই ভেদাভেদ অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচর নহে; সুতরাং ইছ! 
অচিস্ত্য-ভেদাভেদ নহে। 

উল্লিখিতরূপ ভেদে এবং অভেদে যে স্মসঙ্গতি নাই, তাহ। শ্রীপাদ বলদেব বিগ্াভূষণ তাহার 
সিদ্ধাস্তরত্বে নিজেই স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। তত্র যান্যভেদপরাণীব বাক্যানি কানিচিৎ প্রতীয়ন্তে, 
তানি ক্ৃচিত্তন্যাত্রায়ত্তবৃত্তিকতয়া তন্নিষ্ঠতয়া তদ্যাপ্যতয়া বা বিশ্বং তদাত্বকমিতি বোধয়েয়ুঃ। 
কচিজ্জীবেশয়োঃ স্থানৈক্যাম্মত্যৈক্যাচ্চাভেদং বোধয়স্তি। কৃচন শক্তেঃ জীবজড়বপায়াঃ শক্তিমতঃ 
পরেশাদনন্যত্বাদতেদমাহুঃ | ক্চিচ্চ ভগবদাবিভাবেষু প্রতীতং স্বগতভেদং নিবারয়ন্তীতি সর্ধবমনবন্যম্‌ ॥ 
সিদ্ধাস্তরত্বম্‌ ॥ ৮২৫৪, 

ইহার টাকায় লিখিত হইয়াছে__“'নন্থু শান্ত্রং চে সর্রবভেদপরং তি অভেদবাক্যানাং সঙ্গতি; 
কথমিত্যপেক্ষায়াং পূর্বদশিতামপি তাং পুনবিশদতয়াস্তে দর্শয়তি। তত্রেতি শাস্ত্রে । * * % 

তাৎপর্যযান্ুবাদ। “সমস্ত শাস্ত্র ভেদপর হইলেও অভেদপর বাক্যসকলের অসঙ্গতি হইতেছে 
না। কারণ, ব্রহ্মাধীন স্থিতি, ব্রহ্মাধীন বৃত্তি, ব্রহ্মব্যাপ্যত্ব এবং ত্রক্মাধিকরণত্ব প্রযুক্তই শাস্ত্রে বিশ্বকে 
্রন্ষাত্মক দেখাইয়াছেন। কোথাও বা জীব ও ব্রন্গের স্থানের এঁক্য এবং মতির এঁক্য হেতু ও তছুভয়ের 
অভেদ বলিয়াছেন। কোথাও বা জীব-জডরূপাশক্তি শক্তিমান্‌ পরমেশ্বর হইতে অতিরিক্ত নয় বলিয়াই 
অভেদ নির্দেশ করিয়াছেন । আবার কোথাও ব1 ভগবদবতার-সকলের অবতারী ভগবানের স্বরূপ হইতে 
প্রতীত স্থগতভেদের নিবারণার্থ ই তাদৃশ অভেদ ্বীকার করিয়াছেন। এই প্রকার সকল বাকোরই 
সঙ্গতিদ্বার৷ শান্্রসকল দৌষরহিত হইতেছে ।”- প্রভুপাদ গ্রীল শ্তামলাল গোস্বামিকৃত অনুবাদ । 

বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের সমর্থনের প্রসঙ্গে তিনি আরও বলিয়াছেন_-“ভেদাভেদ-শ্রচত্যো ধিষয়ভেদ- 
প্রদর্শনাৎ মিথে৷ বিরুদ্ধার্থপ্রতীতি নিবস্তিতা ॥ সিদ্ধান্তরতুম্‌ ॥ ৮।২৬॥-_-ভেদবোধক ও অভেদবোধক 
প্রুতিদ্বয়ের বিষয়ভেদ প্রদর্শন দ্বারা পরস্পর-বিরুদ্ধার্থ-প্রতীতি-জন্য দোষ নিরত্ত হইল।” এ-ম্থালে 
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ল্য ব ৮:১1 টিয়া গে 


বলদেববিদ্যা্ষণেয় মতবাদ]  প্রঙ্গেয় সহিত জীব-জগদাদিয় সমথন্ধ [ ৪1৩+এ্‌ 


“বিষয়ভেদ-শবের তাৎপর্যা এই যে-_যে-যে-বিষয়ে ভেদের কখ। বলা হইয়াছে, সে-সে বিষয়ে অভেদের 
কথা বল! হয় নাই এবং যে-যে বিষয়ে অভেদের কথ। বল! হষ্টয়াছে, সে-সে বিষয়ে ডেদের কথা বল 
হয় নাই। স্মৃতরাং কোনওরপ বিরোধ উপস্থিত হইতে পারেন । 
বাহ! হউক, উল্লিখিত আলোচনা হইতে বুঝা গেল-_জীব-জগতের তচ্ধায়ত্ব-ব্রগ্াব্যাপ্যত্বাদি 
হেতুমুলক যে অভেদের কথা বল! হইয়াছে, সেই অভেদও তৎকখিত তেদেরই পরিণাম বলিয়! এ-স্থলেও 
ভেদেরই-_অর্থাৎ মাধ্বমতেরই - প্রাধান্য । 
শ্রীপাদ বলদেবের সিদ্ধাস্তরত্ব গ্রন্থের ৮৩* অনুচ্ছেদের টীকা হইতে জানা যায়-_-তিনি কেবল- 
দ্বৈতবাদকে মোধব মতকে ই) নির্দেনোৰ মনে করেন এবং মাধ্বমতের নিদ্দেষত্ব বুঝিতে পারিয়াও ধাহারা 
এই মতের আনুগত্য স্বীকার না করিয়! স্বাতন্ত্যাবলম্বন করেন, কাহ।রা যে মাধ্বমতাবলম্বী তত্ববাদীদের 
তাড়নীয়, তাহাও তিনি মনে করেন। «কেবলে দ্বৈতে চ নির্দোষেইপি তদ্াদিশিষ্যতাপত্তিঃ। ন চ 
উভয়সমুচ্চয়ঃ। স্বাতস্ত্রেতু হরেঃ কৌলিকাঃ সন্লিহিতাশ্চেৎ তত্ববাদিভিত্তাড়নীয়াঃ। ইত্যুপেক্ষ্যা এব 
কুধিয়ঃ ॥” 
ইহ] হইতে মাধ্বমতের প্রতি শ্রীপাদ বলদেবের পরানুরক্কিই সৃচিত হইতেছে। 
গোবিন্দভাষ্যের “ন্থক্মা”-নায়ী টীকাতেও লিখিত হইয়াছে _-“মধ্বমুনি-মতানুসারতঃ বরঙ্ষা- 
সত্রাণি ব্যাচিখ্যান্থ ভাষ্যকারঃ শ্রীগোবিন্দৈকাস্বী বিদ্যাভূষণাপরনাম! বলদেব: নিধিবদ্বায়ৈ তৎপূর্তয়ে 
শিষ্টাচার-পরি প্রাপ্ত-শান্ত্প্রতিপাদ্যেষ্টদেবত।-নমস্কার্ূপং মঙ্গলমাচরতি। ( মঙ্গলাচরণাংশের টাক )॥ 
মাধ্বমুনির (মাধবচার্ধ্যের) মতানুসারে ব্রন্ধস্ত্র-সমূহের ব্যাখ্যা করার অভিলাষী বলদেববিদ্যাডূষণ- 
নাম একাস্তী শ্রীগোবিন্দ নিধিবন্ধে অভিলাষ পুরণের উদ্দেশ্যে শিষ্টপরম্পরাগত রীতি অনুসারে শরাস্ত্র- 
প্রতিপাদ্য ইষ্টদেবতার (শ্রীগোবিন্দদেবের ) নমস্কাররূপ মঙ্গলাচরণ করিতেছেন” । ইহাতেও বুঝা যায়, 
্দ্ষসুত্র-ভাষ্য-প্রণয়নে তিনি মাধ্বমতেরই অনুসরণ করিয়াছেন। 
পুরে্রেই বলা হইয়াছে, শ্রীপাদ বলদেব প্রথমে মাধ্বসম্প্রদায়তুক্ত ছিলেন। পরে গৌড়ীয় 
সম্প্রদায়ে দীক্ষা গ্রহণ করিয়া থাকিলেও মনে হয়, তিনি তাহার পূর্ববসম্প্রদায়াচাধ্য স্্রীমধ্চার্য্যের মতের 
প্রভাব হইতে সম্যকরূপে যুক্ত হইতে পারেন নাই। এজন্য তাহার লিখিত গ্রন্থাদিতে পুনঃ পুনঃ 
মাঁধবমতের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। 
কিন্তু মাধ্ব-প্রভাব হইতে সম্যক্রূপে যুক্ত হইতে পারেন নাই বলিয়। তিনি যে সর্বত্র কেবল 
মাধ্বমতই ব্যক্ত করিয়াছেন, তাহা নহে। অনেকস্থলে স্বীয় স্বীকৃত সিদ্ধান্তরূপে তিনি গৌঁড়ীয়- 
বৈষণবাচাধ্যদের সিদ্ধাস্তও প্রকাশ করিয়ীছেন। ছুয়েকটী দুষ্টাত্তের উল্লেখ করা হইতেছে। 
মধ্বাচাধ্য হইতেছেন ভেদবাদী। তাহার ত্রহ্ম সজাতীয়-বিজাতীয়-ভেদহীন তব নহেন। 
তাহার মতে জীব ও ব্রহ্ম কেবল-ভেদ, জগৎ ও ব্রন্মেও কেবল-ভেদ। ন্ুৃতরাং জীব (চেতন) হইল 
ব্রন্মের সঙজাতীয় ভেদ এবং জড় জগং হইল ব্রদ্মের বিজাতীয় তেদ। কিন্তু শ্রীপাদ বলদেবের মতে 
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বলদেববিষ্ঠান্ৃষণের মতবাদ ] গোঁড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৪৩০-অস্থ 


পরক্রক্ম হইতেছেন সঙ্জাতীয়-বিজাতীয়-ন্বগত-ভেদশুগ্ত তত্ব। ইহ! মাধ্বগ্নত-বিরোধী, কিন্ত জ্রীপাদ 
জীবগ্োম্বামীর মতের অনুগত | 

আবার, মধ্বাচাধ্য দ্বৈতবাদী। জীব-জগদাদির সহিত ব্রহ্মের কেবল-ভেদ বিদ্ধমান বলিয়া 
জীব-জগদাদি হইতেছে ত্রদ্ষের দ্বিতীয় বস্ত। তাহার মতে ব্রহ্ম অদ্বয়-তত্ব নহেন। কিন্তু শ্রীপাদ 
বলদেবের মতে ব্রহ্ম হইতেছেন অদ্বয়-তত্ব। ইহ| মাধবমতের বিরোধী * কিন্তু শ্রীপাদ জীব-গোদ্বামীর ), 
মতের অনুগত। 

্রীমন্মধ্াচার্য্যের মতে বৈকুষ্ঠাধিপতি নারায়ণই হইতেছেন পরতত্ব পরব্রদ্ম। কিন্ত শ্রীপাদ 
বলদেবের মতে ব্রজেন্দ্রননন্দন শ্রীকৃষ্ণ হইতেছেন পরতত্ব পরব্রহ্ম ; আর পরব্যোমাধিপতি নারায়ণ 
হইতেছেন শ্রীকৃষ্ণের আবির্ভাব বা প্রকাশবিশেষ। এজন্ভই নারায়ণের মহিষী শ্রী লক্ষ্মী দেবী পর. 
ব্যোমাধিশ্বরী হইয়াও শ্রীকৃষ্ণের চরণ-সেবা প্রার্থনা করিয়া সুচির-কাঁলব্যাপী ব্রতধারণপূর্র্বক উৎকট 
তপস্তাচরণ করিয়াহিলেন। (সিদ্ধান্তরত্ব ॥ ২1১৭)। ইহাও মাধ্বমতের প্রতিকূল, কিন্তু গৌড়ীয় 
মতের অনুগত। 

এইরূপ বু দৃষ্টান্ত আছে। অবশ্য সকল বিষয়েই যে তিনি গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সিদ্ধাস্ত গ্রহণ 
করিয়াছেন, তাহাও বল। যায় না। 

ঘ। জসমন্থয়-চেষ্টা 

কিন্তু প্রশ্ন হইতেছে এই যে__মাধ্বমতের প্রাধান্য দিয়াও অন্ততঃ কয়েকটী প্রধান প্রধান 
বিষয়ে তিনি মাধ্বমত শ্বীকার করিলেন না কেন? বাস্তবিক নির্দোষ হইলে অবশ্যই তিনিযে 
সকল বিষয়েই মাধ্বমত গ্রহণ করিতেন, এই অনুমান অস্বাভাবিক নয়। তবে কি তিনি 
মাধ্বমত ও গৌঁড়ীয়-মতের মধ্যে সম্থয় স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন? এই বিষয়ে কিঞিৎ আলোচনার 
প্রয়োজন। 

শ্রীপাদ মধ্বাচাধ্যের মতবাদের আলোচনায় পূর্বেবেই বলা হইয়াছে যে, তাহার কেবল- 
ভেদবাদ বিচাবসহ নহে । জীব-জগংকে ব্রন্ষমের ভেদ বলিয়া৪ তিনি বলিয়াছেন-_-জীব-জগৎ 
হইতেছে ব্রহ্মাধীন। সুতরাং জীব-জগৎ যে ক্রহ্মনিরপেক্ষ নহে, তাহ। তিনি স্বীকার করিলেন। 
ছুইটী বস্তু যদি সর্বতোভাবে পরম্পর-নিরপেক্ষ হয়, স্বয়ংসিদ্ধ হয়, তাহ হইলেই তাহাদিগকে 
পরস্পরের বাস্তবিক ভেদ বলা সন্ত নয়। শ্রীপাদ মধ্বাচাধ্যের মতে জীব-জগৎ ঈশ্বরাধীন বলিয়! 
ঈশ্বর-নিরপেক্ষ নহে! তাহার মতেও জীব-জগণ স্বয়ংসিদ্ধ নহে। তিনি বলেন_ জীব হইতেছে ঈশ্বর 
পর্রন্মের নিরুপাধিক প্রতিবিশ্বাংশ, ঈশ্বর-পরব্রহ্ম হইতেছেন প্রতিবিশ্বাংশ জীবের বিশ্বব্ূপ অংশী। 
সুতরাং তাহারই উক্তি অনুসারে জীব স্বয়ংসিদ্ধ হইতে পারে না। যেহেতু, জীবের অস্তিত্বও ঈশ্বরের 
অস্তিত্বের উপর নির্ভর করে-_প্রতিবিত্থ যেমন বিশ্বের অস্তিত্বের উপরে নির্ভর করে, তদ্রপ। আবার 
জগৎ-সম্বদ্বেও তিনি বলেন ঈশ্বর পরব্রহ্মই জগতের স্থষ্টিকর্তা। সুতরাং জগংও স্বয়ংলিদ্ধ নছে। 


[ ১৮৫২ ] 


বযলগেববিষ্ঠাভৃষণের মতবাদ ] অন্ধের লহিত জীব-অগদা্দির স্ন্ধ [ ৪1৩৯-অগ্গ 


কেননা, জগতের উদ্ভব এবং অস্ভিত্বাদি ঈশ্বরের অপেক্ষা রাখে । এই সমঞ্ত কারণে জীব-জগতকে 
ব্রদ্বের বাস্তব ভেদ বল সঙ্গত হয় ন17 সুতরাং শ্রীমন্মধ্বাচার্য্যের স্বীকৃতি অনুসারেই তাহার কেবল- 
ভেদবাদ সিদ্ধ হইতে পারে ন1। 

কিন্তু কাহার কেবল-ভেদবাদ সিদ্ধ না হইলেও তিনি যে জীব-জগতকে ব্রন্গের ভেদ বলিয়াছেন, 
ভেদ-শবে যদি পৃথক. অস্তিত্ব সুচিত হয়, তাহা হইলে তাহ! গ্রহণীয় হইতে পারে। জীব ও জগৎ ব্রক্ম 
হইতে পৃথকভাবে অবস্থিত। জীব-ব্রন্মের ভেদ-কথন-প্রসঙ্গে তিনি একটী কথা বলেন এই ষে, 
বন্ধাবস্থায় এবং মুক্তাবস্থায়ও ব্রহ্ম হইতে জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে এবং এই অস্তিত্ব সত্য। সুতরাং 
ভেদ-শব্দের পৃথক্‌ অস্তিত্ব-স্থচক অর্থ অসঙ্গত হইতে পারে না। শ্রীমন্মধ্বাচার্যের মতে জগতেরও 
পৃথক্‌ অস্তিত্ব আছে এবং এই অস্তিত্ব অনিত্য হইলেও সত্য। সুতরাং জগৎ-সম্বন্ধেও ভেদ-শব্দের পৃথক্‌ 
অস্তিত্ব-স্চক অর্থ অসঙ্গত হইতে পারে না। 

এইরূপে দেখা গেল- _ভেদ-শব্দের কেবল-ভেদ বা তাত্বক ভেদ অর্থ গ্রহণ না করিয়া 
পৃথগস্তিত-বিশিষ্টন্ব অর্থ গ্রহণ করিলেই মধ্বাচার্য্যের মত “নির্দে।ষ” হইতে পারে। 

শ্রীপাদ বলদেব যে ব্রহ্ম হইতে জীবের ভেদকে পারমাথিক এবং সনাতন বলিয়াছেন, ভাহার 
তাৎপর্ধয যদি ব্রহ্ম হইতে জীবের নিত্য (শুদ্ধাবস্থায় এবং মুক্তাবস্থাতেও ) পৃথক অস্তিত্ব হয়, তাহ 
হইলে গৌড়ীয় সম্প্রনায়েব সিদ্ধান্তের সহিতও সঙ্গতি থাকে এবং ভেদ-শব্দের উল্লিখিত অর্থে মাধ্ব- 
মতের সহিত৪ সঙ্গতি থাকে । জগতের ভেদ-সম্বন্ধেও তদ্রেপ অর্থই গ্রহণীয়। পৃথক্‌ অস্তিত্বকে 
পারমাধিক বলার তাৎপর্য্য এই যে__ইহা! সত্য, মিথ্যা নহে। সম্ভবতঃ শ্রীপাদ শঙ্করের উক্তির প্রতি- 
বাদেই এই পৃথক অস্তিত্বকে পারমাথিক বলা হইয়াছে। শ্ররীপাঁদ শঙ্কর জীব-জগতের পারমাধিক 
অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। 

পরতত্ব-সম্বন্ধেও বক্তব্য এই। শ্রীপাদ মধ্বাচার্য্ের মতে বিষু বা বৈকুণ্ঠেশ্বর নারায়ণই 
পরতত্ব। কিন্তু শ্রাপাদ বলদেব বলেন_ ব্রজেন্দ্রনন্বন শ্রীকৃষ্ণ পরতত্ব। এই ছুই মতের 
মধ্যে বাস্তবিক আত্যস্তিক বিরোধ নাই । কেননা, গ্রাকৃ্ণ ও শ্রীনারায়ণে তত্গত ভেদ নাই। ভেদ 
কেবল শক্তি-বিকাঁশের তারতম্যে। “সিদ্ধাস্ততস্বভেদেহপি শ্রীশকুষ্কস্বরূপয়োঃ। রসেনোতকম্যতে কৃষ্ণ- 
রূপমো রসম্থিতিঃ॥”__ এই স্বৃতিবাক্য অনুসারে রসত্বের দিক্‌ দিয় নারায়ণ অপেক্ষা কৃষ্ণের উৎকর্ষ 
অবশ্যই স্বীকার্ধ্য। “রসে বৈ সঃ”__-এই শ্রুতিবাক্যান্ুসারে পরব্রহ্ম যখন রসম্বরূপ, তখন তাহার 
যে স্বরূপে রসের চরমোতকধ, সেই স্বর্ূপই হইবেন পরক্রহ্ম। অন্থান্ স্বরূপ হইবেন তাহার অংশ- 
তুল্য, তাহা অপেক্ষা! নযান। শ্রীনারায়ণ অপেক্ষ। শ্রীকৃষ্ণ রসের উৎকর্ষ বলিয়া শ্রীকৃষ্ণ হইবেন অংশী 
এবং শ্রীনারায়ণ তাহার অংশতুল্য। লঘ্ুভাগবতামূতের “ন্বরূপমগ্তণকারং যত্তস্য ভাতি বিলাসতঃ। 
প্রায়েণাত্মপমং শত্ত্যা স বিলাসো নিগগ্ভতে ॥৮__-এই শ্লোকে শ্রীকৃষ্ণের বিলাস-রপের লক্ষণ ব্যক্ত 
হইয়াছে। এই গ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ বলদেব বলিয়াছেন-_রূপমাধূর্যয, বেগুমাধুর্য্য, লীলা-মা ধূর্ধ্য 


[| ১৮৫৩ ] 


বলদেববিদ্ভাতৃষণের মতবাদ ] গ্গোড়ীয় বৈধধ-ার্শনি [ ৪৬,-জু 


এবং প্রেমমাধুধধ্য__এই চারিটী হইতেছে প্রীগোবিন্দের অসাধারণ গুণ। এই সমস্ত গুপণরিষয়ে 
সত্রীকঞ্চ অপেক্ষা শ্রীনারায়ণ ন্যন। বিলাসরূপের লক্ষণস্চক উল্লিখিত শ্লোকের টীকায় ভ্রীপাদ বলের 
লিখিয়াছেন-_“আত্মসমং স্বমূলতুল্যম্। প্রায়েণেতি কৈশ্চিদ্গুণৈরণমিত্যর্থঃ। তে চ 'লীলাপ্রেষ্ণ! ৷ 
প্রিয়াধিকাং মাধুধ্যে বেগুবপযোঃ | ইত্যসধারণং প্রোক্তং গোবিন্দস্য চতুষ্টয়ম্‌॥”-_-ইত্যুক্ত্যা যথা,» 
নারায়ণে ন্যুনাঃ1” এ-স্থলে শান্্রদিদ্ধ গোৌঁড়ীয়-সিদ্ধান্তকে স্বীকার করিয়াই শ্রীপাদ বলদেৰ 
্রীনারায়ণকে শ্রীকৃষ্ণের বিলাস-রূপ বলিয়াছেন, যদিও তত্বের বিচারে তাহাদের মধ্যে স্বরপগঞ্ঠ, 
পার্থকা নাই ; কেননা, পরর্রন্ম শ্রীকষ্চই তাহার বিলাস-রূপে শ্রীনারায়ণরূপে বৈকুষ্ঠে লীলা করিয়া 
থাকেন। («বিলাস” হইতেছে একটী পারিভাষিক শব্ধ )। সিদ্ধান্তরতের ১১৭-অনুচ্ছেদেও শ্রীপাদ 
বলদেব শ্রীনারাষণকে শ্রীকৃষ্ণের আবির্ভাব বলিয়াছেন এবং শ্রীকৃষ্ণসেবা-প্রাপ্তির অভিপ্রায়ে নারায়ণের 
বক্ষোবিলািনী লক্ষমীদেবীব উৎকট তপস্যার উল্লেখ করিয়া নারায়ণ অপেক্ষা শীকৃষে রসোতকর্ষের 
কথাও বলিয়া গিয়াছেন। স্থৃতরাং মাধ্ব-সম্প্রদায় শ্রীনারায়ণকে পরব্রহ্ম বলিলেও এবং গোড়ীয়- 
সম্প্রদায় শীগোবিন্দকে পরব্রহ্ম বলিলেও তাহাদের মতের মধ্যে আত্যস্তিক বিরোধ কিছু নাই। 
আত্যস্তিক বিবোধের অভাব দেখাইয়া শ্রীপা্দ বলদেব উভয়মতের সমন্বয় সাধনের প্রয়াস পাইয়াছেন 
ধলিয়া মনে হয়। 

শ্রীপাদ বলদেবেব সিদ্ধান্তে বা উত্তিতে সমন্বয়-সাধনের প্রয়াস আছে বালয়া মনে করিলেও 
সেই প্রয়াসের পধ্যাবসান যে মাধ্বমতের সংশোধনে, তাহাও অস্বীকার করা যায় না। উল্লিখিত 
আলোচনা হইতেই তাহা পরিক্ষাবভাবে বুঝা যায়। 

আীপাদ বলদেবের গ্রস্থাদিতে মাধ্বমতের অনেক উক্তি উল্লিখিত হইয়াছে বলিয়া কেহ 
হয়তো মনে করিতে পারেন যে, তিনি অধিকাংশ-স্থলে মাধ্বমতেরই অন্থুনরণ করিয়াছেন। কিন্ত 
তাহ] সঙ্গত বলিয়া মনে হয না। পরব্রষ্মের স্বরূপ, পরব্রদ্মের ভেদত্রয়হীনতা, পরব্রন্মের অথয়দ্ব 
প্রভৃতি প্রধান প্রধান বিষয়ে তিনি গৌডীয় মতেরই অস্ুসরণ করিয়াছেন। সাধ্য-সাধন-বিষয়েও 
গৌঁড়ীয়-মতের অনুলবণের প্রাধান্তই তাহার মধ্যে লক্ষিত হয়। গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শনে রসতত্ব 
হইতেছে একটী অপুর্ব বস্ত; মাধ্বমতে এই রসতন্বের বিষয় বিশেষ কিছু পাওয়া যায় না। 
শ্রীমদূভাগবতাদি গ্রন্থের টীকায় শ্রীপাদ বলদেব গৌড়ীয় রসতত্বসন্বন্ধে যাহ প্রকাশ করিয়াছেন ভা 
অতি নুন্দর, গৌড়ীয় ভক্তমাত্রেরই পরম আস্মাস্য। 

আীপাদ মধবাচাধ্যের মতে শ্রীলঙ্গমীদেবীই হইতেছেন ভগবৎ-কাস্তাকুল-শিরোমণি। ডিনি 
ফৃষ্ঝকাস্তা গোপীদিগের সম্বন্ধে যাহ! বলিয়াছেন, তাহ ভক্তগণের হৃদয়-বিদারক। কিন্তু অথর্ধবোপ- 
নিষদের পুরুষবো ধিনী শ্রুতির উল্লেখ করিয। শ্রীপাদ বলদেব বলিয়াছেন_ গোপীকুলশিরোমণি প্রীরাধাই 
হইতেছেন ভগবং-প্রেয়সীবৃন্দের মধ্যে মুখ্যতম1 এবং বৈকুণ্ঠেশ্বরী লক্জমী ও ছূর্গাদি হইতেছেন-_অংশিনী 
শ্ীরাধার অংশ; শ্রীরাধাই শ্রীকৃফের “আগা প্রকৃতি।” "রাধিকা চেতি যস্থা অংশে লক্ষমীঘর্গাদিকা 


[ ১৮৪৪ ] 


বলদেববিদ্যাতৃষণের-মতবাদ ] ; বরক্ষোর সহিত জীব-জগদাদির স্স্ভ: ** . '. [ 81৩০-নু 
শক্তিরিতি অঞ্রে চ তস্যাদযা প্রক্কতীরাধিকা নিত্যনিঞদ-সর্বালঙ্কারশোতিভা প্রসগ্নাশেষ-লাবগা- 
 হুন্মরীত্যাদি॥ খকৃপরিশিষ্টেচ। রাধয়া মাধবো দেবে মাধবেনৈ রাধিকা বিভ্রাজন্তে জনেঘা! ইতি &' 
_ সিদ্ধান্তরত্ধম্‌ ॥ ২২২।” শ্রীপাদ বলদেবের এই বাক্যও মাধবমত-বিরোধী, অথচ গোড়ীয়-বৈষাব- 
মতের অন্থ্গত। ২ বি 

এই সমস্ত কারণে মনে হয়,__-গোঁড়ীয়-বৈষণবসিদ্ধান্তের প্রভাবই শ্রীপাদ বলদেবের উপরে 
সর্বাতিশায়ী। শর 
| তথাপি একথা বলাও বোধহয় সঙ্গত হইবে না যে, তিনি গৌঁড়ীয়-বৈষণবাচা্যদের সমস্ত 
সিদ্ধান্তই গ্রহণ করিয়াছেন। 2 

ঙ। শ্রীপাদ বলদেব ও অচিস্ত্য-তেদাতেদবাদ 

*  শ্রীপাদ বলদেব ওপচারিক এবং স্বাভাবিক ভেদাভেদবাদ খণ্ডন করিয়াছেন; কিন্তু 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর অচিষ্ত্য-ভেদাভেদ-বাদ সম্বন্ধে তিনি কোনওরূপ আলোচন! করেন নাই। 
কিন্তু তাহা বলিয়াই, তিনি যে শ্ত্রীজীবপাদের এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিয়াছেন, তাহাও মনে করা 
যায় না। একথা বলার হেতু প্রদণিত হইতেছে। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন-ত্রন্মের সহিত ব্রনের শক্তির, এমন কিযে কোনও প্রাকৃত 
বস্তুর সহিতও তাহার শক্তির, সম্বন্ধ হইতেছে অচিস্তা-ভেদাভেদ-সম্বন্ধ । তদমুলারে জীব-জগৎ, 
অপ্রাক্কত ভগবদ্ধাম, ভগবদ্ধামস্থিত যাবতীয় বস্তু, ভগবৎ-পরিকরাদি_-সমস্তের সহিতই ব্রহ্মের সম্বন্ধ 
হইতেছে অনিস্ত্য-ভেদাভেদ-সমন্বন্ধ । 

শ্রীপাদ বলদেব কেবল ব্রদ্মের সহিত ব্রন্মের গুণ এবং শক্তির সম্বন্ধের কথ। এবং ব্রচ্গের 
সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধের কথারই উল্লেখ করিয়াছেন। 

্রন্মা এবং ব্রন্মের গুণ ও শক্তি সম্বন্ধে শ্রীপাদ বলদেব বলেন- ব্রহ্ম হইতে ব্রদ্মের গুণ ও 
শক্তি অভিন্ন; ব্রহ্ম এবং ব্রদ্মের গুণ ও শক্তির মধ্যে কোনও ভেদ নাই । তবে যে তেদ আছে বলিয়৷ 
প্রতীতি জন্মের তাহ! ভেদ নহে; তাহ হইতেছে “বিশেষ ।” তাহার মতে 'বিশেষ”ই ভেদের 
প্রতীতি জন্মায়। এইরূপে দেখ! গেল- ব্রহ্ম এবং ব্রদ্মের শক্তি ও গুণের মধ্যে তিনি বাস্তব ভেদই 
স্বীকার করেন ন।, তাহার মতে ব্রহ্ম এবং ব্রদ্ষের গুণ ও শক্তির মধ্যে একমাত্র অভেদই বর্তমান । স্থতরাং 
এই বিষয়ে ভেদাভেদের প্রশ্নই তাহার নিকট উঠিতে পারে না। ভেদাভেদের প্রশ্ন উঠিলেই তো 
সমাধানের জন্য অচিন্ত্ত্বের শরণ গ্রহণের প্রয়োজন হইতে পারে। ভেদাভেদ যখন তিনি স্বীকারই 
করেন ন| (ন চৈবং ভেদাভেদ স্যাতাং নিষেধবাক্যব্যাকোপাৎ ॥ সিদ্ধাস্তরত্বম ॥ ১।১৮ ), তখন অচিস্ত্য- 
ভেদাভেদবাদ-স্বীকৃতির প্রশ্নও তাহার সম্বন্ধে উঠিতে পারে না। 
ূ ! ব্রদ্মের সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধ-বিষয়েও তিনি বলেন-__জীব, প্রকৃতি ( জগৎ), কন্ম ও 
কাল হইতেছে ব্রন্ষের শক্তি ব্রহ্ম হইতেছেন শক্তিমৎ এক বন্ত। স্থৃতরাং জীব-জগদাদির অস্তিত্ব সত্বেও 
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ব্রদ্মের অদ্য়ত্ব দিদ্ধ হয়। “চতুর্ণামেধাং ব্রহ্মশক্তিত্বাৎ একং শক্তিমদ্ত্রক্দম ইতি অছৈতবাক্যেহপি 
সঙ্গতিরিতি ।_ গোবিন্দভাষ্যের উপক্রম |” এ-স্থলেও তিনি শক্তিমান, ব্রন্মের সহিত জী ব-জগঞ্ট্রপ- 
ব্রহ্মশক্তির অভেদই স্বীকার করিলেন। ' 

তিনি অবশ্য অন্যত্র যে জীব-জগৎকে ব্রদ্ষের “পারমার্থিক এবং সনাতনভেদ”ও বলিয়াছেন, 
তাহ। পুর্ধ্বেই প্রদশিত হইয়াছে । কিন্তু তিনি যখন অভেদের উপরেই ব্রন্মের অছয়ত্ব প্রতিষ্ঠিত 
করিয়াছেন, তখন স্পষ্টতই বুঝা যায় জীব-জগতের “পারমার্থিক এবং সনাতন” ভেদের উপর তিমি 
মুখ্যত্ব আরোপ কবেন নাই । জীব-জগৎ সত্য এবং ব্রহ্ম হইতে জীব-জগতের সর্ব্বাবস্থায় পৃথক্‌ অস্তিত্বও 
সত্য এবং নিত্য -ইহাই হইতেছে তাহার “পারমাধিক এবং সনাতন” ভেদের তাৎপয্য। ক্রঙ্গ- 
শক্তিরূপ জীব-জগৎ স্বরূপতঃ ব্রহ্ম হইত অভিন্ন হইলেও তাহাদের পৃথক্‌ অন্তিহ অসম্ভব নয় এবং 
অনঙ্গতও নয়। ঘটাদি মৃশ্ুয় দ্রব্য মৃত্তিক! হইতে পৃথক ভাবে অবস্থান করে; কন্তরীর গন্ধে বা 
অগ্নির উত্তাপকেও কন্তরী ব! অগ্নি হইতে পৃথক্‌ অস্তিত্ব ধারণ করিতে দেখা যায়। এইরূপে দেখ! যায়, 
শ্রীপাদ বলদেবের নিকটে ব্রক্ম ও জীব-জগতের 'অভেদই মুখ্য, ভেদ গৌণ এবং অভেদের অবিরোধী। 
এই ভেদ কেবল অবস্থানগত ভেদ; সুতরাং ইহার মুখ্যত্ব নাই। এই ভেদ মভেদের অবিরোধী 
বলিয়। ভেদ-ম্বীকাঁরেও অভেদ অন্ুপপন্ন হয় না। বস্তদ্বয়ের মধ্যে এক বিষয়ে ভেদ, আর এক বিষয়ে 
অভেদ যে অসম্ভব বা মসঙ্গত নয়, তাহা শ্রীপাদ বলদেবও বলিয় গিয়াছেন | “ভেদাভেদ শ্রুত্ো ধিবয়-' 
ভেদপ্রদর্শনাৎ মিথে! বিরুদ্ধার্থ প্রতীতিশিবস্তিত ॥ সিদ্ধাস্তরতুম্‌ ॥ ৮।২৬॥ 

এই আলোচনা হইতে দেখা গেল- ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে অভেদ-সম্বন্ধই শ্রীপাদ 
বলদেবের অভিপ্রেত ; ভেদাভেদ-সম্বন্ধ তাহার অভিপ্রেত নহে । তিনি জগতের “পারমাধিক এবং 
সনাতন" ভেদের কথা বলিয়াছেন বলিয়! যুক্তির অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে, ব্রহ্ম ও 
জীব-জগতের মধ্যে ভোভেদ-সশ্বন্ধ তাহার অনভিপ্রেদ নহে, তাহ হইলেও ইহ|কে অচিস্তা-ভেদাভেদ 
বলা যায় না। কেনন:, তাহার কথিত অভেদ ও ভেদ পরস্পর-বিরোধী নহে বলিয়া তাহাদের যুগপৎ 
অবস্থিতির সমাধানের জনা “অচিস্ত্যত্বের বা অর্থাপত্তি-ম্তায়ের” আশ্রয় গ্রহণের প্রয়োজন হয় না। 

এই গেল ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে সম্বন্ধের কথা। মার, ব্রহ্ম এবং কাহার গু৭ 
সম্বন্ধে যে শ্রীপাদ বলদেব ভেদই স্বীকার করেন না, কেবল অভেদই স্বীকার করেন, তাহ। পুর্ব্রেই 
বল! হইয়াছে। 

এইরূপে দেখা গেল ব্রহ্ম ও জীব-জগদাদির সম্বন্ব-বিষয়ে শ্রীপাদ বলদেব হইতেছেন 
অভেদবাদী, তিনি অচিস্ত্যভেদাভেদ-বাদী নহেন। 

বস্তুতঃ ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে যে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-সম্বন্ধ বিছ্মান, শ্রীপাদ বলদেব 
কোনও স্থলে তাহা বলেনও নাই এবং শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর ম্থায় সাধারণভাবে শক্তি ও শত্তিমানের 
মধ্যে সগ্বন্ধ-বিষয়ে তিনি&্কানও আলোচনাও করেন নাই। 
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০১। হল্ক্িজ্ঞ ভ্ল্গাভ্ডিদল্রাদ ও আধন্রহ্মত 

কেহ কেহ মনে করেন- অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদ হইতেছে শ্রীমধবমতের অস্তর্গত। এই উক্তির 
সমর্থনে তাহারা যে যুক্তির অবতারণা করেন, তাহা হইতেছে এই ₹__ 

“ভেদ বা অভেদ সাধন করিতে হইলে প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ প্রমাণই অবলম্বন করিতে 
হয়। (ক) প্রত্যক্ষ-প্রমাণে প্রতিযোগী ও অন্ুুযোগীর প্রত্যক্ষত্ব প্রয়োজন; (ভেদের অবধিকে 
প্রতিযোগী এবং দের আশ্রয়কে অন্থযোগী বলে )। “ঘট পট হইতে ভিন্ন” এই বাক্যে পট প্রতিযোগী 
এবং ঘট অন্থুযোগী । ঘটপটের পরস্পর ভেদকে প্রত্যক্ষ করিতে হইলে, ঘট পট যেকি বস্ত্র, তাহারও 
প্রত্যক্ষ হওয়া চাই । দৃশ্য বস্ততেই প্রত্যক্ষ প্রমাণ চলে, কিন্তু পরমাণ্‌, প্রভৃতি অচাক্ষুষ বস্তুতে প্রত্যক্ষের 
যোগ্যত। নাই ; অতএব এ স্থলে ভেদচ্গানও পরাহত । (খ) ভেদ-জ্ঞানবিষয়ে অন্ুমানও সম্ভবপর নহে; 
যেহেতু অনুমান প্রতাক্ষমূলক ; প্রতাক্ষেরই যখন বাভিচারিতা দৃষ্ট হইল, তখন অন্ুমানও যে এ বিষয়ে 
অযোগ্য, তাহ। বলাই বাহুল্য । (গ) শব্দপ্রমাণেও ভেদন্ভান জন্মাইতে পারে না, যেহেতু শব্দ সামান্তা- 
কারে সন্কেত-বিশিষ্ট হইয়া সামান্ঠাকারেই অর্থেরও দ্যোতক হয়। “মধুর” শব্দের উচ্চারণে ছুগ্ধ, সন্দেশাদি 
যাবতীয় মধুরগুণযুক্ত বস্তুর স্মরণ হইলেও মাধুর্ধ্য গুণব্যাপ্য বিশেষধন্মযুক্ত গাঢ় মধুর, পাতলা মধুর ইত্যাদি 
এক একটা বস্ত উপস্থিত হয় না। পদার্থ বু বলিয়। যেমন কোনও বিশেষ পদার্থে শবের সঙ্কেতও নাই, 
তদ্রুপ জীলও বন বলিয়া! কোনও বিশেষ জীবে শাব্দ সঙ্কেত হয় না। জাতি, গুণ, দ্রব্য ও ক্রিয়াতেই 
শব্দের সঙ্কেত বলিয়। বিশেষজ্ঞগণের মত। পক্ষান্তরে ঘট না থাকিলে যেমন ঘটাভাব হয় না, 'আছে 
জ্ঞান? ন। হইলে যেমন নাই জ্ঞান? হয় না, তদ্ধপ ভেদ-জ্ঞান না হইলেও অভেদ জ্ঞান হয় না । কাজেই 
প্রমাণিত হইল যে অভেদ-চ্ভান সর্ববতাভাবে ভেদন্তানেরই মপেক্ষিত । অভেদের উপজীব্য ভেদজ্ঞ'নে 
যখন প্রমাণত্রয় নিরস্ত হইল, তখন অভেদসম্বন্ধেও সেই কথা । এইবূপে সমস্ত পদার্থগত গভীরতম 
তত্বের প্রকৃত বিচার করিয়! দেখা যায় যে, শুধু ভিন্নত্ব বা অভিন্নত্ব পুরস্কারে বস্ততত্ব নির্ণয় কর] হুঃসাধ্য; 
বন্তর একটী শক্তিবিশেষও আনিবাধ কারণে স্বীকার করিতে হয়, তখন এ শক্তিকে স্বরূপ হইতে অভিন্ন 
বলিয়া চিন্তা করিতে না পারিয়া ভেদ এবং ভিন্ন বলিয়। চিন্তনীয় নয় বলিয়। অভেদও প্রতীতির বিষয়ী- 
ভূত হটতেছে। অতএব এ শক্তি ও শক্তিমানের ভেদাভেদ অবশ্যই স্বীকাধ্য এবং তাহ। অচিস্তা, 
সুতরাং শ্রীমধ্বাচােণের ভেদবাদের শন্ুসরণে শ্রীমহা প্রভুর ভেদাভেদ আনিল । মরণ যেমন জন্মাপেক্ষী, 
তেমনি মভেদও ভেদাপেক্ষী, অতএব শ্রীমধ্বমতের ভেদকে অপেক্ষা করিয়াই অভেদবাদও 
আসিয়াছে ।৮__আীহরিদাস দাস মহাশয়ের “শ্ীআরীগৌড়ীয় বৈষ্ণবসাহিত্য”, প্রথম খণ্ড, ১১২ 
পৃষ্টা, ৪৬২ আচৈতন্তাব্দ সংস্করণ । 

উল্লিখিত যুক্তির তাতৎপধ্য হইতেছে এই 2-_ 

প্রথমতঃ ভেদ-জ্ভান না তইলে অভেদ-জ্ভান হয় না। অভেদ-জ্ঞান ভেদ-জ্ঞানের 
অপেক্ষা! রাখে। 
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দ্বিতীয়তঃ, ভেদ-জ্ঞান এবং অভেদ-জ্ঞান ইহাদের কোনওটাই প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব এই 
প্রমাণত্রয়ের বিষয়ীভূত নহে । 

তৃতীয়ত শুধু ভিন্নত্ব বা অভিন্নত্ব পুরস্কারে বস্ততত্ব নির্ণয় করা ছুঃসাধ্য। 

চতুর্থতঃ অনিবাধ্যকারণে বস্তর একটী শক্তিবিশেষও স্বীকার করিতে হয়। 

পঞ্চমতঃ, বস্ত ও বস্তুর শক্তি এই ছু'য়ের মধ্যে ভেদ এবং অভেদ উভয়ই প্রভীতির বিষয়ীভূত 
হয়; সুতরাং শক্তি ও শক্তিমানের ভেদাভেদ অবশ্যই স্বীকাধ্য এবং তাহ! অচিস্ত্য। 

সুতরাং শ্রীমম্মধবাঁচার্যেযর ভেদবাদের অনুসরণে শ্রীমন্মহাপ্রভূর ভেদাভেদবাদ আসিল। 


এ-সম্বন্ধে বক্তব্য এই । অভেদ-জ্ঞান ভেদ-জ্ঞানেব অপেক্ষা রাখে-_ এই বাক্যের ভাৎপর্ধা 


কি এবং সেই তাৎপর্য্যের ব্যাপ্তি কতদূর পধ্যস্ত, তাহা বিবেচনা করা আবশ্টক। ত্বর্ণ ও লৌহ -- 
এই ছুইটী বস্তুর স্বরূপ-লক্ষণ ও তটস্থ-লক্ষণের ভেদ জানা থাকিলেই বুঝা যায়-__ তাহারা অঙিষ্গ 
নহে, তাহাদের মধ্যে অভেদ নাই । এই ছুষ্টটী বস্তুর মধ্যে অভেদের অনস্তিত্বের জ্ঞান, তাহাদের 
মধ্যে ভেদের অস্তিত্বঙ্ঞানেব অপেক্ষা রাখে 7 এ পধানস্তই অপেক্ষার ব্যাপকত্ব। কিন্তু তাহাদের মধ্যে 
ভেদ আছে জানিলেই তাহাদের মধ্যে অভেদের জ্ঞান জন্মে না। আলোক এবং অন্ধকারের মধ্ো 
ভেদ আছে বলিয়াই কেহ তাহাদিগকে অভিন্ন মনে করে না। 

আবার, অভেদ-জ্ঞান ভেদ-চ্কানেব অপেক্ষা রাখে না। অভেদ যদি ভেদের অপেক্ষা 
রাখিত, তাহা হালে কোনও একটী বিষয়ে ছুইটী বস্তুর মধ্যে আত্স্তিক ভেদ থাকিলেই সেই 
বিষয়ে ছুইটী বস্তুর মধ্যে অভেদ প্রতিপন্ন হইত। কিন্তু তাহা কখনও সম্ভবপর নয়। একই বিষ 
তুইটী বস্তুর মধ্যে যুগপৎ আত্যস্তিক ভেদ ও অভেদ থাকিতে পারে না। 

শ্রীপাদ শঙ্করাচায্য ব্রন্মের সহিত জীবের অভেদের কথা বলিয়াছেন ; কিন্তু ব্রন্মের সহিত্ত 
জীবের আত্যস্তিক ভেদ হইতেই যে এই অভেদের উদ্ভব, তাহা তিনি বলেন নাই । তিনি জীব-ত্রঙ্গের 
ভেদই স্বীকার কবেন না। অভেদ যদি ভেদের অপেক্ষা রাখিত, তাহ। হঈলে তিনি যে জীব- 
ব্রদ্মের ভেদ শ্বীকাব করেন, তাহাই অনুমিত হইতে পাবিত। কিন্তু এইরূপ অনুমান সঙ্গত হইতে 
পারে না। 

শ্রীমন্মধাচাধ্য ব্রন্মেব সহিত জীব-জগতের আতাস্তিক ভেদের কথাই বলিয়। গিয়াছেন, 
অভেদের কথা তিনি বলেন নাই। তাহার ভেদোক্তি অভেদোক্তিতে বা ভেদাভেদোক্তিতেই পর্ধ্য- 


বসিত হয়--এইরূপ অনুমানও নিতাস্ত অসঙ্গত। যে-স্থুলে আত্যন্তিক ভেদ, সে-স্থলে অভেদের বা! 


ভেদাভেদের অবকাশ থাকিতে পারে না। জন্ম-মবণের দৃষ্টান্ত এ-স্থলে সঙ্গতিহীন। মরণ হইতেছে 


জন্মের অবশ্যন্তাবী পরিণাম। “জাতস্য হি ঞবে। মৃত্যঃ।” কিন্তু অভেদ কখনও ভেদের অবশ্থপ্তাবী | 


পরিণাম নহে ; তাহাই যদি হইত, তাহা হইলে আলোক এবং অন্ধক|রের ভেদও পরিণামে লোপ 
পাইত। আবার, মরণ জন্মের অপেক্ষা রাখে সত্য ; কেননা, জন্ম না হইলে কাহারও মৃত্যু হইতে 


|] ১৮৫৮ ] 


ূ 


আচিস্তাভেদাভেদবাধ ও মাধ্বমত ] ক্রদ্ধের সহিত জীব-জগদাদির সন্বন্ধ । [ ৪৩১-অঙ্ধু 


হইতে পারে না। সেই ভাবে, অভেদকে ভেদাপেক্ষী বল বল! যায় না; কেননা, ছুই'ী বস্তার মধ্যে 
আত্যন্তিক ভেদ না৷ থাকিলে যে তাহাদের মধ্যে অভেদ হইতে পারে না, তাহ! নছে। বরং আত্যন্তিক 
তেদ থাকিলেই অভেদ অসম্ভব হয়। 

এইরূপে দেখা গেল--মরণ যেমন জল্মাপেক্ষী, তেমনি অভেদও ভেদাপেক্ষী ; অতএব 
মধ্যমতের ভেদকে অপেক্ষা করিয়াই অভেদবাদও আিয়াছে”_ এই উক্তির সাববত্তা কিছু দৃষ্ট হয় না। 
ভেদবাদকে অপেক্ষা করিয়া! অভেদবাদ আসে ন। ; ভেদবাদের প্রতিবাদেই অভেদবাদ আসে । «ভেদ- 
বাদকে অপেক্ষা! কবিয়া অভেদবাদ আসিয়াছে”- ইই1 মনে করিলে বুঝা যায়-_ভেদবাদেরই পরিণাম 
হইতেছে অভেদবাদ , যেমন, স্বর্ণনিন্মিত বলয়-কঙ্কণাদি স্বর্ণাপেক্ষী, স্বর্ণের পরিণাম, তদ্রুপ। কিন্তু 
অভেদ কখনও ভেদের পরিণাম ভেদাপেক্ষী_হইতে পাবে না। 

তারপর অন্ত কথা । “শুধু তিম্নত্ব বা অভিন্নত্ব পুরস্কারে বস্তরতত্ব নির্ণয় কর! ছুঃসাঁধ্য”-_ 
একথা শ্রী মন্মধবাচার্য্য বলেন নাঈ। ভিন্নত্-পুবস্কারেই তিনি বস্ততত্ব-নির্ণয়ের চেষ্টা করিয়াছেন। 

“বস্তুর একটী শক্তিবিশেষও অনিবাধ্য কারণে স্বীকার করিতে হয়”-__একথা বলাবও সার্ঘকত। 
কিছু নাই। কেনন।, ব্রহ্মবস্তব শক্তির কথা শ্রুতিই বলিয়া গিাছেন এবং শ্রামন্ধ্বাচার্য্যও তাহা 
স্বীকার কবিয়। গিয়াছেন। 

“শক্তি ও শক্তিমানের ভেদাভেদ অবশ্যই স্বীকাধ্য এবং তাহ। অচিস্তা”_ এইরূপ কথা 
আ্রীমন্মধবাচার্ধ্য কোনওস্থলে বলেন নাই। এজন্য-_*ন্ৃতবাং শ্রীমধ্বাচার্য্যের ভেদবাদের অনুসরণে 
শ্রীমহাগ্রভূর ভেদাভেদ আসিল”__একথা রও যুক্তিযুক্ততা কিছু দৃষ্ট হয় না। 

উল্লিখিত আলোঁচন! হইতে বুঝ! গেল-াঁহার1 বলেন, শ্রীমম্মধ্বাচার্যের «কেবল-ভেদ- 
যাঁদের” উপবেই গৌভীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যদের “অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদ” প্রতিষ্ঠিত, তাহাদের উক্তির সার- 
বস্ত। কিছুই নাই। 

আবার কেহ কেহ বলেন-_-শ্রীমীধ্বমতেব প্রধান সিদ্ধান্ত শ্রীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও 
নিত্যত্বের স্বীকৃতিই অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদের মূল।” & 

এ-সম্বন্ধে বক্তব্য এই | কেবল শ্রীমন্মধবাচার্ধ্যঈ যে শ্রীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্বের কথা 
বলিয়া গিয়াছেন, তাহ! নহে। শ্রীপাদ বামানুজ, শ্রীপাদ নিম্বার্কাদিও ত।হ! বলিয়! গিয়াছেন। 
বিশেষতঃ পরব্রন্মের সচ্চিদানন্দবিগ্রহত্ব ও নিত্যত্ব শ্রুতিস্মৃতি-সম্মত। শ্রুতি-স্মৃতি যদি বিগ্রহের 
সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্বের কথা না বলিতেন এবং আীপাদ রামামুজাদিও ষদি তাহ! না বলিতেন এবং 
কেবলমাত্র আ্ীপাদ মধবাচার্ধ্যই যদি তাহা। বলিতেন, তাহা হইলেই গৌভীয় সম্প্রদায়ের 
পক্ষে সচ্চিদানন্দত্বেব ও নিত্যত্বের স্বীকৃতি মাধ্ব-সম্প্রদায়ান্থগত্যের পরিচায়ক বলিয়া মনে কর! 


রঃ শ্রীমৎ হুন্দবানন্দ বিস্ভাবিদ্যাবিনোদ বিরচিত “অচিম্ত্যভেদাভেদবাদ, ১৯৯১ থুষ্টাব্ব-সংস্করণ, ২৫০ পৃষ্ঠায় 
উদ্ধৃত। 
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যাইতে পারিত। শ্রুতি-স্মর্তির আম্গত্যেই শ্রীমন্হা প্রভূ এবং তাহার চরণানুগত বৈষ্বাচাধ্যখণ 
আীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্ব স্বীকার করিয়াছেন। এই বিষয়ে মাধ্বমতের দিধটে 
তাহাদের খণিত্ব কিছু নাই, মাধ্বমতের সঙ্গে সাম্যমাত্র আছে- যেমন রামামুজ-নিম্বার্কাদি-ম্ঠের 
সঙ্গেও এই বিষয়ে সাম্য আছে, তদ্রেপ। ৰ 

আবার, শ্রীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্বের স্বীকৃতিই অচিস্তয-ভেদাভেদবাদের মূল 
হইতে পারে ন।। শ্রীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্ব স্বীকার করিয়াও আশীপাদ রামান্ুজাদি অগিপ্ত্য- 
ভেদাভেদবাদী নহেন। অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদের মূল হইতেছে-__-শক্তি ও শক্তিমানেয় মধ্যে সম্বগ্গের 
স্বরূপ, তাহ। পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে । শ্রীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্য এবং নিত্যত্ব হইতে শক্তি ও 
শক্তিমানের মধ্যে সম্বন্ধের ত্বরূপ জানা যায় না, তাহা কেবল শ্রীবিগ্রহের স্বরূপেরই পরিচায়ক । . 

এইরূপে দেখ। গেল-- শ্রীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্বের স্বীকৃতিই অচিস্তয-ভেদাভেদ- 
বাদের মূল এবং শ্রীমন্মধ্বাচাধ্য সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্ব স্বীকার করিয়াছেন বলিয়া! এবং গৌড়ীয়- 
সম্প্রদায়ও তাহ] স্বীকাব কবিয়াছেন বলিয়া গৌডায়-সম্প্রদায়ও মাধ্বমতান্থগত-_- এইরূপ যাহারা 
বলেন, তাহাদের উক্তিবও সারবত্তা কিছু ন।ঈ। 

বন্তৃতঃ গৌঁড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্ধযদের *অচিস্তা-ভেদাভেদবাদ” কোনও পুর্ব্বাচার্যের আনুগত্য 
প্রতিষ্ঠিত হয় নাই। পুর্বে প্রদণিত হইয়াছে যে, শ্রীপাদ জীবগোস্বামী ব্রন্মের সঙ্গে জীব- 
জ্বগদাদির সম্বন্ধ-বিষয়ে পূর্ববাচাধ্যদেব সকলের মতই খণ্ডন করিয়াছেন। কেবলমাত্র শ্রুতি-স্মৃতি এবং 
্রহ্ষ্ত্রকার ব্যাসদেবের আন্ুগত্যেই অচিস্তা-ভেদাভেদবাদ প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে। তাহাও পূর্ব 
প্রদণিত হইয়াছে । 


৩২। মধিবঙ্শস্প্র্গাল্্ ও গৌড়ীস্র স্ম্প্রঙ্গান্ 

উল্লিখিত যুক্তি সমূহের অবতাবণ। কবিয়। মাধ্বসম্প্রদায়ের সহিত গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের সম্বন্ধ 
স্থাপনের জন্য ধাহার! প্রয়াস পাইয়। থাকেন, তাহাদের ধারণ। এই যে-_ গৌড়ীয় সম্প্রদায় হইতেছে 
মাধ্বসম্প্রদায়েবই একটী শাখা, মাধ্বসম্প্রদায়ের অস্তভূর্ত। 

কিন্ত এইরূপ ধারণা বিচারসহ বলিয়। মনে হয় না; কেননা, সাধ্য-সাধনাদি-বিষয়ে 
মাধ্বসন্প্রদায়ের সহিত গোঁড়ীয় সম্প্রদায়ের কোনওরূপ মিল দেখ। যায় না। মাধ্বসম্প্রদায়ের উপাস্য 
হইতেছেন বৈকুঠের লক্ষ্মী-নারায়ণ ; কিন্তু গৌড়ীয় জম্প্রদায়ের উপাস্য হইতেছেন ব্রজেন্দ্রনম্দন 
শ্রীকৃষ্ণ । মাধ্বসম্প্রদায় বৈকুষ্ঠাধিপতি নারায়ণকেই পরক্রহ্ম মণে করেন; কিন্তু গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের 
মতে ব্রজেন্দ্রনন্দন কৃষ্ণই পরক্রহ্ম । মাধ্বসম্প্রদায়ের উপাসনা হইতেছে__দবর্ণাশ্রমধর্শ কষে সমর্পণ ॥ 
শ্রীচৈ,চ, ২৯/২১৮৮।” । গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের উপাসনা হইতেছে-_বণাশ্রমাদিধর্শের পরিত্যাগপূর্বক 


সি? [ ১৮৬ ] 


মাধয ও গৌড়ীয় সাদা] '$ .. ' অর সহিত জীবণ্জগলাদির সন [ ৪1৬২ 


ককতীত্যর্থে শ্রবণ-কীর্ভনাদি উত্তম! সাধনভক্তির অনুষ্ঠান। মাধ্বসন্প্রদায়ের কাম্য হইডেছে--পঞ্চবিধা 
যুক্তি _*পঞ্চবিধ মুক্তি পাঞা বৈকুষ্ঠে গমন। সাধ্যশ্রেষ্ঠ হয় এই শান্্রনিরপণ॥ শ্রীচৈ,চ, ২৯২৬৯।৮। 
কিন্ত গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের কাম্য হইতেছে ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা ; পঞ্চবিধা মুক্তির কোনও মুক্তিই 
গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের কাম্য নহে। দার্শনিক মতবাদের দিক্‌ দিয়াও মাধ্বসম্প্রদায় হইতেছে ভেদবাদী, 
দ্বৈতবাদী ; কিন্তু গৌড়ীয় সম্প্রদায় হইতেছে অচি্ত্য-ভেদাভেদবাদী, অদয়বাদী। এইরূপে দেখ! গেল-_ 
কোনও বিষয়েই এই ছুই সম্প্রদায়ের মধে] মিল নাই। 

যদি বল! যাঁয়__উভয় সম্প্রদায় তো! জীব-ত্রক্মের মধ্যে সেব্য-সেবক-সম্বন্ধ স্বীকার করেন। 
উত্তারে বক্তব্য এই যে-_সেব্য-সেবক-ভাবের স্বীকৃতিতেই গৌভীয় সম্প্রদায়কে মাধ্বসন্প্রদায়ের 
অস্তুডুত্ী বল! যায় না; কেননা, তাহা হইলে গৌড়ীয়-সম্প্রদায়কে শ্রীস্রদায় বা নিশ্বার্ক সম্প্রদায়ের 
অন্ততৃক্তিও বল! চলে; যেহেতু, এই ছুই স্প্রদায়ও সেব্য-সেবক ভাব স্বীকার করেন। বস্তুতঃ, জীব- 
অগদাদির সহিত ব্রন্ষের সন্বন্ধ-বিষয়ে মতবিভেদই হইতেছে সম্প্রদায়-বিভেদের হেতু । মাধ্বসম্প্রদায়ের 
ঠায় শ্রীসম্প্রদায়ও লক্ষমীনাবায়ণের উপাসক, তাহাদের কামাও একই-মুক্তি; তথাপি তাহার? ছুটা 
ভিন্ন সম্প্রদায়; যেহেতু, জাব-জগদাদির সহিত ব্রন্মের সম্বন্ধবিষয়ে তাহাদের মতভেদ আছে। 

তথাপি গোঁড়ীয় সম্প্রদায়কে ঘে কেহ কেহ মাধ্বসম্প্রদায়ের অস্তভূক্তি বলিয়া মনে করেন, 
অধুনাপ্রাপ্ত গৌরগণোন্দেশ-দীপিকা-নামক গ্রস্থের কয়েকটা শ্লোক দেখিলে তাহার কারণ অনুমিত 
হইতে পারে। সেই শ্লোক কয়টী সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা হইতেছে । ১৩২০ বঙ্গাব্দে 
বহরমপুর হইতে প্রকাশিত গৌরগণোদ্দেশ-দীপিকার চতুর্থ সংস্করণ অবলম্বনেই আলোচন। করা 
হইতেছে। 

গৌরগণোদ্দেশদীপিক। হইতেছে সাক্ষাদ্ভাবে শ্রীমন্মহাপ্রভূর বিশেষ কৃপাপাত্র শ্রীল কবি- 
কর্ণপুরের রচিত। এই গ্রন্থের ২*শ শ্লোকে কর্ণপুর লিখিয়াছেন__€ষঃ শ্যামো দধদাস বর্ণকমমুং শ্যামং 
যুগে দ্বাপরে। সোহয়ং গৌরবিধুধিভাতি কলয়ন্নামাবতারং কলো ॥২০।_যিনি দ্বাপর যুগে শ্ামবর্ণ 
ধারণ করিয়া শ্াম-নামে অভিহিত হইয়াছিলেন, তিনিই কলিযুগে গৌরবিধু-নণমে অবতীর্ণ হইয়। 
বিরাজ করিতেছেন।” এই শ্লোকে বলা হইল -দ্বাপর-লীলার শ্রীকৃষ্ণঈ হইতেছেন বর্তমান কলির 
শ্রীগৌরাঙ্গনুন্দর ৷ কয়েক শ্লোকের পরে ২৬শ শ্লোকে কর্ণপূর বলিয়াছেন-__*শ্বীকৃত্য রাধিকাভাবকাস্তী 
পূর্ববস্থহুষরে। অস্তর্বহীরসান্বোধিঃ শ্রীনন্বনন্দনোইপি সন্।২৬॥-_রসাভ্োধি শ্রীনন্দনন্দন হইয়াও শ্রীরাধার 
ভাবকাস্তি অঙ্গীকার করিয়া__যে ভাবকাস্তির অঙ্গীকার পূর্ববে (ব্রজলীলায় ) স্ৃহু্ধর ছিল |” এই 
শ্লোকে বল। হইল _-( পূর্বোল্িখিত ২০শ শ্লোকে বল। হইয়াছে- দ্বাপরে অবতীর্ণ শ্যামবর্ণ শ্রীকৃষ্ণই 
এই কলিতে শ্রীগৌরাঙ্গরূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন ; কিন্তু শ্তামবর্ণ কৃষ্ণ কিরূপে গৌরবর্ণ হইলেন ? 
এই প্রশ্নের সমাধানরূপেই পরবর্তী ২৬শ শ্লোকে বল। হইয়াছে ) গৌরাঙ্গী শ্রীরাধার ভাব ও কান্তি 
অঙ্গীকার করিয়াছেন বলিয়াই শ্্রীরাধার গৌরকাস্তিতে শ্তামব্ণ কৃষ্ণ গৌরবর্ণ হইয়াছেন ৷ এই হুইটা 


[ ১৮৬১ ] 


মাধব ও গোঁড়ীয় সম্প্রদায় ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৪৩২-আন্ধ 


শ্লোকের বক্তব্য বিষয় সম্বন্ধে একটা ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ বিদ্যমান ; পূর্ববশ্লোক-কথিত শ্তামের গৌর্ব-প্রা্তির 
হেতুই পরবর্ত শ্লোকে প্রদণিত হইয়াছে, । সুতরাং ূর্ববকথিত শ্লোকের অব্যবহিত পরেই পরবন্ধণ 
শ্লোকের স্বাভাবিক স্থান হওয়া সঙ্গত। 
কিন্তু অধুনা প্রাপ্ত গৌবগণোদ্দেশ-দীপিকাতে উল্লিখিত শ্লৌকছয়ের মধ্যে আরও অনেকগুলি 
শ্লোক দৃষ্ট হয়। উপ্রিখিত ২*শ প্লোকের পরেই আছে--_ 
*প্রাদুভৃ তাঃ কলিযুগে চত্বারঃ সাম্প্রদায়িকাঃ। 
শ্রী-ব্রন্ম কদ্র-সনকাহবয়াঃ পাদ্মে যথা স্মৃত1ঃ | 
অতঃ কলৌ ভবিষ্যস্তি চত্বারঃ সম্প্রদায়িনঃ। 
শ্রী-ব্রন্থা-কদ্রে-সনক। বৈষ্বাঃ ক্ষিতিপাবন1ঃ ॥২১॥ 
_ কলিযুগে শ্রী, ব্রহ্ম, কদ্র ও সনক এই চারিটা সম্প্রদায় প্রাদুভূতি হয়। পন্মপুরাখে 
লিখিত আছে যে, কলিযুগে শ্রী, ব্রহ্ম, ক্র ও সনক-__এই চারিটা ক্ষিতিপাবন বৈষ্ণবসম্প্রদায় হইবেন 1” 
ইহার পরেই লিখিত হইয়াছে --“তত্র মাধ্বীসম্প্রদায়ঃ প্রস্তাবাদত্র লিখ্যতে ।--প্রস্তাবক্রমে 
এ-স্থুলে উল্লিখিত চাবিটী সম্প্রদায়েব মধ্যে মাধবীসম্প্রদায় (ব্রহ্ম সম্প্রদায়) লিখিত হইতেছে ।” 
ইহার পবে মাধ্বীসম্প্রদায়েব বিববণ-প্রসঙ্গে বল! হইয়াছে--পবব্যোমেশ্বর নারায়ণের শি 
ব্রহ্ম, ব্রহ্মার শিষ্য নারদ, নারদের শিষ্য ব্যাস, ব্যাসের শিষ্য শুকদেব, শুকদেবেব বহু শিষ্য ও 
প্রশিষ্য জগতে বর্তমান। মহাযশ] মধ্বাচাধ্য ব্যাসদেবের নিকটে কুষ্ঞমন্ত্রে দীক্ষা লাভ করেন। 
মধবাচার্য্য বেদসমূহের বিভাগ কিয়া শতদৃষণী নায়ী সংহিতা প্রণয়ন করেন, এই শতদৃষণীতে নিগুণ- 
ব্রদ্ষের খণ্ডন করিয়া সগুণ ব্রহ্ম পরিঞ্কাবভাবে নিণীতি হইয়াছে । মধ্বাচার্য্যের শিষ্য হইতেছেন 
পদ্মনাভাচাধ্য, পদ্মনাভেব শিষ্য নবহরি, নবহরির শিষ্য দ্বিজোত্তম মাধব, মাধবের শিষ্য অক্ষোভ, 
অক্ষোভের শিষ্য জয়তীর্থ, জয়তীর্থেব শিষ্য জ্ঞানসিন্ধু, জ্ঞানসিন্ধুর শিষ্য মহানিধি, মহানিধির শিষ্য 
বিদ্ভানিধি, বিদ্যানিধির শিষ্য বাজেন্দ্র, পাজেক্দ্রেব শিষ্য জয়ধর্মমসুনি, তাহাব শিষ্য ভক্তিরত্বা বলী গ্রন্থ- 
প্রণেতা শ্রীমদৃবিষুপুরী, জয়ধন্ঠেব শিল্যু পুকযোত্তম, পুরুষোত্তমের শিল্ত হইতেছেন বিষ্ণুসংহিতা- 
প্রণেতা ব্যাসতীর্ধ, ব্যাসতীর্ঘের শিষ্য ভক্তিরসাশ্রয় লক্ষমীপতি, লক্ষমীপতির শিষ্য মাধবেন্ত্র_তিনি 
বৃন্দাবনস্থ কল্পতরুর অবতাব এবং এই পর্মের প্রবর্তক। মাধবেন্দ্রের শিষ্য ঈশ্বরপুরী, অধৈত ও 
রঙ্ধপুরী। শ্রীগৌরচন্দ্র ঈশ্বরপুরীকে গুকত্বে ববণ করিয়া প্রাকৃতা প্রাকৃতাত্মক জগৎকে প্লাবিত করিয়া- 
ছিলেন ( গৌরগণোদ্দেশদীপিক ॥২২-২৫ শ্লোক )। 
ইহার পরেই আছে--শ্বীকৃত্য রাধিকাভাবকাস্তী পূর্ববনুদুফরে”-ইত্যাদি-_পূর্ব্বোহ্ধুত 
২৬শ শ্লোক। 
এক্ষণে বিবেচ্য হইতেছে এই । পূর্ববোদ্ধত ২০শ এবং ২৬শ ক্সোকের মধ্যবস্বাঁ ২১--২৫ 
শ্লোকসমূহের সহিত ২০শ এবং ২৬শ শ্লোকের কোনও সঙ্গতি দৃষ্ট হয় না। মধ্যবর্তী ক্লোকগুলি 
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একেবারেই দখাপছাড়া” ২*শ ক্লোকে বল! হইয়াছে, শ্টামবর্ণ কৃষ্ষই গৌরবর্ণে কলিতে অবভীর্ব 
হইয়াছেন ; আর, ২৬শ গ্লোকে বল! হইয়াছে প্রীরাধার ভাবকাস্তি অঙ্গীকার করিয়াই শ্টামবণ কৃঝ 
গৌরবর্ণ হইয়াছেন। মাধবীসম্প্রদায়ের শিষ্য শ্রীপাদ উশ্বরপুরীর শিত্যত্ব অঙ্গীকার ন1 করিলে যদি 
ক্টামবর্ণ কৃষ্ণের পক্ষে শ্রীরাধার ভাবকান্তি স্বীকার করা_ সুতর1ং গৌরবর্ণ স্বীকার__অসম্ভব হইত, 
তাহ। হইলেও বরং কোনও রকমে মনে করা যাইতে পারিত যে, এই মধ্যবর্তী শ্লোকগুলির সঙ্গে 
২*শ ও ২৬শ প্লোকের কিছু সঙ্গতি আছে। কিন্তু এইভাবে সঙ্গতিন্বীকারও বিচারসহ নহে! 
কেননা, 

প্রথমতঃ শ্যামবর্ণ কৃষ্ণ শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরীর নিকটে দীক্ষা গ্রহণ করেন নাই, দীক্ষা গ্রহণ 
করিয়াছেন গৌরবর্ণ কৃষ্ণ, দীক্ষাগ্রহণের পুর্ব হইতেই তিনি গৌরবর্ণ, অর্থাৎ দীক্ষা গ্রহণের পূর্বের্ষই 
শ্যামবর্ণ কৃষ্ণ শ্ীরাধার ভাবকান্তি অঙ্গীকার করিয়া গৌরবর্ণ হইয়াছেন । 

দ্বিতীয়তঃ, গৌরবর্ণ হওয়াব জন্য যদি শ্যমবর্ণ কৃষ্ণের পক্ষে শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরীর নিকটে দীক্ষা 
গ্রহণের অপেক্ষা রাখিতে হয়, তাহা হইলে গৌরবর্ণ স্বরূপকে অনিত্য, অর্থাৎ অনাদিসিদ্ধ নয়, বলিয়া 
স্বীকার করিতে হয়। তাহ। হইলে মুগ্ডকশ্রুতিপ্রোক্ত “যদ পশ্যঃ পশ্যতে রুল্সবর্ণং” ইত্যাদি, মহা- 
ভারতের “ন্তৃবর্ণবর্ণে। হেমাঙ্গঃ”-ইত্যাদি, শ্রীমদ্ভীগবতের “শুর রক্তত্বথা পীতঃ৮-উত্যাদি এবং “কৃষ্ণবর্ণং 
ভিষাকৃষণম” ইত্যাদি বাক্যে পীতবর্ণ-্বরূপকে যে অনাদিসিদ্ধ নিত্য-বল! হইয়াছে, তাহাই ব্যর্থ 
হইয়। পড়ে। “কৃষ্ণবর্ণং ত্বিষাকৃষ্ণম্*-ইত্যাদি শ্লোকে গৌবস্ুন্দরকে বন্তমান কলির উপাস্য বল! 
হইয়াছে; যিনি অনিত্য, তাহার উপাসনার বিধি শাস্ত্রে থাকিতে পাবে না, তাহার উপাসনায় 
কোনও স্থায়ী ফলও পাওয়া যায় না। দন হাঞ্চবৈঃ প্রাপ্যতে হি ফ্রবস্তং”-শ্রুতিবাক্যই তাহা বলিয়। 
গিয়াছেন। 

এইরূপে দেখা গেল--মধ্যবস্তী শ্লেকগুলির সহিত ২০শ ও ১৬শ শ্লোকের কোনওরূপ সঙ্গতিই 
নাই; মধ্যবর্তী শ্লোকগুলি একেবাবেই “খাপছাড়া।” 

আরও বক্তব্য আছে । ক্রমশঃ বলা হইতেছে £ - 

প্রথমতঃ, মধ্যবন্তা শ্লোকগুলির প্রথমেই বলা হইয়াছে _পদ্পুরাণমতে কলিতে কেবল- 
মাত্র চারিটা বৈষ্ণব অন্প্রদায় থাকিবে । « তঃ কলৌ ভবিষাস্তি চত্বারঃ সম্প্রদায়িনঃ। শ্রী-ব্রহ্ম-রুদ্র-লনকা 
বৈষ্ঞবাঃ ক্ষিতিপাবন13॥” কিন্তু বন্তমানে প্রচলিত পদ্মপুবাণে এই শ্লোকটা দৃঙ হয় না। 

যদি বলা যায় বন্তমানে প্রচলিত পদ্মপুরাণে উক্ত গ্লোকটা না থাকিলেও কবিকর্ণপূর 
যখন গৌরগণোন্দেশ-দীপিকা লিখিয়াছিলেন, তখন তিনি পদ্মপুরাণে ইহা দেখিয়াছেন। নচেৎ, তিনি 
ইহা লিখিতেন না। অন্যত্রও এইরূপ দৃষ্ট হয়। যথা, “আত্মনি চৈধং বিচিত্রাশ্চ হি” ইত্যাদি ত্রহ্ষা- 
স্থত্রের ভাষ্বে শ্রীপাদ্দ মধ্বাচাধ্য একটা শ্রুতিবাক্য উদ্ধত করিয়াছেন এই যে-৫বিচিত্রশক্তিঃ পুরুষঃ 
পুরাণো ন চান্যেষাং শক্তয়স্তাদৃশাঃ স্থযুঃ ৮ এবং তিনি বলিয়াছেন, ইহ] শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতির বাক্য ; 
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শ্ীপাদ জীবগোস্বামীও তাহার সর্বসন্বাদিনীতে তাহ! উদ্ধৃত করিয়াছেন। কিস্তু বত্ব'মানে প্রচলিত 
শ্নেতাশ্বতর-শ্রুতিতে এই বাক্যটী নাই । গোপালপূর্বব্াপনী শ্রুতির প্রথমেই আছে-_“কৃবিভূবাচকঃ 
শব্দো ণশ্চ নিরতিবাচকঃ। তয়োরৈক্যং পরংব্রহ্ম কৃষ্ণ ইত্যভিধীয়তে ।” শ্রীল কৃষ্দাস কবিরা 
গোস্বামী শ্রী শ্রীচৈতন্যচরিতাম্বৃতে উক্ত শ্লোকটার উল্লেখ করিয়াছেন ( শ্রীচৈ,চ, ২।৯।৪ শ্লোক ) এবং উহ! | 
মহাভারতের উদ্যোগপর্ধের শ্লোক বলিয়া! কথিত হইয়াছে । কিন্তু বর্তমানে প্রচলিত মহাভারস্তে 
শ্লোকটীর রূপ মনাপ্রকাব-_“ কৃষিভূবাচকঃ শব্দো ণশ্চ নির্বত্তিবাচকঃ। কৃষ্ণস্তভাবযোগাচ্চ কৃষ্ণ বস্তি 
সাত্বতঃ॥ উদ্যোগপবর্ধ ॥ ৭০।৫॥ আবার, শ্রীমদূভাগবতের টীকায় শ্রীকৃষ্ণের জন্মলীলা -প্রসঙ্গে প্রীপাঁদ 
সনাতন গোস্বামী এবং শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীও শ্রীহবিবংশ হইতে একটী শ্লোক উদ্ধত করিয়াছেন" 
“গর্ভকালে তৃসম্পূর্ণে মষ্টমে মাসি তে স্ত্িয়ো। দেবকী চ যশোদা চ স্ুযুবাতে সমং তদ1॥৮ কিন্ত 
বর্তমানে প্রচলিত মদ্রিত হরিবংশে এইট শ্লোকটী দৃষ্ট হয় না। এতাদৃশ আরও উদাহরণ থাকা 
অসম্ভব নয়। ন্ুৃতরাং বর্তমানে প্রচলিত পদ্মপুরাণে “অতঃ কলৌ ভবিব্যস্তি”-ইত্যাদ্ি গ্লোকটা দৃষ্ট না 
হইলেই মনে করা সঙ্গত হয় না যে, কবিকর্ণপৃবেব সময়ে এই শ্লোকটী পদ্মপুরাণে ছিল না। নান! 
কারণে অনেক গ্রন্থ নষ্ট বা অপ্রচলিত হইয়া গিয়াছে । পদ্মপুরাণের যে আদর্শে উক্ত শ্লোকটী 
ছিল, বর্তমানকালের পদ্মপুবাণ-সম্পাদকগণ হয়তো৷ সেই আদর্শ পাযেন নাই। 

ইহার উত্তরে বক্তবা এই । প্রতিপক্ষ যে হেতু দেখাইয়াছেন, তাহ৷ উপেক্ষণীয় নহে। কিন্তু 
কবিকর্ণপূরের সময়ে প্রচলিত ( অবশ্য হস্তলিখিত ) পদ্মপুবাণে যদি এ শ্লোকটী থাকিত, তাহা হইলে, 
কর্ণপুরের সমকা লীন শ্রীশ্রীরূপ-সনাতন-শ্রীজীবাদি, কিছুকাল পবের শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী এবং 
শ্রীপাদ বলদেববিগ্যাভূষণাদি প্রবীণ বৈষ্ণবাচার্যগণ তাহ] অবশ্যই জানিতেন এবং কলিতে কেবলমাত্র চারিটা 
বৈষ্ণব সম্প্রদায়ই থাকিবে, তদতিরিক্ত থাকিবে না, তাহাও তাহারা জানিতেন। কিন্তু তাহাদের গ্রস্থাদিতে 
কোনও স্থলেই তাহাদের কেহই তাহার উল্লেখ কবেন নাই । তাহাদেব মধ্যে সর্বশেষ বৈষ্ণবাচার্ষ্য 
শ্রীপাদ বলদেব বিদ্ভাভূষণের সময়েও যে বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের সংখ্যা চাবির মধ্যেই সীমাবদ্ধ ছিল, তাহার 
প্রমাণ পাওয়। যায় না; বরং তদ্রেপ কোনও সীম! যে ছিল না, তাহারই প্রমাণ পাওয়। যায়। একথ। 
বলার হেতু এই । গল্তা গদীর ব্যাপারে স্থপগ্ডিত বৈষ্বদের সঙ্গে বিগ্ভাভূষণ-পাদের বিচার হইয়াছিল 
এবং স্পপ্ডিত প্রতিপক্ষ বৈষ্ণবগণ বিদ্ভাভূষণপাঁদেব গোবিন্দভাষা স্বীকার করিয়া লইয়৷ ছিলেন। 
বিষ্তানভুধণপাদ তাহার গোবিন্দভাষো যে মতবাদ খ্যাপিত করিয়াছেন, তাহা উল্লিখিত চারিটী 
সম্প্রদায়ের কোনও সম্প্রদায়েরই মতবাদ নহে, তাহ একটী পৃথক মতবাঁদ। বৈষ্ণব-সম্প্রদায় যদি কেবল 
মাত্র চারিটীই শান্ত্রসিদ্ধ হইত, তাহা হইলে সুপপ্তিত প্রতিপক্ষ বৈষ্ণব পণ্ডিতগণ চারিসম্প্রদায়ের 
বহিভূতি গোবিন্দভাষ্যেব মতবাদ কখনও অঙ্গীকার করিতেন না, অসম্প্রদায়ী বলিয়া বিদ্ভাতৃবণকে 
ধিক্কারই করিতেন। কিন্তু তাহারা তাহা করেন নাই। ইহাতেই বুঝা যায়--সে-সময় পর্য্যস্তও 
পল্পপুরাণে আরোপিত উল্লিখিত শ্লোকটীার কথা কেহ জানিতেন না। সুতরাং এ ক্লোকটা 


[ ১৮৬৪ ] 
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পরবর্জী কালের__কবিকর্ণপুরের অনেক পরবস্ীকালের__এইরপ অনুমান উপেক্ষণীয় হইতে 


পারে না। ৃ 
দ্বিতীয়তঃ মধ্যবস্তী শ্লোকগুলিতে বল! হইয়াছে__“তত্র মাধবীসম্প্রদায়ঃ প্রস্তাবাদত্র লিখ্যতে 1” 


কিন্তু প্রস্তাবিত বিষয় হইতেছে-_শ্যামবর্ণ কৃষ্ণের গৌরত্ব-প্রাপ্তি। এই প্রসঙ্গে মাধবীসম্প্রদায়ের বিবরণ 
কিরূপে আদিতে পারে? যে হেতুটা থাকিলে আসিতে পারিত, সেই হেতুও যে নাই, তাহা পুর্বে্বেই 
প্রদদপিত হুইয়াছে। 

তৃতীয়ত মধ্যবর্তী শ্লোক গুলিতে বল হইয়াছে-_শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরী ছিলেন মাধ্বসম্প্রদায়- 
ভূক্ত। কিন্তু তাহাই বা কিরূপে স্বীকার করা যায়? মাধ্বসম্প্রদায়ের সাধ্য-সাধনের সঙ্গে শ্রীপাদ 
মাধবেন্দ্রের সাধ্-সীধনের কোনও সঙ্গতিই দৃষ্ট হয় না । মাধবসম্প্রদায় শ্রীশ্রীলক্ষমীনারায়ণের উপাসক, 
শ্রীপাদ মাধবেন্্র ছিলেন কান্তাভাবে শ্রীশ্রীরাধাকৃষ্ণের উপাসক। মাধ্বসম্প্রদায়ের উপাসনা হইতেছে 
বর্ণাশ্রমধন্্ম ভগবানে অর্পণ ; পুরীপাদের উপাসন। ছিল শুদ্ধ। ভক্তির উপাসনা । শ্রীপাদ মধ্বাচাধ্য 
শ্রজন্ুন্দরীদিগকে স্বর্বেশ্যা বলিয়া মনে করিতেন; বৈষ্ণবাচার্ধ্য গোম্বামিপাদগণ শ্রীমদ্ভাগবতের 
টাকায় মধ্বাচার্য্ের এতাদৃশ মতবাদের তীব্র সমালোচনা করিয়া গিয়াছেন। এই অবস্থায় মাধব-সম্প্রদায়- 
ভুক্ত মাধবেন্দ্রপুরী যে ব্রজের কাস্তাভাবে শ্রীশ্রীরাধাগোবিন্ৰের উপাসনায় ব্রতী হইবেন, ইহা কিরপে 
বিশ্বাস কর! যায়? আরও একটী কথা । মাধ্বসম্প্রদায়ের মধ্যে সন্ন্যাসীদ্দিগের “পুরী” উপাধি কাহারও 
নাই। তাহাদের সম্প্রদায়গত উপাধি হইতেছে তীর্থ ।” অন্তস্প্রদায়ী কোনও সন্গ্যাসী মাধ্বসম্প্রদায়ে 
দীক্ষ। নিলেও উহার “তীর্থ” উপাধি হইয়। থাকে । কিন্তু শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রের উপাধি ছিল “পুরী” 
তাহার “তীর্থ” উপাধি ছিল না। তিনি যে মাধ্বসম্প্রদায়ভূক্ত ছিলেন না, ইহাঁও তাহার একটা প্রমাণ। 
আীমৎ শুন্দরানন্দ বিদ্যাবিনোদ মহাশয় তাহার “অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদ” নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন__ 
“আ্ীআনন্দতীর্ঘ মধ্বাচাধ্যের সন্গ্যাস-শিষ্যপারম্পর্ধ্ে এপধ্যস্ত কোথাও *তীর্ঘ-সন্যাসনামের পরিবর্তে 
গুরী'-নাম গ্রহণের ইতিহাসও পাওয়া যায় না (১৯৪ পৃষ্ঠা )1” বিগ্ভাবিনোদ মহাশয় আরও 
লিখিয়াছেন__*ব্য।সতীর্থের শিষ্য 'লক্ষ্মীপতি”, বা লক্ষ্মীপতির শিষ্য 'মাধবেন্দ্রপুরী”, ইহ। তত্ববাদিগণের 
কোনও মঠাম্নায়েই পাওয়া যায় নাই ( অচিজ্ত্য-ভেদাভেদবাদ। ২২৪ পৃষ্ঠা )1৮ 

প্রসিদ্ধ দার্শনিক পণ্ডিত ডক্টর সুরেক্্র নাথ দাসগুণ্ড লিখিয়াছেন £__বেলগম ও পুনায় 
মাধ্বসম্প্রদায়ের যে ছুইটী মঠ আছে, সেই ছুইটী মঠ হইতে মাধ্বসম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরা সংগ্রহ করিয়া 
ডক্টর ভাগ্ডারকার ১৮৮২ --৩ খুষ্টাবে একটা তালিক! প্রস্তুত করিয়াছেন। এই তালিকাতে আনন্দ- 
তীর্থ বা মধ্বাচার্ধ্য হইতে আরম্ভ করিয়৷ সত্যবিততীর্ঘথ পধ্যস্ত পঁয়ত্রিশজন গুরুর নাম আছে। প্রথম 
ছয় জনের নাম হইতেছে__আ'নন্দতীর্ঘ বা মধ্বাচাধ্্য, পদ্মনাভতীর্ঘ, নরহরিতীর্থ, মাধবতীর্ঘ, অক্ষোভ- 
তীর্থ এবং জয়তীর্থ। সর্বশেষ সত্যবিততীর্ঘ ১৮০৪ শক বা ১৮৮২ খুষ্টাব্দপব্যস্ত ( অর্থাৎ যে সময়ে 
ভাগ্ডারকার এই তালিকা প্রস্তত করিয়াছেন, সেই সময় পর্যন্তও ) জীবিত ছিলেন। ডকৃটর দাসগুপ্ত 


[ ১৮৬৫ ] 
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লিখিয়াছেন__গোবিন্দভাষ্যের সুল্ষ্ানায়ীটীকাতে (স্থতরাং গৌরগণোদ্দেশদীপিকার ২১--২৫ ক্লোকেও) 
মাধ্বসম্প্রদায়ের যে গুকপরম্পর প্রদত্ত হইয়াছে, তাহার সহিত ভাগারকরের সংগৃহীত-- সুতরাং 
বেলগম ও পুনার মাধ্বমঠে রক্ষিত--গুরুপরম্পরার কেবল প্রথম ছয় জনেরই, অর্থাৎ আনন্রতীর্থ হতে 
জয়তীর্ঘ পর্ধান্ত ছয় জনেরই, নামেব মিল আছে; আর কোনও মিল নাই। &% বেলগম ও পুনায় 
অবস্থিত মাধবমঠেব গুরুপরম্পরায় লক্ষমীপতি, বা মাধবেক্দ্রপুরী, বা ঈশ্ববপুবী--ইহাদের কাহারও নাম্ই 
নাই। মাধবসম্প্রদায়ের গুকপবম্পবাসম্ন্ধে মাধ্বমঠের দলিলকে অবিশ্বাস করার কোনও হেতু 
থাকিতে পাবে না। 

সুতরাং শ্রীপাদ মাধবেন্দরপুরী যে মধ্বসম্প্রদায়ভূক্ত ছিলেন, এইরূপ অনুমান বিচারসহ 
হইতে পারে না। 

চতুর্থতঃ, মধ্যবর্তা শ্লোকগুলিতে প্রমাণ করার চেষ্টা কথ! হইয়াছে যে -গোঁড়ীয় সম্প্রদায় 
হইতেছে মাধ্বসন্প্রদায়েব অন্তভূক্ত। কিন্তু ইহা কবিকর্ণপূরেব অভিমত হইতে পারে না; কেনন! 
তাহার *শ্ীচৈতগ্ুচন্দ্রোদ্রয় নাটকে” তিনি অন্ত মত প্রচার কবিয়া গিয়াছেন। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু এবং 
শ্রীপাদ সার্বভৌ ম-ভট্রা চার্ধোর মধ্যে কথোপকথন-প্রসঙ্গে কবিকণণপপুর লিখিয়াছেন__ 

“আরীকৃষ্চৈতন্য: _কিয়ন্ত এব বৈষ্ঞব। দৃষ্টানস্তেপি নারায়ণোপসকা এব । অপরে তত্ববাদিনস্তে 
তথাবিধ। এব। নিববগ্ং ন ভবতি তেষাং মতম্‌।- শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যদ্দেব বলিলেন _(দক্ষিণদেশ-জমণকালে) 
কতিপয় বৈষ্বকে দেখিয়াছি । তভীাহাব! শ্রীনাবায়ণেব উপাসকই। অপব ততন্ববাদী বৈষণবদেরও 
দেখিয়াছি , তাহাবাঁও তদ্রপই ( অর্থাৎ শ্রীনাবায়ণেব উপালকই )। তাহাদের মত নিববদ্য (নির্দোষ) 
নহে।” ( মাধ্বসন্প্রদায়কেই তত্ববাদী বল। হয় )। 

এস্থলে কবিকণণপুর শ্রীমশ্মমহা প্রভৃব মুখে প্রকাশ কবাইয়াছেন_-তত্ববাদী মাধ্বসম্প্রদায়ের 
মত নিরবগ্য নহে। ইহাতে পরিষ্কাবভাবেই বুঝা যায- গৌড়ীয় সম্প্রদায় যে মধ্বসম্প্রদায়ের অস্তভূক্তি 
নহে, ইহাই কর্ণপৃরেব অভিমত | কেননা, তিনি যে মহা প্রভুর মতেব প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করিয়া স্বীয় 
একটী অভিনব মতবাদ প্রচার কবিয়াছেন, ইহ কল্পনা! কবা যায় না। এই অবস্থায় তাহার গৌরগণো- 
দেশ দীপিকায় তিনি লিখিতে পাবেন না যে-_গোঁড়ীয় সম্প্রদায় হইতেছে মাধ্বসম্প্রদায়ের অস্তভূক্তি। 

দাক্ষিণতা-ত্রমণ-সময়ে মাধ্বসন্প্রদায়ের আচাধ্যদের জঙ্গে বিচাব করিয়। শ্রীমন্ুমহা প্রভুই 
তাহাদের মতবাদের খণ্ডন কবিয়াছেন ; শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃত হইতে তাহ। জানা যায়। 

গোঁড়ীয় বৈষ্ণবাচাধা শ্রীপাদ জীবগোস্বামী পবিষ্কার ভাবেই মাধ্বসম্প্রদায়কে “অন্য সম্প্রদায়” 
বলিয়া উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন। শ্রামন্মধ্বাচার্ধ্য শ্রীমদ্ভাগবতেব দশম স্কন্ধের ১১-১৪ অধ্যায় 
অঙ্গীকার করেন নাই। এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীগোস্থামী শ্রীভা, ১।১৯।১-শ্লোকের লঘুতোষণী টীকায় 
লিখিয়াছেন-“তদীয়-ব্ব-সম্প্রদায়ানঙ্গীকার-প্রামাণ্যেন তত্তাপ্রামাণ্যং চেখ, অন্যসম্প্রদায়াঙ্গীকার- 


44 228491/ 0) 20807) 29510891978 69 91510180801) 108581968) 9০1. 2৬, 1955, ৮. 56. 
[১৮৬৬ ] 


1 & 


মাধ ও গৌড়ীয় সম্্রদায়]. অন্ধের সহিত জীব-জগদাদির সঙ্বসথ ৮. [ ৪।৩২-অস্ু 
প্রামাখ্যেন বিপরীতং কথং ন স্যাৎ ॥-__-তাহার (শ্রীমন্মধ্বাচাধ্যের ) স্বীয় জম্প্রদায়কর্তৃক শ্রীমন্তাগবতের 
দশম স্বপ্ধের দ্বাদশাদি অধ্যায়ত্রয় অন্বীকৃত হইয়াছে বলিয়! যদি সেই অধ্যায়ত্রয় অপ্রামাণ্য হয়, 
তাছা। হইলে, অগ্ভ সম্প্রদায়কর্তৃক সেই অধ্যায়ন্ত্রয় অঙ্গীকৃত হইলে সেই প্রমাণবলে তাহা বিপরীত 
কেন হইবেন! ?” এ-স্থলে শ্রীজীবপাদ মাধ্বসম্প্রদায়কে “তীয় সম্প্রদায়-তীাহার অর্থাৎ মধ্বাচাধ্যের 
'অন্্রদায়”? বলিয়াছেন এবং আলোচ্য অধ্যায়ত্রয় সম্বন্ধে যাহার। মধবাচারধ্যের বিপরীত মতেরই সমর্থন 
করেন, তাহাদিগকে “অন্য সম্প্রদায়-_অর্থাৎ মাধ্বসম্প্রদায় হইতে ভিন্ন সম্প্রদায়” বলিয়া গিয়াছেন। 
গৌড়ীয় সম্প্রদায়ও উল্লিখিত মাধ্বমতের অন্নমোদন করেন না, বিপরীত মতেরই সমর্থন করেন। 
এইয্পে জানা গেল-_গ্রীপাদ জীবগো স্বামীর উক্তির তাৎপর্য হইতেছে এই ষে-- গৌড়ীয় সম্প্রদায় 
হইতেছে মাধ্বসম্প্রদায় হইতে একটা পৃথক্‌ সম্প্রদায়। 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহঃব সর্বসম্বাদিনীতেও ( সাহিত্যপরিষৎ-সংস্করণ ॥ ১১৯ পৃঃ) 
'ভ্রীরামানুজমত+, “মধ্বাচার্য্যমত” এবং “স্বমত-_-অর্থাৎ শ্রীজীবের সম্প্রদায়ের মত”-এইরূপ বলিয়াছেন। 
ইহাতেও পরিষ্কার ভাবে বুঝা যায়--গোঁড়ীয় মত যে মাধবমত হইতে ভিন্ন, গৌড়ীয় সম্প্রদায় যে 
মাধবসম্প্রদায়ের অস্তভূক্ত নহে, ইহাই হইতেছে শ্রীজীবপাদের অভিপ্রায় । 

ভাহার তত্বসন্দর্ভেও তিনি মাধবমতকে-_“প্রচুরপ্রচারিত বৈষ্ণবমত-বিশেষ” বলিয়া গিয়াছেন 
€ তত্বসন্দর্ভ॥ সত্যানন্দগোম্বামিসংস্করণ ॥ ২৮ ॥) শ্রীজীবপাদ যদি মাধ্বসম্প্রদায়কে স্বীয় সম্প্রদায় 
বলিয়া ন্বীকার করিতেন, তাহ হইলে মাধ্বমতকে “বৈষ্বমত-বিশেষ” বলিতেন ন|। 

বন্ততঃ গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচার্ধ্যদের কেহই গৌড়ীয় সম্প্রদায়কে মাধ্বসম্প্রদায়ের অন্তভূ্তি 
বলেন নাই। 

শ্রীপাদ প্রবোধানন্দ সরস্বতীর “শ্রীচৈতন্তচন্দ্রামৃত,-গ্রন্থের টীকার উপসংহারে টীকাকার 
্রীমানন্দী লিখিয়াছেন _ শ্রীমন্মহাপ্রভু নিজেই গোঁড়ীয়-সম্প্রদায়ের প্রবর্তক এবং তদীয় পাদ (্রীপ্রীরূপ- 
লনাতনাদি ) গোম্বামিগণই এই সম্প্রদায়ের ধর ৷ “স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকষ্ণচৈতন্থনাম। তদুপাসকসম্প্রদায়- 
প্রবর্তকে' ভবতি *ঞ্চঅতঃ শ্রাকৃষ্ণচৈতন্যমহা প্রভৃ-ন্ময়ংভগবানেব সম্প্রদায়প্রবর্তৃকস্তৎপার্ধদা এব 


ল্প্রদায়গুরবো, নান্যে।? 
কবিকর্ণপৃরের শ্রচৈতন্যচক্দ্রোদয়নাটক হইতেও তাহাই জানা যায়। নাটকে লিখিত 


হইয়াছে -- 

'্ত্রীকৃধচৈতন্য _কিয়ন্ত এব বৈষ্ণব দৃষ্টাস্তেইপি নারায়ণোপাসকা এব | অপরে তন্ববাদিনস্তে 
তথারিধা এব। নিরবদ্যং ন ভবতি তেষাং মতমূ। অপরে তু শৈবা এব বহব:। প্রাষণ্ডাস্ত মহা প্রবল! 
ভূয়াংস এব। কিন্তু ভট্টাচার্য ! রামানন্মমতমেব মে রুচিতম্‌। 

সার্ব্বভৌম:--ভবন্মত এব প্রবিষ্টোইসৌ, ন তস্য মত কর্তৃতা। স্ব'মিন্‌! অতঃপরমস্মাকমপ্যেতদেৰ 
মত্তং বনুমতং সর্বশাস্ত্রপ্রতিপাদ্যখেতদিতি ॥৮1১।" 
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সাধ্য ও গোঁড়ীয় সম্প্রদায়] গ্োড়ীয় বৈফব দর্শন [ &৩২-অন্ 


তাৎপর্ধ্যান্নবাদ। প্শ্রীকৃচৈতন্যদেব বলিলেন_-( দক্ষিণদেশে ) কতিপয় বৈষ্ধ্যকে ' 
দেখিয়াছি। তাহার! শ্রীনারায়ণের উপাঁসপকই। অপর, তত্ববাদী বৈষবদেরও দেখিয়াছি 3 তীহাক্বা্খ 
তদ্রপই ( অর্থাৎ শ্রীনারায়ণের উপাসকই )। তাহাদের মত নিরবদ্য (নির্দোষ) নছে। অপর 
ধাহারা আছেন, তাহাদের মধ্যে শৈবই বহু। কিন্তু মহাপ্রবল পাবগুগণের সংখ্যাই ভূয়সী । কিন্ত 
ভট্টাচার্ধ্য ! রামানন্দের মতই আমার রুচিসম্মত। 

( একথা শুনিয়া ) সার্বভৌম ভট্টাচার্য বলিলেন-_প্রভু ! তোমার মতেই রামানন্দ (রায়) 
প্রবিষ্ট হইয়াছেন ; তাহার মত-কর্তৃতা নাই (অর্থাৎ রামানন্দ রায় নিজে কোনও মতের প্রবর্তক নছেন, ' 
তোমার মতই তিনি গ্রহণ করিয়াছেন )। অতএব, আমাদেরও এই মতই শ্রেষ্ঠ মত, তাহাই বহ্ছ্‌- 
লোকের স্বীকৃত মত এবং সর্ববশান্্-প্রতিপাদ্য |” 

কবিকর্ণপৃরের উল্লিখিত উক্তি হইতে স্পষ্টভাবেই জানা যায়- শ্রীমন্মহা প্রভূই হইতেছেন 
গৌড়ীয় মতের প্রবর্তক । 

শ্ীশ্রীচৈ 'নাচরিতামৃতের মধ্যলীলার ষষ্ঠ পরিচ্ছেদ হইতে জানা যায়__সার্র্বভৌম ভট্টাচার্য 
এক সময়ে তালপত্রে নিষ্নোদ্ধত শ্লোক ছুইটা লিখিয়া প্রভৃকে দেওয়ার জন্য জগদানন্দ-পর্ডিতের 
নিকটে দিয়াছিলেন £__ 

“বৈরাগ্যবিদ্যানিজভক্তিযোগশিক্ষার্থমেক: পুরুষঃ পুরাণ: । 
শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যশরীরধারী কৃপান্বধির্বস্তমহং প্রপদ্যে ॥ 
কালানষ্টং ভক্তিযোগং নিজং যঃ প্রাহ্তং কৃষ্চৈতন্যনাম] | 
আবিভূতিস্তস্য পাদারবিন্দে গাঢ়ং গাঢ়ং লীয়তাং চিত্তভূঙ্গ; ॥ 

_-বৈরাগ্যবিদ্যা (বৈরাগ্যের বিধানাদি ) এবং স্ববিষয়ক ভক্তিযোগ শিক্ষা দেওয়ার নিমিত্ত 
যে এক করুণা সিন্ধু পুরাণ-পুরুষ শ্রম কৃষ্ণটৈতন্যরূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, আমি তাহার শরণ গ্রহণ 'করি। 
কালপ্রভাবে বিনষ্ট স্ববিষয়ক ভক্তিযোগ পুনরায় প্রচার করার নিমিত্ত শ্রকৃষ্চচৈতন্যনামে যিনি 
আবিভূতি হইয়াছেন, তাহার চরণকমলে আমার মনোমধুকর গাঢ়রূপে আসক্ত হউক ।” 

সার্বভৌম ভট্টাচাধ্যের এই উক্তি হইতেও জান! যায়__শ্রীমন্মহাপ্রভুই হইতেছেন গৌড়ীয় 
মতের- সুতরাং গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের__ প্রবর্তক | 

এই সমস্ত প্রমাণ হইতে অতি পরিষ্কার ভাবেই জান! যায়_ শ্রীমন্মমহা প্রভুই হইতেছেন 
গৌড়ীয়মতের এবং গৌড়ীয়-সম্প্রদায়ের প্রবর্তক। শ্রীচৈতন্যচন্দ্োদয়-নাটক হইতে জ্বানা যায়, 
কবিকর্ণপুরও তাহাই মনে করিতেন। মাধ্বমত যে তাহার অভিপ্রেভ নহে, তাহার নাটকের 
*“নিরবন্ধং ন ভবতি তেষাং মতম্»-শ্রীমন্মহগ্রভুর মুখে প্রকাশিত মাধ্বমতসম্বন্ধে এই উক্তিই তাহার 
প্রমাণ । স্থতরাং গৌরগণোদ্েশ-দীপিকার ২*শ ও ২৬শ শ্লোকের মধ্যবস্তী যে সকল শোকে ভ্রীপা? 
মাধবেন্দ্রপুরীকে এবং শ্রীমন্মহা প্রভুকে মাধ্বসন্প্রদায়তুক্ত বলিয়৷ বর্ণন করা হইয়াছে, সে-সকল প্লোক 
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রশ 
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কবিকর্ণপূরের রচিত বলিয়া মনে করা সঙ্গত হয়না । বিশেষতঃ, পূর্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে যে, ২*শ 
ও ২৬শ ক্লোকের সহিত মধ্যবর্তী এই সকল গ্লোকের কোনও সঙ্গতিই নাউ । 


রি মধ্যবর্ভী শ্লোকগুলিতে বলা হইয়াছে_ মধ্বাচাধ্য “কৃষণদীক্ষাগলাভ করিয়াছিলেন । 


“"কৃষদীক্ষাশনদে শ্ীকফ্মন্ত্ে দীক্ষা বুঝায়। শ্রীকৃষ্ণমন্ত্রে যাহার দীক্ষা হয়, তিনি শ্রীকৃফ্ের 
উপাসনাই করিয়া থাকেন । কিন্তু মধ্বাচণর্্য শ্রীকৃষ্ণের উপাসক ছিলেন না, তিনি ছিলেন শ্রীনারায়ণের 
উপানক; কবিকর্ণপুর তাহ। জানিতেন এবং পূর্ববোল্লিখিত তাহার নাটকোক্তিতেও তাহা তিনি 
বলিয়া গিয়াছেন। ইহ] হইতেও বুঝা যায়__মধ্যবর্তী শ্লোকগুলি কবিকর্ণপূরেব লিখিত নহে, অর্থাৎ 
কর্ণপুরলিখিত মূল গৌরগণোদ্দেশ-দীপিকাঁয এই শ্লেকগুলি ছিলনা, পববস্তী কালে কেহ এই 
শ্লোকগুলি গৌবগণোদ্দেশ-দীপিকাতে প্রবেশ কবাইয়৷ দিয়াছেন। 


শ্রীপাদ বলদেব বিষ্াভৃষণের গোবিন্দভাষ্তের “সৃক্মাপ-নায়ী টীকার প্রথম ভাগেও 
গৌরগণোব্দেশ-দীপিকাতে প্রক্ষিপ্ত শ্লোকগুলির অনুরূপ কয়েকটা শ্লোক আছে, এই শ্লোকগুলির 
মন্দও গণোদ্দেশদীপিকাতে প্রক্ষিপ্ত শ্লোকগুলিব মর্ম্ের অনুবপ । এই “স্থুক্মা”-টীকা কাহার লিখিত, 
তাহা! বল। যায় না। প্রভুপাদ শ্রীল শ্যামলালগোস্বামিসম্পাদিত সংস্কবণে টীকার প্রারস্তে বা 
উপসংহারে টীকাকারেব নাম দৃষ্ট হয় না। ইহাতে কেহ হযতো মনে করিতে পারেন যে, এই টীকাটীও 
ত্বয়ংভাব্যকার বিদ্যাভূষণপাদেরই লিখিত। কিন্তু তাহ] সঙ্গত বলিয়৷ মনে হয় না। কেননা, টীকার 
প্রারস্তেই বল৷ হইয়াছে--“ভাষ্যমেতদ্বিবচিতং বলদেবেন ধীমতা- ধীমান বলদেব এই ভাষ্য 
(গোবিন্দভাষ্য ) রচন৷ করিয়াছেন।” পরমভাগবত শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ যে নিজেকে “্ধীমান্‌” 
বলিয়াছেন, ইহ বিশ্বাস করা যায না। নিজের মহিম৷ প্রকাশ করা বৈষ্ণবাচাধ্যদের রীতি নহে। 
শ্রীপাদ রূপগোম্বামীর ন্যায় মহাবিজ্ঞ ব্যক্তিও নিজেকে “ববাকো রূপঃ-ক্ষুত্র কপ” বলিয়াছেন। 
কবিরাজ গোম্বমী বলিয়াছেন “মোব নাম শুনে যেই, তার পুণ্যক্ষষ। মোর নাম লয়ে যেই, তার 
পাঁপ হয়।” এইরূপই হইতেছে বৈষ্ণব-গ্রস্থকারদের রীতি । যাহাহউক, “ম্ুক্া”-টীকার প্রারস্তে 
আরও বল৷ হইয়াছে-“ভাষ্যং ষস্ত নির্দেশাৎ রচিতং বিদ্াভৃষণেনেদম্। গোবিন্দঃ সঃ পরমাত্মা মমাপি 
স্ু্মং করোত্যন্মিন্‌॥--যাহাব নির্দেশে বিদ্যাভূষণকর্তৃক এই ভাষ্য রচিত হইয়াছে, সেই পরমাত্মা 
গোবিন্দই এই বিষয়ে আমাব স্থুঙ্ম করিতেছেন (অর্থাৎ তাহাৰ কৃপাতেই আমি স্ৃক্ানায়ী টীকা 
লিখিতেছি )।” ইহা হইতে পরিষ্কারভাবেই বুঝ] যায়__টাকাকাব হইতেছেন শ্রীপাদ বলদেববিদ্াভূষণ 
হইতে ভিন্ন ব্যক্তি। এই টীকাকারই “তত্র স্বগুকপরম্পব1 যথ।” বলিয়া মাধ্বসম্প্রদায়েব গুরুপরম্পরার 
পরিচয় দিয়াছেন এবং ততপ্রসঙ্গে শ্রীমন্মহা প্রভুকে মাধ্বসন্প্রদাষেব অস্তৃভূ ক্ত বলি! প্রকাশ করিযাছেন। 
ইহাতে বুঝ! যায় _টাকাকার নিজেই ছিলেন মাধ্বসম্প্রদাযতুত্ত, “তত্র ব্বগুকপরম্পরা যথ।”-বাক্যে 
তিনি তাহা! স্পষ্টভাবেই বলিয়াছেন। «'আনন্দতীর্থনাম। সুখময়ধাম! যতির্জীয়াৎ। সংসারার্ণবতরণিং 


[ ১৮৬৯ ] 
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যমিহ জনাঃ কীর্তয়স্তি বুধাঃ॥৮ আনন্দতীর্ঘনাম প্রীমন্মধবা চাধ্যসম্বন্ধে টাকাকারের এই প্রশংসাবাক্যেও 
তাহাই সমধিত হইতেছে। 
ইতাতে বুঝা যায়_-মাধ্বসম্প্রদায়ের প্রতি অন্রক্ত এবং গৌড়ীয় সম্প্রদায়প্রবর্তক 
শ্রীমন্মহ্বাপ্রভূকে এবং গোৌঁড়ীয়সন্প্রদায়কেও মাধ্বসম্প্রদায়েন অস্তভূক্তি বলিয়৷ প্রচার করিতে উংস্থৃক 
কোনও লোকই “স্বঙ্মা৮-নায়ী টাকায় উল্লিখিত শ্লোকগুলিও লিখিয়াছেন এবং তিনিই ব। তাহার 
অন্ুবস্তী কেহই গৌরগণোদ্দেশন্দীপিকাব আলোচা শ্লোকগুলিও লিখিয়াছেন। যাহার! নিধিচারে 
গৌরগণোদ্দেশদীপিকার উল্লিখিত শ্লোকগুলিকে অকৃত্রিম বলিয়া মনে করিয়াছেন, তাহারাই গৌড়ীয় 
সম্প্রদায়কে মাধ্বসম্প্রদায়েব অস্তভূ্ত বলিয়া মনে করেন। পুবববন্তী আলোচনা হইতে পরিফার 
ভাবেই বুঝা যাইবে-__গৌড়ীয় সম্প্রদায় মাধ্বসম্প্রদায়ের অস্তভূক্ত নহে; ইহা হইতেছে 
শ্রীমন্মহা প্রভূ কর্তৃক প্রবন্তিত একী পৃথক্‌ সম্প্রদ।য়, শ্রী বন্গ-রুত্র সনকাদি চারিটী সব্প্রদায় হইতে পুথক., 
একটী সম্প্রদায় । পূর্বব আলোচনা হইতে ইহাও বুঝা যাইবে_-বৈষ্বদের সম্প্রদায় যে মাত্র চারিটী, 
তদরিক্ত যে কোনও বৈষ্বসম্প্রদায় নাই ধা থাকিতে পাবেনা, তাহারও কোনও প্রমাণ নাই | 
প্রশ্ন হইতে পারে- পশ্রীকঞ্চচৈতণন্যচক্দ্র” যে মাধ্মত উপদেশ করিয়া গিয়াছেন, শ্রীপাদ 
বলদেববিষ্ঠ(ভূষণ নিজেই তাহার রচিত “প্রমেয়বত্তাবলী”-গ্রান্থে উল্লেখ করিয়াছেন । 
দত্রীমধ্বঃ প্রাহ বিষুর পরতমমখিলাম্মায়বেদ্াঞ্চ বিশ্বং 
সত্যং ভেদঞ্চ জীবান্‌ হরিচরণজুষস্তা রতম্যঞ্চ তেষাম্‌। 
মোক্ষং বিষণ ডিভ্রলাভ তদমলভজনং তস্ত হেতুং প্রমাণং 
প্রত্যক্ষাদিত্রয়ঞ্চেত্যুপদিশতি রি: শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যচন্দ্রঃ ॥ ১1৫ । 
-_শ্রীমধ্ব বলিয়াছেন_-(১) বিষণ হইতেছেন পরতমতত্ব, (২) বিষণ অখিলবেদবেদ্য, (৩) বিশ্ব সত্য, 
(8)বিশ্ব ও বিষুতে ভেদ বিদ্যমান, (৫) জীবসমূহ হইতেছে আীহরিব ৯৫ণসেবক (দস), (৬) জীবসমূহের মধ্যে 
তারতম্য আছে, (৭) বিষু-পাদপদ্ম লাভই মোক্ষঃ (৮) বিষ্ণুব অমল ভজনই মোক্ষের হেতু, (৯) প্রত্যক্ষার্দি 
(অর্থাৎ প্রত্যক্ষ, অনুম[ন ও শব্দ-এই )ত্রিবিধ প্রমাণ । হরি শ্রীকৃষ্ণচৈতন্তচন্দ্র ইহা উপদেশ করেন।” 
উক্ত শ্লোকে শ্রীমন্মার্ধচাধ্যের কথিত বলিয়। যে কয়টা বস্তুর উল্লেখ কর! হইয়াছে, তাহাদের 
সমস্তই যে শ্রীকৃষ্চৈতন্ঠদেবের প্রচাবিত তত্বের আতান্তিক বিরোধী, তাহ। নহে । কয়েকটী বিষয় 
শ্রীমহাপ্রভৃর ও অনুমোদিত । যথা, বিষুই পরমতত্ব ( বিফু-শব্দ সর্ধব্যাপকত্ব-বাচক; আঁকৃষফও 
বিষুর; রাসপঞ্চাধ্যায়ীর সর্ব্বশেষ শ্লোকে শ্রীল শুকদেবগো স্বামীও রাসলীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণকে “বিষণ” 
বলিয়াছেন। এই অর্থে বিষ্ণ-শ্রীকষ্ণ৯ পরমতত্ব ), বিশ্ব সত্য ( অর্থাৎ জগত মিথ্যা নহে ), জীৰসমূহ 
শ্রীহরির চরণ-সেবক ( কৃষ্ণের নিত্যদীস জীব ) বিষু-পাদপদ্ম-লাভই মোক্ষ ( বিু-শ্রীকৃষ্ের চরণ 
সেবালাভ পরম-পুরুষার্থ), বিষুর-শ্রীকৃষ্ণের অমল ভজন ( অথাৎ শুদ্ধা ভক্তিই ) মোক্ষের বা পরম- 
পুরুষার্থেরও হেতু__এ-সমস্ত শ্রীমন্মহা প্রভুর অনুমোদিত । 
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কিন্তু উল্লিখিত শ্লৌোকের উক্তি হইতে মনে হইতে পারে, মধ্বোপদিষ্ট সমস্ত বিষয়ই 
যেন শ্রীকৃ্ণটৈতন্যচন্দ্রের অনুমোদিত, অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যও মাধ্বমতই উপদেশ করিয়াছেন _ স্বৃতরাং 
তিনিও মাধ্বসপ্প্রদায়তুক্তই ছিলেন। শ্রীমন্তমস্া প্রভুর প্রচারিত মত যে শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যভৃষণের 
অবিদিত ছিল, তাহ নহে । বিদ্যাভূষণপাদ নিজেও যে তাহার বেদাস্তভাষ্যে এবং অন্যান্য গ্রন্থে 
মাধ্বমত প্রচার করিয়াছেন, তাহাঁও নহে (৪81৩০-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তথাপি “প্রমেয়রত্বাবলী*-গ্রন্থে 
উল্লিখিতরূপ উক্তি কেন দৃষ্ট হয়? ইহার হেতু নিয়লিখিতরূপ বলিয়া! মনে হয়। 

শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ পূর্বে মাধ্বসম্প্রদায়ে ছিলেন, পরে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ে দীক্ষা গ্রহণ 
করিয়াছেন। ইহাতে মধ্বান্থগত লোকগণ তাহার প্রতি রুষ্ট হইয়াছিলেন অন্রমান করিয়া যদি কেহ 
বলেন-_ক্ডাহাদের মনস্তষ্টির জন্তই শ্রীপাদ বিদ্যাভূষণ “প্রমেয়রতবাবলী” লিখিয়া তাহাতে উল্লিখিত 
শক্লোকটী সংযোজিত করিয়া তাহাদিগকে জানাইতে চাহিয়াছেন যে--তিনি মাধ্বসন্প্রদায় ত্যাগ করেন 
নাই, শ্রীমন্মহী প্রভৃও এবং তাহার সম্প্রদায়ও মাধ্বসম্প্রদায়েরই অন্তভুক্তি, তাহা হইলে মনে করিতে হয় 
যে, বিদ্যাভূষণপাদ ছিলেন অত্যন্ত লঘুচিত্ত এবং বালবুদ্ধি। এইরূপ মনে করিলে তাহার প্রতি 
অবিচারই করা হইবে । শ্রীকৃষ্চচৈতনাদেবের মত কিরূপ ছিল এবং গৌভীয় সম্প্রদায়ে প্রবেশের পরে 
বলদেবের আচরণাদিই বা কিঝপ ছিল, মধ্বানুগত লোকগণ তাহ] অবশ্যই জানিতেন। শ্লোকাক্তিতে 
তাহার। বিশ্বাস করিবেন কেন? ইহাতে মনে হয়_ মাধ্বসম্প্রদায়ে অবস্থ/ন-কালেই শ্রীপাদ বলদেব 
«প্রমেয়রত্বাবলী” লিখিয়াছিলেন ( “প্রমেয়রন্নাবলী”-গ্রন্থে মাধ্ধমতই প্রকটিত হইয়াছে ): পরবর্তী 
কালে “নৃল্া”-টাকাকারেব গ্ায় কোনও ব্যক্তি উপ্লিখিত শ্লোকটী, বা তাহার শেষাংশ তাহাতে যোজন৷ 
করিয়া দিয়াছেন। ইহ] বলদেবের লেখা হইতে পারে না। 

এই প্রসঙ্গে এই গ্রন্থের ভূমিকায় “গৌড়ীয় সম্প্রদায় ও মাধ্বসম্প্রদায়” শীর্ষক প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য । 

ক । ভ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীর গুরুপরম্পর৷ 

শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরী যখন মাধ্বসম্প্রদায়ভূক্ত নহেন, তখন অধুনা প্রাপ্ত গৌরগণোদ্দেশদীপিকার 
কৃত্রিম শ্লোকগুলিতে তাহার যে গুরুপবম্পর! প্রদত্ত হইয়াছে, তাহ তাহার গুরুপরম্পর। হইতে পারে 
না। তাহ হইলে শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুবীর গুরুপরম্পরা কি? 

এই প্রশ্রেব উত্তর নির্ণয় কব সহজ নহে । শ্রীপাদ মাধবেন্দ্র কোন্‌ সম্প্রদায়ে কৃষ্ণদীক্ষা গ্রহণ 
করিয়াছিলেন, বর্তমানে তাহ জানিবার উপায় নাই । তাহার শিষ্যপরম্পর। বর্তমানে আছেন কিনা, 
তাহাঁও নিশ্চিতরূপে বলা যায় না; থাকিলেও তাহাদের নিকটে গুকপরম্পরা আছে কিনা, তাহাও 
বলা যায় না। শ্রীল অদ্বৈতাচাধ্য প্রভু শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রের শিষা ছিলেন; কিন্তু ঠিনি পুরীপাদের 
গুরূপরম্পরা পাইয়াছিলেন কিনা, বলাযায় না। 

গুরুপরম্পরার মআন্গত্যে যাহারা ভজন করেন, তাহাদের পক্ষে গুকপরম্পরা-_গুরুপ্রণালিকা 

এবং তদম্থগতা। সিদ্ধপ্রণালিকা__অপরিহাধ্য। মহাপ্রভুর প্রবস্তিত গৌড়ীয় সম্প্রদায়েই এতাদৃশ 
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আমুগত্যময় ভজন প্রচলিত। গৌড়ীয় সম্প্রদায় ব্রজের প্রেমসেবা-প্রার্থী বলিয়া এবং ব্রজের প্রেম- 
সেবায় সাধনসিঞ্ধ ভক্তকে নিয়োজিত করার অধিকার একমাত্র নিত্যসিদ্ধ ব্রজপরিকরদেরই বলিয়া, 
এই সম্প্রদায়ের পক্ষে গ্ুরুপরস্পরার আমন্গত্যমূলক ভজন অত্যাবশ্যক । যাহার। মোক্ষাকাজঙ্ষী, 
তাঙাদের পক্ষে এতাদৃশ আন্ুগত্যময় ভজন অত্যাবশ্যক বলিয়। মনে হয় না; কেননা, উপাস্তের 
সেবা তাহাদের প্রধ।ন লক্ষ্য নহে এবং সালোক্যাদি চতুর্বিধ। যুক্তিতেও প্র(ণঢালা প্রেমসেবার অবকাশ 
নাই; সালোক্যাদি মুক্তিপ্রাপ্ত ভক্তগণ হইতেছেন-_ শাস্তভক্ত ; শ্রীকৃষে তাহার! “মমতাগন্ধহীন। 
অ্ীচৈ, ৮, ২১৯১৭ ৮ আপাদ মাধবেন্দ্র অবশ্য ত্রজের প্রেমসোবাকামীই ছিলেন। কিন্তু তাহার 
উপাসনা কিরূপ ছিল, তাহা নিশ্চিতরূপে জান। যায় না। তাহার উপাসনাও যদি গুকপরম্পরার 
আন্ুগত্যময়ীই হয়, তাহা হইলে তাহার শিষ্যান্তশিষ্যদের নিকটে তাহার গুরুপরম্পরা থাকিবার 
সম্ভাবনা । থাকিলেও কিন্তু তাহা বর্তমানে ছুস্প্রাপ্য। 

কিন্ত শীপাদ নাধবেন্দ্রপুবীব গুকপরম্পরা পাওয়া না গেলেও ভজনের ব্যাপারে গৌড়ীয় 
সম্প্রদায়ের কোন€রূপ প্রত্যবায়ের সম্তাবন। নাই । গুকপরম্পরার স্বরূপ বিচার করিলেই তাহা বুঝা! 
যাইবে এবং তখন ইহাও বুঝা যাইবে যে, গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরাঁর মধ্যে শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রকে 
স্থান দেওয়া যায়না । 


খ। গুর্ুপরম্পর! বা গুরুপ্রণ।লিক। 

সাধকের গুরুপরম্পরা ব। গুকপ্রণালিকা হইতেছে তশীহাপ গুরুবর্গের নামের তালিকা । 
ইহাতে থাকে সাধকের গুকব নাম, গুকঝর গুরুর নাম, তাহাব গুরুর নাম ইত্যাদি। যেমন কোনও 
সাধকের গুরুপ্রণালিকাতে উদ্ধদিক্‌ হইতে নিম্নের দিকে কয়েকটী নাম আছে-ক,খ, গ,ঘ, ইত্যার্দি। 
এ-স্থলে ক হইতেছেন খ-এর দীক্ষাণ্ডরু, খ হতেছেন গ-এর দীক্ষাগ্ডরু, গ হইতেছেন ঘ-এর দীক্ষাগুর, 
ইত্যাদি । সম্পিহিত প্রতি ছুইজনই হইতেছেন দীক্ষাগ্তর এবং দীক্ষার শিষ্যরূপে সম্বন্ধাধিত। 
এতাদৃশ সন্বন্ধহীন কাহারও নামই গুকপরম্পর।প বা গুকপ্রণালিকার অস্তুভূক্ত হইতে পারে না। 
এক্ষণে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুকপরম্পরা বা গুরু প্রণালিকার কথা বিবেচনা করা যাইঈক। 

গ্ব। গৌডীয়সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পর৷ ব৷ গুরুপ্রণালিক 

সকলেই জাঁনেন, গৌড়ীয় সম্প্রদায় কয়েকটা পরিবারে বিত ক্র-_নিত্যানন্দ-পরিবার, অদ্বৈত. 
পরিবার, গদাধর-পরিবার, গোপালভট্র-পরিবার, ঠাঁকুরমহাশয়ের পরিবার ইত্যাদি। প্রবর্তকদের 
নামের পার্থকা-বশতঃই এই সকল পরিবারের পার্থক্য, সাধন-ভজন-প্রণালীতে পার্থক্য কিছু নাই । 
পার্থক্য কেবল বিভিন্ন পরিবারের সাধকদের তিলকে । তিলক দেখিলেই জানা যায়, কে কোন্‌ 
পরিবারভুক্ত। নিত্যানন্ব-পরিবারের আদিগুক হইতেছেন শ্রীমন্নিত্যানন্দ প্রভু; অদ্বৈত-পরিবারের 
আদিগুরু _আীমদদ্বৈতাচাখ্য প্রভু; গদাধর-পরিবারের আদিগুরু -শআীগদাধর পণ্ডিত গোম্বামী ; 
ইত্যাদি। এই আদিগুরুগণের কেহই শ্রীমন্মহা প্রভু মন্ত্রশিষা নহেন। এজন্য শ্রীমম্মহা প্রভূ কোনও 
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পরিবারেরই গুরুপরম্পরার অস্তভূক্তি নহেন। শ্রীমন্মহা প্রভু গুরুপরম্পরার অস্ততূক্ত না হওয়ায় 
শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরী এবং শ্রীপাদ মাধবেক্্রপুরীও গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরার অস্তভূক্ত হইতে 
পারেন না। গুরুশিষ্য-সম্বদ্ধের বিবেচনায় শ্রীমন্মহা প্রভুর সঙ্গে শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরী এবং শ্রীপাদ মাধবেক্ত্র- 
পুরীর কোনও ব্যবধান নাই বটে; কিন্তু শ্রীমন্মহাপ্রভূর সঙ্গে বিভিন্ন পরিবারের আদিগুরুদের 
অপূরণীয় ব্যবধান বিদ্যমান । 

এ-স্থলে একটী কথা বিবেচ্য । শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরীর নিকটে শ্রীমন্মহাপ্রভূর দীক্ষা গ্রহণ হইতেছে 
কেবল লোকশিক্ষার্থ -সাধন-ভজন করিতে হইলে দীক্ষাগ্রহণ যে অত্যাবশ্যক, তাহ? জানাইবার 
নিমিত্ত। মহা প্রভূব দীক্ষাগ্রহণ নিজের ভজনেব জন্য নে , কেননা, তিনি নিজেই স্বয়ংভগবান্- 
ন্ৃতরাং ভজনীয়; তিনি আবার কাহার ভজন করিবেন? তিনি জগদ্গুর ; তিনি আবার 
কাহাকে গুরুরূপে বরণ করিবেন? প্রশ্ন হইতে পারে তাহার কোনও কোনও আচরণে 
তে দেখা যায় তিনিও শ্রীকৃষ্ণের ভজন করিয়াছেন । উত্তরে বক্তব্য এই -সে-সমস্ত আচরণে তিনি 
স্বীয় ব্রজেন্দ্রনন্মনস্বরূপের নাম-রূপ-গুণ-লীলাদির আম্বাদন করিয়াছেন; গৌররূপে তিনি স্বীয় 
ব্রজেন্দ্র-নন্দন-স্বরূপের মাধুধ্য আস্বাদন কবিয়া থাকেন__ইহ] হইতেছে গৌরস্বরূপের স্বরূপানুবন্ধিনী 
লীলা; ইহ তাহার সাধন নহে। জীবতত্্ব সাধক স্বীয় গুরুপরম্পরার আন্ুগত্যে ভগবল্লীলার 
শ্যরণাদিদ্বারা লীলারস আস্বাদনের চেষ্টা করিয়। থাকেন। শ্রীমন্মহাপ্রভুও যে তদ্রপ শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরী 
এবং গ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীব আন্ুগত্যে লীলারস আস্বাদন করিয়াছেন, তাহার কোনও প্রমাণ নাই। 
ইহাতেই বুঝা যায়-_ভাহার দীক্ষা হইতেছে কেবল লোকশিক্ষার্থ, স্বীয় সাধন-ভজনের জন্য নহে। 
নিজেকে শ্রীরাধা মনে করিয়। তিনি স্বীয় ব্রজলীলার আস্বাদন করিয়াছেন। শ্রীরাধা আবার কাহার 
আনুগত্য করিবেন? 

শ্রীমন্মহা প্রভু নামকীর্তনাদি করিতেন; কিন্তু ইহ! ছিল তাহার পক্ষে নামমাধুর্য্যের 
আম্বাদন; আন্বষঙ্গিক ভাবে ইহা হইয়া পড়িয়াছে- জীবজগতে নামসঙ্কীর্তনরূপ ভজনাঙ্গের 
আদর্শ স্থাপন। 

শ্রীমন্সহা প্রভুর দীক্ষা গ্রহণসন্বন্ধে যাহা বলা হইল, তাহার নিত্যসিদ্ধ পরিকরগণের দীক্ষাগ্রহণ- 
সন্বন্দেও তাহা প্রযোজ্য । তাহার পাধদগণের মধ্যে যাহারা ভক্ততত্ব, লীলাশক্তি তাহাদের মধ্যে 
সাধকভক্তের ভাব সঞ্চারিত করাইয়া, ভজনের আদর্শ স্থাপনের জন্য তাহাদের দ্বারা সাধকোচিত 
ভজনের আদর্শ স্থাপন করাইয়াছেন ; তাহাঁতেই মহাপ্রভুর “আপনি আচরি ভক্তি শিখাইমু সভায়”- 
প্রতিজ্ঞা সিদ্ধ হইয়াছে; যেহেতু, তিনিই পঞ্চতত্বরূপে-__ভক্ততত্ব্ূপেও--অবতীর্ণ হইয়াছেন । 
“পঞ্চতত্বাত্মকং কৃষ্ণ, ভক্তরূপস্বরূপকম্‌। ভক্তাবতারং ভক্তাখ্যং নমামি ভক্তশক্তিকম্‌ ॥৮ 

এক্ষণে প্রস্তাবিত বিষয়ের আলোচন। কর! যাউক। গোঁড়ীয় সম্প্রদায়ের অভীষ্ট হইতেছে 
স্বয়ংভগবানের প্রেমসেবা, কৃষ্ণসুখৈক-তাৎপধ্যময়ী ঘেবা। ন্বয়ংভগবানের লীলার দ্বিবিধ 
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প্রকাশ__ব্রজলীল। এবং নবদীপ-লীলা। উভয় লীলার দেবাই গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের কাম্য । 
শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর মহাশয়ই তাহ! বলিয়া গিয়াছেন_“হেথায় চৈতন্য মিলে, 
সেথ। রাধাকৃষ্জ।” যাহারা এই উভয় লীলার নিত্যপরিকর, তাহারাই এই সেবা দিতে পারেন, 
অপর কেহ পারেন না; কেননা, সেবার মুখ্য অধিকার একমাত্র নিত্যপরিকরদের ; কৃপা করিয়৷ 
তাহার! ধাহাকে সেবায় নিয়োজিত করিবেন তিনিই সেবা পাইতে পারেন । 

দেখ। গিয়াছে, গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের বিভিন্ন পরিবারের আদিগুরুগণ হইতেছেন শ্রীমন্নিতৃ্যানন্দ, 
শ্রীমদছৈতাচার্ষ্য, শ্রীল গদাধবপগ্ডিত গোস্বামী, ইত্যাদি । ইহারা সকলেই হইতেছেন ব্রজলীল। এবং 
নবদীপলীলা-এই উভয় লীলারই নিত্যসিদ্ধ পারদ; সুতরাং উভয় লীলার সেবাই 
তাহারা দিতে পারেন । ইহার উপরে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের কাম্য আর কিছু নাই; 
ইহা যারা দিতে পাবেন, তাহারাই গৌড়ীয় জন্প্রদায়ের গুরুপরম্পরার শীর্ষস্থানে 
আবস্থিত। তাহাদের উপরে আর কাহাকেও গুরুপরম্পরায় স্থ(ন দেওয়ার আর কোনও প্রয়োজনই 
থাকিতে পারে না। এজন্যই জীবশিক্ষার্থ তাহার। যাহাদের নিকটে দীক্ষাগ্রহণ করিয়াছেন, তাহাদের 
নামও বিভিন্ন পরিবারের গুরুপরম্পরায় দৃষ্ট হয় না। 

পৃরের প্রদণিত হইয়াছে, শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীকে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরায় স্থান 
দেওয়া যায় না; কেননা, পুরীপাদের অনুশিষ্য শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু বিভিন্ন পরিবারের আদিগুরদের 
দীক্ষাগ্ডর নহেন। কিন্তু অদ্বৈত-পরিবারের আদিগুর শ্রীমদদ্বৈতাচাধ্য তো শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীরই 
মন্ত্রশিষ্য ; সুতরাং অদ্বৈত-পরিবারের গুরুপ্রণালিকাতে শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রকে অস্তভূক্তি করার পক্ষে 
কোনও বাধাই থাকিতে পারে না। তথাপি কিন্তু অদ্বৈত-পরিবারের গুরুপ্রণালিকাতেও পুরীপাদের 
নাম নাই % ইহাতেই বুঝা যায়_গৌঁড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরায় ব্রজলীল ও নবদ্বীপলীলার 
নিত্যসিদ্ধ পাধদ ব্যতীত অপর কাহারও অন্তভূক্তির যে কোনও প্রয়োজন নাই, ইহাই ছিল গৌড়ীয় 
বৈষ্ণবাচার্যাদের অভিপ্রায় । স্থৃতরাং পূর্ব প্রদণিত কারণে শ্রীপাঁদ মাপবেন্দ্রপুরীর গুরুপরম্পরাকে 
গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরার স্তুভূক্তি তো করা যাঁয়ই না, তাহাতে আবার ভজ্বনবিষয়ে গৌড়ীয় 


+ শ্রীল বব্বিকণপুর তাহীর গৌরগণোদেশদীপিকায় শ্রাপাদ মাধবেন্দ্রপুরীকে ব্রজের কোনও পরিকর 
বলিয়া উল্লেখ করেন নাই । পুর্ব্বে যে কয়টা গ্লোককে রুত্রিম বলা হইয়াছে, তাতাদের একটাতে শ্রপাদ 
মাধবেন্দ্রকে “ব্রজের কল্পবুক্ষের অবতার“ বলা হইয়াছে । “তস্য শিষ্তে। মাধবেন্দ্রো যদ্ধশ্দোহয়ং প্রবর্তিত: । 
কল্পবৃক্ষস্যাবতারো ব্রজধামনি তিষ্টতঃ॥” কর্পবৃক্ষও ব্রজপরিকর বটেন, কিন্তু ব্রজস্থ গৌপ-গোপীর্দিগের ম্ভায় 
সেবা কল্পবৃক্ষের নাই। লীলাশক্তির প্রভাবে কল্পবৃক্ষের মধ্যে বৃক্ষধন্মমাত্রই প্রকটিত, বৃক্ষরূপে যতটুকু সেব! সম্ভব, 
কল্পবুক্ষ ততটুকু সেবাই করিয়! থাকেন। এজন) ব্রজের কল্পবৃক্ষ স্বূপতঃ চিন্ময় হইলেও স্থাবর-ধর্মবিশিষ্ট। 
সাক্ষাদভাবে যে সমস্ত গোপগোপী শ্রীরুষের অন্তরজ সেবা করিতেছেন, সাধনসিদ্ধ জীবকে তাহার! যে ভাবে 
সেবায় নিয়োজিত করিতে পারেন, কল্পবৃক্ষ সেভাবে কৃপা প্রকাশ করেন না। 
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সম্প্রদায়ের কোনও প্রত্যবায়ও হইতে পারেনা । কেননা, স্ব-স্ব-পরিবারের আদিগুরুর কৃপাতেই 
সাধকগণ তাহাদের চরমতম অভীষ্ট লাভ করিতে পারেন । শ্রীল নরোত্বমদাস ঠাকুরের প্রীর্ঘনা হইতেই 
তাহা জানা যায়। 
বন্দাবনের নিভৃত নিকুঞ্জে যুগল-কিশোরের সেবার জন্ স্বীয় অভীষ্ট-লালসা প্রকাশ করিয়া 
শ্রীল ঠাকুর মহাশয় উপসংহারে বলিয়াছেন, 
শ্রীগ্তর করুণাসিন্ধু, লোকনাথ দীনবন্ধু, মুই দীনে কর অবধানে । 
রাধাকুষ্ণ বৃন্দাবন, প্রিয়নম্নসখীগণ, নরোত্বম মাগে এই দানে ॥ 
অন্তত্রও তিনি বলিয়াছেন, 
শুনিয়াছি সাধুমুখে বলে সর্বজন। শ্রীরূপকৃপায় মিলে যুগল চরণ॥ 
হ! হা প্রভু সনাতন গৌর-পরিবার। সবে মিলি বাঞ্ধা পূর্ণ করহ আমার ॥ 
শ্রীরূপের কৃপা যেন আম প্রতি হয়। সে পদ আশ্রয় যার সেই মহাশয় ॥ 
প্রভু লোকনাথ কবে সঙ্গে লঞ্চ যাবে। শ্রীরূপের পাদপদ্মে মোরে সমপিবে ॥ 


অন্যত্র, 
শ্রীরূপ পশ্চাতে আমি রহিব ভীত হঞা। কহে পুনঃ কহিবেন আমা পানে চাঞা ॥ 
সদয় হৃদয় দেহে কহিবেন হাসি। কোথায় পাইলে রূপ এই নবদাসী ॥ 
্রীরপ মগ্জরী তবে দৌোহবাক্য শুনি। মঞ্জনালী দিল মোরে এই দাসী আনি ॥ 
অতি নত্রচিত্ত আমি ইহারে জানিল। সেবাকাধ্য দিয়া তবে হেথায় রাখিল ॥ 
হেন তত্ব দৌহকার সক্ষাতে কহিয়া। নরোত্বমে সেবায় দিবে নিযুক্ত করিয়া ॥ 
আবার, 


হা হা প্রতি লোকনাথ রাখ পাদদন্দে। কৃপাদৃষ্ট্ে চাহ যদি হইয়া আনন্দে ॥ 

মনোবাঞ্ী সিদ্ধি তবে, হঙ পূর্ণতৃষ্ণ। হেথায় চৈতন্ত মিলে সেথা রাধাকৃ্ণ ॥ 

গ্রীল লোকনাথ গোস্বামী হইতেছেন শ্রীল নরোত্বমদাস ঠাকুর মহাশয়ের দীক্ষাগুরু। তিনি 
নবদ্বীপলীলাতে শ্রীমন্মহা প্রভুর নিত্যসিদ্ধ পাধদ এবং ব্রজলীলাতেও তিনি শ্রীশ্রীরাধাগোবিন্দের নিত্য- 
সিদ্ধ পার্ধদ; ব্রজলীলায় তাহাব নাম মঞ্জনালী, শ্রীরাধার কিন্করী। উভয় লীলাতেই তিনি নিতা 
বিরাজিত বলিয়া! উভয়লীলার সেবাই তিনি দিতে পারেন। এজন্য ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন-- “প্রত 
লোকনাথ! তোমার কৃপাদৃষ্টি হইলেই “হেথায় চৈতন্য মিলে, সেথা রাধাকৃষ্ণ' ৮ কিরূপে তাহ! 
মিলিতে পারে, তাহাও ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন। তিনি ছিলেন কান্তাভাবের উপাসক। কাস্তা- 
ভাবের সেবা দেওয়ার মুখ অধিকার হইতেছে শ্রীবূপের-যিনি ব্রজলীলার নিত্যসিদ্ধ পার্ষদ শ্রারূপ- 
মঞ্জরী এবং নবদ্বীপলীলার নিত্যসিদ্ধ পাধদ শ্রীরূপ গোত্বামী। তাই ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন-__-“ প্রভু 
লোকনাথ কবে সঙ্গে লঞ্া যাবে । শ্রীরূপের পাদপদ্মে মোরে সমপিবে ॥” ইহা! হইতেছে নবদ্বীপ- 
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লীলার কথা । আর ব্রজলীলাসম্বন্ধে ঠাকুর মহাশয় প্রার্থনা জানাইয়াছেন--মঞ্জনালী তাহাকে 
গ্রীরপমঞ্জরীর চরণে অর্পণ করিবেন এবং শ্রীরূপ মঞ্জরী তাহাকে যুগলকিশোরের সেবায় নিয়োজিত 
করিবেন । 
ধাহ।র! ঠাকুরমহাশয়ের পরিবারভুক্ত, তাহার! গুরুপরম্পরাক্রমে শ্রীল ঠাকুর মহাশয়ের এবং 
তাহার কৃপায়-_-নবদ্বীপলীলায় শ্রীল লোকনাথ গোস্বামীর এবং ব্রজলীলায় শ্রীমঞ্জনালীর চরণে স্থান 
পাইবেন। তখন শ্রীল লোকনাথ গোস্বামীই তাহাদিগকে -_ নবদ্বীপলীলায় শ্রীরপ গোস্বামীর এবং 
ব্রজলীলায় মঞ্জনালীরূপে তিনিই শ্্রীরূপ মগ্রীর চরণে সমর্পণ করিবেন। তখন কৃপ। করিয়। শ্রীরূপ- 
গোস্বামী তাহাদিগকে নবদ্বীপলীলার সেবায় এবং শ্রীরূপ মঞ্জরী তাহাদিগকে শ্রীরাধাগোবিন্দের সেবায় 
নিয়োজিত করিবেন। 
কাস্তাভাবব্যতীত অন্যভাবের সাধকদেরও উল্লিখিতরূপেই সেবালাভের সৌভাগ্য ঘটে। 
এইরূপে দেখা গেল__যিনি যে পরিবারের আদিগুরু, তিনিই সেই পরিবারভুক্ত ভাগাবান্‌ 
সাধককে গুরুপরম্পরা ক্রমে স্বীয় চরণে প্রাপ্ত হইয়া, অন্য কাহারও অপেক্ষা না রাখিয়া ভাবানুকূল 
লীলায় ভগবং-প্রেষ্টের চরণে, অর্পণ করিয়া থাকেন এবং সেই ভগবং-প্রেষ্ঠ সেই ভাগ্যবান্‌ ভক্তকে 
তাহার অভীষ্ট সেবায় নিয়োজিত করিয়া থাকেন। 
এই আলোচনা হইতে জান! গেল--কোনও পরিবারের গুরুপরম্পরায় সেই পরিবারের 
আদিগুর পধ্স্ত থাকিলেই যথেষ্ট, আদিগুরুর গুরুপরম্পর। তাঁহার মধ্যে অস্তভূক্ত করার কোনও 
প্রয়োজন হয় না। 
এইরূপে দেখা গেল-_ শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীর গুরুপরম্পর1 জানিবার জন্য কাহারও কৌতুহল 
জাগিতে পারে বটে; কিন্তু তাহ জানিতে ন। পারিলেও ভজন-ব্যাপারে সাধকের কোনও প্রত্যবায়ের 
আশঙ্ক। দেখ! যায় না। 
ঘ। গৌড়ীয় সম্প্রদায়কে মাধবসপ্প্রদায়ের অন্তভূক্ত বলিয়া মনে করার দোষ 
কোনও লব্বপ্রতিষ্ঠ সম্প্রদায়ের অস্তভূক্ত বলিয়া গৌরব অনুভব করাই সাধকের লক্ষ্য নহে; 
ভজনই হইতেছে তাহার লক্ষ্য । গৌড়ীয় সম্প্রদায়কে মাধ্বসম্প্রদায়ের অস্তভূক্ত বলিয়া মনে করিলে 
গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের লক্ষ্যের অনুকূল সাধন-ভজনই অসম্ভব হইয়া গ্ড়ে। একথা বলার হেতু এই। 
গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের কাম্যবস্তব হইতেছে ব্রজভাব-প্রাপ্তি এবং স্বীয় অভীষ্ট ব্রজভাবের অনুরূপ 
নবদীপভাব-প্রাপ্তি। এজন্য গৌরপরিকরদের মধ্যে বিভিন্ন ভাবের পরিকর থাকিলেও যণহাদের মধ্যে 
ব্র্ভাবের অনুরূপ ভাব বিরাজিত, তাহারাই হইতেছেন গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের পূর্ববোশ্লিখিত বিভিন্ন 
পরিবারের আদিগুরু , যাহাদের মধ্যে বৈকুগ্ঠাদির ভাব বিরাজিত, তাহাদের কাহারও নামে কোনও 
গৌড়ীয় বৈষ্ণব-পরিবার দৃষ্ট হয় না; শ্রীবাস-পরিবার বা মুরারীগুণ্ত-পরিবার দেখা যায় না; কেননা, 
গ্রীবাসপণ্ডিত হইতেছেন নারদ, লক্ষ্মীনারায়ণের উপাসক ; আর মুরারিগুপগ্তড হইতেছেন হনুমান, 
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দ্লিরামচন্দ্রের উপাসক। শ্্রীলক্ষ্মীনারায়ণের বা' শ্ত্রীরামচন্দ্রের সেবা গৌড়ীয় বৈষবদের কাম্য নহে; 
তাহাদের কাম্য হইতেছে ব্রজেঙ্জনন্দন শ্রীকষ্ণের সেবা! এবং তন্তাবানুযাযিনী স্তরীশ্রীগৌরসুন্দরের সেব। | 
প্রীবাসপত্ডিত বা স্্রীমুরারি গুপ্ত ব্রজপরিকর নহেন বলিয়া সাধককে তাহার ব্রজে নিত্যসিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেষ্ঠের 
চরণে সমর্পণ করিতে পারেন না। ব্রজলীলায় তাহাদের কোনও পরিকরদেহের প্রমাণ নাই । 

ব্রজভাব-প্রাপ্তির সাধন হইতেছে রাগাম্ুগাভক্তি ; মনে নিজের সিদ্ধদেহ চিস্তা করিয়া সেই 
সিদ্ধদেহে গুরুপরম্পরার সিদ্ধদেহের আন্ুগত্যে সাধককে শ্াকৃষ্চসেবার চিস্ত। করিতে হয়। মাধব- 
সম্প্রদায় হইতেছে বৈকুষ্ঠেশ্বর নারায়ণের উপাসক ; মাধ্বসম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরার__আদিগুর ব্রদ্মার 
বা ত্রক্মারও গুরু শ্রীনারায়ণের-তব্রজে যে কোনও পরিকর-দেহ আছে, তাহার কোনও প্রমীণ নাই৷ 
সুতরাং ব্রজভাবের সাধক গৌড়ীয় বৈষ্ণব মাধ্বসম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরার আন্গত্যে কিরূপে রাগানুগার 
ভজন করিতে পারেন ? 

এইরূপে দেখ! যাঁয়--মাধ্বসন্প্রদায়ের আনুগত্য স্বীকার করিলে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের অভীষ্ট- 
প্রাপক সাধন-ভজনই অসজ্ঞব তইঈযা পাড। 


অনপিতচরীং চিরাৎ করুণয়াবতীর্ণ: কলৌ 
সমর্পয়িতুমুন্নতোজ্জলরসাং স্বভক্তিশ্রিয়ম্‌ 
হরি: পুরটসুন্দরহ্যতি কদম্বসন্দীপিতঃ 
সদ। হদয়কন্দরে স্ফুরতু নঃ শচীনন্দনঃ 


ইতি গৌড়ীয় বৈষ্ঃব-দর্শনে চতুর্থ পর্ব 
_ ব্রক্ষের সহিত জীব-জগদাদির সন্ধন্ধ_ 
বা 
অচিস্ত্য-ভেদাভেদতন্ 
সমাগ্ 
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গোৌভীহ্কা ল্রজওঅ-দর্শল 
গার্ধঞম পহ্ব 
সাখ্তর- সাধন -তত্ত্ 
ওজন না স্শ 


সাধ র- ভত্ 


বস্ননা 
অভ্ভানতি মিরান্ধন্ত ভ্তানাগীন-শলাকম্সা, 
চক্ষুরল্মীলিতং তেন ৬্মৈ শ্রীগুরতে নমৃহ ॥ 


বাঁঞ্াকল্পতরুভ্যশ্চ কুপাসিক্ধুভ্য এব চ। 
পভিভানাং পাবনেভ্যোা ৫বষুুবেভ্যো নমোনম2 ॥ 


বন্দে আীকষ্ছৈতহ্চদে বং ভং করুণার্শবম্‌। 
কলাবপ্যতিগুঢেম্ং ভক্তিষেন শপ্রকাশিতা ॥ 


মুকং করোতি বাচালং পাক্ষুং লজ্বয়তে গিক্দিম, | 
যত্কুপা। তমহং বধন্ফে পরমানন্দমাপ্ বম, ॥ 


জন বপা সনাতিন ভউউবক্বুনাথ । 
জীব গোপাালভকউ্ট দাস লন্ুনীথ্থ ॥ 


এ-ছজ শো সাগ্রির করি চলণ বল্দরন । 
যাহা হতে বিন্পনাম্প অভীষ-পুরণ ॥ 
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সুত্র 


শ্রুতির্মীতা পৃষ্টা দিশতি ভবদারাধনবিধিং 
যথ। মাতৃবাণী ম্মৃতিরপি তথ! বক্তি ভগিনী । 
পুবাণাছ্যা যে বা সহজনিবহাস্তে তদন্থগ। 
অতঃ সত্যং জ্ঞাতং মুরহর ভবানেব শরণম, ॥ 


ভয়ং দ্বিতীয়ীভিনিবেশতঃ স্যাদীশাদপেতস্য বিপধ্যয়োহস্মৃতিঃ 
তন্নায়য়াতো বুধ আভজেত্তং ভক্তৈকয়েশং গুরাদেবতাতবা ॥ 


শ্রীভা ১১২৩৭ ॥ 


কৃঝ্ণ প্রাপ্য সম্বন্ধ, ভক্তি প্রান্তের সাধন ॥ 
শ্রীচৈ চ. হ২০।১০৯॥ 


একই ঈশ্বর ভক্তেব ধ্যান অনুরূপ । 
একই বিগ্রহে করে নানাকার রূপ ॥ 
শ্রীচৈ, চ. ২৯।১৪১ ॥ 


যথ। তরোমূ্লনিষেচনেন তৃপ্যন্তি ততস্কন্ধভূজোপশাখাঠ। 
প্রাণোপহারাচ্চ যথেক্দ্রিয়াণাং তখৈব সর্ববাইণমচ্যুতেজ্য ॥ 
শ্রীভা, 81৩১।১৪ ॥ 


অহ্ো বকী যংস্তনকালকুটং জিঘাংসয়াপায়য়দপাসাধবী | 
লেভে গতিং ধাঁক্রাচিতাং ততোহন্যং কং বা দয়ালুং শরণং ব্রজেম ॥ 
শ্রীভা, ৩২২৩ ॥ 


ভক্তবৎসল কুতজ্ঞ সমর্থ বদান্ত । 
হেন কৃষ্ণ ছাড়ি পণ্ডিত নাহি ভজে অন্য ॥ ৃ 
শ্ীচৈ, চ, ২২২।৫১॥ 
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জীবেব পরমার্থ, অর্থাৎ পবমতম কাম্যবস্তুটী কি? জীব তো! অনেক জিনিসই পাইতে চায়; 
সে সমস্ত হয়তে। পাইয়াও থাকে ; কিন্তু যে কোনও কাম্য বস্তা পাউক ন! কেন, তাহাতে তাহার 
চাওয়া শেষ হয় না। এমন কোনও বস্তু কি নাই, যাহ। পাইলে জীবেব আব চাহিবার কিছু থাকেনা! 
যাহ! পাইলে সব “চাওয়াব” আত্যস্তিক অবসান হয়? যদি এমন কিছু থাকে, তাহা হইলে বুঝিতে 
হইবে, তাহাই হইতেছে জীবের চবমতম কাম্য বন্ত, পরম-পুকষার্থ। 

কিন্তু এতাদৃশ কোনও বগ্ত-_যাহা পাইলে সমস্ত “চাওয়াব” আত্যস্তিক অবসান হয়, এমন 
কোনও বস্ত--কি আছে বা থাকিতে পাবে? মনে হয় যেন এমন একটা বস্তু নিশ্চয়ই আছে। তাহ! 
ন| হইলে জীবের এই “চাওয়ার” প্রবৃত্তি কেন? যদি বল যায় কর্মফলবশতঃ সংসারী জীবেরই 
এইরূপ “চাওয়া”, শুদ্ধ জীবের বা মুক্ত জীবের এইরূপ কোনও “চাওয়া” নাই। 

শুদ্ধ বা মুক্ত জীবেৰ কোনও “চাওয়া” নাই, ইহ] স্বীকাব করিলে বুঝা যায় যে, যুক্তজীব 
এমন একট! কিছু পাইয়াছে, যাহাতে তাহার সমস্ত “চাওয়া” ঘুচিয়া গিয়াছে; যাহা পাইয়াছে। 
তাহাই তাহার পবম-পুকষার্থ, চরমতম-কাম্যবস্ত্। সংসারী জীব তাহা পায়না বলিয়াই তাহার 
“চাওয়ার” অবসান হযনা। কি তাহাব চরমতম কাম্য বস্ত, তাহাই হয়তো! সংসারী জীব জানেনা ; 
অথচ সমস্ত “চ।ওয়াব” নিবর্তক একটা বস্তু যে সে চায়, তাহা অস্বীকার কবা যাঁয় না। সেইটী 
পায়না! বলিয়াই সে এট1-ওটা খুঁজিয়! বেডায়; কিন্তু সমস্ত “চাওয়া” যাহাতে ঘুচিয়া যাইতে পারে, 
তাহ সে পায়না । 

কিন্তু সমস্ত “চাওয়ার” নিবর্তক সেই চরমতম কাম্য বস্তুটী কি? এ সম্বন্ধে দার্শনিক 
পণ্ডিতদের মধ্যে মতভেদ দৃষ্ট হয়। চার্বাক-মতাবলম্বীরা দেহাতিরিক্ত কোনও জীবাত্বার অস্তিত্ব 
স্বীকার কবেন না; দেহেব স্ুখই তাহাদেব একমাত্র পবমতম কাম্য। অনিচ্ছাসত্বেও এই দেহে ছুঃখ 
আগিয়া পড়িলে ভাহারা তাহাকে দূর করিতে চেষ্টা করেন, যখন ছুঃখকে দূর কবা যায়না, তখন 
তাহার! দৈহিক সুখের প্রবাহেই ছুঃখের গ্লানিকে ভানাইয়া দিতে, অথবা ঢাকিয়া বাখিতে চেষ্টা 


করেন। 
আর, ধাহার। দেহাঁতিরিক্ত নিত্য জীবাত্মাব আস্তত্ব স্বীকর করেন ( বৈদিক শাস্ত্র জীবাতার 


নিত্য অস্তিত্বই স্বীকার করেন ), তাহাদের মধ্যেও মতভেদ দৃষ্ট হয়। কেহ বলেন, আত্যন্তিকী দুখে- 
নিবৃত্বিই জীবের পরম-পুরুঘার্থ; আবার কেহ বলেন, নির্দ্দল, অবিনশ্বব এবং অপরিসীম ন্খই হইতেছে 
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জীবের পরম পুরুষার্থ। বিবেচনা করিলে দেখা যায়, উল্লিখিত ছুইটীর মধ্যে প্রথমটার মধ্ো দ্বিতীয়টা 
অস্তভূক্তি নহে? কিন্তু ছ্বিতীয়টার মধ্যে প্রথমটা অস্তভক্ত। কেননা, যে-খানে নির্মল, অবিনশ্বর এবং 
অপরিসীম সখ, সেখানে সুখবিরোধী দুঃখের অস্তিত্বই থাকিতে পারে না; আলোকের মধ্যে যেমন 
অন্ধকার থাকিতে পারে না, তদ্রপ। এ-স্থলে ছঃখের আত্যস্তিকী নিবৃত্তি একটী আনুষঙ্গিক ব্যাপার । 
কিন্ত কেবলমাত্র ছুখে-নিবৃত্তিতে সুখ থাকিতেও পারে, ন। থাকিতেও পারে । 

কিন্তু এই দুইটার মধ্যে কোন্টী জীবম্বরূপের কাম্য? কেবল আত্যস্তিকী হুঃখ-নিবৃত্তি? ন! 
কি নির্মল, অবিনশ্বর এবং অপরিসীম সুখ ? 

ংসারী জীবের অবস্থা! বিবেচনা করিলে দেখা যায়, সুখ তাহার একমান্ত্র কাম্য। সংসারী 

জীব যাহা কিছু করে, তাহার মূলে রহিয়াছে স্ত্খ-বাসনা। সংসারী জীবকে অবশ্য সুখ এবং ছুঃখ 
উভয়ই ভোগ করিতে হয়; কিন্ত সে সুখ ভোগ কবে আগ্রহের সহিত, তৃপ্তির সহিত; আর 
তাহাকে ছুংখ-ভোগ করিতে হয়, অনিচ্ছাব সহিত। ছুঃখ-নিবুত্তিব জন্য জীব অবশ্য চেষ্টা করে: কিন্তু 
সে স্থুখের পথে বাধা দিতে চাহে না এবং সে স্থখকে আগ্রহের সহিত আহ্বান করে। 
এ-স্থলে দেখা যায় সংসারী জীব ম্ুুখও চাহে এবং দ্রঃখ-নিবৃত্তিও চাহে * কিন্তু সংসার-বন্ধান হইতে 
মুক্তিলাভের পরে সে কি কেবল ছঃখ-নিবৃত্তিই চাহিবে? না কি কেবল স্খই চাহিবে ? 

পৃব্ধেই বল! হইয়াছে, সংসারী জীবের মধ্যে সুখবাঁসন। যেমন দৃষ্ট হয়, ছুঃখনিবৃত্তির বাসনাও 
তেমনি দৃষ্ট হয়। কিন্তু এই দুইটীর মধ্যে প্রাধান্য কোন্টীব ? 

যদি সুখবাসনার প্রাধান্য স্বীকার করিতে হয়, তাহ। হইলে ছুঃখনিবৃত্তির বাসনা হইবে আগমু- 
ষঙ্গিক বা গৌণ। জীব স্থুখ চাহে বলিয়াই সুখেব বিপবীত এবং স্ুখভোগের অস্তরায়-ম্বরূপ ছুঃখ- 
বস্ঘকে চাহে না; যখন অনিচ্ভাসত্বেও ছুঃখ আসিয়া পড়ে, তখন তাহাকে দূরীভূত করিতে এবং অনাগত 
ভাবী দুঃখের সম্তাবনাকেও দূর করিতে চেষ্টা কবে। র 

আর, যদি ছুঃখ-নিবুত্তির বাসনারই প্রাধান্ত স্বীঝাব করিতে হয়, তাহা হলে সুখবাসনার. 
গৌণত্বই স্বীকার কবিতে হইবে । “দুঃখ-নিবুত্তিই আমার কাম্য ; স্রখ আমার কাম্য নয়। তবে ুখ 
যদি আসে, মাস্ক, তাহাঁকেও বাধা দিতে চ।ঈনা”- এইরূপ ভাব। 

ক। নুখবাসন] জীবের স্বরূপন্গত 

কিন্ত বিচার করিলে দেখ! যায়__স্ুখবাসনার গৌণত্ব উপপন্ন হয়না । সুখের জন্য সংসারী 
জীবের যদি আগ্রহ ন। থাকিত, অনিচ্ছাসত্তবেও সখ অ।সিয়া পড়িলে সংসারী জীব যদি গদাসীম্ভের 
সহিত তাহাকে গ্রহণ করিত, তাহা হইলেই স্বখ-বাসনাকে গৌণ বলা যাইত। কিন্তু অনন্বী কার্যযভাবেই 
দেখ! যায়__সংসারী জীবের মধ্যে সুখবাসনা বলবতী , জীব যত কিছু কাজ করে, সুখের উদ্দোশ্ট্েই 
তাহ! করে; নখের জন্য আগ্রহের অভাব, অথবা স্থখের প্রতি বিতৃষ্ণা, কাহারও মধ্যেই দৃষ্ট ভয় না) 
চেষ্টার ফলে বা বিনা চেষ্টাতেও যখন সুখ আসিয়৷ পড়ে, তখন সংসারী জীব তাহ তৃপ্তির সহিতই 
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উপভোগ করিয়া থাকে । অনিচ্ছাসন্বেও ছুঃখ আসিয়া! পড়িলে জীব অনিচ্ছার সহিতই, ষেন বাধ্য 
হইয়াই, তাহা ভোগ করে, কচি কোনও ভাগ্যবান্‌ জীব তাহ। খদাসীন্তের সহিত ভোগ করে। 
আবার, হইাও দেখ। যায় চেষ্টার ফলে কোনও ছঃখ নিবৃত্ত হইয়া গেলেও সংসারী জীব তাহাতেই 
চরম! তৃপ্তি লাভ করিতে পারে না, তখনও স্বখ-লাভের জন্য চেষ্টা করিয়া থাকে । এই সমস্ক 
কারণে বুঝা যায়-_ সংসারী জীবের মধ্যে সুখ-বাঁননারই প্রাধান্ত, ছুখ-নিবৃত্তি-বাসনার প্রধান্থ নাই, 
ছুঃখ-নিবৃত্তির বাসনা হইতেছে গৌণ বা আনুষঙ্গিক । 

যদি বল। যায়--“সংসারী জীবের মধ্যেই স্ুখ-বাসনার প্রাধান্থ ; জীব-স্বূপের মধ্যে কিন্তু 
সখ-বাঁসনা নাই ।” ইহা কতদূর সত্য, বিচার করিয়া দেখিতে হইবে । 

যদি স্বীকার করা যায় যে, সংসারী জীবের মধ্যেই সুখ-বাসনা, জীব-ম্বরূপে বা শুদ্ধ জীবে 
নুখ-বাসন। নাই, তাহ হইলে দেখিতে হইবে, স্ুখ-বাসনা-সম্বন্ধে শুদ্ধজীব এবং সংসারী জীবের মধ্যে 
এই পার্থক্যের হেতু কি? 

শুদ্ধজীব এবং সংসারী জীবের মধ্যে পার্থক্য কি এবং ,কন? পার্থক্যের হেতু হইতেছে 
মায়াবন্ধন। শুদ্ধজীবের মায়াবন্ধন নাই, সংসারী জীবের তাহ! আছে । শুদ্ধজীবই মায়াবন্ধনে আবদ্ধ 
হইয়া সংসারী জীব হয় এবং মীয়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি লাভ করিতে পারিলে আবার শুদ্ধজীবাবস্থ1 
প্রাপ্ত হয়। সুতরাং উভয়েব মধ্যে পার্থক্যের হেতৃভূত মায়াধন্ধন হইতেছে একটী আগন্তক বস্তু । 
এই মায়াবন্ধনব্যতীত সংসারী জীবের মধ্যে আগন্তক বন্ত অন্ত কিছু নাই । একমাত্র এই মায়াবন্ধনই 
যখন শুদ্ধজীব ও সংসারী জীবের মধ্যে পার্কোর হেতু, তখন ইহ। স্বীকার করিতেই হইবে যে-_ 
স্থখ-বাসনা-বিষয়ে শুদ্ধজীব ও সংসারী জীবের মধ্যে যে পার্থক্য, তাহার হেতুঁও হইবে এই মায়াবন্ধন ; 
মায়াবন্ধন হইতেই সংসারী জীবের মধ্যে সুুখবাসনা উদ্ভুত হইয়াছে । মায়াবন্ধন যখন আগন্তক, 
তখন এই স্খবাসনাও হইবে আগন্তক । 

এক্ষণে দেখিতে হইবে-_কেবলমাত্র মায়াবন্ধন হইতে স্বরূপতঃ-ম্বখবাসনাহীন জীবের 
মধ্যে সুখবাসন। উদ্ভুত হইতে পারে কিনা । 

কেবলমীত্র বন্ধনই সুখবাসনা জন্মাইতে পারেনা । বন্ধন নিজেকেও নিজে জন্মাইতে 
পারেনা; অপর কেহই বন্ধন জন্মাইয়া থাকে । জীবের মায়াবন্ধন জন্মায় মায়া_স্থীয় প্রভাবে। 
জীবের মধ্যে সুখবাসন। জন্মাইবার সামর্থ্য যদি কাহারও থাকে, তবে মায়া ব্যতীত অপর কেহ তাহ! 
জন্মাইতে পারেনা ; কেননা, সংসারী জীবের মধ্যে একমাত্র আগন্তক বস্ত্র হইতেছে মায়া 
মায়ার প্রভাব । 

কিন্তু মায়ার পক্ষে সুখবাসনা জন্মাইবার সামর্থ্য আছে কিনা? জড়রূপ। মায়া আপনা 
হইতে কিছুই জন্মাইতে পারেনা । ঈশ্বরের শক্তিতে কাধ্য-সামর্থা লাভ করিয়। মায়া নিজের 
স্বরূপভূত উপাদানের দ্বার! চরাচর জগতের স্থষ্টি, সংসারী জীবের নানাবিধ ভোগ্য বস্তর স্থপ্টি, করিয়। 
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থাকে । “ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতিঃ স্থুয়তে সচরাচরম্‌ ॥গীতা! ॥ ৯।১০॥৮ জীবের দেহ এবং ভোগ্যবস্কর 
স্ঘ্রি করিয়া মায়া স্বীয় জীবমায়া-অংশে জীবের দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়! তাহাদ্বার৷ ভোগ্যবস্ 
ভোগ করাইয়া থাকে । সুখের আশাতেই মায়াবদ্ধ জীব মায়িক ভোগ্য বস্ত্র ভে।গ করিয়৷ থাকে; 
স্থখের আশা তাহার না থাকিলে, অথবা কেহ তাহার মধ্যে সুখের বাপন। উৎপাদিত না করিলে, 
ভোগাবস্তর ভোগের জন্য তাহার প্রবৃত্তিও হইত না। জীবের স্বরূপে ষদি স্থখ-বাসনা না-ই থাকে, 
তাহ। হইলে বুঝিতে হইবে-_ মায়াই তাহার মধ্যে স্বখ-বাসন। জন্মাইয়া থাকে । 

কিন্তু স্বরূপত:ঃ-স্ুখবাঁসনাহীন জীবের মধো মায়া স্বীয় প্রভাবে সুখ-বাসনা জন্মাইতে 
পারে কিনা ? 

তাহা পারেনা । কেননা, ম্বরূপতঃ-স্থখ-বাসনাহীন জীবে কেহই স্ুুখবাসনা জন্মাইতে 
পারেনা । স্বরূপে যাহা নাই, তাহ জন্মাইতে পারিলে ম্বরূপের ব্যতয়ই সংঘটিত করা হইবে। 
কোনও অবস্থাতেই কোনও বস্ত্র শ্বরূপের ব্যতয় সম্ভবপর নয়। 

যদি বলা যায় -লৌহের স্বপ্ূপে দাহিকাশক্তি নাই; অগ্নি তাহার মধ্যে দাহিকা-শক্তির 
স্ষি করে। 

উত্তরে বক্তব্য এই । অগ্নি লৌহের দাহিকা-শক্তি স্থষ্টি করেনা ; স্বীয় দাহিকা-শক্তি লৌহে 
সাময়িকভাবে সঞ্চারিত করে মাত্র। লৌহের দাহিকা-শক্তির স্থষ্টি যদি হইত, তাহ হইলে লৌহে 
তাহ। পরবস্তীকালে সবরবদাই থাকিত। 

লৌহের দৃষ্টান্তে যদি বলা যায় _মায়াও সংসারা জীবে নুখবাসন। সঞ্চারিত করিয়। থাকে। 

উত্তরে বক্তব্য এই । শরগ্রির নিজন্ব স্বরূপগণড দাতিকাশক্তি আছে বলিয়া অগ্নি লৌহে 
তাহ] সঞ্চারিত করিতে পরে; শীতল জল কখনও লৌহে দাহিকা-শক্তি সঞ্চারিত করিতে পারে না। 
তদ্রুপ মায়ার স্বরূপে যদি স্রখ-বাপনা থাকে, তাহ] হইলে অবশ্য মায়া জীবের মধ্যে তাহা সঞ্চারিত 
করিতে পারিবে। 

কিন্তু মায়ার স্বরূপে স্খ-বাসন]। নাই, স্থবাসনা কেন, কোনও রূপ বাসনাই নাই, থাকিতেও 
পারেনা । কেননা, মায়া হইতেছে স্বরূপতঃ জডরূপা। জড় বস্তুর কোনওরূপ বাসন! থাকিতে 
পারেনা; বাসন। হইতেছে চেতনের ধন্ম। 

প্রশ্ন হইতে পারে, কিন্ত ঈশ্বরের চিন্য়ী শক্তিতে শক্তিমতী হইয়া মায়া যখন জগতের 
স্ষ্টি করে, তখন তো তাহার মধ্যে সাময়িক ভাবে-যত ধিন স্থষ্টি চালতে থাকে, তত কাল পধ্যস্ত-_ 
চিম্ময়ী শক্তির দ্বার সঞ্চারিত স্ুখবাসন৷ থাকিতে পারে এবং সেই স্ুখবাসনাই মায়া সংসারী জীবে 
সঞ্চারিত করিতে পারে। 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই । স্থগ্টিকারিণী মায়ার যদি স্ুখবাসনা থাকিত, তাহ হইলে 
তাহার ভোত্তৃত্বও থাকিত; সুখবাসন। ভোক্তৃত্ব জন্মাইবেই | 
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সৃখবাসনা থাকিলেই ভোতৃত্ব বা ভোগযোগ্যত। ধাকিবে। কিন্তু মায়ার ভোতৃত্বের বা 
ভোগক্ষমতার কথা শাস্ত্রে ৃষ্ট হয় না। শাস্ত্র মায়াকে সংসারী জীবের ভোগ্যাই বলিয়া গিয়াছেন। 
এজন্যই মায়াশক্তি হইতে জীবশক্তির উংকর্ষ। “অপরেয়মিতত্বন্তাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম-স্ইভ্যাদি 
গীতাক্লোকের টীকায় শ্রীপাদ রামান্থুজ লিখিয়াছেন-_ অচেতনা মায়! ব' প্রকৃতি চেতন জীবের ভোগ্যা 
বলিয়া এবং জীব তাহার ভোক্তা! বলিয়াই মায়া হইতে জীবের উৎকর্ষ । “ইতত্বন্তামিতোইচেতনায়া: 
চেতনভোগাতূতায়াঃ প্রকৃতেব্র্িমজাতীয়াকারাং জীবভূতাং পরাং তন্যা ভোক্ৃত্বেন প্রধানভৃতাং 
চেতনরূপাং মদীয়াং প্রকৃতিং বিদ্ধি।”  শ্রীধবন্বামী, বলদেব, মধুব্দনাদি টীকাকাবগণের এভিপ্রায়ও 
তজূপ। ইহ] হইঙে জানা গেল _মায়ার স্খবাসন। বা! ভোক্তশক্তি নাই ; স্ৃতরাং মায়া সংসারী 
জীবে স্ুখবাসন! সঞ্চারিত করিতে সমর্থা নহে । 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে বুঝা গেল-_-সংসারী জীবের সুখবাসনা আগস্তকী নহে; 
আগন্তকী না হইলেই ইহ] হইবে তাহার স্বরূপগত বাসনা, সুতরাং শুদ্ধজীবেও স্থখবালন। আছে। 

শুদ্ধ জীব হইতেছে চিদ্বস্ত ; সুতরাং তাহার সুখবাসন! থাকা মন্বাভাবিক নহে। 
শুদ্ধজীবের জ্ঞাতৃত্ব এবং কর্তৃত্ব আছে। “জ্ঞঃ অতএব ॥ ২৩।১৮॥”-ব্রন্মসৃত্র হইতে জীবের জ্ঞাতৃত্বের 
কথা! এবং “কর্তা শান্তরার্থবন্ধাৎ ॥ ২1৩৩৩ ॥৮-ব্রন্ষস্ত্র হইতে জীবের কর্তৃত্বের কথ! জানা যায়। 
স্বরূপে স্বখবামনা থাকিলে জ্ঞাতৃত্বের ও কর্তৃত্বের ফলে সখভেগ সম্তবপব হইতে পারে। “সোহশ্বুতে 
সর্ববান কামান্‌ সহ ত্রহ্মণা বিপশ্চিতা-_মুক্ত পুরুষ সর্বজ্ঞ ব্রন্মের সহিত সমস্ত কাম্য বস্তু ভোগ 
করিয়। থাকেন”, ““স তত্র পধ্যেতি জঙ্ষৎ ক্রীড়ন্‌ রমমাণঃ মুক্ত পুরুষ সে-স্থানে হাস্য, ক্রীড়া করিয়া 
আনন্দ অনুভব করেন” “রসং হোবায়ং লব্ধানন্দী ভবতি -রসম্বরূপ পরত্রক্ষকে পাইয়া জীব আনন্দ 
হয়” ইত্যাদি শ্রুতিবাকা হইতেই মুক্ত বাঁ শুদ্ধ জীবের আনন্দ উপভোগেব কথা জান! যায়। 
শুদ্ধজীবের যে সুখবাসনা আছে, ইহাই তাহাৰ প্রমাণ। 

আনন্দস্বরূপ, নুখন্বরূপ, রসস্বরূপ পরব্রান্মেব সহিত জীবের অনাদিসিদ্ধ, নিত্য এবং অবিচ্ছেষ্ঠ 
সম্বন্ধ আছে বলিযাই জীবের এই সুখবাসন। | এই বাঁসনাটা হইতেছে বাস্তবিক আনন্দস্বরপ, রসম্বরূপ, 
পরব্রহ্মেব জন্তাই, অন্থা কোনও সখের জন্ত নহে । এইট বাসনাটী নিত্য বলিয়া সংসারী জীবের মধ্যেও 
তাহ! থাকিবে । কিন্তু এই বালনাটীযে বস্তুত; আনন্দম্বরূপ, রসম্ববপ পরত্রন্মের জন্যই, ব্রহ্মবিষয়ে 
অনাদি-অন্ত্ববশতঃ সংসাবী জীব তাহা বুঝিতে পারে না,মনে করে _মায়িক ভোগ্যবস্তুর জন্যই তাহার 
এই বাঁসনা। জীবকে তাহাব কর্মফল ভোগ করাইবাব উদ্দেশ্যে মায়াও স্বীয় জীবমায়া-অংশে তাহার 
দেহেতে আত্মবুদ্ধি জণ্মাইয়! ( অর্থাৎ তাহার বুদ্ধিকে তাহার দেহের দিকে পধিচালিত করিয়া) তাহার 
নুখবাসনাকেও প্রাকৃত ভোগ্যবস্তুর দিকে চালিত করিয়া থাকে। তাহাব ফলেই সংসাবে ভোগাবন্তুর উপ- 
ভোগে সংসারী জীবের আগ্রহ । কিন্তু তাহাতে তাহার স্বাভাবিকী স্খবামনা চরমাতৃপ্তি লাভ করিতে 
পারে না। কেননা, জড় ভোগ্য বস্ত্র জড়বিবোধী চিদ্রপ জীবাত্মাব বাস্তব কাম্য হইতে পারে না। 


[ ১৮৮৭ ] 


পুরুষাথ] গৌড়ীয় বৈফব-দর্শন [ &১-আনু 


স্বাভাবিকী স্ুখবাঁসনার তাভনায় জীব চায়__বাস্তব সুখ। তাহ! কিন্ত দেশে, কালে, বস্তুতে সীমাবন্ধ 
প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডে ছুল্লভি। কেননা, সুখবন্তটী হইতেছে ভূমা, অসীম। সসীম (পরিচ্ছন্ন) বস্তুতে 
অসীম ন্খবন্ত কিবূপে পাওয়া যাইবে? পনাল্লে স্খমস্তি” ; কেননা, বাস্তব-ন্থুখ হইতেছে ভূমা, অসীম । 
«যো বৈ ভূমা তৎ স্ুখমও নাল্লে স্থধমস্তি, ভূমৈব স্থুখম ভূমাত্বেব বিজিজ্ঞাসিতব্য ইতি ॥ ছান্দোগা॥ 
৭২৩।১ ॥-যাহা ভূমা, তাহাই সখ, অল্প বা সীমাবদ্ধ বন্ততে স্থুখ নাই ; ভূমাই সখ । অতএব ভূা- 
সম্বন্ধে জিজ্ঞাসা কর] উচিত 1” 

ভূমা-স্রখের জন্য জীবের স্বাভাবিকী বাসনা আছে বলিয়াই দেই বাসনার চরম! তৃপ্ডির জন্য 
শ্রুতি ভূমার ( আনন্দস্বরূপ, রসম্বরূপ পরব্রদ্মের) অন্রসন্ধানের উপদেশ দিয়াছেন-_“ভূম। তু এব 
বিজিজ্ঞাসিতব্য ইতি |” তাৎপধ্য এই যে, যদি জীব তাহার স্বাভাবিকী স্থখবাসনার চরমাতৃপ্তি লাভ 
করিতে চায়, তাহা হইলে একমাত্র ভূমা সম্বন্ধে ( ভূমা তু এব) তাহার জিচ্ভাসা কর1-- অনুসন্ধান 
করা-কর্তবা। সেই ভূমান্বূপ, আনন্দশ্বরূপ, বসস্বরূপ পবত্রহ্ষব্যতীত অন্য কোনও বস্ত্র অনুসন্ধানে 
তাহার সুখবাসনার চরম? তৃপ্ত লাভ হইবে না, স্বুখেব অনুসন্ধানে দৌড়াদৌড়ি-ছুটাছুটিরও অবসান 
হইবে না। ইহাই শ্রুতিবাকাস্থ “তু” এবং “এব” শব্দদ্ধয়ের তাৎপর্য । 

ভূমান্বরূপ, রসন্বরূপ পরক্রক্ষকে পাইলেই যে জীবেব স্বাভাবিকী স্খবাসনার মূল লক্ষ্য 
বস্তটাকে পাওয়। যায় এবং তাহাতেই যে জীব তাহার অনাদিকাল হইতে অভীষ্ট স্থখ বা আনন্দকে 
পাইয়। স্রখী বা শানন্দী হইতে পারে, তাহাও শ্রুতি পরিক্ষার ভাবে বলিয়া গিয়াছেন। 

“রদসো। বৈ সঃ। বসং হ্যোবায়ং লব্ধানন্দী ভবতি ॥ তৈত্তিরীয় ॥ আনন্দ ॥৭॥__তিনি রসম্বরপ। 
রসম্বরপকেই পাইয়াই জীব আনন্দী হয়।” 

এই শ্রুতিবাকো ছুইটী অবধাবণাত্বক বা নিশ্চয়াত্মক অধায়-শব আছে _*হি” এবং এএব”। 
ইহাদের তাৎপধ্য হইতেছে এই যে-রসম্বরূপকে পাইলেই জীব আনন্দী হইতে পারে, অন্ত কোনও 
বন্তকে পাইলে আনন্দী হইতে পারিবে না। ইহাতেই বুঝ! যায়__আনন্দন্বরূপ, রসম্বরূপ ত্রহ্মই 
হইতেছে জীবের স্খবাসনাব একমীত্র লক্ষ্য বসব, অন্য কিছু নতে। তাহার স্ুখবাসনার এই লক্ষ্য 
বন্ত্টাকে পাইলেই জীব প্রকৃত-প্রস্তাবে “মানন্দী” হইতে পারে, অন্ত কিছুতেই নহে এবং এই ভাবে 
“আনন্দী” হইলেই তাহার আর অপর কোনও কাম্য বস্ত থাক ন।, কাম্যবস্ত লাভের জন্য আর 
ছুটাছুটিরও প্রয়োজন থাকে না। 

পরক্রহ্ম আনন্দস্বপ। কিরূপ আনন্দ ? অপূর্বব-আস্বাদন-চমৎকারিত্বময় আনন্দ__রসব্বরূপ | 
“রসে সারশ্চমৎকারে| যং রিনা ন রসো রসঃ।” 

আনন্দন্বরূপ পরক্রন্মের এট আনন্দ যে কিরূপ অনির্ব্বচনীয় এবং অপরিসীম, এই আনন্দের 
তুলনায় ব্রহ্মলোকের আনন্দও যে অকিঞ্চিংকর, তৈত্তিরীয়-শ্রুতি আনন্দমীমাংসায় তাহা! জানাইয়াছেন 
(৮ম অনুবাক্‌ ) এবং সর্বশেষে বলিয়া গিয়াছেন_-“যতে। বাচো নিবর্তস্তে অপ্রাপ্য মনসা! সহ । 


[১৮৮৮ ] 


পুরুষার্থ ] সাধ্যতত্ব [ ৫১-অন্তু 


তৈত্তিরীয় ।৯।%-এই আনন্দ এমনি অপরিসীম যে, বাক্য এবং মনও ইহার সীমায় গৌছিতে 
পারে না, বাকাদ্বারা ইহার সম্যক বর্ণনঅসম্ভবং এমন কি মনও এই আনন্দের সম্যক ধারণা 
করিতে অসমর্থ । 

এতাদৃশ আনন্দের জন্যই জীবন্বরূপের ম্বাভাবিকী বামনা একট বাসনার চরিভার্থতাই 
হইতেছে জীবের পরমকাম্য, পরমপুরুষার্থ । 

ছুখ-নিবৃত্তি জীবের পরমার্থ নয়। আনন্দম্বরূপ ব্রন্দের প্রাপ্তিতে, স্থধ্যোদয়ে অন্ধকারের ন্যায় 
তুখ আপন হইতেই দূরীতৃত হয়। তাহাও শ্রুতি পরিক্ষার ভাবে জানাইয়া গিয়।ছেন। 

“আনন্দং ব্রক্মণে! বিদ্বান ন বিভেতি কুতশ্চন ॥ তৈত্বিরীয়॥ ৯॥-_ব্রন্দের আনন্দকে জানিলে 
আর কোনও ভয়ই থাকে না।” 

কেবলমাত্র ছুঃখ-নিবৃত্তির পুকষার্থতা_ স্থৃতবাং লোভনীয়তা--আঁছে বলিয়াও মনে হয় না 

সংসারী জীব সুখের জন্যই লালায়িত; এজন্য ছুখমিশ্রিত হওয়া সত্বেও জীব সংসার-নুখ 
উপভোগ করিয়া থাকে। ইহাতে তাহার শ্বাভাবিকী স্রখবাসন। স্চিত হইতেছে। দুঃখমিশ্রি 
হইলেও সংসারে কিছু সখ তো পাওয়া যায়। কিন্তু আত্যন্তিকী গুখ-নিবৃত্তিতে ছুঃখের আত্যস্তিক 
অবসান হইতে পারে বটে, কিন্তু স্রখ তো নাই। স্থৃতবাং স্থখলেশ-গন্ধশূন্যা আত্যন্তিকী দুখেনিবৃ্ির 
জন্য সাধনে অগ্রসর হওয়াব জনা সংসাবী লোক প্রলুব্ধ হইতে পারে না। অনির্বচনীয় এব 
অপবিমিত অবিমিশ্র ম্খের আশাতেই সংসাবের তঃখমিশ্িত স্বল্প-পরিমিত শখ তাযাগ কবিতেও জীবের 
লোভ জন্মিতে পাবে । মাত্যন্তিকী দ্রঃখনিবুন্তিতে জীবের স্বরূপগণা স্বাঙাবিকী সুখবাসনার তণ্চি লা 
হইতে পারে নাঃ সুতনাং তাহা বাস্তব পুকষার্থতাও থাকিতে পারে না। 

যুক্তিব অন্ুবোধে যদি স্বীকারও কৰা যায় যে, জীব নিধিবশেষ ব্রহ্ম হইয়া যাইতে পারে 
তাহা হইলে তাহাবও পুকষাথত। উপপন্ন হয না। যে জীবের মধ্যে স্বাভাবিকী সুখবাসনা নিত 
বিরাজিত, সেই জীব কিসেব প্রলোভনে নিজেকে বিলুপ্ত করিতে চেষ্টা কবিষে? 
এইবরূপে দেখা গেল-__একমাত্র আনন্দস্বরূপ রসম্বরূপ পরক্রজ্ষের প্রাপ্তিই হইতেছে জীবে; 


& টিটি ২০৮ ০ শাশাাশছি [6 শীট নিশি 


[ ১৮৮৯ ] 
২৩৭ 


দ্বিতীয় অধ্যায় 


২। চাল পুক্রস্মার্থ বা চতন্ধর্গ 

প্রশ্ন হইতে পারে-__মানন্দস্বরূপ, রসম্বরূপ-ত্রন্মপ্রাপ্তিই যদ্ধি জীবের পরম-পুরুষার্থ হয়। 
তাহ] হইলে শাস্ত্রে আবার, ধন্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ-এই চারিটা পুরুষার্থের কথা বলা হইয়াছে কেন? 

উল্লিখি্চ চারিটী পুরুষার্থ-সম্বান্ধে একটু আলোচনা করিলেই শান্ত্রকর্তক তাহাদের উল্লেখের 
তাতপধ্য বুঝ! যাইবে । 

ংসারে নানারকমের লৌক আছে; তাহাদের সকলের রুচি ও প্রবৃত্তি এক রকম নহে । 

মোটা মুটা ভাবে তাহাদের কামা বস্তুকে চারি শ্রেণীতে বিভক্ত করাযায়। এই চারিটা শ্রেণীই 
হইতেছে চারিটী পুরুষার্থ ধর্ম অর্থ, কাম ও মোক্ষ। 

পর পর উৎকষের দিকে দৃষ্টি রাখিয়। এই চারিটা পুরুষার্থের নাম লিখিতে গেলে-_ প্রথমে 
কাম, তাহার পরে অর্থ, তাহার পরে ধন্ম এবং সর্বশেষে মোক্ষের উল্লেখ করিতে হয়। 

কাম ধলিতে সুলতম উপায়ে কেবল স্থুল-ইন্দিয় তৃপ্তির বাসনাকে বুঝায়। ইন্দ্িয়ভোগ্য বস্তুর 
যথেচ্ছ ভোগবাতীত যাহার! আর কিছু চাহেন না, তাহাদের অভীষ্ট বস্তকেই প্রথম পুরুষার্থ কাম 
বলা যায়। পশুগণ এইরূপ ইন্দ্িয়ভোগ ব্যতীত আর কিছুই জানে না। মানুষের মধোও পশুপ্রকৃতি 
লোকের একান্ত মভাব নাই; অথব! প্রত্যেক লোকের মধোই পাশব-বৃত্তি অগ্পবিস্তর দৃষ্ট হয়। 
যাহাদের মধ্যে সংযমের একান্ত অভাব, তাহারা এই পশুপ্রবৃত্তির দ্বারাই চালিত হইয়া থাকেন। এই 
শ্রেণীর লোকের সংযমহীন স্থুল ইন্ড্িয়-ভোগবাসনাই তাহাদের পুরুষার্থ--কীম। 

অর্থ। পূর্বেবোল্লিখিত কামের পরবর্তী পুরুষার্থ হইল অর্থ। অর্থ বলিতে সাধারণতঃ 
টাকা-পয়সা, বিষয়-সম্পত্তি-গাদিকেই বুঝায়। এ-সমন্ত প্রাপ্তির ইচ্ছাই দ্বিতীয় পুরুষার্থ। ইহার 
উদ্বোশ্যও ইন্ছিয়-তৃপ্ই ; কিন্তু স্থূল উপায়ে সুুল ইব্দ্িয়-ভোগ্য বস্তুর ভোগ অপেক্ষা ইহ] একটু 
উন্নত ধরণের | পশ্ত অর্থাদি চায় না, অর্থে তাহার প্রয়োজনও নাই; স্বীয় শিশ্সোদরের তৃপ্তিতেই 
পশ্ড সন্তুষ্ট । পশু-প্রকৃতি মাগ্রষ অর্থ চাহিলেও তাহ কেবল স্কুল ভোগের জন্তই। কিন্তু এমন 
লোকও আছেন, যাহার লোক-সমাজে মান-সম্মান, প্রসার-প্রতিপত্তি প্রভৃতি চাহেন। টাকা-পয়স- 
বিত্তসম্পত্তি না থাকিলে তাহা পাওয়া যায় না। তাই তাহারা অর্থ চাহেন। এ-সকল লোক 
ইল্ড্রিয়-ভোগও চাহেন, অধিকস্ত মান-সন্মান-প্রসার-প্রতিপত্তি-আদি প্রাঞ্থির অনুকূল অর্থাদিও চাহেন। 
ইক্জিয়-ভোগের ব্যাপারেও তাহার! উপায়-সন্বন্ধে বিবেচনাশীল। দেহের, মনের এবং সমাজের স্বাস্থ্য 


[ ১৮৯০ ] 
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যাহাতে ক্ষুপ্ন না হয়, সেদিকে তাহাদের দৃষ্টি থাকে । তাহাদের ভোগচেষ্টা একট নীতির এবং 
'যমের উপর প্রতিষ্ঠিত। তাই তাহাদের নৈতিক জীবনেরও অধঃপতনের সম্ভাবনী খুব কম। 
কখনও পদস্থলন হইলেও তাহার! অনুতপ্ত হয়েন এবং আত্মশোধনের চেষ্টা করেন। লোকসমাজে মান- 
সশ্যানাদির প্রত্যাশ! করেন বলিয়া তাহারা উচ্ছৃঙ্খলত হইতে দূরে থাকিতে চেষ্টা করেন। জন- 
হিতকর কার্যে ও তাহারা যথাসাধ্য আনুকূল্য করিতে চেষ্টা করেন। কিন্তু এজন্য অর্থের প্রয়োজন। 
আর সমাজের দিক্‌ দিয়! দেখিতে গেলে উল্লিখিতরূপ জীবনযাত্রা নির্বাহই একতম প্রধান লক্ষ্য 
(বা অর্থ) বলিয়া বিবেচিত হইতে পারে । এজন্য এই শ্রেণীর লোকদেব পুরুষার্থকে বল! 
যায়- অর্থ। 

উল্লিখিত তুই শ্রেণীর লোকের মধ্যে, প্রথমোক্ত শ্রেণীর লোক কেবল শিশ্রেদরাদি স্ুল 
ইন্ড্রিয়ের সখের জন্যই ব্যস্ত; উপায়-সম্বন্ধেও তাহারা বিশেষ সাবধান নহেন, নীতি রা 
সংযমারদির অপেক্ষাও তাহারা বিশেষ কিছু রাখেন না। আর, দ্বিতীয় শ্রেণীর লোকগণও 
স্থল ইন্ড্রিয়ের ভোগ চাহেন; কিন্তু উপায় সম্বন্ধে তাহারা সাবধান; তাহারা নীতি ও 
সংযমাদির অপেক্ষা রাখেন। আবার, কেবল স্থূল ইন্দ্রিয়ের ভোগেই তাহার তৃপ্ত নহেন; 
সমু ইন্ড্রিয়ের ভোগ তাঙাদের অভীগ্পিত; সমীজ-সেবা, পরোপকারাদিদ্বার চিত্তের প্রসন্নতা- 
বিধানও তখহাদের কাম্য । এই দুই শ্রেণীর লেক পরকালের কথ চিন্তা করেন না ; উভয়ই ইহকাল- 
সর্ব্বন্য। 

ধর্ম । আর এক শ্রেণীর লোক আছেন, যাহার উল্লিখিত দ্বিতীয় শ্রেণীর অনুরূপ ভোগও 
চাহেন এবং তদতিরিক্ত আরও কিছু চাহেন। তাহারা কেবল ইহকালের ভোগেই তৃপ্ত নহেন। 
মৃত্যুর পরে পরকালে, স্বর্গাদি-লোকের সুখ-ভোগও তাহাদের কামা। পরকালের ন্বর্গাদিলোকের 
স্বখ্ভোগ পাইতে হইলে শান্ত্রবিহিত ধশ্মানুষ্ঠানের প্রয়োজন। শাস্ত্র বলেন-ন্বধন্মের (অর্থাৎ বর্ণাশ্রম- 
ধর্মের ) অনুষ্ঠানে ইহক।লের সুখ-সম্পদ্‌ এবং পরকালের ন্বর্গাদি-লোকের সুখ পাওয়া যাইতে পারে। 
তা£ স্বধর্মামুষ্ঠানই তাহাদের লক্ষ্য । ইহাদের পুরুষার্থকে বলা যায় ধন্ম। 

এ-স্থলে যে তিনটা পুরুষার্থের কথা বলা হইল, তাহাদের পথ্যবসান কেবলমাত্র দেহের সুখে, 
বা দ্রেহস্থিত হন্দিয়ের মুখে । ন্বর্গন্বখও দেহেরই মুখ । বেদবিহিত পুণ্যকন্শের ফলে 
লোক ব্রঙ্গলোকেও যাইতে পারে, ব্র্গলোকের সুখ উপভোগ করিতে পারে; কিন্তু তাহাও 
কেবল দেহেরই সুখ। পুণ্যকর্ম-লব্ধ ন্বর্গন্খ বা ব্রন্মলোকের স্খও কিন্তু অনিত্য। যে পধ্যস্ত 
পুণ্যকর্মের ফল বিদ্যমান থাকে, সে-পধ্যস্তই এসকল লোকে থাকা যায়; পুণ্য শেষ হইয়া 
গেলে- ভোগের সঙ্গে সঙ্গেই পুণ্য ক্রমশঃ ক্ষয়প্রাপ্ত হইতে থাকে; কেনন।, পুণ্য হইতেছে 
ক্ষয়শাল জড়বস্ত ; এই পুণ্য সম্পূর্ণরূপে ক্ষয়-প্রাপ্ত হইয়া! গেলে_আবার এই মর্ত্যলোকে ফিরিয়া 
আসিতে হয়। "ক্ষীণে পুণ্যে মর্ত্যলোকং বিশস্তি ॥ গীতা ॥- পুণ্য ক্ষয় হইয়া গেলে আবার মত্ত্য- 


[ ১৮৯১ ] 
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লোকে আসিয়া থাকে ৮ আত্রক্মভৃবনাল্লোকাঃ পুনরাবন্তিনোইজ্জুন ॥ গীতা ॥ ৮১৬।--হে অঞ্জন ! 
ব্রন্ধলোক পর্যন্ত সমস্তলোকবাসীদিগকেই পুনরাবর্তঘন করিতে হয়।” আবার, এই 
মর্ত্যলোকের বা সংসারের সুখও অবিমিশ্র নয় _ছুঃখমিশ্রিত, পরিণাম-ছুঃখময় এবং অনিত্য বড় 
জোর মৃত্যুপধ্্যস্ত স্থায়ী । শাস্ত্রাদি হইতে জানা যায়--ব্ব্গস্ুখও অবিমিশ্র নয়; স্বর্গেও কিছু ছুঃখ 
আছে-_অস্ুরাদি হইতে ভয়, ব্রহ্মার দৈনন্দিন প্রলয়ের (বা নৈমিত্তিক প্রলয়ের ) ভয়। ব্রক্মার 
দৈনন্দিন প্রলয়ে স্বর্গপর্যাস্ত নিয়স্থিত সমস্ত লোক ধ্বংসপ্রাপ্ত হয় ( ৩২৯-__অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 


বাস্তবিক উল্লিখিত তিন রকম পুরুষার্থের বাস্তব পুরুষার্থতাও নাই । কেননা, পুরুষ ব৷ 
জীব চায়__ছুঃখলেশহীন অবিচ্ছিন্ন নিতা সখ । উল্লিখিত পুরুষার্থত্রয়ে তাহ পাওয়া যায় না । 


মোক্ষ। উল্লিখিত বিষয়সমূহ চিন্তা করিবা যাহারা উক্ত পুরুষার্থত্রয়ের প্রতি লুন্ধ হয়েন না, 
এমন এক শ্রেণীর লৌকও আছেন। অবশ্য তাহাদের সংখা হয়তো খুবই কম। “মনুষ্যাণাং সহত্রেষু 
কশ্চিং যততি সিদ্ধয়ে ॥ গীতা ॥ ৭৩॥-__সহত্ম সহজ মানুষেব মধো৪ একজন সিদ্ধিলাভের জন্য চেষ্ট। 
করিয়া থাকেন।” তাহারা খেশাজেন এমন একটী শ্থখ, যাহ] ধন্ম-অর্থ-কামজনিত মুখের ন্যায় হুঃখ- 
সঙ্কুলও নয়, অনিতাও নয়। তাহারা আরও ভাবেন-- ধশ্ম-মর্থ-কাম-জনিত স্থখ হইল দেহের সুখ; 
দেহ অনিত্য, দেহের স্থখও হইবে অনিত্য । যতদিন অনিতা দেহের সহিত সম্বন্ধ থাকিবে, ততদিন 
জীব নিত্যশ্শখ পাইতে পারে না। অনিত্য দেহের সহিত সন্বন্ধের ছেদন কিসে হইতে পারে? মায়ার 
বন্ধনে আছে বলিয়াই মাযিক অনিত্য দেহের সহিত জীবের সন্বন্ধ। মায়ার বন্ধন ঘুচাইতে পারিলেই 
অনিত্য দেহের সহিত জীবের সম্বন্ধের অবসান হইতে পারে, নিত্য স্বখের সন্ধান মিলিতে পারে। 

উল্লিখিতরূপ চিন্তা কবিয়া তণীহারা মায়ার বন্ধন ঘুচ।ইবার জঙ্য চেষ্টা করেন। বন্ধন 
ঘুচানের নামই মুক্তি বামোক্ষ। ইহাই তাহাদের কামা। এজনা এই শ্রেণীর লোকদের পুরুষার্থকে 
বলে মোক্ষ। 

যাহারা মোক্ষ লাভ করেন, তাহাদের আর সংসারে আসিতে হয় না, জন্ম-জরা-ব্যাধি-মৃত্যু 
আদির ছুঃখও ভোগ করিতে হয় না। শুদ্ধজীব-ন্বদপে তাহারা আনন্দন্বদূপ পসম্বরূপ পরব্রহ্ম ভগ- 
বানের সহিত মিলিত হায়ন। তাহাদের সুখ নিত্য, নিরবচ্ছিন্ন, হুখ-গন্ধ-লেশশুন্ত। সুতরাং মোক্ষের 
বাস্তব-পুরুষার্থতা আছে। 

উল্লিখিত চারিবিধ পুরুষার্থের মধ্যে মোক্ষেরই শ্রেষ্ঠত্ব, বাস্তব-পুরুষার্থতা। কামই যাহাদের 
পুরুষার্থ, জগতে তাহাদের সংখ্যাই সব্ব।ধিক। অর্থযাহাদের পুরুষার্থ, তাহাদের সংখ্যা আরও কম। 
ধর্ম যাহাদের পুকুতার্থ, তাহাদের সংখ্য। তদপেক্ষাও কম। আর মোক্ষ যাহাদের পুরুষার্থ, তাহাদের 
সংখ্য। খুবই কম। অধিকাংশ লোকেরই মিশ্রপুরুষার্থ। 


এই চারিটী পুরুষার্থকে চতুর্ব্র্গও বল] হয়। 
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৩। চালিপুকস্মার্থেক্ পর্স্যাব-ক্রাআ 

ক্রমোতকর্ষের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই উল্লিখিত আলোচনায় কাম, অর্থ, ধর্ম ও মোক্ষ-_ 
এইরূপ ক্রম করা হইয়াছে। শাস্ত্রকারগণের ক্রম কিন্তু অন্ত রকম-_ধর্পা, অর্থ, কাম ও মোক্ষ। 
জীবের কল্যাণের জন্তই এইরূপ ক্রম করা হইয়াছে বলিয় মনে হয়। 

যাহার। দেহস্ুখব্যতীত অন্থ কিছু জানেন না, জানিতে চেষ্টাও করেন না দৈহিক-স্ুখাদির 
জন্তই যদি তাহার] সর্বাগ্রে ধশ্মকে (স্বধন্ম বা বর্ণাশ্রম-ধন্মকে ) আশ্রয় করেন, তাহ। হইলে অর্থ ও 
কাম-উভয়ই তাহারা পাইতে পারেন; কেননা, স্বধর্ম্ধের অনুষ্ঠানে ইহ কালের নুখ-্বাচ্ছন্দ্য এবং 
পরকালের স্বর্গাদি-লোকের স্থখও পাওয়। পায়। অধিকন্তু বেদের আশ্রয়ে থাকিলে সংযমাদিও ক্রমশঃ 
তাহাদের অভ্যস্ত হইয়া পড়িতে পারে এবং চিত্ব-শুদ্ধির সম্ভাবনাও থাকে । চিত্ত-শুদ্ধি হইলে কোনও 
ভাগ্যে মোক্ষ-সম্বন্ধেও তাহাদের অন্সন্ধিৎস। জাগিতে পারে । শান্রকথিত পধ্যায়ের এইরূপ সম্তাবন। 
_ মঙ্গলের দিকে ক্রমশঃ অগ্রসর হওয়ায় সম্ভাবনা__-আছে। 

স্বধন্মাচরণের ফলে অর্থ-কামাদি লাভ হইলেও তৎসমস্ত কিন্তু স্বধম্মীচরণের মুখ্য ফল 
নহে। এই গুলিকেই মুখা ফল বলিয়! যাহারা মনে করেন, তাহারা বঞ্চিতই হয়েন ; কেননা, কোনও 
সময়েই তাহাদের সংসার-বাসনার নিবৃত্তি হইতে পারেনা । ধর্মানুষ্ঠানেব ফলে অর্থ, অর্থের ফলে 
কাম বা! ভোগ্য বস্তু, তাহার ফলে ইন্দ্রিয-গীতি। তাহার ফলে আরও ভোগ্য বস্ত পাওয়াব জন্ত 
বামন বদ্ধিত হয়। কেননা, ভোগে কখনও বাসনার নিবৃত্তি হয়না । “ন জাতু কামঃ কামানামুপভোগেন 
শাম্যতি। হবিষা কৃষ্ণবর্ত্মৈব ভূয় এবাভিবদ্ধতে ॥ শীভা, ৯/১৯।১৪ ॥--স্বৃতের দ্বাবা অগ্নি যেমন 
প্রশমিত হয় না, ববং উত্তবোত্তর বদ্ধিতই হয়, তদ্রুপ ভে।গের দ্বারাও ভোগবাসন! প্রশমিত হয়না, 
বরং উত্তরোত্তর বদ্ধিতই হইয়া থাকে 1” ভোগ্য বস্ত্র জন্তা বাসনা বদ্ধিত হইলেই আবার 
স্বধন্মমানুষ্ঠানের প্রবৃত্ত জাগে। অনুষ্ঠানে ফলে আবার অর্থ ও কাম। এইরাপেই পরম্প্রাক্রমে 
চলিতে থাকে । “অন্টে তু মন্থ/প্তে ধণ্মস্তার্থঃ ফলম্‌, তস্য চ কাম: ফলম্‌, তন্ত চেন্দ্রিয়গ্রীতিঃ। গ্রীতেশ্চ 
গুনরপি ধর্্ার্থাদি-পরম্পরেতি ॥ শ্রীভা, ১1২।৯-প্লোকটাকায় শ্রীধরস্বামিপাদ।” যাঠাবা এইরূপ 
পরম্পরাব অনুসরণ করেন, তাহাদিগকে সংসাব-সমুদ্রেই থাকিতে হয়। 

শ্রীমদ্ভাগবতও বলেন_ধর্শের ফল অর্থ নহে, অথের ফলও কাম নহে, কামের ফল? 
ইন্ত্রিয়তৃপ্তি নহে , যে পধ্যন্ত জীবিত থাক যায়, সে পধ্যস্তই এ-সমস্ত ফল। ধর্শকণ্মঘ্বারা ্বর্গাদি- 
লাভের যে প্রসিদ্ধি আছে, তন্ম(ত্রই ধশ্মকশ্মের ফল নহে । তত্বজিজ্ঞ।সাই হইতেছে ফল। 

ধর্মন্ত হযাপবর্গস্ত নাথেণহথায়োপকল্পতে ৷ নার্থস্ত ধশ্মৈকাস্তস্ত কামো লাভায় হি স্মৃতঃ ॥ 

কামস্য নেক্দ্রিয়গ্রীতি লণভে। জীবেত যাবতা | জীবস্য তন্বজিজ্ঞাসা নার্থো যশ্চেহ কন্মমভিঃ | 

শ্রীভা, ১২৯-১০ ॥ 
তাৎপধ্য এইরূপ । ধর্শস্য হাপবর্গস্য » হ্যাপবর্গস্য ধর্দস্য । হ্যাপবর্গস্য -হি+ আপবরগস্য। 


[| ১৮৯৩ ] 


চতুরবর্গ ] গোঁড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন ৫1৩-অন্ু 


আপবর্গস্য _ অ। + অপবর্গস্য _ অপবর্গ (মোক্ষ ) পধ্যস্ত যে ধর্ম। স্বধর্ম হইতে আরম্ভ করিয়া 
মোক্ষধন্ন পর্যস্ত যত রকম ধন্ম আছে, তাহাদের ফল কামাদি-__ইন্ড্রিয়-ভোগ্যবস্ত এবং ভোগে 
ইন্ড্রিয়তৃপ্ডি লাভ-_নহে। কেননা, যত কাল জীবিত থাক যায়, তত কালই ভোগ্যবস্তর ভোগে 
ইন্ড্রিয়তৃপ্তি লাভ হইতে পারে ; এ-সমস্ত অল্পকালস্থায়ী। ব্বর্গপ্রাপ্তিও ধর্মের ফল নহে; ন্বর্গলাভও 
অল্লকালস্থায়ী, অনিত্য। অনিত্য বন্ত ধন্মের ফল হইতে পারেনা । ধর্মমানুষ্ঠঠনের ফলে উল্লিখিতরবূপ 
অনিত্য বন্তও লাভ হইতে পারে; কিন্তু তাহ। ধশ্মান্ুটানের মুখা ফলনহে। কেননা, ধর্ম্ানুষ্ঠানকারী 
নিত্য সুখ চাহেন; নিত্য সুখ কাম্য বলিয়। তাহাই ধন্ধের বাস্তবিক ফল। নিতা সুখ পাওয়। যায়-- 
মোক্ষে, ভগবত্বত্ব-জ্ঞীনেই মোক্ষ লাভ হইতে পারে; সুতরাংধর্মের মুখ্য ফল হইতেছে তত্বজিজ্ঞাসা। যে 
পর্য্স্ত ভগবন্তত্ব-জিচ্ভাপা না জাগিবে, সেই পধ্যন্তই বুঝিতে হইবে-_ধন্মের মুখ্য ফল এখনও অনাগত। 

ব্যতিরেকী ভাবেও শ্রীমদূভাগবত তাহ জানাইয়াছেন। 

ধণ্মঃ ব্বন্ুষঠিতঃ পুংসাং বিষকৃসেনকথান্ত্ব য2। 
নোৎপাদয়েদ যদি রতিং শ্রম এব হি কেবলম্‌॥ 
জাভা, ১1২।৮ ॥ 

তাৎপধ্য। সুষ্ঠুরূপে অনুষ্ঠিত হইয়াও ধন্য যদি ভগবৎ-কথাদিতে রতি না জন্মাইতে পারে 
( অর্থাৎ ধণ্মানু্টানে যদি ভগবৎ-কথায় প্রতি না জন্মে), তাহা হইলে সেই ধম্মানুষ্ঠান কেবল শ্রমমাত্রেই 
পধ্যবদিত হয়। 

এ-সমস্ত আলোচনা হইতে বুঝা গেল-_শাস্্কথিত ধন্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ-__চতুর্বর্গের 
এইরূপ ক্রমের তাৎপধ্য হইতেছে এইরূপ। লোক অর্থ ও কাম চাহে বটে; কিন্তু ধর্ম (স্বধর্ম্ম) 
হইতেও অর্থ ও কাম পাওয়া যায়, স্বর্গাদিও পাওয়া যা; তাহাতে সংযমের এবং চিত্তশুদ্ধির 
সম্ভাবনাও আছে। সুতরাং ধন্মকে আশ্রয় করিয়াই অর্থ-কামাদি লাভের চেষ্টা করা সঙ্গত। 
দেহাত্ববুদ্ধি এবং দেহস্ুখ-সর্ধবত্ব জীবকে সৎপথে রাখিবার জন্ত শাস্ত্র এইরূপ করুণামূলক বিধান। 
ইহার পরে করুণাবশত:; শাস্ব মারও বলিয়াছেন__-ধন্মের অনুষ্ঠানে অর্থ-কামাদি লাভ হইতে পারে 
বটে; কিন্ত অর্থ-ক।মাদিকেই ধশ্মানুষ্ঠানের ফল- অর্থাৎ একমাত্র বা মুখ্য ফল -মনে করা সঙ্গত নয়। 
কেননা, অর্থ-কামাদি, এমন কি স্বর্গ৪, অনিত্য। ধশ্মানুষ্ঠানক।রী অনিত্য ফল চাহেননা, নিত্য ফল-_ 
নিত্য স্থখই-__তাহার কাম্য। তজ্জন্ প্রয়োজন মোক্ষ। মোক্ষ-লাভের জন্য প্রয়োজন তত্ব-জ্গান_-ভগবত্বত্ব- 
জ্ঞান এবং নিজের স্বরূপেরও জ্ঞান। এই তত্বজ্ঞান লাভ হইলেই জীব বুঝিতে পারিবে _ মায়াবন্ধনের 
ফলে দেহাত্ববুদ্ধি জন্মিয়াছে বলিয়াঠ জীব দেহের সুখের জন্য লালায়িত হইতেছে ; তাহার সুখবাসনার 
মুল লক্ষ্য হইতেছে কিন্তু সুখন্বরূপ পরক্রহ্ম। মায়ামুগ্ধতাবশতঃ জীব ত।হ] বুঝিতে পারেনা । বুঝিতে 
পারেনা বলিয়া _স্বরূপতঃ যাহ। সুখস্বরূপ পরব্রন্মের জন্য বাসনা, তাহাকে দেহ-সুখের বাসনামাত্র 
মনে করিয়া-_জীব দেহসুখ-লাভের জন্য ধর্ম নুষ্ঠানে প্রবৃত্ত হয় । সেই ধর্মনুষ্ঠান যদি জানাইতে পারে 


| ১৮৯৪ ] 


চতুরবর্গ ] সাধ্যতব | [ ৫৩-অঙ্ 


যে-তাহার এই স্ুখবাসনা হইতেছে বাস্তবিক সুখন্বরপ-পরব্রন্মের জন্য বাসনা, তাহ! হইলেই 
ধর্মানুষ্ঠান সার্থক হইতে পারে । এজন্য শাস্ত্র বলিয়াছেন__তত্ব-জিজ্ঞাসাই হইতেছে ধর্মের ফল-_ 
মুখ্য ফল। এইরূপে দেখা গেল -_ দেহ-মুখ-লুব্ধ সংসারী জীবকে ধর্মের আশ্রয় গ্রহণ করিতে বলিয়াও 
শান্্র কৃপা করিয়া জানাইয়াছেন, ধন্মনুষ্ঠানের ফলে অর্থ-কামাদি বা স্বর্গাদি লাভ হইলেও জীব 
যেন এই অথ-কামাদিগকেই ধশ্মানুষ্ঠানের একমাত্র বা মুখ্য ফল বলিয়া মনে না করে, তত্বজিজ্ঞাসাকেই 
যেন মুখ্য ফল বলিয়া মনে করে। তত্বজিজ্ঞাসাই জীবকে মোক্ষের দিকে লইয়া যাইবে। শাস্ত্রের 
উন্তিখিত ক্রেমের পধাবসান হইতেছে মোক্ষে। 

এ-স্থলে ইহাও জান! গেল যে, মোক্ষেবই বাস্তবিক পুরুষার্থতা আছে, ধর্্মথ-কামের বাস্তব 
পুরুষাথ ত। নাই । 
ক। বর্ণাশ্রম-ধর্ন্ম সাক্ষাদ্‌ভাবে মোক্ষের সহায়কও নহে 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে ধন্মাদিকে ( বর্ণাশ্রমধম্মণদিকে ) মোক্ষের সহায় বলিয়াও মনে 
হইতে পারে ;কিন্ত তাহার! বাস্তবিক মেক্ষের সহায় নহে। কেননা, মৈত্রেয়ী শ্রুতি বলেন__ 

বর্ণাশ্রমাচারযুতা বিমুঢ়াঃ কম্মণন্থসারেণ ফলং লভস্তে | 
বর্ণা দিধর্্মং হি পরিত্যজন্তঃ স্বানন্বতৃপ্তাঃ পুরুষা ভবস্তি ॥১।১৩ ॥ 

_বিমুঢ় লোকগণ বর্ণাশ্রম-ধন্মের আচরণ করিয়া কর্মানুঘায়ী ফল ( অর্থ, কাম, স্বর্গাদি ) 
লাভ করিয়া থাকে । বণাঁদিধশ্ম পরিতাগ করিলেই জীব স্বানন্দতৃপ্ত হইতে পারে ।” 

এই শ্রুতিবাকো বল। হইয়াছে -বর্ণাশ্রম-ধম্মীদি পবিত্যাগ করিলেই জীব স্বীয় স্বরূপের 
অভীষ্ট আনন্দ লাভ করিতে পারে ; স্বতরাং বর্ণাশ্রম-ধন্মীদি যে পবমার্থলাভেব সহায় নয়, তাহাই 
বুঝা যায়। অজ্জ্ুনকে উপলক্ষা করিয়। পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ শ্রীমদ্‌ভগবদ্গীতায় বলিয়াছেন - “সর্ববধন্ন্ান্‌ 
পরিত্যাজ্য মামেকং শরণং ব্রজ ॥__বর্ণাশ্রমাদি সমস্ত ধন্ম পরিত্যাগ করিয়া এক মাত্র আমার 
শরণাপন্ন হও ।” 

যাহার] বিমূঢ়, মায়ামুগ্ধ_ সুতরাং দেহস্থখ-সর্বস্ব-_-কেবল মাত্র তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়াই 
ধন্ম-অর্থ-কাম-মোক্ষ-এই ক্রমের কথ। বলা হইয়াছে । প্রথমেই মোক্ষের কথা ফাহারা চিন্তা করিতে 
অসমর্থ, তাহাদের জন্যই উল্লিখিতরূপ ব্যবস্থা । তাহাদের চিত্তেও যখন তর্বজিজ্ঞাসা জাগিবে, তখন 
তাহারা ও বর্ণাশ্রমাদি ধশ্ম পরিত্যাগ করিয়া একমাত্র মোক্ষ-প্রাপক ধন্মেৰ অনুষ্ঠানে রত হইবেন। 

কিন্তু বর্ণাশ্রম-ধন্ম ত্যাগেরও অধিকার-বিচার আছে; পরে তাহ! বিবৃত হইবে ( ৫২৯- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। বর্ণাশ্রমধন্ম সাক্ষাুভাবে মোক্ষের সহায়ক না হইলেও মোক্ষপথে অগ্রসর হওয়ার 
আনুকূল্য করিতে পারে (৫২৯-অন্ধচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
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৪। মোক্ষেল প্রক্কাবস-ভ্দ 

পূর্ববর্তী অনুচ্ছেদের আলোচনা হইতে জানা গিয়াছে, ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ এই 
চতুর্ববর্গের মধ্যে একমাত্র মোক্ষেরই বাস্তব পুকষার্থতা আছে। কেননা, মোক্ষে নিত্য নিরবচ্ছিন্ন সুখ 
আছে, আনুষঙ্গিক ভাবে ছুঃখেব আত্যস্তিকী নিবৃত্তিও আছে। 

মোক্ষ এবং মুক্তি একই __মায়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি । যতদিন পর্যন্ত জীবের স্বল্পমাত্রও 
মায়াবন্ধন থাকিবে, ততদিন পধ্যন্তট তাহাকে সংসারে পুনরাবর্তন করিতে হইবে। স্বধর্মাদির অনুষ্ঠানে 
ব্রক্ষলোকেও হয়তো! যাইতে পারে, কিন্তু মায়াবন্ধন থাকিলে ব্রহ্মলোক হইতেও এই মর্ত্যলোকে 
আবার ফিরিয়া আসিতে হয়। 

“আব্রন্মতুবনাল্লে। ক।: পুনরাবর্তিনোইজ্ছবন ॥ গীতা ॥ ৮1১৬ 

মোক্ষ বাঁ মুক্তি লাভ করিলে নার ফিরিয়া আসিতে হয় না। স্ৃতর।ং মুক্তির লক্ষণ হইল-_ 
অনাবৃত্তি,। সংসারে গতাগতির অবসান। যে পর্যান্ত পরব্রহ্ম ভগবান্ছে পাওয়া না যাইবে, 
সে-পর্যাস্তই সংসাবে গতাগতি ; তীহাকে পাইলেই মার সংশারে ফিরিয়া আসিতে হয় না। 

পরব্রন্গ শ্রীকৃষ্ণ অজ্জুনের নিকটে ঠাহাই বলিয়াছেন 25 

“অপ্রাপা মাং নিবর্তান্তে মৃতুনংসারবত্সনি ॥ গীতা ॥ ৯৩ ॥ 
_-ামাকে ন। পাইয়া মুত্যুমমাকুল সংসাব-পথে প্রত্যাবর্তন করিয়া থাকে |” 
“মামুপেত্য তু কৌন্তেয় পুনর্জন্ম ন বিদ্যতে ॥ গীতা ॥ ৮১৬ ॥ 

_হে কৌন্তেয়! আমকে পাইলে কিন্ত আর পুনজ্জন্মি থাকে না।” 

শ্রুতি বলেন পরাবিদ্ভার ফলেই মোক্ষ লাভহইতে পারে। পরাবিষ্ঠায় অক্গর ব্রন্মের 
প্রাপ্তি হয়। “পবা যয! তদক্ষরমধিগম্যতে ॥ মুণ্ডকশ্রুতি ॥ ১1১1৫ ॥ - পবাবিদ্া, যদ্দারা অক্ষর-ব্রন্মাকে 
প্রাপ্ত হওয়! যায়” “অধিগম্যতে”-শব্দের অর্থে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন--“প্রাপ্যতে” ; কেননা, 
অধিপূর্বক গম্ধাতুর অর্থ--প্রাপ্চি। 

এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল__পরব্রক্ম ভগবানের প্রাপ্ডিতেই মোক্ষ বা মুক্তি। যে. 
কোনও রকম প্রাপ্তিতেই মুক্তি । 


৫। ভৃগবৎ্প্রাপ্তির বিভিন্নত। 
কিন্ত যে কোনও রকম “প্রাপ্তি” আবার কি? পরব্রহ্ম ভগবান তে! এক এবং অদ্বিতীয় 
একই বন্তর প্রাপ্তি আবার ভিন্ন ভিন্ন রকমের কিরূপে হইতে পারে ? তাহা৷ কেবল একরূপই হইবে। 
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৯. একই বস্তকে ভিন্ন ভি রূপে পীওয়া অসস্ভবও নয়, অসঙ্গতও নয়। এক জনে অবশ্য ভিন্ন 
ভিন্ন রূপে পাইতে পারে না; কিন্তু ভিন্ন ভিন্ন লোক একই বন্থকে ভিন্ন ভিন্ন রূপে পাইতে পারে। 
লৌকিক জগতে দেখ' যায় _ একই পুরুষকে কেহ পুজরূপে, কেহ পতিরূপে, কেহ ভ্রাতারূপে, কে 
বা বন্ধুরূপে পাইয় থাকেন। পুভ্রবূপে, পতিরূপে, ভ্রাতাৰপে, বন্ধুূপে পাওয়। ঠিক এক রকমের প্রাপ্তি 
নহে, এ সকল প্রান্তি ভিন্ন ভিন্ন রূপ প্রাপ্তি। যাহারা সেই একই পুরুষকে এ-সকল ভিন্ন ভিন্ন রূপে 
পাইয়া থাকেন, তাহার সহিত তাহাদের আচবণাদিও ভিন্ন ভিন্ন; ভিন্ন ভিন্ন ভাবেই তাহাবা তাহার 
প্রীতিবিধান করিতে চেষ্টা করেন, সেই একই পুকষের সম্বন্ধে তাহাদেব অবস্থানাদিও ঠিক 
একইরপ নহে । 

তদ্রুপ, পরব্রহ্ম ভগবান এক এবং অদ্বিতীয় হইলেও ভিন্ন ভিন্ন জীব তাহাকে ভিন্নভিন্ন ভাবে 
পাইতে পারেন; ইহা অসম্ভব নহে । 

যদি বলা যায় _পূর্বেবোল্লিখিত পুকষের দৃষ্টান্তে একই পুকষেব মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন ভাব -পুল্রভাব, 
পতিতাব, জ্রাতৃভাব, বন্ধুভ।ব-ইত্যাি ভিন্ন ভিন্ন শাব বর্তমান আছে বলিয়াই তাহাকে ভিন্ন ভিন্ন 
লোক ভিন্ন ভিন্ন ভাবে পাইতে পারেন। কিন্তু রসম্ববপ পরব্রপ্ধ হইতেছেন_ একরস। তাহাকে 
কিরূপে ভিন্ন হিন্ন ভাবে পাওয়া যাইবে? 

উত্তরে বক্তব্য এই । শ্রুতি পবব্রন্গকে বসম্বৰপ বলিয়াছেন। “রসো বৈ সঃ” রস-স্বব্পে 
তিনি এক এবং অদ্বিতীয় । কিন্তু তাহ।ব এই "এক রমই” অনপ্ত-বৈচিত্র্যময | এজন্য শ্রুতি তাহাকে 
"সর্ববরসঃ” ॥ (ছান্দোগা ॥ ৩ ১।১৭॥) বলিয়াছেন। এক।ধিক রস-বৈচিন্র্যেব অভাবে “সব্র্ব”-শবের 
সার্থকতা থাকে ন।। রসম্ববপ ভগবান আনন্ত প্রল-বৈচিত্র্যময়। অশেষ-বসামূত খারিণি। ভিন্ন ভিন্ন 
জীব রসম্ববপ পরব্রন্মেব ভিন্ন শিন্ন রস-বৈচিত্রীর উপলব্ধির জন্য বাসনা পোষণ করিতে পারেন এবং 
সাধনে সিদ্ধি লাও করিলে ভিন্ন ভিন্ন বসনৈচ্ত্রীকে পাইতে পাবেন। ভিন্ন ভিন্ন রলবৈচিত্রীব প্রাপ্তিই 
হইতেছে একই রলশ্ববপেখ ভিন্ন ভিন্ন বপ প্রাপ্ডি। অনস্ত-বসবৈচিত্রীব অবস্থান একই রসম্বরূপের 
মধ্যেক্ট। সুতব।ং বিভিন্ন লোৌকের পক্ষে ব্রন্মের বিভিন্ন বস-বৈচিত্রীর প্রাপ্তিও একই রসম্বরূপ 
পরব্রন্ষেরই প্রাপ্তি। 

স্মৃতি-শ্রুতি অন্রসাবে পবব্রন্ধ ভগবান যেমন একেই বহু, আবার বুতেও এক (১1১1৭৯-৮৩- 
মন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ), তেমনি একবস হইয়া ও তিনি “সর্বববসঃ এবং *সর্বরসঃ” হইযাও একরস। 

“যে যথা মাং প্রপদ্যন্তে তাংস্কঘৈব ভজাম্যহম্‌ ॥ গীত] 81১১।৮, “এতহ্যেবাক্ষরং ব্রহ্ম এতহ্য- 
বাক্ষরং পরম্। এতহ্যেবাক্ষবং জ্কাত্বা যে। যদিচছতি তস্া তৎ॥ কঠশ্রুতিঃ || ১1১1১৬।৮ ইত্যাদি স্মৃতি- 
শ্রুতি-বাকা হইতেও জান যায় _মুক্ত জীব ব্রহ্মকে বিভিন্ন ভাবে পাইতে পাবেন। 


স্থতরাং ভগবৎ-প্রাপ্তির বিভিন্নত৷ শান্ত্রসম্মত । 
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ভাবের পেবাই সর্বোৎকষ ময়ী। তথাপি, সাধক ভক্তদের মধো সকলেরই যে মধুরভাবের লেবার জন্ত 
লোভ জন্মে, তাহা নয়। এমনও দেখ। যায়_-শান্বিহিত লক্ষণ-বিশিষ্ট গুরুর নিকটে দীক্ষা গ্রহণ 
করিয়। ত্রিশ-চষ্তিশ বংসর পধ্যস্ত মধুর ভাবের ভজন করিয়াও কেহ কেহ আবার বৈকুগ্ঠেশ্বর নারায়ণের 
মন্ত্রে পুনরায় দীক্ষা গ্রহণ করিয়া থাকেন। কেন এমন হয়? ভগবান্‌্কে গ্রুব বলিয়াছেন-_দ্ত্বংসাক্ষাৎ- 
করণাহলাদবিশুদ্ধব্িস্থিতস্য মে। স্ুখানি গোম্পদায়ন্তে ব্রাঙ্মাণ্যপি জগদ্গুরো। ॥” এই উক্তি হতে 
জানা গেল -_ ভগবং-সাক্ষাংকার-জনিত আনন্দের তুলনায় ব্রহ্মানন্দ নিতান্ত তুচ্ছ। তথাপি কেহ কে 
্রন্মানন্দের ( সাধুজ্যমুক্তিজনিত আনন্দের) জন্ত সাধনে প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। আবার কেহ কেছু। 
সাধুজ্ামুক্তিপ্রাপক সাধন ত্যাগ করিয়াও সেবা-প্রাপক সাধনে প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। জীবের স্বরূপগত। 
বাসনার অনাদি বৈচিত্রী স্বীকার না করিলে ইহার কোনও সমাধান পাওয়া যায় না। শ্রুতিশ্মৃতিতে 
বিভিন্ন প্রকার মুক্তির এবং বিভিন্ন প্রকার সেবার উল্লেখ হইতেই বিভিন্ন জীবের স্বরূপগত বাসনার 
বিভিন্ন বৈচিত্রীর কথা জান যায়। ৃ 

অনস্ত কোটি জীব হহতেছে ভগবানের জীবশক্তির অংশ; জীবশক্তি হইতেছে ভগবানের 
সেবিকা ; কেননা, শক্তিমানেব সেবাই হইতেছে শক্তির স্বব্ূপানুবন্ধী কর্তা । সেবাদ্বারা নানা ভাৰে 
সেব্যের গ্রীতিবিধানই হইতেছে সেবকের ব! সেবিকার স্বরূপ।স্বদ্ধিনী বাসনা । জীবশক্তিও তাহার 
অনস্ত কোটি অংশে সেবাবাসনীর অন্ত কোটি বৈচিত্রী বিস্তার করিয়। স্বরূপশক্তির কপার অপেক্ষা 
করিয়৷ বিরাজিত; ন্বরূপশক্তির কৃপা লাভ হইলে অণন্ত কোটি প্রকারে ভগবানের সেবার সৌভাগ্য 
ল।ভ করিয়া ধন্য হইতে পারে। ভক্তচিত্তবিনোদন-ব্রত ভগবান্ও বিঙিন্ন রূপের সেব। দিয়া তাহার 
চিত্তবিনোদন করিয়া থাকেন। অনন্ত কোটি জীবের অনশ্বৈচি'্রীময়ী সেবা বস্ত্তঃ একই জীবশক্কির 
সেবাই। এইরূপে দেখা যায়--বিভিন্ন জীবের বিভিন্ন বাসনাবৈচিত্রী হইতেছে তাহাদের স্বরূপগন্ত । 
ইহ] আগন্তক নহে । এজন্যই বদ্ধী অবস্থাতেও তাহাদেব রুচিভেদ, প্রকৃতিভেদ | 

মায়াবদ্ধ জীবে তাহার ম্বরূপগত বাসন থাকে প্রচ্ছন্ন। সাধুসঙ্গের প্রভাবে, বা কৃষ্ণকপায়, 
ব। ভক্তির কৃপায় তাহ। প্রকাশ পাইতে পারে। 


৭। ম্বেন্ষোনওু গুপা ভীতি সআ্ল্দপেন্স প্রাপ্তিভ্িই সন্ত 

একই অদ্বয়-জ্ঞানতত্ব রসম্বরূপ পরকব্রহ্ম অনাদিকাল হইতেই অনস্তরূপে আত্ম প্রকাশ করিয়! 
আছেন। তাহার এ-সমস্ত রূপ হইতেছেন (১) অনস্ত ভগবৎস্থরূপ ; যথা ব্রজবিহারী ব্বয়ংরূপ 
ব্রজেন্দ্রনন্দন কৃষ্ণ, দ্ব।'রকা-মথুরাবিহাপী বাসুদেব এবং পরবোমস্থ নারায়ণ-রাম-নবংসিংহ-সদাশিবাদি 
বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপগণ, (২) পরমাত্ম! এবং (৩) নির্ব্বিশেষ ব্রহ্ম । এই নির্বরিশেষ ব্রহ্ম কিন্ত প্রীপাদ 
শঙ্করের কথিত সর্বববিধ-বিশেত্বহীন, সব্বশক্তিহীন নির্্বিশেষ ব্রহ্ম নহেন। শ্রাপাদ শঙ্করের নির্বিশেষ 
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ত্র্ম যে শ্রুতিপিদ্ধ নহেন, তাহা পূর্বে বল! হইয়াছে। বেদশাল্্রসম্মত নিবির্ধশেষ ব্রহ্ম হইতেছেন অসম্যকৃ- 
. প্রকাশ স্বরূপ ; এই স্বরূপেও স্বরূপ-শক্তি আছে ; কিন্তু স্বরপ-শক্তির বিকাশ নাই । এই স্বরূপ 
. আমূর্ত (১1১/৯২-অনুচ্ছেদ ত্রষ্টব্য )। ০৪ 
.. 1: ভগবৎন্থরূপসমূহ হঈতেছেন অশেষ-রসামৃত-বারিধি পরত্রহ্ম ভগবানের অনস্ত-রস-বৈচিত্রীরই 
| .মুর্তঠরূপ ; পরমাত্মাও এক রসবৈচিত্রীর রূপ এবং নির্বেশেষ ব্রহ্ম এক রসবৈচিত্রীর প্রকাশ। 
এই সমস্তই হইতেছেন গুণাতীত, মায়িক-গুণস্পর্শ-বিবজ্ডিত। যে সাধকের চিত্ত রসম্বরূ্প 
পরত্রদ্মের যে রসবৈচিত্রীতে আকষ্ট হয়, তিনি সেই রসবৈচিত্রীকে পাওয়ার জন্য, সেই রসবৈচিত্রীর 
উপলব্ধির জন্ত, সেই রসবৈচিত্রীর ূর্তরূপ বা সেই রসবৈচিত্রীর উল্লিখিত প্রকাশকে, পাওয়ার উপযোগী 
 সাধন-পন্থা অবলম্বন করিয়া থাকেন এবং ভগবানের কৃপায় সেই রসবৈচিত্রীকে, সেই রসবৈচিত্রীর ূর্ত- 
রূপক? বা প্রকাশকে, পাইতেও পারেন। পরব্রন্মের উল্লিখিত বিভিন্ন প্রকাশের প্রত্যেক প্রকাশই 
. গুণাতীত বলিয়। তাহার প্রাপ্তিতেই সাধক জীব মুক্ত হইতে পারেন | 
1 ্ষ্টিব্যাপারের সহিত অব্যবহিতভাবে যে-সকল ভগবং-স্বরূপ সংশ্লিষ্ট তাহাদের সহিত মায়ার 
ঝলায়িক উপাধির সংশ্রব আছে (১।১।৯৪-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তাহাদিগকে গুণময় ( মাঁয়িক-গুণময় ) 
বলা হয়। এই সমস্তের মধ্যে যাহারা ঈশ্বরকোটি ( অর্থাৎ স্বরূপতঃ সচ্চিদানন্দ ঈশ্বর), পরব্যোমেও 
তাহারা গুণাতীত সচ্চিদানন্দরূপে অবস্থিত আছেন। গুণময়রূপে তাহাদের উপাসনা করিলে সাধক 
গুণাতীত বা! মুক্ত হইতে পারেন না। কিন্তু গুণাতীতরূপে তাহাদের কোনও এক স্বরূপের উপাসনাতে 
গুণাতীত-_স্ৃতরাং মুক্ত _হওয়া যায়। কেননা গুণাতীতরূপে তাহাদের উপাসনা হইতেছে বস্তুতঃ পর- 
ব্যোমস্থিত তাহাদের গুণাতীত স্বরূপেরই উপাসনা । 
ট গুণাতীত স্বরূপের উপাসনাতেই নিগুণত্ব বা মুক্তত্ব লাভ কর! যায়। 
“হরিহি নিগুণঃ সাক্ষাৎ পুরুষ; প্রকৃতেঃ পরঃ। 
স সব্বদৃগুপত্রষ্টাী তং ভজন্গিণেো। ভবেৎ ॥ শ্রীভা ১০।৮৮7৫॥ 
_শ্রীহরি নি্ড৭ (মায়িক-গু৭স্পর্শশৃন্থ), প্রকৃতির অতীত, সাক্ষাৎ-ঈশ্বর; সর্বদশশ ও সর্বসাক্ষী। 
তাই তাহার ভজন করিলেই নিগুণ (গুণাতীত) হওয়া! যায় ।” 
সঞগ্চণ বা গুণময় স্বরূপের ভজনে গুণময় বন্ত-_ধনজনাদি--প্রাপ্ত হওয়। যায়, কিন্তু গুণাতীতত 
ব। যুক্তি পাওয়। যায় না। | 
মহারাজ পরীক্ষিৎ শুকদেবের নিকটে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন-_-দেব, সুর, মন্য্য-ইহাদের মধ্যে 
ধাহারা ভোগবিলাসবজিত শিবের উপাসনা করেন, তাহার প্রায়ই ধনী ও ভোগ-শালী হয়েন ; আর 
ধাহার। সর্বভোগাম্পদ লক্ষমীপতি হরির আরাধন। করেন, তাহার! ধনী বা ভোগী হয়েন না কেন? 
দেবাস্থর-মনুষ্যেযু যে ভজস্ত্যশিবং শিবম্‌। 
প্রায়স্তে ধনিনো। ভোজ ন তু লক্ষ্যাঃ পতিং হরিম্‌ ॥ গ্রীভা ১০।৮৮১॥ 
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সাঘূজামুক্তি-প্রাপ্ত জীবের মেবোপযোগী কোনও পৃথক্‌ দেহ থাকে না বলিয়। তাহার সম্বন্ধে 
সেবার প্রশ্বই উঠিতে পারে না; তাহার সেবাবাপনাও বিকশিত হয় ন1। 

মাধবমতে সাযুজ্য 

সাধুজামুক্তি সম্বন্ধে শ্রীপাদ মধ্বাচাধোর অভিমত অন্যরূপ। সংক্ষেপে তাহ। উল্লিখিত হইতেছে। 

মাধ্বমতে বৈকৃঠলোকে প্রতোক জীবেবইঈ একটী নিতা এবং চিন্ময় “স্বরূপ দেহ" আছে। জীব 
সংখায় অনন্ত বলিযা এই “শ্বরূপদেহ ৪” সংখ্যায় অনস্ত। এই অসংখ্য রূপদেহ-সমূহের 
আকাব একরূপ নঙ্চে। খগ-মুগ-নব-তণ আদ্বি ভিন্ন ভিন্ন আকারের ম্যায় এই সকল স্বরূপদেহের 
অআকারও ভিন্ন ভিন্ন ( 91৭-ক-মন্তচ্ছেদ জীব" দ্রষ্টব্য )। এই সমস্ত স্বরূপদেহ থাকে পরমেশ্বর 
শ্রীবিষুণর বিগ্রহ বহিদ্দেশ। আপা শ্রীবিষুণব বিগ্রহের অভান্তবেও এই সমস্ত স্বরূপদেহের অনুরূপ 
দেহসকল আছে। বহি:স্থিশ স্ববপদেহসমূহ হইতেছে অন্তঃস্থিত দেহসমূহের নিরুপাধিক প্রৃতিবিন্ব ; 
আর অন্তঃস্থিত দেহসমূহ হইতেছে তাহাদের বিশ্ব । শ্রীবিষুণব বিগ্রহমধ্যস্থ প্রত্যেক বিশ্বদেহের অনুরূপ 
একটী নিকপাধিক্ প্রতিবিশ্বদেহ অর্থাৎ ম্বপদেহ তাহার বহির্দেশে নিত্য বিরাজিত। 

মুক্তজীব যখন _বৈকৃ্ে অবস্থিত তাহার স্বপদেহের অনুরূপ যে বিশ্বদেহ শ্রীবিষুণর বিগ্রন্থ- 
মধ্যে অবস্থিত আছে, সেই _বিম্বদেহে প্রবেশ করেন, তখনই বলা হয়, তিনি সাযুজা প্রাপ্ত হইয়াছেন। 
বিশ্বদেহে প্রবেশই হইতেছে মাধ্বমতে সাযুজ্য । সাযূজা প্রাপ্ত জীব শ্রীবিষ্ণুব অনুভূত আনন্দ উপভোগ 
করেন; কখনও কখনও ব! পিষুব বিগ্রহের বহির্দেশে আসিয়াও আনন্দোপভোগাদি করিয়া থাকেন। 

খ। সালোক্য মুক্তি। সালোকা হইতেছে সমানলোৌকতা। যেসাধক হে ভগবং-ম্বরূপের 
উপাসক, সেই ভগবৎ-ম্বকাপেব ,লাক বা ধামেব শ্রাপ্তিকেই সালোক্য-মুক্তি বলে। সালোকামুক্তিগ্রাপ্ত 
জীব ভগবত-কুপায কণচবণ।দিবিশিষ্ট পা দদেহ-লাভ কবেন। এই পাদদেহ অপ্রাকৃত, চিম্বুয় এবং 
নিত্য । প্রীনাবদ তাহাগ পাষ দদেহ-লাভ সম্বন্ধে ্যাসদেবের নিকটে বলিয়াছেন-__ 

“প্রযুজ্যম।নে ময়ি তাং শুদ্ধাং ভাগবতীং তন্ুম্‌ । 
শারব্ধকম্মনির্ব্বাণে। ম্থপতৎ পাঞ্চভৌতিকঃ ॥ শ্রীভা, ১৬১৯ ॥ 

_শুদ্ধা ভাগবতী হম্নপ প্রতি আমি প্রযুজ্যমান হইলে অ।বন্ধকম্ম-নির্ব।ণ পাঞ্চভৌতিক 
দেহ নিপতিত হইল।” 

এই শ্লোকের টীকাষ শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন "অনেন পাষদতনূনামকর্মারন্বত্বং 
শুদ্ধত্বং নিতাত্বমিত্যাদি স্ৃচি গং ৬বতী: চাষা _ ইহাদ্বাধা পাধদ-তন্তসমূতের অকন্মাবন্ধত্ব ( অর্থাৎ কর্মাফল- 
জনিত প্রাকৃতদেহ যে নহে) তাঁচ। ), শুদ্ধাত্ব ( মায়িকগুণবজ্জিতনহ ), নিত্যত্বাদি স্ুচিত হইতেছে ।৮ 

সালোক/মুক্তি প্রাপ্ত জীবের পাধদদেহে পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে । 

গ। সারপ্যমুক্তি। সাবপ্য হইতেছে সমানরূপতা। যিনি যে ভগবত-ম্বরূপের উপাসক, 
মুক্ত অবস্থায় তিনি যদি সেই ভগবত-স্বূপের ধামে সেই ভগবৎ-স্বরূপের সমান রূপ প্রাপ্ত হয়েন, 
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(অর্থাৎ চতুভূজি নারায়ণের উপাসক যদি নারায়ণের গ্যায় চতুভূ্জ রূপ প্রাপ্ত হয়েন), তাহা হইলে 
সাহার মুক্তিকে সারপ্য-মুক্তি বলা হয়। ভগবংস্পর্শে অজ্ঞানবন্ধন হইতে মুক্ত হইয়া গজেন্দ্ 
পীঁতবসন ও চতুভূর্জ ভগবানের রূপ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। 

গজেন্দ্রো ভগবংস্পর্শাদ বিমুক্তোহন্ভ্রান বন্ধনাৎ। 

প্রাপ্তো ভগবতো রূপং পীতবাসাশ্ততুভূ'জি: ॥ শ্রীভা, ৮৪।৬। 

সারূপ্যমুক্তিতে কেবল রূপেরই -করচরণ।দির সংখ্যায় এবং বর্ণাদিতেই_ সাম্য । ভগবানের 

সৌন্দর্য্য-মাধুধ্যাদি, সর্ব্বজন-চিত্তাকধকত্বাদি এবং প্রীবংস-কৌন্তভ ও করচরণ-চিহনাদিতে মুক্তজীব ভগবানের 
সাম্য লাভ করিতে পারে বলিয়। মনে হয় না ( সাগ্টি-মুক্তি প্রসঙ্গে এ-সম্বন্ধে আলোচনা দ্রষ্টব্য )। এসমস্ত 
হষ্টতেছে ভগবানের নিজম্ব বসন্ত । বস্তুতঃ ''সারপ্য”-শব্দ হইতেও কেবল আকারের তুল্যতা বুঝায়' 


, কেননা, “লারূপ্য” হইতেছে “সমানরূপতা” ; বূপ-শব্দে “আকার” বুঝায় । “আকৃতি 
কথিতা রূপে ।” 
মাধ্যমতে সারূপ্য 


শ্রীপাদ মধ্বাচার্য্যের মতে সারপ্য-সম্বন্ধেও একটু বিশেষত আছে । তাহার মতে, বৈকুগঠস্থিত 
“স্বরূপদেহ”-প্রাপ্তিই (সাযুজ্যমুক্তি-প্রপঙ্গে মাধ্বমতের আলোচন দ্রষ্টব্য) হইতেছে সারপ্যমুক্তি। 
মাধ্বমতে উপাসন্তের সমানরূপ-প্রাপ্তি সারপ্য নহে, জীবের "স্বরূপ-দেহ”-প্রাপ্তিই সারূপ্য। বিভিন্ন 
জীবের “ত্বরূপদেহ” বিভিন্ন আকারবিশিষ্ট বলিয় সারূপ্যে ভিন্ন ভিন্ন মুক্ত জীব ভিন্ন ভিন্ন আকার 
প্রাপ্ত হয়েন। 

শ্রীমন্মধবাচাধ্যের কথিত মুক্তিকে “সারূপ্য-প্রাপ্তি” না বলিয়া “স্বরূপদেত-প্রাপ্তি” বলিলেই 
বোধহয় প্রাপ্তির স্বরূপ-বাচক শব্দের সার্থকতা থাকিতে পারে। “সারপ্য-প্রাপ্তি, বা 
সমানরূপতা প্রাপ্তি” বলিতে কোনও একটী রূপের সমান অন্ত একটা রূপের প্রাপ্তিকেই বুঝায়। 
*মাধ্বমতে এতাদৃশ “সমানরূপের প্রাপ্তিকে”? সারূপ্য বলা হয় না। মুক্তজীব তাহার “ম্ববরূপ-দেহ” 
প্রাপ্ত হইলেই বলা হয়, তাহ।র “সারপ্য-প্র।প্ডি” হইয়াছে । ইহা বস্ত্রতঃ “সাবপ্য বা সমানরূপতা” 
নহে; ইহা! হইতেছে স্বীয় “স্বরূপদেহ-প্রাপ্তি।” 

যাহা! হউক, সারূপ্য-মুক্তিতেও পার্দদেহে মুক্তজীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে । এই পার্দ- 
দেহও অপ্রাকৃত, চিন্ময়, নিত্য । 

ঘ। সাষ্টিমুক্তি। মনুসংহিতার “ধান্যদঃ শাশ্বতং সৌখ্যং ব্রহ্মদে! ব্রন্মসার্টিতিম্‌॥ ৪1২৩২ ৮৭ 
শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ কুল্পকভট্ট “সাষ্টিতাম্”-শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন-“সমানগতিতাং তুল্যতাম্ 
এবং শ্রীপাদ মেধাতিথি লিখিয়াছেন__“অধণস্্িঃ, সমানা খণ্টির্স্ত সাষ্টি?, ছান্দসাৎ সমানস্য সভাবঃ। 
খধী গতৌ। (খষ-ধাতুঃ) অর্ণং বা সাষ্টি?, তন্ভাবশ্চ সাষ্টিতা উভয়থাপি ব্রহ্মণঃ সমানগতিত্বাৎ।” 
ইহ1 হইতে জানা গেল, খষ্টি-শব্দ হইতে সাগ্টি-শব্ নিষ্পন্ন হইয়ছে। জমান খষ্টি যাহার, তাহাই 
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সাষ্ি। খষ্টি শবের অর্থ_-«গতি”, অমরকোধের মতে “খড়গ ।” খড়গ-শকে কিকিত এই্বর্যা শুচিত। 
করে। কুল্প ভর এবং মেধাতিথি-উভয়েই সাষ্টিতা-শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন_সমানগতিত্ব। তাহ! 
হইলে উপাস্য ভগবানের সহিত সমান-গতিত্ব ( অমরকোষের অর্থ ধরিলে এন্বর্যের দিকে সমগতিত্ব ) 
প্রাপ্তিই সার্ট মুক্তি। অমরকোঁষে লিখিত খষ্টি-শব্দের অর্থের তাৎপর্ধ্য এশ্বর্ধ্য গ্রহণ করিলে 
সাষ্টিশব্দে সমান এীশ্বর্া বুঝায় । ধীহাবা উপাস্য ভগবৎ-স্বরূপের সমজাতীয় এঁশ্বধ্য কামন। করেন, 
ট্তাহারা এই সাষ্টি” মুক্তি পাইয়া থাকেন। ত্াহারাও চিন্ময় ও নিত্য পার্ধদ-দেহে পুথক্রূপে 
অবস্থান করেন। 

সাষ্টিমুক্তি-প্রাপ্ত জীবসম্বন্ধে শ্্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহাবৰ গ্রীতিসন্দর্-নামক গ্রন্থে 
( প্রভৃূপাদ শ্রীল প্রাণ গোপাল গোস্বামি-সম্পাদিত সংস্করণ ॥ ১৮৬-৮৭ পৃষ্ঠায়) কয়েকটী শ্রুতিবাক্য 
উদ্ধত করিয়াছেন । 

“স তত্র পধোতি জঙক্ষন্‌ ক্রীড়ন্‌ রমমাণঃ স্ত্রীভিব্বা যাঁনৈর্বব জ্ঞাতিভিবর্বা নোপজনং স্মরক্লিদং 
শরীরম্‌॥ ছান্দ্রোগ্য ॥ ৮।১২।৩ ॥-- সেই মুক্ত পুকষ সে-স্থানে (অর্থাৎ ভগবদ্ধামে ) যাইয়া সত্ীপুরুষের 
সংযোগে জাত এই শবীর স্মরণ না কবিয়াই যথেচ্ছ ভ্রমণ, ভোজন, ক্রীড়া করিয়া! আনন্দ উপভোগ 
করেন, যানবাহনাদি.যোগে বিহার কবেন, এবং তত্রত্য সত্রীগণের সহিত ও জ্ঞাতি ( সমভাবাপন্ল 
পার্ধদ ) গণের সহিত অবস্থান করেন।” 

“আপ্লোতি স্বারাজাম্‌ ॥ তৈত্তিরীয ॥ শিক্ষাবল্লী ॥ ১॥__ম্বাবাজ্য ( অংশভূত ব্রহ্মাদি দেবগণের 
আধিপত্য ) লাভ কবেন।” 

“সর্ব্বেহন্মৈ দেবা বলিমাহরস্তি ॥ তৈত্তিরীয় ॥ শিক্ষাবল্লী ॥৫॥ সমস্ত দেবগণ মুক্তপুরুষের 
জন্য বলি (পুজোপহাব ) আহরণ কবেন।” 

“তস্য সব্রেষু লোকেধু কামচাবো ভবতি ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৭২৫২ ॥- সমস্ত লোকে মুক্তপুরুষের 
স্বচছন্দ-গতি হয়।” ৫ 

«এষ সর্ধবেশ্ববঃ ॥ বুহদারণাক ॥ 8181২১ ॥-_ইনি সব্রেশ্বর 1” 

এ-সমস্ত শ্রুতিবাকো মুক্ত পুরুষে এশ্বধ্ের কথা বলা হইয়াছে বটে; তথাপি কিন্ত 
ভগবানের সমান এশ্বধ্য-প্রাপ্তি তাহার পক্ষে সম্ভব নহে। ব্রহ্গস্ত্রও বলেন-“জগদ্ব্যাপারবজ্জং 
প্রকরণাৎ অসন্িহিতত্বাচ্চ ॥ 8131১৭ ॥-প্রন্দাস্ত্র ॥ জগতের সথপ্টি-স্থিতি-প্রলয়-সামর্থয মুক্ত পুরুষের 
নাই ।” 

চরিত্রে, গঁদাধ্যে, কারুণ্যাদি-গুণে ভগবানের সমান যে কোথাও কেহ নাই, তাহা _ কংস- 
কারাগারে আবিভূ ত হওয়।র পবে দেবকী-বন্থুদেবের নিকটে--ভগবান্‌ নিজমুখেই বাক্ত করিয়াছেন। 

“অদৃষ্ট।ন্ততমং লোকে শীলৌদাধা গুণৈঃ সমম্‌। 
অহং স্ুতে। বামভবং পৃশ্রিগর্ভ ইতি স্মৃতঃ ॥ শ্রীভা, ১০।৩।৩৩ ॥ 


| ১৯০৬ ] 


পঞচবিধা মুক্তি] সাধ্যততব [৫৯-অন্ব » 


--( তোঁমরা-_অংশে--সৃতপা ও পৃশ্শিরূপে জন্ম গ্রহণ করিয়া! তপস্যা করিয়া আমার মত 
পুর পাওয়ার নিমিত্ত বর প্রার্থনা করিয়াছিলে ; কিন্তু) চরিত্রে, ওদার্যে, গুণে আমার সমান কেহ 
কোথাও নাই বঙ্গিয়া আমি নিজেই পৃশ্রিগর্ভ-নামে তোমাদের পুত্র হইয়াছি।” 

ভগবানেব এশ্বধ্যের সমান এশ্বর্ধয-প্রাপ্তি কাহাবও পক্ষে অসম্ভব । সুতরাং সাষ্টিগুক্তিতে 
যে সমান এশ্বধ্য-প্রাপ্তির কথা! বল হয়, তাহা হইতেছে ভাক্ত বা গৌণ । “ততো ভাক্তমেব 
সমানৈশ্বরধ্যম্‌ ॥ প্রীতিসন্দর্ভঃ ॥ ১৮৮ পৃষ্ঠা ॥” সাষ্টিমুক্তিতে অনিমাদি এশ্বর্ষ্যেব প্রান্তিও আংশিক 
মাত্র। “অতএবাণিমাদি-প্র।প্তিরপ্যংশেনৈব জ্ঞেয়া ॥ প্রীতিসন্দর্ভ: ॥ ১৮৮ পৃষ্ঠা ॥” 

বৃহদ্ভাগবতাম্বতের ১।৭।১৯৯-স্লোকের টাকায় শ্রীপাদ সন।তন-গোস্বামী লিখিয়াছেন__ পার্ষদণ 
অপেক্ষা শ্ীভগবানেৰ অসাধাবণ বিশেষধ এই যে, ভগবানে স্বাভাবিক । স্বরূপান্বন্ধী ) পর্ম- 
এশ্বধ্যবিশেষ বর্তমান এবং অনন্ত-সাধারণ মধুব-মধুর-বিচিত্র সৌন্দর্ধ্যাদি মহিমাবিশেষ বর্তমান। 
পার্ষদগণ অপেক্ষা ভগব।নেব এই সকল বৈশিষ্ট্য না থাকিলে, পার্ধদগণেব এশ্বধাদি ভগবানের তুল্যই 
হইলে, পার্দগণ বিচিত্র ভঞ্জন-রস অনুভব করিতে পারিতেন না। “এবং পাধদেভ্যস্তেভ্যোহপি 
সকাশাৎ ভগবত্তাভিধেয়ন্বাভাবিকপবমৈশ্বধ্য-বিশেষাপেক্ষয়া তথানন্তসাধাবণমধুরমধুববিচিত্র-সৌন্দধ্যাদি- 
মহিমবিশেষপৃষ্ট্া ভগবতো মহান্‌ বিশেবঃ সিদ্ধযতোব। অন্যথা সদা পবমভাবেন তেষ।ং তশ্মিন্‌ বিচিত্র- 
তঙ্জনরসান্ুপপত্তেরিতি দিক্‌” পাধদগণেব এশ্বধ্য যে ভগবানেব পরশধর্য্য অপেক্ষা নুন, তাহাই 
এ-স্থলে বলা হইল। 

মুক্ত জীব সামান্য এশ্বরধ্য যাহ কিছু পাইয়া থাকেন, তাহাব মূল ভগবৎ-কৃপা। এই এশ্বর্ষ্য 
প্রাকৃত নহে বলিয়া অবিনশ্বর, নিত্য । 

ঙ। সামীপ্যমুক্তি। যে মুক্তিতে ভগবানেৰ সমীপে (নিকটে ) থাকা যায়, তাহার নাম 
সামীপ্যযুক্তি ৷ সামীপামুক্তিতে ও নিত্য চিন্ময় পাধদদেহ-প্রাপ্তি হয এবং সেই দেহে ভগবানের নিকটে 


"থাকা হয়। 


৯১। পাগলা মুক্তিতে আনন্দিত কাক্পতম্ 
শ্রুতি বলিয়াছেন, বসস্বৰূপ পবব্রহ্মকে পাইয়াই জীব মুক্ত হয়েন এবং আনন্দী হয়েন। “রসং 


হোবায়ং লন্ধাীনন্দী ভবতি ॥ তৈত্তিপীয় ॥ আনন্দ ॥ ৭ এই বসম্বরূপ পরব্রন্দ অনাদিকাল হইতে 
বিভিন্নরূপে আত্মপ্রকাশ কবিয়া বিরাজিত বলিয়া এই সকল প্রকাঁশেব কোঁনও এক মায়াতীত 
প্রকাশের প্রাপ্থিতেও জীব মুক্ত হইতে পারেন (৫৩ গ-অনুচ্টেদ ) এবং আনন্দীও হইতে পাবেন) 
কিন্ত সকল প্রকাশে রসত্বের সমান অভিব্যক্তি নহে বলিয়৷ সকল প্রকাশেব প্রাপ্তিতে মুক্ত জীব 
সমভাবে আনন্দী হইতে পারেন না। 


| ১৯৭ ] 


পঞ্চবিধ। মুক্কি ) গৌড়ীয় বৈষব-্দর্শন [€১০-এনু 


রসম্বরূপ পরক্রম্বোর বিভিন্ন প্রকাশ ম্বরূপে অভিন্ন হইলেও__ঘর্থাৎ প্রত্যেক প্রকাশ 'বিভ্ভু। 
সর্ধবগ, অনস্ত এবং সাছিদানন্দ হইলেও-_শক্তিবিকাশের তারতম্য অনুসারে তাহাদের সৌন্দরধ্য-মাধুরধ্য- 
রসত্বাদির বিকাশে তারতম্য আছে (১।১।৭৯-৮৫ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। যে স্বরূপে সমস্ত শক্তির পূর্ণতম 
বিকাশ, সেই স্বরূপেই রসত্বেরও পূর্ণতম বিকাশ ; অন্যান্ত স্বরূপে শক্তিবিকাশের ন্যুনতা বলিয়। রসত্বেরও 
নন বিকাশ। 

এইরূপে ব্রজবিল।সী ব্রজেন্দ্রনন্দন শ্রীকৃষ্ণ রসত্বের-_মাধুর্যযাদির-_পূর্ণতম বিকাশ; তাহ! 
অপেক্ষ1! দ্বারকা-মথুরা-বিলানী বাম্থদেবে মাধুধ্যাদির এবং রসত্বের কম বিকাশ; বানুদেব অপেক্ষা 
আবার পরব্যোমাধিপতি নারয়ণে কম বিকাশ । শ্রীনারায়ণ।দি অনস্ত ভগবৎ-স্বরূপের ধাম পরব্যোমে। 
তাহার্দের মধ্যে পরবেমাধিপতি নাবায়ণের মধ্যেই শক্তির-_স্থৃতরাং মীধুধ্যাদির এবং রসত্বেরও-_ 
সর্বাধিক বিকাশ ' অন্যান্ত ভগবং-ম্বরূপে যথাযোগ্য ভাবে শক্তির সুতরাং মাধুধ্যাদির এবং রসত্বেরও 
_-নারায়ণ অপেক্ষা নানতব বিকাশ । শ্রুতিবিহিত নির্বিবিশেষ ব্রদ্দে শক্তি থাকিলেও শক্তির বিকাশ 
নাই বলিয়া রসত্বেরও ন্যুনতম বিকাশ। এই স্বরূপে আনন্দ আছে, কিন্তু আনন্দের বৈচিত্রী নাই; 
এই নির্ব্বিশেষ ত্বরূপ হইতেছেন নিস্তরঙ্গ মানন্দসমুদ্রতুল্য | 

পরব্রন্মের এই সমস্ত গুণাতীত প্রক।শের মধ্য স্বীয় বাসনা অনুসারে মুক্ত জীব যে প্রকাশকে 
প্রাপ্ত হইবেন, তাহ।ব গনুভূত মানন্দও, তাহার আনন্দিত্বও, হইবে সেই প্রকাশে অভিব্যক্ত রসন্বের 
অনুরূপ | হহা হইতেই বুঝ যায় বিভিন্ন মুক্তজীবের আনন্দিত্বও হঈবে বিভিন্ন । যিনি নির্ব্িশেষ 
বর্ষে গ্রবেশ লাভ করিবেন, তাহার আনন্দিত্ব হঈবে ন্যুনতম | | 


১০। ব্রঙ্গান্নন্দ ও ভগন্বতু-সাক্ষাশ্কালজন্সিত আনন্দ 
নিধিবশেষ ব্রহ্মানন্দ অপেক্ষা ভগবৎ-লাক্ষাৎকাপজ্রনিত _অর্থাৎ কোনও সবিশেষ স্বরূপের 
সাক্ষাৎকারজনিত আনন্দ যে উৎকধময়, ফ্রুবের উক্তি হইতেই তাহ! জানা যায়। ভগবান্‌ যখন কৃপ! 
করিয়া ঞ্বকে দর্শন দিয়াছিলেন, তখন ঞ্রুব বলিয়াছিলেন “হে জগদ্গুরে। ! তোমার সাক্ষাংকারজনিত 
যে বিশুদ্ধ আনন্দ, তাহা হইতেছে সমুদ্রের তুল্য ; তাহার তুলনায় ব্রহ্মানন্দ হইতেছে গোম্পদতুল্য। 
ত্বৎসাক্ষাৎকবণাহলদ-বিশুদ্ধাব্ধিস্থিতস্য মে। 
স্থখানি গোম্পদায়ন্তে ব্রন্মাণ্যপি জগদ্গুরো৷ ॥ হরিভক্তিস্মধোদয় ॥ ১৪।৩৬।? 
এস্থলে কেবল আনন্দ-বৈচিত্রীর প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই ব্রহ্মানন্দকে “গোম্পদ*-তুল্য বল। 
হইয়াছে । পরিমাণে ব্রন্মানন্দও বিভু-_স্ৃতরাং সমুদ্রতুল্য। 
সাক্ষাৎকারের কথ দূরে, ভগবৎ-সম্বদ্ধি ব্তম[ত্রের মাধুধ্যও নিবিবশেষ ব্রহ্মানন্দ-সম্বন্ধে তুচ্ছতা- 
জ্ঞান জন্মাইয়] থাকে ; শ্রীশুকদেব এবং চতুঃসনই তাহার প্রমাণ । 


| ১৯*৮ ] 


পঞ্চবিধা মুকি] সাধ্যত [ ৫১০-জন্থ 


শ্রীুকদেেব ছিলেন জন্মাবধি ব্রন্মানন্দসমুত্রে নিমগ্ন । তাহার এই ব্রক্মানন্দ-নিমগ্ত1! এমনই 
সান্্র এবং অন্যানুসন্ধান-তিরোধাপক ছিল যে, ত্রাহার পিতা ব্যাসদেবের “হা পুর, হা পুক্ত 
রূপ উচ্চ আহ্বানের ধ্বনিও তাহাব কর্ণে প্রবেশ করিতে পারে নাই। কিন্তু ব্যাসদেবের নিয়োজিত 
লোকদের মুখে ভগবানের মহিমার কথা ব্রহ্মানন্দ-সমুদ্রে নিমজ্জিত শুকদেবের “কানের ভিতর দিয়া 
মরমে প্রবেশ” করিয়া তাহার চিত্তকে এমনভাবে আকৃষ্ট কবিযাছিল যে, তিনি সেই লোকদের কষ্ঠম্বর 
লক্ষ্য করিয়া তাহাদেব নিকটে উপনীত হইলেন এবং তাহাদের সঙ্গে ব্যানদেবের নিকটে আসিয়া 
অধ্যয়নরূপে শ্রীমদ্‌্ভাগবতেব আন্বাদন কবিয়। মুগ্ধ হইলেন, পূর্ববানুভূত ব্রহ্মানান্দব দিকে আর কখনও 
ভাহার চিত্ত ফিরিয়া যায় নাই। 

“হরেগুণি।ক্ষিপ্তমতির্ভগব।ন্‌ বাদরায়ণিঃ। 
অধাগান্মহদাখ্যানং নিত্যং বিষুজনপ্রিয়ঃ ॥ শ্রীভা ১।৭১১॥ 
--ভগবদ্ভক্তগণ সর্ব্বদ1 যাহার অতীব প্রিয়, সেই ভগবান্‌ বাদবায়ণি শ্রীশুকদেব গোস্বামী, 
হরিগুণ-শ্রবণে আক্ষিপ্তচেতা হইয়া এই বিস্তীর্ণ আখ্যান শ্রীমদভাগবত অধ্যয়ন করিয়াছিলেন ।” 
“ন্বস্থখনিভূতচেতা স্তদব্যুদস্তান্থভাবোই পাাজিতকচিরলীল।কৃষ্টপার স্তদীয়ম্‌। 
ব্যতম্ুত কৃপয়] যস্তত্বদীপং পুরাণং তমখিলবৃজিনদ্বং ব্যাসস্ন্বং নতোহস্মি ॥ 
_ শ্রীভা ১২1১২৬৯। 

_ (শ্রীন্থতগোম্বামী বলিয়াছেন) যাহার চিত্ত ব্রহ্মানন্দে পবিপুর্ণ ছিল এবং তজ্জন্ত অন্য সমত্ত 
বিষয়ে মনোব্যাপাবশুন্য (অন্য সমস্ত বিষয় হইতে মানো বৃত্তিকে দূরে রাখিতে সমর্থ) হইয়াও অজিত শ্রীকৃষ্ণের 
মনোহর লীলাদ্বার আকুষ্টচিত্ত হইয়া কৃপাবশতঃ যিনি শ্রাকৃষ্ণতত্ব-প্রকাশক শ্রীমদ্ভাগবত-পুরাণ লোবে 
( জগতে ) প্রচারিত করিয়াছেন, অখিলপাপনাশক সেই ব্যাসনন্দন শ্রীশুকদেবকে আমি প্রণাম করি ।, 

চতুঃসন, অর্থাৎ সনক-সনন্দনাদি চতুষ্টয়, জন্মাবধি নির্ব্বিশেষ ব্রহ্মানন্দেই নিমগ্ন ছিলেন 
কিন্তু শ্রীভগবাঁনেব চরণতুলসীর গন্ধের মাধুর্য্যে আকৃষ্ট হইয়া তাহারাও ভগবদভজনে প্রবৃত্ত হইয়া ছিলেন 

“তস্যারবিন্দনয়নসা পদারবিন্দকিঞ্জ্ধমিশ্র তলসীমকপন্দবাধুঃ | 
অন্তর্গতঃ স্ববিবরেণ চকার তেষাং সংক্ষোভ মক্ষরজুষামপি চিত্ততন্বোঠ। 
_ শ্রিভা) ৩।১৫।৪৩| 

_-সেই কমল-নয়ন ভগবানের চরণকমলের কেশর মিশ্রিত তুলসীব মকবন্দযুক্ত বাষু নাসা 
রন্তু দ্বার অন্তবে প্রবেশ করিয়া ব্রহ্মানন্দসেবী উহাদের ( সেই সনবাদিব) চিত্তে এবং দেহে সম্যব 
ক্ষোভ জনম্মাইয়াছিল, অর্থাং চিন্তে অতিশয় হষয এবং দেহে রোমাঞ্চাদি প্রকাশ করাইয়াছিল।” 


কবি, হবি, অস্তবীক্ষ, প্রবুদ্ধ, পিপ পলায়ন, আবির্বোত্র, দ্রবিড়, চমস ও করভাজন-এই নব 
ষোগীন্্র জম্মাবধিই ছিলেন নিধিবশেষ ব্রহ্মজ্ঞানের সাধক । শ্রাকৃফ্ণের গুণকথায আকৃষ্টচিত্ত হইয়া 
ঠাহারাও শ্রীকৃষ্ভজনে প্রবৃত্ত হইঈয়াছিলেন। 


[ ১৯০৯ | 
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নব যোগীশ্বর জন্মাবধি সাধক জ্ঞানী । রর 
বিধি-শিব-নারদ মুখে কৃফ্গুণ শুনি ॥ 
গুণাকৃষ্ট হঞ1 কবে কৃষ্ণের ভজন । 
একাদশ স্কন্ধে তাব ভক্তিবিবরণ ॥ শ্রীচৈ, চ. ১।১৭1৮৪-৫॥ 
“অক্রেশাং কমলভুবঃ প্রবিশ্ত গো্টীং কুর্বস্তং শ্রুতিশিরসাংশ্রুতিং শ্রুতিজ্ঞ।ঃ। 
উত্তঙগং যছুপুবসঙ্গমাষ বঙ্গং যোগীন্দ্রাঃ পুলকভৃতেো। নবাপ্যবাপুঃ ॥ 
_ ভক্তিবসামুতসিন্ধু ( ৩।১।১ ) ধৃত-মহে।পনিষদ্বচনম্।। 

--বেদার্থবেত্বী নবযো গীন্দ্, সর্ববিপর-ক্লিশবিবজ্ঞিত ব্রহ্গাব সভায় উপস্থিত হইয়া উপনিষৎ 
শ্রবণ করিতে কবিতে নয ভ্রাতা পুলকাঙ্গ হইয়। (শ্রীকৃষ্ণদর্শনার্থ ) যছুপুবে গমনের নিমিত্ত অত্যন্ত 
কৌতুহল প্রাপ্ত (উৎকন্ঠিত ) হইযা ছিলেন ।” 

আবাব, শাজ্রপিতিত্ উপাষে সাধন করিয়া যাহাবা ব্রহ্মসাযূজ্য-মুঙ্ডি লাভ করেন, পুর্ববভক্তি- 
বাসন। থাকিয়া থাকিলে, ভক্ভিব কৃপায় ভজনোপযোগী দিবা দেহ লাভ কবিয়াতাহাবাওডযে ভগবানের 
ভজনে প্রবৃত্ত হযেন, নুনিংহতা পনী-শ্রুতিব ভাঙে সর্ধ্বজ্ঞ ভাষ্য কাবও তাহা নলিয়। গিয়াছেন। 

“মুক্তা অপি লীলয়। প্রিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভজন্তে |” 
| ১২৬৮ খ (১), (৩) শন্রচ্ছেদে এই বাক্যেব আলোচন। দ্রষ্টব্য ] 

সাঁযুজাপ্রাপ্ত মুক্তজীনেব ব্রন্মানন্দ হইতে ভগবৎ-সাক্গ।ৎকাঁব-জনিত আনন্দ, এমন কি ভগবং- 
সম্বদ্ধি-বন্ত্ুব মাধুয্যান্মদন-জনিত আ।নন্দও যে অধিকতব লোভনীয়, উল্লিখিত শাস্ত্র প্রমাণাদি হইতে তাহাই 
জানা গেল। 


১১। সাম্ুজ্যম্ুক্ডিলি আনান্দত্্র শু আলল্োন্যাদি 5তৃুকিততধা স.ভ্িন্ল্রি আআন্নন্দিত্ত্ 
ক। সাযুজ্য অপেক্ষ। সালোক্যাদিতে আনন্দিত্বের উৎকর্ষ 

সাযুজ্য মুক্তিতে মুক্তজীবেব পুথকৃ দেহ থাঁকেনা ; কিল সালোক্যাদি চতুবিবধ1 মুক্তিতে ঘুত্ত 
জীবের পৃথক্‌ পার্ধদদেহ থাকে । নিব্বিশেষ-ত্রহ্মসাযুজ্য-মুক্তিতে মুক্তজীব নিধ্িবশেষ আনন্দকে লাভ 
করেন, সুক্ষ চিৎকণরূ.প নির্ব্বিশেষ আনন্দে প্রবেশ কবিয়া নির্বিবশেষ ( অর্থাৎ বেচিত্র্যহীন) আনন্দই 
অনুভব কবেন ; কিন্তু সালোক্যাদি চত্রর্বিধা মুক্তিতে মুক্তজীব সবিশেষ আনন্দস্বরপ কোনও এক 
ভগবৎস্বরূপকে প্রাপ্ত হষ্টয়া সবিশেষ (অর্থাৎ নৈচিত্রীময়) আনন্দ উপভোগ করিয়া থাকেন। 
বৈচিত্র্যহীন আনন্দ অপেক্ষা বৈচিত্র্যময় আনন্দের উপভোগ যে উৎকধময়, তাহা সহজেই বুঝা যায়__ 
নিস্তরঙ্গ নিস্তব্ধ সমুদ্র অপেক্ষা তরঙ্গায়িত উচ্ছ সিত সমুদ্র যেমন উৎকর্ষময় এবং নিস্তরঙগ নিস্তব্ধ সমুদ্রে 


| ১৯১৭ ] 


পঞ্চবিধা মুক্তি ] সাধ্যতন্ব 1 4১১ 


নিমজ্দিত ব্যক্তি অপেক্ষা তরঙগময় উচ্চৃসিত সমুদ্রে তরঙ্গের সঙ্গে উদ্মজ্জিত নিমজ্জিত ব্যক্তির অন্তবও 
ঘেমন অধিকতর বৈচিত্র্যময়, তদ্রুপ । 
ঈশ্বর-সাধুজ্য প্রাপ্ত জীব ব্রহ্মদ্বার। দর্শন-শ্রবণাদিও করিতে পারেন, সুতরাং দর্শন-শ্রবণাদি- 
জনিত আনন্দও কিঞ্চিৎ অনুভব করিতে পাবেন এবং কখনও কখনও ভগবং-কৃপায় বাহ্যানন্দও উপভোগ 
করিতে পারেন, যথাযোগ্যভাবে ভগবঘ্দত্ত কিঞ্চিৎ অপ্রাকৃত ভোগোচ্ছিষ্টলেশও উপভোগ করিতে 
পারেন (পূর্ববর্তী ৫৮ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টধা ); কিন্তু নির্র্বিশেষ ব্রহ্ম-সাধুজ্যপ্রাপ্ জীবের পক্ষে তাহাও 
সম্ভব নয়। সালোক্যাদি চতৃর্ব্বিধা মুক্তিপ্রাপ্ত জীবেব উৎকর্ষময আনন্দ কিন্তু ঈশ্বর-সাধূজ্যপ্রাপণ্ড জীবের 
পক্ষে তুল্লভি। 
এইরূপে দেখা গেল-সাঁলোকাদি চতুবিবধা মুক্তিপ্রাপ্ত জীবের আনন্দিত্ব সাধুজ্যপ্রাণ্ত 
জীবের আনন্দিত্ব অপেক্ষা উৎকর্ষময় । 
খ। সালোক্যাদিতেও আনন্দিত্বের তারতম্য 
সাযুজ্য অপেক্ষা সালোক্যাদি চতুরবর্ধ! মুক্তির আনন্দিত উতকর্ষময হইলে এই চতুর্বিধা 
মুক্তির আনন্দিত্ব সর্বোভাবে এককপ নহে » এই সকল মুক্তিব শানশ্দিত্বেবও তারতম্য আছে। 
সালে।ক্যাদি চত্ুর্ক্বিধা মুক্তি যাহাবা লাভ করেন, ভাহাদেব সকলের স্থানই পরব্যোমে । 
পরব্যোমে অনন্ত ভগবৎ-স্বজপের ধাম বিবাজিত। পুব্বেই বলা হইয়াছে, এ-সমস্ত ভগবৎ-স্ববপ 
হইতেছেন অশেষ-বসামৃতবাবিপধি পবব্রন্ষের বিভিন্ন বসবৈচিত্রীব মূর্তববপ | যাহাব যে-রসবৈচিত্রীতে চিত্ত 
আকৃষ্ট হয়, তিনি সেই বসবৈচিত্রীর মূর্তৰূপ ভগবৎ-স্বরূপেবই উপাসনা কবিয়া থাকেন এবং উপাসনার 
সিদ্ধিতে সেই ভগবৎ-স্বপকেই প্রাপ্ত হইঈযা থাকেন। বিভিন্ন ভগবং-ম্ববপে বসত্বের বিভিন্ন 
বৈচিত্রীব বিকাশ বৃূলিযা বিভিন্ন ভগবৎ-স্বপেব প্রাপ্তিতে রসত্বেব অন্রভব, বা আনন্দিত্বও হইবে 
বিভিন্ন বকমেব। পবব্যোমস্থিত ভগবৎ-ম্বদপগণের মশ্যে পবব্যোমাধিপতি নারাযণেই রসত্বের 
সর্বাধিক বিকাশ বলিষা তাহার প্রাপ্তিতে মানন্রিত্বেবও হইবে সর্বাতিশাধী উৎকর্ষ । 
ইহ] হইল বিভিন্ন ভগবৎ-ম্বঝপের প্রাপ্সিতে আনন্দিত্বের তাবতমা-সন্বন্ধে সাধারণ কথা । 
আবার বিশেষ কথাও আছে। আনন্দিতবেব এই বিশেষ নির্ভর কবে মুক্তির বিশেষত্বের উপর। 
এক এক রকমের মুক্তিতে আনন্দিত্বও এক এক বকম হইয়।থাকে। 
(১) ভগব-সাক্ষাকার 
মুক্তজীব ব্রহ্ম-সাক্ষাৎকাব লাভ করেন। নির্বরবিশেষ-ব্রহ্মপাযুজা প্রাপ্ত জীব নিরির্বিশেষ ব্রচ্মের 
সাক্ষাৎকার এবং ঈশ্ববসাধুজ্যপ্রাপ্ত জীবও ঈশ্বব-সাঙ্গ(ৎকাখ লাভ কবেন। সালোক্যাদি চতুরির্বধ- 
মুক্তিপ্রাপ্ত জীব৪ ভগবৎ-সাক্ষাৎকাব লাভ করেন। মুক্তজীবেব এহ সাক্ষাৎকাথ হইতেছে অনাবৃত 
সাক্ষাৎকার; এই সাক্ষাৎকারে ব্রহ্ম বা ভগব।নেখ এবং যুক্তজীবেধ মধ্যে মায়ার কোনওরূপ 
আবরণ থাকে না। ভগবান্‌ যখন ব্রন্মাণ্ডে অবতীর্ণ হযেন, তখন তাহাব কৃপায় সকলেই তাহার 


[ হি সি ৯৬ ও না 
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দর্শন পাইয়। থাকেন; কিন্তু সকলের দর্শন সমান নছে। ভগবানের স্ব-প্রকাশিক। শক্তি যোগমায়। 
যাহার নিকটে ভগবানের ন্বপ্ধীপ যতটুকু প্রকাশ কবেন, তিনি ততটুকুমাত্রই দর্শন করিতে পারেন। 
অজ্জনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ তাহাই বলিয়া গিয়াছেন। “নাং প্রকাশঃ সব্ধস্য যোগমায়াসমাবৃতঃ ॥ 
গীতা ॥ ॥৭২৫।৮ যাহাব। বহিরঙ্গ। মায়াৰ আবরণে আবৃত, প্রকটলীলা কালে তাহার ভগবানের 
দর্শন পাইলেও কিন্তু ভগনানেব স্ববূপদর্শন পায়েন না; তীাহাদেব এবং ভগবানের মধ্যে মায়ার 
আবরণ থাকে । এই দর্শন অনাবৃত দর্শন নহে । এমন কি, ভগবতকৃপায় সাধনের প্রভাবে যাহাদের 
রজঃ ও তমঃ দূরীভূত হইয়া যায়, কেবল সবমাত্র অবশিষ্ট থাকে, তাহাদের দর্শনও অনাবৃত নহে, 
সে-স্থলেও সত্ব্থণের আবরণ থাকে । মায়িক সত্বগুণ তাহার মধ্যে তখনও থাকে বলিয়! তিনিও 
মায়ামুক্ত নহেন; তাই অনাবৃত দর্শন তাহার পক্ষেও সম্ভব নয়। কিন্তু যাহাব! সম্যক্রূপে মায়া 
নিম্দুক্ত হইয়াছেন, তাহাদের এবং ব্রদ্মের বা ভগবানের মধ্য কোনও আবরণ থাকেনা। তাহাদের 
ব্রদ্মসাক্ষাৎকার, বা ভগবৎ-সাক্ষাৎকাব, হয় অনাবৃত । 
বস্তুতঃ সাক্ষাৎকাব হইলেই জীব মায়! ও মায়ার প্রভাব হইতে সর্বতোভাবে নিন্মু্তও 
হইতে পারেন। 
ভিদ্ভতে হৃদয়গ্রন্থিশ্ছিছ্যন্তে সর্ববসংশয়া2 | 
্গীয়ান্তে চাস্ত কন্মাণি তশ্মিন্‌ দৃষ্টে পরাবারে ॥ মুণ্ডক ॥ ২২৮ ॥ 
(২) সাক্ষাকার দ্বিবিধ -অন্ত:সাক্ষাৎকার ও বহিঃসাক্ষাৎকার 
এই মনাবত সাক্ষাৎকার আবার ছুই রকমেব- অস্তঃসাক্ষাৎকাব এবং বহিঃসাক্ষাৎকার | 
«“স চাত্মসাক্ষাৎকাঁরো দ্বিবিধঃ, অন্তবাবির্ভাব-লক্ষণে। বতিবাবির্ভাবলক্ষণশ্চ ॥ প্রীতিসন্দর্ভঃ ॥ ৭-অনুচ্ছেদ ॥ 
প্রভুপাদ প্রাণগেপাল গোম্বামি-সংস্কবণ ॥ ১১৯ পা” অন্তঃসাক্ষাৎকার হইতেছে অস্তরে বা চিত্তে 
দর্শনি ; আর, বহিঃসাক্ষাৎকাব হইতে[ছ বাহিবে দর্শন । 
ভগবান্‌ যখন কৃপা করিয়া! কাহাবও অস্তঃকরণে বা চিত্তে নিজেকে আবিভূত বা প্রকাশিত 
করেন, তখনই তাহার অস্তঃসাক্ষাৎকার লাভ হয়। 
ভগবান্‌ যখন কৃপা করিয়া কাহারও নয়নের সাক্ষাতে নিজেকে আবিভূতি ব' প্রকাশিত 
করেন, তখনই তাহাব বহিঃসাক্ষাৎকার লাভ হয়। 
যাহারা বহিঃসাক্ষাৎ লাভ করেন, তাহাদেব অন্তঃসাক্ষাৎকাবও হইয়া থাকে । লৌকিক 
জগতেও তাহ! দেখা যায় স্েহময়ী জননী সাক্ষাতেও তাহার সম্তানকে দেখেন; আবার 
সম্তানের অন্ুপস্থিতি-কালে অন্তবেও তাহাকে দেখেন । 
(৩) অন্তঃসাক্ষাৎকার হইতে বহিঃস।ক্ষাৎকারের উৎকর্ষ 
অস্তঃসাক্ষাৎকার হইতে বহিঃসাক্ষাৎকার অধিকতর লোভনীয়, অধিকতর আনন্দময়। 
স্সেহময়ী জননী দূরদেশে স্থিত তাহার সন্তানের কথা সকল সময়েই চিন্তা করেন, অস্তনেত্রে, 


[ ১৯১২ ] 


রি 
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লস্তান্কে দেখেনও। তথাপি তিনি সাক্ষার্দভাবে সম্তানের জন্ত লালায়িত হয়েন এবং যখন তাহার 
দর্শন পায়েন, তখন আনন্দের আবেগে অশ্রুবর্ষণও করিয়া থাকেন। 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার প্রীতিসন্র্ভে ( ৯ম অনুচ্ছেদে, ১৬৬-৬৭ পৃষ্ঠায় ) লিখিয়াছেন-_ 
“ঈদুশেহপি ভগবৎ-সাক্ষাংকারে বহিঃ-সাক্ষাৎকারক্তোতকর্ষমাহ-_গৃহীত্বাজাদয়ো যস্য শ্রীমৎপাদান্জ- 
ঘর্শনম্‌। মনসা যোগপাকেন স ভবান, মেইক্ষিগোচরঃ ॥ € শ্রীভা, ১২।৯।৫ )। টাক চ-:যস্য তব 
জ্ীমৎপাদাজদর্শনং মনসাপি গৃহীত্বা প্রাপ্য প্রাকৃতা অপ্যজাদয়ো ভবস্তি স ভগবান, মেইক্ষিগোচরো 
জাতোহস্তি কিমতংপরং বরেণেত্যর্থ ইত্যেষা ।--উভয়বিধ ভগবৎসাক্ষাৎকার ঈদৃশ (ব্রহ্মসাক্ষাৎকার 
হইতে শ্রেষ্ঠ ) হইলেও বহিঃসাক্ষাৎকারের উৎকর্য বা! শ্রেষ্ঠত্ব কথিত হইয়াছে। (মার্কণেয় শ্রীনারায়ণ- 
খষিকে বলিয়াছেন ) '্ধাহার শ্রীমচ্চরণকমল যোগপক্কমনের দ্বার! প্রীপ্ত হইয়া! প্রাকৃত-লোকও ব্রহ্মা দি 
হইয়াছেন, সেই আপনি আমার নয়নগোচর হইয়াছেন (শ্রীভা, ১২৯৫ )। এই শ্লোকের গ্রীধরম্বামি- 
পাদের টীকা এইরূপ-_ষে তোমার শ্ত্রীমচ্চরণকমল মনের দ্বার! প্রাপ্ত হইয়া (ধ্যানযোগে অবলোকন 
করিয়1) প্রাকৃত জীবও ( মায়াপরবশ জীবও ) ব্রহ্মাদি হইয়াছেন, সেই ভগবান আমার নয়নগোচর 
হইয়াছেন ।॥ ইহার পরে আর ববের কি প্রয়োজন 1% 

বহিঃসাক্ষাৎকাবেব উৎকষ-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী এ-শ্থলে শ্রীমদূভাগবতের আরও 
একটা শ্লোকের উল্লেখ করিয়াছেন । 

*্যৎপাদপাংশুধকুম্মুকৃচ্ছ ,তো? ধৃতাত্মভিখধোগিভিরপ্যগম্যঃ। 
স এব যদ্দৃগ বিষয়ঃ ন্বয়ং স্থিতঃ কিং বর্যতে দিষ্টমতো। ব্রজৌকসাম্‌।॥ শ্রীভা, ১০।১২১২ ॥ 

-যোগিগণ বহুজন্মপধ্যস্ত কচ্ছ_াদি ব্রতদ্ধারা সংযতচিত্ত হইয়াও যাহার চরণরেণু লাভ করিতে 
পারেন না, সেই ভগবান স্বয়ং যে সকল ব্রজবাসীর দৃষ্টিগোচবে অবস্থিত আছেন, তাহাদের ভাগ্যের 
কথা আর কি বলিব ?” 

আীনারদ সর্ববদা ভগবানের গুণকীর্তন করিয়া বেড়াইতেন এবং ভগবানের যশ:কীর্তনের 
সময়ে যেন আহুতের ন্যায় ভগবান্‌ তাহার হৃদয়ে আবিভূ্তি হইতেন ( অর্থাৎ যশঃকীর্তন-কালে নারদ 
ভগবানের অস্তঃসাক্ষাৎকার লাভ করিতেন ); তথাপি তিনি শ্রীকৃষ্ণদর্শনের ( বহিঃসাক্ষাৎকারের ) 
লালায় পুনঃ পুনঃ যাইয়া দ্বারকায় বাস করিতেন । 

“প্রগায়তঃ স্ববীধ্যাণি তীর্থপাদঃ প্রিয়শ্রবাঃ। 

আহুত ইব মে শীঘ্রং দর্শনং যাতি চেতমি ॥ শ্রীভা, ১৬৩৪ ॥ 
--( ব্যাসদেবের নিকটে নারদ বলিষাছেন ) যাহার চরণেব মাবির্ভাব-স্থল তীর্থ হইয়া থাকে, 
ত্বীয় যশ:কথ। ফাহার প্রিয়, সেই ভগবান তাহার ষশ:কীর্তন-সময়ে যেন আহতের ম্যায় আমার 
চিত্তে আবিভূতি হইয়া আমাকে দর্শন দিয়া থাকেন ।” 


[ ১৯১৩ ] 
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“গোবিন্দভুজগুপ্তায়াং দ্বারাবত্যাং কুরদ্ধহ । 
অবাৎসীন্নারদোহতীক্ষং কৃষ্তোপাসনলালসঃ ॥ শ্রীভা, ১১২১ ॥ 

_-(আীশুকদেব পরীক্ষিৎ-মহারাজের নিকটে বলিয়াছেন) _হে কুরুবংশধর! কৃষ্দর্শন-লালসাক় 
নারদ গোবিন্দ-বাহুদ্বার! পরিরক্ষিত দ্বারকায় বারংবার বাস করিয়াছেন ।” 

এই সমস্ত প্রমাণ হইতে অস্তঃসাক্ষাৎকার অপেক্ষা বহিঃসাক্ষাৎকারের উৎকর্ষ জান। 
যাইতেছে । 
(৪) সালোক্য-সারপ্য-সার্টি অপেক্ষ! সামীপ্যের উৎকর্ষ 

বহু সাধক বিভিন্ন ভাবে একই ভগবৎ-স্বরূপের উপাসনা করিতে পারেন এবং যুক্ত অবস্থায় 
্ব-্ব-বাসনা অনুসাবে কেহ বা সালোকা, কেহ বা সারপ্য, কেহ ব1 সার্টি এবং কেহ বা সামীপ্য 
লীভ করতে পারেন । 

যশহারা সালোক্য লাভ করেন, তাহারা কেবল উপাস্ত স্বূপের সহিত একই লোকে - 
অর্থাৎ উপাস্য ভগবং-ম্বরূপ যে ধামে অবস্থিত, সেই ধামে-বাস করিবার অধিকার পায়েন, ভগবানের 
সমীপে বা নিকটে তাহারা থাকেন না। তাহারা কেবল অস্তঃসাক্ষাৎকারই লাভ করেন, বহিঃ 
সাক্ষাৎকার তাহাদের ভাগ্যে ঘটেনা। 

যাহারা সারূপ্য লাভ করেন, তাহারাও কেবল উপাস্য ভগবৎ-স্বরূপের সমান রূপ লাভ 
করিয়া তাহার ধাঁমেই বাস করেন, তাহার সমীপে বা সান্গিধ্যে থাকেন না। স্ুতরাৎ তাহাদেরও 
অস্তঃসাক্ষাৎকারই লাভ হয়, বহিঃসাক্ষাৎকাব লাভ হয না। 

সাষ্টি-প্রাপ্ত জীবগণও উপাস্ত-ভগবৎ-স্বৰপের সমজাতীয় কিঞ্চিৎ এশ্বধ্য লাভ করিয়া সেই 
ভগবৎ-স্বরূপের ধামেই বাস করেন, সান্নিধ্যে বাস করেন না। তাহাদেবও কেবল অস্তঃসাক্ষাৎকার 
লাভ, বহিঃসাক্ষাৎকার লাভ হয় না। 

কিন্তু যাহারা সামীপ্য মুক্তি লাভ করেন, তাহারা উপাস্ত ভগবৎ-ম্বরূপের ধামে তাহারই 
সমীপে বা সান্গিধ্যে বাস করিবার সৌভাগ্য লাভ কবেন। তশহার্দের বহিঃসাক্ষাৎক।র লাভ ঘটে । 

অস্তঃসাক্ষাৎক।র অপেক্ষা বহিঃসাক্ষাৎকাঁবেব উৎকর্ষ বলিয়া সালোক্য, সারূপ্য ও সার্টি অপেক্ষা 
সামীপ্যেরই উৎ্কষ। “সালোক্যাদিষু চ সামীপ্যস্তাধিকং ধহিঃসাক্ষাৎকারময়ত্বাৎ ॥ প্রীতিসন্দর্ভঃ ॥ 
১৬ অনুচ্ছেদ ॥ ২০০ পুষ্ঠা 1৮ 

সালোক্য-সারূপ্য-সাষ্টিপ আনন্দ কেবল অস্তঃসাক্ষাৎকারজনিত। কিন্তু সামীপ্যের আনন্দ 
হইতেছে বহিঃসাক্ষাৎকারজনিত - স্থতবাং উৎকর্ষময়। যাহাবা ভগবানের সানিধ্যে বাস করেছ, 
সাক্ষাদ্ভাবে ভগবানের বপদর্শন_-সৌন্দধ্য-মাধূর্যযাদির দর্শনও--যেমন তাহাদের হইয়া 
থাকে, তেমনি আবার ভগবানের লীলাদর্শনের সৌভাগ্যও তাহাদের হইয়া থাকে । ভগবানের 
লীলাতে পরিকররূপে ভগবানের সেবা করার সৌভাগ্যও তাহাদের লাভ হয়। লীলা-ব্যপদেশে 


[ ১৯১৪ ] 
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ধে রস উৎসারিত হয়, ভগবান. নিজেও তাহা! আস্বাদন করেন, আবার পরিকর-ভক্তবৃদ্দকেও 
তাহা আম্বাদন করাইয়া থাকেন। ভগবতকৃপায় সাক্ষাদভাবে লীলগারসের আন্বাদনও সামীপ্যপ্রাপ্ত 
মুক্তজীবগণের ভাগ্যে ঘটিয়া থাকে । কিন্তু সালোক্যাদি ত্রিবিধ-মুক্তিপ্রাপ্ত পার দদের পক্ষে মানসে 
তাহা। অনুভূত হইলেও সাক্ষাৎ অনুভব সম্ভবপর নহে । 

এ-সমস্ত কারণেই সালোক্য-সারপ্য-সাষ্টিপ্রাপ্ত মুক্তজীবদের আনন্দিত্ব অপেক্ষা সামীপ্য- 


প্রাপ্ত মুক্তপুরুষগণের আনন্দিত্ব পরমোৎকষময়। 
(৫) পরব্যোমাধিপতি নারায়ণের সামীপ্য সর্বধাতিশাক্সী উকর্ষময় 
পরব্যোমস্থ ভগবৎ-স্বব্ূপগণের মধ্যে প্রত্যেক ভগবৎ-স্বরূপের ধামেই সালোক্যাদি চতুষ্ষিবধ। 


মুক্তির স্থান আছে। পরব্যোমীধিপতি নারায়ণই এন্য সমস্ত তগবংম্বরূপ হইতে পরমোতকর্ষময় 
বলিয়া অন্যান্য ভগবংস্বরূপের ধাম অপেক্ষা শ্ীনারায়ণের ধামের মুক্তিচতুষ্ট়ও পরমোতকধময়। 
সালোক্যাদি মুক্তিত্রয় অপেক্ষা সামীপ্য আবার পরমৌৎকধময় বলিয়া শ্রীনারায়ণের ধামের সামীপ্য 
হইতেছে পরব্যোমের মধ্যে সর্ব্বাপেক্ষা। উৎকর্ষময়। 

এইরূপে দেখা গেল--পরব্যোমস্থ বিভিন্ন ভগবদ্ধামের চতুর্বরিধা মুক্তির মধ্যে শরীনারায়ণের 
ধামের সামীপ্যমুক্তিই হইতেছে সর্ববাতিশায়ী উৎকর্ষময়, এই মুক্তির আনন্দিত্বও হইতেছে 
সর্ববাতিশায়ী । 


১২। সালোক্যাদি চতুত্বি্থা মুক্তি, সহ্ঘহেদদ সাধাল্সণ আলোচনা 

পূর্ধ্বেই বলা হইয়াছে, ধাহারা সালোক্যাদি চতুর্বিবিধা মুক্তি লাভ করেন, ভগবৎ-পার্ধদরূপে 
নিত্য চিন্ময় দেহে তাহার! পরব্যোমে অবস্থান করেন। পরব্যোম হইতেছে এশ্বধ্যপ্রধান ধাম। 
পরব্যোমস্থ ভগবৎ-স্বরূপগণের মধ্যে মাধুর্য অপেক্ষা এশ্বর্যের বিকাশই বেশী এবং তত্রত্য পরিকর- 
গণের মধ্যেও এই্বধ্য-জ্বানের প্রাধান্ত (১1১।১২৯ক অনুচ্ছেদ ত্রষ্টব্য )। 


ক। জালোক্যাদি-মুক্তিপ্রাণ্ড জীবগণ শাম্তভক্ত 
পরব্যোমস্থ চতুর্বিধ-মুক্তিপ্রাপ্ত পরিকব-ভক্তগণকে শান্তভক্ঞ বল! হয়। নব-যোগীন্দ্র, 


সনক-সনাতনাদ্ি হইতেছেন শাস্তভক্ত। «“শম”-শবের অর্থ__ভগবনিষ্ঠতা ৷ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন-_ 
“শমো! মন্িষ্ঠতা বুদ্ধেঃ ॥ প্রীভা, ১১।১৯৩৬।৮ এইরূপ “শম” যহাদের আছে, তাহারাই শাস্তভক্ত। 
এজন্য শাস্তভক্তের একটা লক্ষণ হইতেছে - “কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা” এবং তাহার ফলে “কৃষ্ণ বিন! তৃষ্ণা ত্যাগ ।” 

শাস্তরসে স্বরূপবুদ্ধ্য কষ্ণেকনিষ্ঠৃতা ॥ শ্রী চৈ, চ ২।১৯১৭৩ ॥ 

কষ্ণবিনা তৃষ্ঠাত্যাগ _-তার কাঁধ্য মানি ॥ শ্রীচৈ, চ, ২১৯।১৭৪ ॥ 

কৃষ্ণনিষ্ঠা, তৃষ্ণাত্যাগ-_শান্তের ছুই গুণে ॥ শ্রীচৈ, চ, ২১৯/১৭৫ ॥ 
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শাস্ততক্তের চিত্তে ভগবানের শ্বরূপের জ্ঞানই প্রাধান্ত লাভ করে। স্বরূপে ভগবান্‌ হছইতেছেন 
পরত্রদ্ষ, পরমাত্মা । শাস্তভক্তের চিত্তে ভগবানের সম্বন্ধে এইরূপ জ্ঞানই-_অর্থাৎ এশ্বরধয-্প্রধান-' 
জ্ঞানই-__বিরাজিত। এজন্য ভগবানের সম্বন্ধে শাস্তভক্তের মমত্ববুদ্ধি জগ্মিতে পারে না-_“ভগ্বান্‌ 
আমার আপন জন”-এইরপ জ্ঞান জন্মেনা। 

শাস্তের স্বভাব -_কৃষ্জে মমতাগন্ধহীন। 
পরং ব্রহ্ম পরমাত্ম। জ্ঞানপ্রবীণ ॥ শ্রাচৈ, চ, ২১৯।১৭৭ ॥ 

শাস্তভক্তের ভাব মদীয়তাময় নহে, পরস্ত তদীয়তাময়। “ভগবান আমার”-এই জ্ঞান 
তাহার নাই; «আমি ভগবানের, ভগবান্‌ আমার অনুগ্রাহক, আমি তাহার অন্ুগ্রাহা”-ইত্যাদি ভাবই 
শান্তভক্তের চিত্বে বলবান্‌। 

এম্বর্য্য-জ্বানের প্রাধান্যবশতঃ শাস্তভক্তের চিত্তে ভগবানের সম্বন্ধে “প্রিয়ত্ব-বুদ্ধি” সম্যক্রূপে 
বিকশিত হয় না। এজন্যই শাস্তভক্ত “মমতাগন্ধহীন” ; প্রিয়ত্ববুদ্ধির কিঞ্চিং বিকাশ আছে; 
নচেৎ, শাস্তভক্তের পক্ষে “কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা” এবং “কৃষ্ণবিনা তৃষ্তাত্যাগ” সম্ভব হইত না। 

এশ্্যজ্ঞানের প্রাধান্যবশতঃ শাস্তভক্তের “সেবাবাসনা”ও সম্যক্রূপে বিকশিত হইতে 
পারেনা । “যিনি ঈশ্বর, পরমাত্মা, পরিপূর্ণ-স্ববূপ, আত্মারাম, তাহার আবার সেবার প্রয়োজনই ব1 
কোথায় ৮” শান্তভক্তের চিত্বে তাহার স্বরূপগত সেবাবাসন উদ্ধুদ্ধ হইতে চাহিলেও উল্লিখিতরূপ 
এষ্বরধ্যজ্ঞানে তাহ। প্রতিহত হয়। ন্ুতরাং স্বতংক্ক্ত প্রাণঢালা ভগবং-সেবা শাস্তভক্তের পক্ষে 
অসম্ভব। যাহার সামীপ্যমুক্তি লাভ করেন, ভগবানের লীলাদিতে ত্বাহারাও ভগবানের সেব৷ 
করেন বটে; কিন্তু সঙ্কোচের সহিত; কোনও কোনও স্থলে হয়তো কেবল আদেশ-পালন মাত্র । 

খ। শান্তভক্ত দ্বিবিধ 

শাস্ততত্ত দুই শ্রেণীর-_ আত্মারাম ও তাপস। কৃষ্ণের বা কৃষ্ণভক্তের কৃপাতে যে সমস্ত 
আ'ত্মারাম বা তাপস কৃষ্ণভক্তি লাভ করেন, তাহারা শাস্তভক্ত। “শাস্তাঃ স্ুযঃ কৃষ্ণ-ততপ্রেষ্ঠ-কারুণ্যেন 
রতিং গতাঃ। আত্মারাম। জ্তদীয়াধ্ববদ্ধশ্রদ্ধাশ্চ তাপসাঁঃ ॥ ভ, র, সি, ৩।১।৫॥৮ সনক-সনন্দনাদি 
আত্মারাম শাস্তভক্ত। “আত্মারামান্ত্র সনক-সনন্দনমুখা। মতাঃ ॥ ভ, র, সি, ৩১1৫।৮ আর, ভক্তিব্যতীত 
মুক্তি নিবিবদ্ব হয় না, ইহ ভাবিয়া যাহারা যুক্তবৈরাগ্য স্বীকার করেন, অথচ মুক্তিবাসন। ত্যাগ করেন 
না, তাহাদিগকে তাপস শাস্তভক্ত বলে। দমুক্তিরক্ত্যৈব নিবিবত্বেত্যাত্ত-যুক্তবিরক্ততাঃ। অসুষ্িতমুমুক্ষা 
যে ভজস্তে তে তু তাপসাঃ॥ ভ, র, সি, ৩1১1৫ ॥৮ 

শীস্তভক্তগণের প্রায়শঃ নিবিবশেষ-ব্রদ্মানন্জাতীয় স্বখই অনুভূত হয়; ভগবানের 
সর্ধধচিত্তাকর্ষক গুণের স্বরূপগত ধন্মবশতঃই তাহাদের চিত্তে গুণাদির স্ষত্তি হইয়! থাকে, সচ্চিদানম্দ- 
বিগ্রহ ভগবানের ক্ষ-ত্িও হইয়া থাকে । কিন্তু নির্ববিশেষ-্রন্মানন্দ-জাতীয় সুখ অঘন-_-তরল ; আর 
সচ্চিদানন্ৰ-বিগ্রহ ভগবানের অনুভবে যে আনন্দ, তাহ] ঘন, প্রচুরতর। ক্প্রায়ঃ স্বস্থুখজাতীয়ং সুুখং 


[ ১৯১৬ ] 


পক্ষাধধা মুডি 11 7) পাখা ) 1. 1818 
ক্াদতর যোগিনাম্‌। কিস্বাত্মসোখ্যমঘনং ঘনস্বীশঙয়ং লুখম্‌ ॥ ত, র, সি; ৩1১1৩ 1. ২47 অসথতবগঞ্ধ 
আনন্দ রসরূপে পরিণত হওয়ার পক্ষে ভগবং-ম্বরূপের অনুভব (শ্ত্রীবিগ্রহরপে ভগবং-সক্ষাৎকারই ) 
প্রধানহেতু ; ব্রজের দাস্যাদিভাবের ভক্তের হ্যায় ভগবানের লীলাদির মনোজ্ঞত্ব ইহার প্রধান কারখ 
নহে। প্তত্রাগীশম্বরূপানুভবস্যৈবোরুহেতৃতা। দাসাদিবন্মনোজ্ঞতা লীলাদে ৪ তথা মত1॥ 
দঃ র, সি, ৩১1৪ ॥৮ 
গ। সলালোক্যাছি মুক্তি ভিত 

সালোক্যাদি চতুধিবধ। মুক্তির প্রত্যেকটীই আবার ছুই রক্মের-_স্ুৃখৈশ্বর্র্যোত্বরা এবং 
প্রেমসেবোত্তরা । “নুখৈশ্বর্যোত্তরা সেয়ং প্রেমসেবোত্তরেত্যপি। সালোক্যাদিদ্বিধা ভঙ্র নাস্তা! 
সেবাজুষাং মতা ॥ ভ, র, সি, ১২২৯ ॥৮ বৈকুণ্ঠের স্বরূপগত ধর্মবশতঃই তাহাতে সুখ এবং এই্বর্যয 
বর্তমান | যাহাদের চিত্তে এই সুখ এবং এশ্বর্্য লাভের বাসনাই প্রাধান্য লাভ করে, তাহাদের মুক্তি 
হইল--স্ুখৈশ্বর্ষ্যোত্তরা। আর, যাহাদের চিত্তে প্রেমের স্বভাববশতঃ সেবার বাসনাই প্রাধান্য লাভ 
করে, তাহাদের মুক্তি হইল-_প্রেমসেবোত্তরা। এই প্রেমসেবা অবশ্য ব্রজের ন্যায় মদীয়তাময়ী 
প্রেমসেব। নহে ;» যেহেতু, শান্তভক্তের চিত্তে শ্রীকৃষ্ণচসম্বদ্ধে মদীয়তাময় ভাবেরই অভাব ; এই 
প্রেমসেবা হইতেছে__এশ্বর্যাজ্ঞানময়-প্রেমের সেবা, তদীয়তাভাবময়়-প্রেমসেবা। যাহার। সেবা 
চাছেন, তাহার! সুখৈশ্বযের্যাত্বরা মুক্তি গ্রহণ করেন না। 

ঘ। সালোক্যাদি মুক্তিকামীদের মধ্যে নুক্তিবাসনারই প্রাধান্য 

মায়াবদ্ধাবস্থায় কোনও ভাগ্যে জন্ম-মৃত্যু-আদি হইতে অব্যাহতি লাভের জন্য যণহাদের 
বাসনা জাগে, তাহারা তাহার উপায়ের অন্ুসন্ধান করিয়। যখন জানিতে পারেন যে, ভগবানের 
শরণাপন্ন না হইলে মায়াজনিত সংসাব-ছুঃখ হ্ুইতে মুক্তি পাওয়া যায় না (মামেব যে প্রপদ্াস্তে মায়া- 
মেতাং তরস্তি তে ॥ গীতা ॥ ৭১৪ ॥, তমেব বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি ন্যান্যঃ পন্থা বিদ্ধতে অয়নায় ॥ 
শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতি ), তখন মুক্তিলীভের উদ্দেশ্যেই তাহারা সাধনে প্রবৃত্ত হয়েন। ভগবানের সঙ্গে 
জীবের স্বরূপতঃ যে সেব্য-সেবক-সম্বন্ধ, প্রিয়ত্বের সম্বন্ধ, সংস।রী অবস্থায় জীব তাহ জানিতে পারেন! । 
সুতরাং কেবল মুক্তিলাভের বাসনাতেই সাধাবণত: অনেকে সাধনে প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। শেষপর্য্যস্তও 
মাধারণতঃ ইহাদের চিত্তে মুক্তিবাসনাই বলবতী থাকে । এই জাতীয় সাধকগণই তাহাদের সাধনের 
পরিপন্কতায় ভগবংকৃপায় সালোক্যা্দি চতুর্বি্বধ! মুক্তি লাভ করেন। যুক্তি লাভের জন্যই তাহারা 
মুক্তিদাতা ঈশ্বর ভগবানেব উপাসনায় প্রবৃত্ত হয়েন বলিয়া ভগবানের এ্বর্য্যেব জ্ঞানও তাহাদের চিত্তে 
প্রাধান্য লাভ করিয়া থাকে। ইহাই হইতেছে সালোক্যাদি মুক্তির উপাসকদের এবং সালোক্যাদি- 
মুক্তিপ্রাণ্ত জীবদের চিত্তের সাধারণ অবস্থা । 

নিজেদের মুক্তি-বাসনাই সাধনের প্রবর্তক বলিয়া ইহাদের মধ্যে কাহারও কাহারও নিত্য 
কৃষ-দাসত্বের জ্ঞানও স্কুরিত হয়না, সুতরাং কৃষ্ণসেবার বাসনাও স্ফুরিত হয় না। তজ্ন্ত তাহাদের 


[ ১৯১৭ ] 


পঞ্চবিধা খুক্তি ] গেড়ীয় বৈফব-দর্শন ণ [ &১২-অকূ 
সবরূপভূৃতা নুখবাসনা সংসারাবস্থায় যেমন নিজেদের নুখবাসনাতেই পর্যবসিত হইয়া থাকে, মুক্তাবন্থীতেও 
তেমনি তন্্রপই থাকে ; ভগবৎ-সেবাবাসন ক্ফুরিত হয়না বলিয়া এই সুখবাসনার গতি ভগবানের দিকে: 
চালিত হইতে পারেনা । সুক্তাবস্থাতেও তাহারা নিজেদের স্ুখই চাহেন, ভগবদ্ধামের সুখৈশ্বযনছি , 
তাহাদের কাম্য হয়। ইহাদের মুক্তিকেই *নুখৈশ্বযে্ণাত্তেরা” বলা হইয়াছে। ইহাদের পক্ষে মুক্তি-, 
বাসনারই প্রাধান্য, স্খৈশ্বধ্যবাসনা আনুষঙ্গিক; মুক্তিপ্রাপ্তির পরে সুখৈশ্বর্য ( সথখৈশ্ব্যোভর]-. 
ব্ুখৈষ্থর্য্য উত্তরে ব। পরে যাহার, তাদৃশী মুক্তি )। | 
আর, কোনও ভাগ্যবশতঃ যাহাদের কৃষ্ণদাসত্বের জ্ঞান স্ফুরিত হয় এবং ভগবানের সঙ্গে 

প্রিয়ন্ব-সম্বন্ধের জ্ঞানও কিঞ্চিৎ ক্ষুরিত হয়, তাহার! মুক্তি লাভের পরে কিঞ্চিৎ সেবাও কামনা করেন। 
নিজেদের জন্ মুক্তিবাসনা বলবত্তী থাকে বলিয়া তাহাদের পক্ষে প্রিয়ত্ব-সম্বন্ধের জ্ঞান সম্যক্রূপে স্ষুরিত 
হইতে পারে না; এশ্বর্ধযজ্ঞানের প্রাধান্তও প্রিয়ত্ব-সম্বন্ধ-জ্ঞানের সম্যক শ্ছুরণের পক্ষে অন্তরায় হয়! 
পড়ে। এইক্প ভক্তগণের মুক্তিকেই «প্রেমসেবোত্তরা” বলা হইয়াছে । ইহাদের পক্ষেও মুক্তি- 
বাসনারই প্রাধান্ত, প্রেমসেবা আনুষঙ্গিক । মুক্তিপ্রাপ্তিব পরে প্রেমসেবা ( প্রেমসেবোত্তরা-প্রেমসেবা 


উত্তরে বা পরে যাহার, তাদৃশী মুক্তি )। 
এইরূপে দেখা গেল _সালোক্যাদি মুক্তিকামী সাধকদের মধ্যে মুক্তিবাসনারই প্রাধান্য । 


[ ১৯১৮ ] 


চতুর্ঘ অধ্যায় 
ধম বা পরম পুরুতার্থ 


5৩। পও পুক্রম্ার্থ প্রেম 

ক। প্রেম ও (প্রেমের পুরুষার্থত। 

পূর্বে চারিটা পুরুষার্থের কথ! বল! হইয়াছে- ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ। ইহাও বল! হইয়াছে 
যে, এই চারিটা পুরুষার্থের মধ্যে প্রথম তিনটার বাস্তব-পুরুষার্থতাই নাই, কিন্তু চতুর্থ পুরুঘার্থ 
মোক্ষের পুরুযার্থতা আছে। এক্ষণে তদতিরিক্ত আর একটা পুরুষার্থের কথা বলা হইতেছে। এই 
পঞ্চম-পুরুষার্থ টী হইতেছে প্রেম--ভগবদ্বিষয়ক প্রেম । প্রেম-শবের তাৎপর্য হইতেছে-_কৃষেক্িয়- 
প্রীতির জন্য ইচ্ছা! । “কৃফ্জেক্দিয়-প্রীতি-ইচ্ছ!-_ধরে “প্রেম” নাম ॥ শ্রীচৈ, চ. ১।৪1১৪১।৮ 

শ্রুতি-স্মৃতি হইতে জানা যায়-_-পরব্রহ্মই জীবের একমাত্র প্রিয় (১1১।১৩৩ অনুচ্ছেদ তরষ্টব্য) ; 
এজন্ত শ্রুতি প্রিয়বপে পরব্রদ্মের উপাননার কথাই বলিয়াছেন। “আত্বানমেব প্রিয়মুপাসীত ॥ 
বৃহদারণ্যক ॥ ১৪1৮।% প্রিয়রূপে উপাপনার তাংপর্যযই হইতেছে প্রিয়ের গ্রীতি-বিধান। প্রিয়ের 
নিকটে নিজের জন্য কিছু চাওয়া হইতেছে প্রিয়ত্ব-বিরোধী; তাহা প্রিয়ের সেবা নহে, পরস্ত নিজের 
গেব।। 

প্রিয়ত্ব-বস্তরটী হইতেছে পারস্পরিক। ষে ছুই জনের মধ্যে প্রিয়ত্বের সম্বন্ধ বিদ্যমান, 
তাহারা পরম্পর পরস্পরের প্রিয় ; সুতরাং তাহারা পরস্পব পরস্পরের গ্রীতিবিধানের জনই উৎংস্ুক। 
আমার প্রিয়ব্যক্তি যখন আমার গ্রীতিবিধান করেন, তখন তাহ! হয় প্রিয়কর্তক আমার সেবা; এই 
সেবার বিনিময়ে তিনি যদি আঙার নিকটে কিছু প্রত্যাশ! করেন, তাহ! হইবে প্রিয়ত্ব-ধর্ম-বিরোধী | 


ভগবান্‌ পরব্রহ্ম জীবের প্রিয়। প্রিয়ত্ব-বস্তুটা পারম্পরিক বলিযা জীবও স্বরূপতঃ পরব্রহ্গের 
প্রিয়, পবব্রহ্মও জীবের প্রীতিবিধান করিয়া থাকেন। তগবান্‌ নিজমুখেই বলিয়াছেন - “মদ্ভক্তানাং 
বিনোদার্থং কবোমি বিবিধাঃ ক্রিয়াঃ॥ পদ্মপুরাণ ॥--আমার ভক্তচিত্ব-বিনোদনের জন্য আমি 
নানাবিধ কার্ধ্য করিয়া, থাকি 1” 

জীব কৃষ্ণের নিত্যদাস, সুতরাং শ্রীকৃষ্ণসেবাই হইতেছে জীবের স্বরূপান্ুবন্ধি কর্তব্য। পরব্রহ্গ 
শ্রীকৃষ্ণ জীবের একমাত্র প্রিয় বলিয়। প্রিয়বপে ত্বাহার সেবা--একমাত্র তাহার প্রীতিৰিধানাত্মিকা 
সেবাই -হইতেছে জীবের স্বরূপান্নুবন্ধি কর্তব্য। এজন্যই শ্রুতি প্রিষরূপে পরব্রদ্মের উপাসনার 
উপদেশ দিয়াছেন। 

কিন্ত প্রিয়রূপে পরব্রন্ধ শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিতে হইলে সর্বাগ্রেই প্রয়োজন তাদৃশী সেবার 


১৯১৪ 


পঞ্চমপুরুযাধ প্রেম ] গৌড়ীয় বৈফব দর্শন প্র 1 ৪১৩-অন 
বাসনা । সেবার জগত বলবতী বাসন! ন1 থাকিলে বাস্তবিকী সেবা হইতে পারে না; কেবল জাগে 


পালনে সেবা সার্থকতা লাভ করিতে পারে না । সেবা! যদি কেবল সেব্যের প্রীতির অপেক্ষা) রাখে, 


আদেশাদির অপেক্ষা! না রাখে, তাহা হইলেই সেবা পূর্ণ সার্থকতা৷ লাভ করিতে পারে। 
কৃষ্ণধসেবার জন্য এতাদৃশী স্বতঃন্কর্তা বলবতী বাসনার নামই প্রেম। প্রেম হইতোছে 


কৃষ্চসথৈক-তাৎপর্য্যময়ী সেবার বাসন] । এতাদৃশী বাসনাকে সম্বল করিয়া কৃষ্ণসেবায় প্রবৃত্ত হইতে 


পারিলেই “আত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত”-এই শ্রুতিবাক্য পুর্ণ সার্থকত৷ লাভ করিতে পারে। 
কৃষ্ণমুখৈক-তাৎপর্যযময়ী সেবাই যখন নিত্য-কৃষ্ণদাস জীবের স্বরূপান্ুবন্ধি কর্তব্য এবং কৃষ্- 
সুখৈকতাৎপর্্যময়ী সেবার বাঁসনাবপ প্রেম ব্যতীত যখন ঈদৃশী সেবা অসম্ভব, তখন এই প্রেম যেজীবের 
একটী অভীষ্ট বা! অথ তাহা অস্বীকার করা যায়না । এইরূপে দেখা গেল কৃষ্ণবিষয়ক প্রেমেরও 
পুরুষার্থত। আছে। 
খ। প্রেমের পঞ্চম-পুরুষার্থতা৷ 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে--প্রেম পুরুষার্থ হইলেও ইহাকে পঞ্চম পুকষাথ” কেন বলা হইবে? 
চতুর্থ -পুরুষার্থ মোক্ষ হইতে যদি প্রেমের উৎকর্ষ থাকে, তাহা হইলেই ইহাকে মোক্ষের পরবর্তী 
পঞ্চম-পুরুতার্থ বল। সঙ্গত হইতে পারে । মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ আছে কিনা? 
মোক্ষ হইতেও প্রেমের যে উৎকষ আছে, তাহ। প্রদশিত হইতেছে। 
(১) জীবের স্বরূপানুবন্ধী ভাবের বিকাশে প্রেমের উৎকর্ষ 
মোক্ষ বলিতে সাযুজ্যাদি পঞ্চবিধ। মুক্তিকেই বুঝায়। ইহাদের মধ্যে সাযুজ্যে যে জীবের 
স্বরূপগত কৃষ্ণদাসত্ব-_সৃতরাং সেব্য-সেবক ভাবই-_স্ফুরিত হয় না, তাহা পৃব্বেই প্রদশিত হইয়াছে । 
আবার সালোক্যাদি চতুবিধা মুক্তির মধ্যে সুখৈশ্বধ্যোত্বর] মুক্তিতে ও যে কৃষ্ণদসত্বের বা সেব্য-সেবক- 
ভাবের স্ফুরণ হয় না, তাহাও পুর্ব্বে বলা হইয়াছে। প্রেমসেবোত্রা সালোক্যা দি মুক্তিতে কৃষ্ণদাসত্বের 
এবং প্রিয়ত্বের কিঞ্চিৎ বিকাশ হইলেও তাহ] যে মুখ্য নহে, পরস্ত আনুষঙ্গিক, তাহাও পূর্বে বলা 
হইয়াছে । এইবূপে দেখা গেল-মোক্ষেব কোনও কোনও স্তরে জীবের স্বরূপান্ুবন্ধী ভাবেরই ক্ষুরণ 
নাই, কোনও কোনও স্তরে তাহার ক্ষরণ থাকিলেও তাহা অতি সামান্য । 
কিন্ত প্রেমের লক্ষ্যই হইতেছে কৃষ্ণ প্লখৈক-তাৎপর্য্ময়ী সেবা । সুতরাং প্রেমে জীবের 
স্বরূপানুবন্ধী ধন্মের বিশেষ বিকাশ। এই বিষয়ে মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকষ । 
(২) কৃষঝ্চসেবা-ব্যতীত অগ্বাসনাহীনত্বে প্রেমের উৎকর্ষ 
পূর্ব্বে বল! হইয়াছে, মোক্ষে বা পঞ্চবিধা মুক্তিতে মোক্ষ-বাসনারই, অর্থাৎ নিজের জন্ত 
আত্যন্তিকী ছঃখনিবৃত্তির বাসনারই, প্রাধান্য । কিন্তু কৃষ্ণনুখৈকতাৎপধ্যময়ী সেবাই প্রেমের লক্ষ্য 
বলিয়া! মোক্ষ-বাসনার স্থান প্রেমে নাই । ধাহার৷ শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবাকামী, তাহার! নিজেদের জঙ্ভা 
কিছুই চাহেন না, এমন কি মোক্ষপধ্যস্তও তাহারা চাহেন না। ইহাতেই কৃষ্ণাসত্ব-ভাবের--সেবা- 


[ ১৯২০ ] 


চন 


সাত 


পঞ্চম পুরুষাথ” প্রেম ] সাধ্যতত্ব [ ৫১৩ 
সেবক-ভাবের প্রচুর বিকাশ কুচিত হইতেছে । যিনি কৃষ্ণদাস, কৃষেের সেবা ব্যতীত অন্য কিছুই তাহার 
কাম্য হইতে পারে না। 
শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবাধিগণ নিজের! তো! মোক্ষ চাহেনই না, শ্রীকৃষ্ণ উপযাচক হইয়াও ঘি 
তাহাদিগকে মোক্ষ দিতে চাহেন, তথাপি তাহারা তাহা গ্রহণ করেন না। একথা শ্রীভগবান্‌ 
নিজমুখেই বলিয়। গিয়াছেন। 
“সালোক্যসাষ্টি-সামীপ্য-সারূপ্যৈকত্বপ্যুত । 
দীয়মানং ন গৃহত্তি বিনা মতসেবনং জনাঃ ॥ শ্রীভা, ৬।২৯।১৩।৮ 
"ন পারমেষ্ঠ্যং ন মহেন্্রধিষ্যযং ন সার্র্বভৌমং ন রসাধিপত্যম্‌। 
ন যোগসিদ্ীরপুনর্ভবং বা ময়্যপিতাত্তেচ্ছতি মদ্বিনাইম্যৎ ॥ শ্রীভা, ১১1১৪।১৪। 
--( উদ্ধবের নিকটে শীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) যাহাদের চিত্ত আমাতে অলিত হইয়াছে, তাহারা 
কি পারমেষ্টিপদ (ব্রহ্মপদ ), কি ইন্দ্রত্ব, কি সার্বভৌমত্ব ( সমস্ত জগতের আধিপত্য ), কি রসাধিপত্য 
€(পাতালের আধিপত্য) অথবা কি যোগসিদ্ধি, এমন কি অপুনর্ভব (বা মোক্ষ) _আমাভিন্ন এ-সমস্ডের 
কোনটাই তাহার! ইচ্ছ! করেন না1” 
আীকৃষ্ণ-সেবার্থার। শ্রীকৃষ্ণসেবা ব্যতীত অন্ত কিছুই কামনা করেন না। এই বিষয়েও মোক্ষ 
অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ । 
শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবাথিগণ মোক্ষ চাহেন না বলিয়। যে তাহাদের মোক্ষ হয় না, তাহাদের 
মায়াবন্ধন যে ঘ্বুচিয়া যায় না, তাহ নহে। ন্থ্যোদয়ে অন্ধকারের ম্যায় শ্রীকঞ্ঃপ্রাপ্ডিতেই তাহাদের 
মায়াবন্ধন আপনা-আপনিই অপসারিত হইয়া যায়। “আনন্দং ব্রহ্মণে। বিদ্বান ন বিভেতি কুতশ্চন। 
প্রতি ॥৮ অবশ্য এইভাবে মায়ানিন্মক্তির গোপন-বাসনাও সাধনকালে তাহাদের চিত্তে থাকে না; 
এইরূপ গোপন-বাসনা হইতেছে কপটতা ; কপটত। প্রেমের বিরোধী। 
(৩) মমত্ববুদ্ধির বিকাশে প্রোমের উৎকর্ষ 
যেখানে প্রেম, সেখানেই মমত্ববুদ্ধি। প্রেম বা কৃষেজ্িয়গ্রীতি-ইচ্ছা এবং মমত্ববুদ্ধি__ 
ইহারা পরম্পর পরস্পরের নিত্য সহচরী। অথবা, মমত্ববুদ্ধি হইতেছে প্রেমের বা! শ্পিয়ন্ববুদ্ধিরই 
স্বাভীবিক ফল। 
প্রেমবশতঃ ভক্তের চিত্তে শ্রীকষ্₹-বিষয়ে মমত্ববুদ্ধি জাগ্রত হয়, শ্রীকৃষে তাহার মদীয়তাময়-- 
শরীক আমারই-এইরূপ--ভাঁব জন্মে। কিন্তু পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে, সালোক্যাদি চতুর্বিধা মুক্তিপ্রাপ্ত 
শানস্তভক্তগণ হইতেছেন--শ্রীকৃষ্ণসম্বন্ধে “মমতাগন্ধহীন ।” 
স্বরপতঃ যিনি জীবের একমাত্র প্রিয়, তাহাকে “আমার একাস্ত আপন” বলিয়া মনে করিতে 
না পারা বিশেষ সৌভাগ্যের পরিচায়ক নয়। 
এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ। 


[ ১৯২১ ] 
২৪১ 


পঞ্চমণুরুরার্থ প্রেম ] গৌঁড়ীয় বৈ দর্শন [৫৩-মক 
€) এখর্ব/ানহা পভ প্রেমের উৎকর্ধ 

প্রেম বিশেষ গাঢত্ব লাভ করিলে গ্রীকৃষ্ণবিষয়ে মমতববুদ্ধিও বিশেষ গাঢ়ত্ব লাড় করে। সেই 
অবস্থায় সত্রকষ্ঃ যটৈত্্্যপূ্ণ স্বয়ংভগবান্‌ পর্রচ্ম হইলেও এবং শ্রীকৃষ্ণের এঙ্বর্ষ্ের বিকাশ দর্শন করিলেও 
তহার এ্বর্ধের জ্ঞান প্রেমিক ভক্তের হৃদয়ে জাগ্রত হয় না, শ্রীকৃষ্ণের এখবধ্যকেও শ্রীকফের এখরব্য্য 
বলিয়। তিনি মনে কবেন না। প্রেমিকভক্ত তখনও শ্রীকৃষ্ণকে তাঁহার আপন-জন বলিয়াই মনে 
করেন, কখনও ঈশ্বর বা ভগবান বলিয়া! মনে করিতে পারেন না। গাঢ় প্রেম এবং গাট মমত্ববুদ্ধির 
ফলেই এইরূপ হইয়া থাকে । গাঢ় প্রেমরূপ সমুদ্রের অতল জলে যেন এই্বরধ্যজ্ঞান আত্মগোপন করিয়া 


থাকে (১1১।১২৯-গ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
কিন্ত সালো ক্যাদি-মুক্তিপ্রাপ্ত শাস্তভক্তদের মধ ভগবানের এশ্বধ্যের জ্ঞানই প্রাধান্ত লাভ 


করিয়া থাকে । 

এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকধ । 

(৫) সেবায় প্রেমের উৎকর্ষ 

গাঢ় প্রেম এশ্বধ্যজ্ঞানহীন এবং মমত্ববুদ্ধিময় বলিয়া কৃষ্ণসুখৈক-তাৎপধ্যময়ী সেবার জন্য 
তাদৃশ-প্রেমবান ভক্তের উৎকঠা অত্যন্ত বলবতী হইয়া উঠে; সুতরাং তাহার শ্রীকষ্ণচসেবাও হয় 
সন্কোচহীনা প্রাণঢাল! সেবা । তাহাতেই জীবের স্বরূপগণ কৃষ্ণদাসত্বের এপং শ্রীকৃষ্ণবিষয়ে প্রিয়ত্ব- 


বুদ্ধির সম্যক্‌ সার্থকতা । 
কিন্ত সালোক্যাদি মুক্তিপ্রাপ্ত জীবদের মধ্য যাহারা নিজের বাসনা অনুসারে সৃখৈশ্বর্যযোত্তরা 
মুক্তি পাইয়া থাকেন, তাহাদের সম্বন্ধে সেবার প্রশ্ন উঠিতে পারে না; আর, যাহার] প্রেম- 
সেবোত্তরা যুক্তি পাইয়া থাকেন, প্রিয়ত্ববুদ্ধির অসম্যক্‌ ক্ষুরণবশতঃ এবং মমতাগন্ধহীনতা-বশতঃ তাহাদের 
পক্ষেও সঙ্কোচহীনা প্রাণঢালা সেবার সৌভাগ্য ঘটে না। 
এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ। 
(৬) কৃষ্গপ্রীতির স্ষ ক্পণে প্রেমের উৎকর্ষ 
প্রীকৃষ্ণবিষয়ে যাহার প্রীতি যতটুকু উদ্বদ্ধ হয়, তাহার বিষয়ে শ্রীক্চের প্রাতিও ততটুকু 
স্ুরিত হইয়া থাকে । “যে বথা মাং প্রপদ্স্তে তাংস্তঘৈব ভজাম্যহম্॥ গীতা ॥ 81১১।৮-ভগবানের 
এই উক্তিই তাহার প্রমাণ । “কৃষ্ণ কেমন? যার মনে যেমন”-এই লৌকিক প্রবাদও ইহারই সমর্থক 
প্রেমিক ভক্ত শ্রীকৃষ্ণকে তাহার আপন-জন মনে করেন, অতাত্ত প্রিয় মনে করেন ; শ্রীকষচও 
তাহাকে নিতান্ত আপন-জন, অত্যন্ত প্রিয় মনে করেন। ভগবান নিজেই বলিয়াছেন__ 
“সাধবো হৃদয়ং মহাং সাধুনাং হাদয়ন্ত্রহম্‌। 
মদন্যনত্তে ন জানস্তি নাহং তেভো1 মনাগপি ॥ শ্রীভা, ৯৪1৬৮ ॥ 
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-"সীধুগণ আমার হাদয়, আমিও সাধুগণের হৃদয়। তাহারাও আমাকে ছাড় আর কিছু জানেন না; 
আমিও তাহাদিগকে ছাড়া অন্য কিছু জানি না।" 
“যে ভজস্তি তু মাং ভক্ত্যা ময়ি তে তেষু চাপ্যহম ॥ গীতা ॥ ৯২৯ | 
-্যাহার। ভক্তি (প্রেম) সহকারে আমার ভজন (সেবা ) করেন, তাহার আমাতে 
অবস্থান করেন, আমিও তাহাদের মধ্যে অবস্থান করি।” 
এইরূপে দেখা গেল-_ভক্তচিত্তস্থিত কৃষ্ণ-ম্বখৈকতাৎপধ্যময়ী সেবার বাসনারপ প্রেম শ্ীকফের 
মধ্যেও ভক্তনুখৈকতাৎপর্য্যময়ী প্রীতির শ্মুরণ করিয়া থাকে । কিন্তূস।লোক্যাদি মুক্তিপ্রাপ্ত শাস্ততক্ের 
চিত্তে প্রীকৃষ্ণসন্বদ্ধে তাদৃশ প্রেমের অভাব-স্ৃতরাং শ্রীকষ্ণের চিত্তেও ভক্তের প্রতি তদনুরূপ 
প্রীতিবিকাশের অভাব । 
এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ। 
(৭) প্রীকৃষ্ণবর্শীকরণ-শক্তিতে প্রেমের উৎকর্ষ 
রসম্বরূপ পররব্রহ্ম প্রেমের বশীভূত, প্রেম তাহার বশীভূত নহে (১1১।১২৮-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
সর্র্ববশীকর্তা হইয়াও তিনি একমাত্র প্রেমেরই বশীভূত, অন্য কিছুর বশ্য নহেন। মাঠর শ্রুতিও 
বলিয়াছেন _ “ভক্তিবশঃ পুকষঃ।” প্রেমের গাঢ়ুতার তাবতম্যানুসারে তাহার বশ্যতারও তারতম্য 
হইয়া থাকে । সালোক্যাদি মৃক্তিপ্রাপ্ত শান্ত ভক্তগণের মধ্যে বিশুদ্ধ প্রেমের অভাব- সুতরাং 
তহাদের নিকটে ভগবানের তাদৃশী বশ্যতারও অভাব (১1১।১২৮ অনুচ্ছেদ ত্রষ্টব্য )। 
(৮) শ্রীকঞ্ণমাধ 5র্যাম্থাদন-সামর্থে প্রেমের উৎকর্ষ 
রসঘনবিগ্রত, মাধু্যঘনবিগ্রহ পরক্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের অসমোর্মাধূর্য্য আস্বাদনের একমাত্র উপায় 
হইতেছে প্রেম। 
পঞ্চম পুরুষার্থ সেই প্রেম মহাধন। 
কৃষ্ণেব মাধুধ্যরস করায় আস্বাদন ॥ শ্রী, চৈ, চ, ১/৭1১৩৭।। 
লৌকিক জগতেও দেখ। যায়_-কোনও শিশু অন্যেব দৃষ্টিতে কুৎসিত হইলেও তাহার জননীর 
ন্নেহময়ী দৃষ্টিতে কুৎসিত নহে । এজন্য কবি বলিয়াছেন__ 
যগ্চপি সন্তান হয় অসিত-বরণ। 
প্রস্থতির কাছে তাহা কযিত-কাঞ্চন ॥ 
কোনও আস্বাগ্য বস্তু যেকোনও ইন্দ্রিয়দ্বারাই আাস্বা্য হয় না; তাহা কেবল যথাযোগ্য 
ইন্দ্িয়েরই আস্বাগ্ভ হয়। রসগোল্লা-সন্দেশাদি কেবলমাত্র বসনাদ্বারাই আন্মাছ্য, চক্ষুঃ-কর্ণাদিদ্বারা 
আস্বাগ্ভ নহে। প্রত্যেক বস্তুর আন্মাদনের জন্যই নির্দিষ্ট করণ আছে। ভগবন্মাধূর্্য আম্বাদনের করণ 
হইতেছে ভগবদ্বিষয়ক প্রেম। এই প্রেম যাহার মধ্যে যত বেশী বিকশিত, তিনি ভগবন্মাধুরয্যও 
ততবেশী অনুভব করিতে পারেন; ষাহার মধ্যে এই প্রেমের বিকাশ নাই, তিনি তাহ! মোটেই 


[১৯২৩ এ 


পঞ্চমপুরুষাথ প্রেম ] গৌড়ীয় বৈষাব-দর্শন [ ৫১৩-অন্জ 


অনুভব করিতে পারেন না। শ্রীল কৃষ্ণদাস-কবিরাজ গোস্বামী তাহার শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতাঘ্বতে 
শ্রীকৃষ্ণের মুখে ইহাই প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। 
আমার মাধুর্য নিত্য নব নব হয়। 
স্ব স্ব প্রেম অনুরূপ ভক্তে আস্বাদয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1৪1১২৫ ॥ 
সাযুজ্যপ্রাপ্তজীবের এবং স্ুৃখৈশ্বর্ষ্যোত্তর৷ সালোক্যাদি-মুক্তিপ্রাপ্ত জীবের সহিত প্রেমের কোনও 
সম্বন্ধই নাই। সুতরাং তাহাদের পক্ষে ভগবন্াধুধ্য আন্মাদনের বিশেষ কোনও সম্ভাবনাই থাকিতে 
পারে না। যাহার! প্রেমসেবোত্তরা সালোক্যাদি॥মুক্তি লাভ করেন, তাহাদের মধ্যে প্রেমের কিঞ্চিত 
বিকাশ থাকিলেও এঁখবর্ধযজ্ঞান-মিশ্রণবশতঃ এবং শ্রীকৃষ্ণে মমতাগন্ধহীনতাবশতঃ তাহা অত্যন্ত ছুর্্বল'। 
সুতরাং তাহাদের পক্ষে শ্রীকৃষ্ণের (অথবা! পরব্যোমস্থিত শ্রীকৃষ্ণের প্রকাশ সমূহের ) মাধুর্ধ্যের 
আস্বাদনও হইবে অতি ক্ষীণ। কিন্তু যাহাদের মধ্যে প্রেমেরই প্রাধান্য _স্থুতরাং শ্রীকৃষসম্থন্ধে 
মমতাবুদ্ধিরও প্রাধান্য__ঠাহাদের পক্ষে শ্রীকৃষ্ণমাধুর্যোর আস্মাদনও হইবে প্রাচুরধ্যময় | 
এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ। 
(৯) কৃষ্ঃমাধুর্য্যের প্রকটনে (প্রমের উৎকর্ষ 
রসম্বরূপ পরক্রহ্ম রসঘনবিগ্রহ, মাধুর্যযঘনবিগ্রহ হইলেও তাহার মাধুর্যকে বাহিরে অভিব্যক্ত 
এবং তরঙ্গায়িত কিতে পারে একমাত্র শুক্তের প্রেম। যাহার মধ্যে প্রেমের যত অধিক বিকাশ, 
তাহার সানিধ্যেই শ্রীকৃষ্ণের মাধুর্যোেরও তত অধিক অভিব্যক্তি । ব্রজে শ্রীকৃষ্ণ যখন শ্্রীরাধার সান্সিধ্যে 
থাকেন, শ্রীরাধার সর্বাতিশায়ী প্রেমের প্রভাবে তখন তাহার মাধুর্য এত অধিকরূপে বিকশিত 
হয় যে, তাহার দর্শনে স্বয়ং মদন পধ্যন্ত মুগ্ধ হয়। 
রাধ! সঙ্গে যদ ভাতি তদ মদনমোহনঃ। গোবিন্দলীলামত ॥ ৮৩২ ॥ 
এই মদনমোহন শ্রীকৃষ্ণই প্রকট-লীলাতে যখন দ্বারকা-মথুরায় গমন করেন, তখন সে-স্থানে 
কিন্তু তাহার মদনমোহনরূপ কখনও বিকশিত হয়না। তাহার হেতু এই যে-_দ্বারকা-মথুরায় 
তাহার মদনমোহনরূপের মাধুর্ধ্যকে অভিব্যক্ত করার উপযোগী প্রেমের অভাব । 
প্রেমই যে কষ্ণমাধুধ্যের অভিব্যক্তি ঘট ইতে পারে, শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য হইতেও তাহ। 
বুঝা যায়। মাঠর শ্রুতি বলেন-__পভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি _ ভক্তিই সাধকজীবকে 
শ্রীভগবানের নিকটে নিয়া থাকে ( অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণের সান্লিধ্য উপলদ্ধি করায় ), ভক্তিই সাধকজীবকে 
শ্রীকৃষ্ণের দর্শন দেওয়ায় ।” এ-স্থলে “ভক্তি”-শবের অর্থ-_প্রেমভক্তি ব1 প্রেম। প্দর্শয়তি”-শবের 
তাৎপধ্য হইতেছে__“দর্শন করায়, অভিব্যক্ত ব। প্রকাশ করায়।” মাধুর্ধযাদির দর্শনেই স্বরূপের 
দর্শন। যাহার মধ্যে ভক্তির বা প্রেমের বিকাশ যত বেশী, তাহার নিকটেই মাধুর্যযাদির বিকাশও 
হইবে ততবেশী। 


অন্য শাস্তভক্তগণের মধ্যে প্রেম তে। নাই-ই, প্রেমসেবোত্তরা-মুক্তিপ্রাপ্রশাস্ততক্তদের মধ্যেও 
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প্রেমের বিকাশ অতিসামান্য বলিয়া তাহাদের ছুর্ধল প্রেম ভগবশ্মাধুর্য্যের অতিসামান্যমাত্র বিকাঁশই 
সাধন করিতে পারে। কিন্তু যাহাদের মধ্যে প্রেমবিকাশের প্রাচুর্য, তাহাদের সান্গিধো ভগবন্মাধুর্য্য- 
বিকাশেরও প্রাচু্য্য। 

এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা। প্রেমের উৎকর্ষ । 

(১০) আনন্দিতে প্রেমের উৎকর্ষ 

ভগবন্মাধূর্য্য আস্বাদনের একমাত্র উপায় যখন প্রেম এবং প্রেমই যখন ভগবন্মাধূর্য্যকে 
বাহিরে অভিব্যক্ত করিতে পারে, তখন সহজেই বুঝা যায়- যাহার মধ্যে প্রেমেব বিকাশ যত বেশী, 
তিনিই ভগবন্থাধূর্য্যেরও ততবেশী আস্বাদন লাভ করিতে এবং আন্বাদন লাভ করিয়া ততবেশী আনন্দী 
হইতে পাবেন। 

মাধুর্য্যাম্বাদন-জনিত আনন্দিত্বে আনন্দস্থরূপ পরব্রক্ম অপেক্ষাও প্রেমবান্‌ ভক্তের উৎকর্ষ। 
কেননা, কৃষ্ণবিষয়ক প্রেম ভক্তের মধ্যেই থাকে, ভক্তই সেই প্রেমের আশ্রয়, শ্রীকৃষ্ণ কেবল তাহার 
বিষয়। শ্রীকৃষ্ণ নিজে নিজবিষয়ক প্রেমের আশ্রয় নহেন বলিয়া একমাত্র কৃষ্ণবিষয়ক প্রেমের 
আস্বাস্ শ্রীকৃষ্ণমাধুর্য্যের আন্বাদন তাহার পক্ষে অসস্ভব। প্রেমের বিষয় অপেক্ষা আশ্রয়ের আম্বাদনই 
অধিক। শ্রীকৃষ্ণের কথায় কবিরাজ গোস্বামী বলিয়াছেন, “যে প্রেমের দ্বারা শ্রীবাধা আমার মাধূর্ধ্য 
সমগ্রভাবে আম্বাদন কবিতেছেন, 

সেই প্রেমার শ্রীরাধিক1 “পরম আশ্রয়” । সেই প্রেমাব আমি হই কেবল “বিষয়” ॥ 

বিষয়জাতীয় স্থখ আমার আম্বাদ। তাহ হৈতে কোটিগুণ আশ্রয়ের আহ্লাদ ॥ 

আশ্রয়জাতীয় স্রখ পাইতে মন ধায়। যত্ধবে আম্বাদিতে নারি কি করিউপায়॥ 

শ্রীচৈ, চ, ১1৪।১১৪-১৬।৮ 

ইহা! হইতেই প্রেমবান্‌ ভক্তের আনন্দিত্বের উৎকর্ষ জানা যাইতেছে । 

প্রেমবান্‌ ভক্তের আনন্দিত্বের উৎকর্ষ আর একভাবেও উপলব্ধ হয়। হলাদিনী-শক্তির 
বৃত্তি বলিয়। প্রেম নিজেই পরম আস্বাদ্ভ। যিনি এই প্রেমেব আশ্রয়, তাহার আনন্দ প্রেমের, বিষয়ের 
আনন্দ অপেক্ষা অধিকই হইবে। যে মৃৎপাত্রে আগুন থাকে, আগুনের উষ্ণতার প্রভাবে তাহ! যত 
উত্তপ্ত হয়, আগুনের সান্নিধ্যে উপবিষ্ট লোক তত উত্তাপ অনুভব করেনা । 

এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ। 

(১১) সেবার উৎকর্ষে প্রেমের উৎকর্ষ 

জীব ন্বরূপতঃ কৃষ্ণদাস বলিয়। শ্রীকৃষ্ণসেবাই হইতেছে তাহার স্বরূপান্থবদ্ধি কর্তব্য | কৃষ্ণসেবার 
তাৎপর্য হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের প্রীতিবিধান। সুতরাং যে সেবাতে শ্রীকৃষ্ণ যত বেশী প্রীতি লাভ করেন, 
সেই সেবাই হইতেছে ততবেশী উৎকর্ষময়ী। শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে যাহা লোভনীয়, সেবার ব্যপদেশে 
তাহার পরিবেশনই হইতেছে তাহার বিশেষ প্রীতির হেতু । 


[ ১৯২৫ ] 


পঞ্চমপুষার্থ প্রেম ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫১৩-অছু 


কিন্ত রসিক-শেখর পরর্রন্ম শ্রীকৃষের লোভনীয় বস্তুটী কি? পূর্ধবেই (১/১।১২৩-অন্চ্ছেদে ) 
বল। হইয়াছে__রসম্বরূপত্ব-স্বভাববশতঃ রসম্বরূপ পরব্রদ্মের রসাম্বাদন-স্পৃহা! অত্যন্ত বলব্তী। 
স্বরপানন্দ এবং স্বরূপ-শক্ত্যানন্দ তাহার আন্বাদনীয় হইলেও ভক্ত্যানন্দরূপ স্বরূপ-শক্ত্যানন্দই সাহার 
পক্ষে অধিকতর লোভনীয় ( ১১।১২৫-২৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

ভক্তি ব। প্রেমভক্তি বা প্রেম যখন রসরূপে পরিণত হইয়া পরম আস্বাদন-চমৎকারিতা 
ধারণ করে, তখন তাহ। হয় রসিক-শেখর ভগবানের পক্ষে অত্যন্ত লোভনীয় । এই প্রেম থাকে 
পরিকর-ভসক্তের চিত্বে। লীলার ব্যপদেশে রসরূপে তাহা! উৎসারিত হইয়া রসম্বরূপ ভগবানের 
উপভোগ্য হয়। ভক্তের প্রেমরস-নিখ্যাস আস্বীদনেই তাহার সমধিক আনন্দ। 

এই প্রেম যতই গাঢ় ও নিম্মল হয়, প্রেমরস-নির্ধ্যাসও ততই আস্বাগ্ক এবং রসিক-শেখেরর 
ততই প্রীতিজনক হইয়া থাকে । 

প্রেমসেবোত্তর মুক্তিপ্রাপ্ত শান্তভক্তগণের চিত্তে যে প্রেম, তাহ! তত গাঢ়ও নহে, তত 
নিম্মলও নহে। তাহাদের প্রেম যে তরল, তাহার প্রমাণ এই যে, তাহাদের প্রেমের মধ্যে এম্বরযয- 
জ্ঞান প্রবেশ করিয়। প্রাধান্ত লাভ করিতে পারে । আর, তাহাদের প্রেমের সঙ্গে নিজেদের জন্য কিছু 
চাওয়া _মুক্তিবাসনা _আছে। স্বন্থুখ-বাঁসনা বাঁ স্বীয় ছুঃখনিবৃত্তি-বাসনাই হইতেছে কৃষ্স্থখৈক- 
তাংপর্য্যময়ী সেবার বাসনারূপ প্রেমের পক্ষে মলিনতা । এই উভয়ই তাহাদের প্রেমের পক্ষে 
আব্বান্তত্ব__সুৃতরাঁং লৌভনীয়ত্ব-_লাভের প্রতাবায়। ভগবান, নিজেই বলিয়াছেন__ 


«্ন্র্য্যশিথিল-প্রেমে নাহি মোর প্রীত ॥ 
আমারে ঈশ্বর মানে আপনাকে হীন । 
তার প্রেমে-বশ আমি না হই অধীন || আীচৈ, চ, ১181১৪-১৫ ॥৮ 
কিন্ত যে প্রেমে এশ্বর্য্যজ্ঞান নাই, স্বম্থখবাসন। বা স্বীয় ছুঃখনিবৃত্তির বাসন! নাই, তাহার 
ছায়া পর্ধ্স্তও নাই, সেই প্রেমই গাঢ় এবং নিম্মল, সেই প্রেমই রসিক-শেখরের পরম লোভনীয়, সেই 
প্রেমের বশ্যতা-্বীকারে তিনি পরম আনন্দ অনুভব করিয়া থাকেন। 


বিশুদ্ধ নিন্মল প্রেম যখন বিশেষরূপে গাঢ়তা লাভ করে, তখন তাহার মধ্যে ভগবানের 
এশ্বর্ধোর জ্ঞান প্রবেশ করিতে পারেনা, সেই প্রেমের আশ্রয় ভক্ত তখন যড়েস্ব্যপূর্ণ পরব্রহ্গ শ্রীকৃষ্ণকেও 
ঈশ্বর বলিয়। মনে করেন না; মমন্ববুদ্ধি তখন বিশেষ সান্দ্রতা লাভ করে বলিয়া তক্তগণ পরক্রন্ম 
শ্বয়ং-ভগবান কেও নিজেদেরই একজন বলিয়া মনে করেন। গাঢ় প্রেমের গাটতার তারতম্যান্থুসারে 
কোনও কোনও ভক্ত বা শ্রীকৃষ্ণকে নিজেদের সমান মনে করেন, নিজেদের অপেক্ষা বড় মনে করেন 
না; আবার প্রেমের আরও গাঢ়তার ফলে কোনও ভক্ত বা শ্রীকৃষ্ণকে নিজেদের সন্তান-জ্ঞানে 
নিজেদের অপেক্ষা হীন-__নিজেদের লাল্য, পাল্য, অনুগ্রাহও__মনে করেন। প্রেমরস-নি্যাসলোলুপ 


[ ১৯২৬ ] 


পঞ্চমপুরত্যার্থ প্রেম ] সাধ্যতত্ [41১৩পছ 
এবং প্রেমরষ্তী রসিকশেখর পরক্রহ্ম দ্রিক্ৃঞ্ণ সর্ববতোভাবে ইহাদেরই বতুতা ত্বীকার করিয়া! আদ 
অনুভব করেন। গ্রীল কৃষ্দান কবিরাজ গোস্বামী শ্রীকফের মুখে একথাই প্রকাশ করাইয়াছেন। 
“আপনাকে বড় মানে- আমারে লম হীন। 
সব্বভাবে আমি হই তাহার অধীন ॥ শ্রীচৈ, চ ১৪২০ ॥৮ 
এইরূপে দেখা গেল-__লালোক্যাদি-মুক্তিপ্রাপ্ত ভক্তগণের সেবা অপেক্ষা মোক্ষাদিবাসনা শু্ত 
প্রেমের সেবা উৎকর্ষময়ী । 
এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ । 
পূর্ববর্তী আলোচন। হইতে জানা গেল নানাবিষয়েই মোক্ষ অপেক্ষা! প্রেম উৎকর্ষময়। 
এজন্য চতুর্থ-পুরুতার্থের উর্ধে, প্রেমের স্থান, প্রেম হইতেছে পঞ্চম-পুরুতযার্থ। 


(১২) শ্রুতিম্থতিতে প্রেমের পঞ্চমপুরুার্থতা 

প্রেম, প্রেমভক্তি, ভক্তি, ( অর্থাৎ সাধ্যভক্তি )--এ-সমস্ত শব্দ একার্থক। শ্রীমদ্‌ভাগবতের 
“ছুল্লভো। মানুষে দেহো”-ইত্যাদি ১১।২২৯-শ্লোকের “্দীপিকাদীপন”-টাকায় লিখিত হইয়াছে__ 

“ভক্তেঃ পঞ্চমপুরুঘার্থত্বং গৌতমীয়ে শ্রীনারদেনোক্তমূ। ভদ্রমুক্তং ভবপ্ভিন্ত মুক্তিন্তর্য]া 
পরাৎপরা। নিরহং যত্র চিৎসত্তা তুর্যা। সা মুক্তিরুচ্যতে ॥ পুর্ণাহস্তাময়ী ভক্তিস্তধ্যাতীতা নিগগ্ঠতে ॥ 
ইতি ॥ শ্রুতেশ্চ ॥ সর্ববদৈনমুপাসীত ॥ মুক্তানামপি ভক্তি ছি পরমানন্দ-রূপিণীত্যাদিক।॥ 

_-ভক্তির (প্রেমভক্তির ব1 প্রেমের ) পঞ্চম পুরুষার্থত্বেব কথা গৌতমীয়ে (গৌতমীয় তন্ত্র ) 
আনারদকর্তৃক কথিত হইয়াছে । শ্রীনারদ বলিয়াছেন_-'আপনারা যে বলিয়াছেন, পরাৎপরা মুক্তি 
তর্ধ্যা ( অর্থাৎ চতুর্থস্থানীয়। ), তাহ] ভদ্র ( উত্তম )। যে-স্থলে চিৎসত্। “নিরহং-ভাবে থাকে, সেস্থলে 
সুক্তিকে তুধ্যা বলা হয়। ধপূর্ণাহস্তাময়ী ভক্তি” তুরধ্যাতীতা (তুধ্যার ব৷ চতুর্থস্থানীয়ার অতীতা-_ 
পঞ্চমন্থানীয়! ) বলিয়া কথিত হয়। এইরূপ শ্রুতিবাক্যও দৃষ্ট হয়। যথা, “সর্বদা ইহার ( পরব্রহ্ম 
ভগবানের ) উপাসনা করিবে ॥ মুক্তদিগের পক্ষেও ভক্তিই পরমানন্বরূপিণী ॥”__ইত্যাদি।” 

শ্রুতিম্মৃতিবিহিতা সাযুজ্যমুক্তিতে জীব চিতৎকণরূপে ব্রন্ষে প্রবেশ করেন ; তখন তাহার 
পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে বটে, কিন্তু কোনও দেহ থাকে না। সেই অবস্থায় মুক্তজীব ব্রহ্মানন্দের আন্বাদনে 
এতই তন্ময়ত্তা লাভ করেন যে, তাহার নিজের অস্তিত্বের জ্ঞানও তাহার থাকে না। গৌতমীয় 
বাক্যে, মুক্ত জীবের এইরূপ ভাবকেই 4নিরহং"-ভাব বলা হইয়াছে । এইরূপ নিরহং-ভাব 
বিশিষ্টাসমুক্তিকেই “তুরধ্যা বা চতুর্থস্থানীয়1” বলা হইয়াছে ; কেননা, ধর্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ_এই 
চারি পুরুষার্থের মধ্যে মোক্ষ ব! মুক্তি হইতেছে চতুর্থস্থানীয় (তু্য্য)। 

আর, ভক্তি-শব্দের অর্থ-__ভ্তন, সেবা ( সেব্যের গ্রীতিবিধান )। যেমুক্ত জীব এই সে 
সৌভাগ্য লাভ করেন, তাহার সেবোপযোগী দেহও থাকিবে; অবশ্য তাহার এই দেহ হইবে অপ্রাকৃ্ঠ 
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চিন্সয়। নিজের পৃথক্‌ অস্তিত্ব সম্বদ্ধে এবং তাহার অভীষ্ট-সেবাসম্বন্ধেও তাহার পূর্ণজ্ঞান থাকার 
প্রয়োজন ; নচেৎ, সেবাই অসম্ভব হইবে। এজন ভক্তিকে বল হইয়াছে-__পপূর্ণাহস্তাময়ী।” 

ভক্তির বা সেবার আনন্দ ব্রহ্মানন্দ অপেক্ষা পরমোৎকর্ষময়। ভগবতসেবার আনন্দের রথ! 
দূরে, ভগবং-সাক্ষাৎকারের আনন্দও ব্রহ্মানন্দের তুলনায়, মহাসমুদ্রের তুল্য। ফ্রবের উক্তিই তাহার 
প্রমাণ। তিনি শ্রীভগবান্কে বলিয়াছিলেন--“ত্বৎসাক্ষাৎকরণাহলাদ -বিশুদ্ধাব্স্থিতস্ত মে। সুখানি 
গোম্পদায়স্তে ব্রাহ্মাণ্যপি জগদ্গুরে ॥ হরিভক্তিস্্ধোদয় ॥” তূষ্যণ? যুক্তিতে ব্রহ্মানন্দের অনুভব ; কিন্তু 
ভক্তিতে পরম উৎকর্ষময় ভগবৎসেবানন্দের আস্বাদন । এজন্য মুক্তি অপেক্ষা ভক্তি গরীয়সী, মুক্তির 
উর্দে ভক্তির স্থান। তাই শ্রীনারদ বলিয়াছেন__মুক্তি তুষ্য1; কিন্তু ভক্তি তৃয্ণাতীতা-_চতুর্ধেরও 
অতীত, অর্থাৎ পঞ্চমন্থানীয়। এইরূপে স্মৃতিগ্রন্থ গৌতমীয়তন্ত্র হইতে, শ্রীনারদের উক্তিতে, ভক্তির, বা 
প্রেমের পঞ্চম পুরুষার্থতার কথ জানা গেল । 

“দীপিকাদীপন”-টাকায় ভক্তির পঞ্চমপুরুযার্থত্বের সমর্থক শ্রুতিবাক্যও উদ্ধৃত হইয়াছে । 
“সর্বদা! ভগবানের উপাসন ( সেবা) করিবে ।” মুক্তির পূর্বেও সেবা! এবং মুক্তির পরেও সেবা যদি 
হয়, তাহা! হইলেই “সর্বদা সেবা” সম্ভব হইতে পারে। অন্ত শ্রুতিও বলিয়াছেন - "মুক্তা অপি 
এনমুপাসত ইতি । _যুক্তেরাও ভগবানের সেবা করেন।” কেন মুক্তেরাও ভগবানের সেবা করেন, 
টীকায় উদ্ধত শ্রুতিথাক্য হইতে তাহাও জানা যায়__“ভক্তি হইতেছে মুক্তদিগের পক্ষেও পরমানন্- 
রূপিণী”__ত্রহ্মানন্দ অপেক্ষাও নিরতিশয়রূপে আনন্দন্বরূপিণী 1” 

এইরূপে স্মতি-শ্রুতি হইতেও জান। গেল _ভক্তি বা প্রেম হইতেছে পঞ্চমপুরুতার্থ। 

পঞ্চপুরুতার্থ প্রেম এতাদৃশ পরমোৎকর্ষময় বলিয়াই শ্রুতি প্রিয়রূপে পরব্রদ্মের উপাসনার 
কথা বলিয়াছেন--“আত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত । বুহদারণ্যক ॥ ১1৪1৮॥৮ এবং প্রেমের সহিত 
শ্্রীহরির ভজনের কথাও বলিয়াছেন_“প্রেম্ণা হরিং ভজেৎ॥ ভক্তিসন্দর্ভ (২৩3 অনুচ্ছেদে )ধৃত 
শতপথশ্রুতি।” 


১৪। প্রেমেেল পল্পস-্পুক্রুম্বার্থ ভা এন পল্সসমতহম পুজুআার্থতা 
ক। দ্ান্যাদি পঞ্চভাব 
রসিক-শেখর পরব্রহ্গ শ্রীকৃষ্ণের পাঁচভাবের পরিকর আছেন--শাস্তভাব, দাস্তভাব, সখ্যভাব, 
বাৎসল্যভাব এবং মধুরভাব বা কাস্তাভাব। তিনি এই পাঁচভাবের পরিকর-ভক্তদের প্রেমরসই আস্বাদন 
করিয়া থাকেন। 
পূর্বেই বল! হইয়াছে__এই পাঁচভাবের মধ্যে শাস্তভাবে এই্বধ্যজ্ঞানই প্রাধান্য লাভ করিয়া 
থাকে, প্রেম তাহাতে গৌণ । এরশ্বর্্য-প্রধান পরব্যোমেই এই ভাবের, অর্থাৎ শাস্তভক্তদের স্থান। 


১৯২৮ 
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পরব্যোমে শ্রীকৃষ্ণ নারায়ণাদি এই্বধ্য-প্রধান ভগবং-ন্বক্নপসমূহরূপে এই শাস্ত-ভক্তদের এঁখবরয্য- 
ছ্কানপ্রধান-প্রেমরসই আস্বাদন করিয়। থাকেন। 

দাহ্যা্দি চারিটী ভাবে কৃষ্ণম্খৈক-তাৎপর্ধযময়ী সেবার বাসনারূপ প্রেমের প্রীধান্ত ; 
এ্ববণড্ঞানের প্রাধান্য এই চারিভাবের কোনও ভাবেই নাই। এজন্য পরব্যোমে বা বৈকুষ্ঠে এই 
চারিভাবের কোনওটারই অস্তিত্ব নাই। এই চারিটী ভাবের স্থান দ্বারকা-মথুরায় এবং ব্রজে। 

এই চারিটী ভাব পর-পর উৎকর্ষময়-_দাস্তভাব অপেক্ষা সখ্যভাবের উৎকর্ষ, সখ্য অপেক্ষা 
বাৎসল্যভাবের উৎকর্ষ এবং বাৎসল্য অপেক্ষা কান্তাতাবের বা মধুরভাবের উৎকর্ষ। প্রেমের এবং 
তজ্জনিত মমত্ববুদ্ধির ক্রমশঃ গাঢ়ত্বই হইতেছে এইরূপ উৎকর্ষের হেতু । প্রেমের এবং মমত্ববুদ্ধির ক্রমশঃ 
গাঢত্ববশতঃ এই চারিভাবেরও ক্রমশঃ গুণাধিক্য এবং স্বাদাধিক্য জন্মিয়া থাকে । তাহা বল। হইতেছে । 

দাস্তভাব। পূর্ব্বে বল! হইয়াছে, শাস্তভাবের গুণ হইতেছে “কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা” এবং তাহার ফল 
“কৃষ্ণবিন। তৃষ্ণাত্যাগ।” দাস্তভাবেও তাহা আছে। দাস্তভাবের ভক্তগণও কৃষ্ণব্যতীত আর কিছু 
জানেন না, কৃষ্ণসেব। ব্যতীত আর কিছু চাহেন না। অধিকন্তু তাহাদের আছে-_কৃষ্ণমুখৈক-তাৎপর্য- 
ময়ী সেবা, দাস্তপ্রেমেব উপযোগী প্রাণঢালা সেবা । এইরূপে দেখা গেল- দাস্তের দুইটী গুণ__ 
কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা এবং প্রাণঢালা মেবা। তথাপি দাস্তভাব কিন্তু গৌরববুদ্ধিময় ; কেননা, শ্রীকৃষ্ণ সেব্য, 
দাসগণ তাহার সেবক। সেব্যেব প্রতি সেবকের গৌরববুদ্ধি স্বাভাবিকী। 

সখ্যভার। সধ্যে দাস্ত অপেক্ষাও প্রেমেব এবং মমত্ববুদ্ধির আধিক্য। তাহার ফলে সথ্য- 
ভাবের ভক্তগণ শ্রীকৃষ্ণে পবিকর সখাগণ _কৃষ্ণকে নিজেদেব সমান মনে করেন, তাহাকে নিজেদের 
অপেক্ষা বড় মনে কবেন না। ইহ।ই হইতেছে দাস্ত অপেক্ষা সখ্যের উতৎকর্ষ। সখ্যভাবে দাস্তের 
কৃষ্টৈকনিষ্ঠতা এবং প্রাণঢাল! সেবাও আছে; অধিকস্ত আছে গোৌরববুদ্ধিহীনতা, সঙ্কোচহীনতা। 
এইরূপে সখ্যের গুণ হইল তিনটা-_-কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা, সেবা এবং গৌরববুদ্ধিহীনত।। 

বাওুসল্যভাব। বাৎসল্যে সখ্য অপেক্ষাও প্রেমের এবং মমত্ববুদ্ধির অধিক গাঢ়তা। তাহার 
ফলে বাংসল্যভাবের ভক্তগণ-_-দ্বারকা-মথুরায় দেবকী-বন্থদেব এবং ব্রজে নন্দ-যশোদ।-_পরক্রহ্ম 
শ্রীকৃষঞ্ণকেও নিজেদের সন্তান-_নিজেদের লাল্য, পাল্য, অনুগ্রাহা_-মনে করেন, সর্ধ্বনমস্য এবং 
সববাঁরাধ্য শ্রীকৃষ্ণের নমস্কাবাদিও নিঃসম্বে্চে গ্রহণ করিয়া থাকেন। সথ্যে এইরূপ লাল্য-পাল্য-অন্থু- 
গ্রাহ্যাদি-জ্ঞানের অভাব । 

বাৎসল্যভাবে সধ্যের কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা, সেবা, গৌরববুদ্ধিহীনতাও আছে. অধিকস্ত আছে লাল্য- 
পাল্য-অনুগ্রাহাদিবুদ্ধি। এইরূপে বাৎসল্যের গুণ হইল চারিটী। 

সন্্ন্ধানুগী প্রীতি । উল্লিখিত তিন ভাবের সেবাতে কিন্তু সম্বন্ধের জ্ঞানই প্রাধান্য লাভ করে। 
দাস্যভাবে কেবলমাত্র সেব্য-সেবক-সন্বপ্ধ। সখ্যে সান-সমান-ভাবরূপ সম্বন্ধ । আর বাৎসল্যে পিতা- 
মাতার সহিত সন্তানের যে সম্বন্ধ, সেই সম্বন্ধ । এই তিন ভাবের কোনও ভাবের সেবাতেই সম্বন্ধের 


[ ১৯২৯ ] 
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মর্ধ্যাদা লত্বিত হয় না। দাঁস্য-ভাবের ভক্তগণ শ্রীকৃষ্ণকে নিজেদের সমান, কিন্বা নিজেদের অন্থগ্রাহথ 
ব। লাল্য-পাল্য মনে করিতে পারেন না, তাহাদের প্রেমের স্বভাবে তদ্রুপ কোনও ভাবও তাহাদের. 
চিত্তে জাগে না। সখ্যভাবের ভক্তগণও শ্রীকৃষ্চকে নিজেদের লাল্য, পাল্য, বা অনুগ্রাহা মনে ক্ষরেন 
না; সুতরাং তদ্রুপ কোনও সেবার বা ব্যবহারের কথাও তাহাদের চিত্তে উদ্দিত হয় না। বাঁৎসল্য" 
ভাবের ভক্তগণও সন্তানের প্রতি পিতামাতার যেরূপ ব্যবহার হওয়া উচিত, তদতিরিক্ত ফোন 
ব্যবহারের কথ। ভাবিতে পারেন না, তদতিরিক্ত কোনও ব্যবহারও তাহারা শ্রীকষ্ণৎসম্বন্ধে করেন ন1। 
এইরূপে দেখা গেল - উল্লিখিত তিন ভাবেব সেব। হইতেছে সন্বন্ধেব অনুগত । এজন্য এই তিন ভাবের 
সেবাকে বলা হয় সন্ন্ধানুগ্ধা এবং এই তিন ভাবের কৃষ্ণরতিকে বলা হয় সন্বন্ধান্তগ! রতি। 

কান্তাভাব। ইহ৷ হইতেছে শ্রীকৃষ্ণপ্রেয়সীদিগের দ্বারকা-মথুরাঁয় রুক্সিণ্যাদি শ্রীকৃ্ণমহিষী- 
দিগের এবং ব্রজে শ্রীকৃষ্ণপ্রেয়সী শ্রীবাধিকাদি গোপন্ুন্দরীদিগের_ ভাব । ইহাতে বাৎসল্য অপেক্ষাও 
প্রেমের এবং মমত্ববুদ্ধির গাঢ়ত্ব। তাহার ফলে, সবব'তোভাবে শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিবিধানই হইতেছে কৃষ্ণ- 
প্রেয়পীদিগের একমাত্র কাম্য । প্রয়োজন হইলে স্বীয় অঙ্গ দ্বারাও তাহার! শ্রীকৃষ্ণের শ্রীতিবিধান 
করিয়া থাকেন। তাহাদের সম্বন্ধটাও তাহার অন্ুকূল। এ-স্থলে প্রেমেব_-ব! কৃষের গ্রীতিবিধানের 
বাসনারই-_ প্রাধান্য । শ্রীকঞ্জেব সহিত তাহাদের যে কান্ত-কাস্তা-সম্বন্ধ, তাহাও এই প্রেমেরই অনুগত 
এজন্য কাস্তাভাবের সেবাকে বলা হয়-_প্রেমানুগ।। 

কাস্তাভাবে বাংসল্যের কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা আছে, সেবা আছে, গৌববুদ্ধিহীনতা আছে, লাল্য- 
পাল্য-জ্জানও আছে; অধিকন্তু আছে সেবাবিষয়ে অপেক্ষাহীনতা। এইবপে কান্তাভাবের গুণ হইল 
পাচটী। 

গুণের আধিক্যে প্রেমে স্বাদেব আধিক্যও হইয়া থাকে । কাস্ত।ভাবে সব্বাধিক গুণ 
বলিয়া-_নুতর।ং সব্বাধিক আস্মাদ্যত্ব বাঁমাধুর্য বলিয়াই এই ভাবকে মধুর ভাবও বলা হয়। সকল 
ভাবই মধুর; কান্তাভাবে মধুবতার সবব্ণাতিশায়িত্ব। 

খ। ব্রজপ্রেম পরমপুরুতযার্থ 

উল্লিখিত দাস্তাদি চারিভাবের পরিকর দ্বারকা-মথুরায়ও আছেন, ব্রজেও আছেন। 
দ্বারকা-মথুর1 অপেক্ষা ব্রজে দাস্যাদি চাবিটী ভাবেরই বৈশিষ্ট্য আছে। 

দ্বারকা-মথুরায় পবব্যোম অপেক্ষাও এশ্বর্ষের এবং মাধুধ্যের বিকাশ অনেক বেশী এবং 
মাধুর্য্যের বিকাশ এশ্বধ্য অপেক্ষাও বেশী (১।১।১২৯-খ অনুচ্ছেদ দষ্টব্য )। সুতরাং দ্বারকা-মথুরার 
পরিকরদের ভাব এস্বধ্যজ্ঞানমিশ্রিত মাধুর্য্যময়। কিন্তু এরশ্বধ্যজ্ঞানমিশ্রিত হইলেও মাধুর্য্যেরই 
প্রাধান্য । দ্বারকা-মথুরার পবিকরদেব শ্রাকৃষ্ণবিষয়ক প্রেম অত্যন্ত গাঢ় হইলেও এমন গা নয় যে, 
তাহাতে এশ্বর্যের জ্ঞান প্রবেশ করিতে পারে না। তাহাদের প্রেমে এশ্বর্য্ের জ্ঞান প্রবেশ করিতে 
পারে। এজন্যই তাহাদের প্রেম মাধুধ্য-প্রধান এই্বরয্যজ্ঞানমিশ্রিত। মাধুর্য্যপ্রধান বলিয়া সাধারণত; 
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॥ 4 / 
তাহাদের প্রেমও মাধুর্্যময় ; তথাপি কিন্তু সময় সময় এশ্ব্যের জ্ঞান আত্মপ্রকাশ করিয়া খাঝে। 


_ যখন এই্বর্যের জান ক্ষুরিত হয়, তখন তাহাদের সেবাবাসনাও সন্ুচিত হইয়া যায় (১1১/১২৯-খ- 


মুচ্ছেদ ভরষ্টব্য )। তথাপি কিন্তু ঘ্বারকা-মথুরার প্রেম পরব্যোমের প্রেম অপেক্ষা সমধিক উৎকর্ষময় | 
ফেননা, পরব্যোমে এই্ব্যেরই সর্বদা প্রাধান্য, কোনও সময়েই মাধূর্য্ের প্রাধান্য নাই; কিন্তু দ্বারকা- 
মথুরায় সাধারণতঃ মাধুর্য্যেরই প্রাধান্য, এই্বধোর প্রাধান্য সাময়িক । 

ব্রজে এশ্বরয্য এবং মাধূর্যয-_উভয়েরই পূর্ণতম বিকাশ; তথাপি মাধূর্যেরই সর্ব্বাতিশায়ী 
প্রাধান্ত। এ-স্থলে পূর্ণতম-বিকাশময় এ্বরধযও মাধুষ্ের অনুগত, মাধুর্যাদ্বারা পরিমণ্ডিত এবং 
পরিসিঞ্চিত ; তাই ব্রজের এশ্বয্ণও মধুর। মাধুযর্্বারা পরিমণ্ডিত এবং পরিসিঞ্চিত বলিয়। ত্রজের 
বীশ্বযয কখনও স্বীয় স্বাভাবিক রূপ প্রকটিত করিতে পারে না। ত্রান বা সক্কোচ জন্মাইতে পারে না 
ব্রজপরিকরদের প্রেমকে কোনও রূপেই সঙ্কুচিত করিতে পারে না। ব্রজে এশ্বযেণর বিকাশও হয় 
কেবল প্রেমের বামাধুষে?র সেবার উদ্দেশ্যে, মাধুযোর পুষ্টিবিধানের উদ্দেশ্যে (১1১।১২৯-গ-অনুচ্ছেদ 
্ষ্টব্য)। এজন ব্রজপরিকরদের প্রেম বা কৃষ্ণম্ুখৈক-তাৎপর্যাময়ী সেবার বাসন! সর্ববদা অক্ষুঃই 
থাকে, বরং উত্তরোত্বর বদ্ধিতই হইয়! থাকে । 

পরব্যোমে মমতাবুদ্ধিময় প্রেম নাই, দ্বারকা-মথুবায় এবং ব্রজে তাহা! আছে। সুতরাং 
পরব্যোমের প্রেম অপেক্ষা দ্বারকা-মথুরার এবং ব্রজের প্রেমেব শ্রেষ্ঠত্ব স্বীকার করিতেই হইবে। 

আবার, দ্বারকা-মথুরার প্রেম অপেক্ষাও ব্রজপ্রেমের উৎকর্ষ। কেননা, দ্বারকা-মথুরার 
প্রেমে যদিও মাধুযেণরই প্রাধান্য, তথাপি ইহ এশ্বধ-জ্ঞানমিশ্রিত, মধ্যে মধ্যে এশ্বযণজ্ঞানে মাধুষ? 
ক্ষুণ্ন হয়; কিন্তু ব্রজের প্রেম কোনও সময়েই এশ্বযণদ্ার! ক্ষন হয় না, বরং পুষ্টিলাভ করিয়া থাকে। 

ব্রজের প্রেমে স্বন্থখবীসন। বা স্বীয় দুঃখ-নিবৃত্তির বানা নাই; দ্বারকা-মথুরার প্রেমেও তাহা 
নাই। দ্বারকা-মথুরার প্রেমে এশ্বযণজ্ঞান মিশ্রিত আছে? কিন্তু ব্রজপ্রেমে তাহাও নাই। ব্রজের 
প্রেমই হইতেছে বিশুদ্ধ নির্মল, ব্রজেব গ্রীতিই কেবলা প্রীতি । ইহাই দ্বারকা-মথুরার প্রেম অপেক্ষা 
ব্রজপ্রেমের অপূর্বব এবং অনির্ব্বচনীয় উৎকর্ষ। 

ব্রজবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের মাধুর্য আসম্বাদনের জন্য পরবোমস্থ নারায়ণাদি ভগবং-স্বরূপগণ 
পর্য্যন্ত, এমন কি নারায়ণের বক্ষোবিলাসিনী লক্্মীদ্দেবী পর্যন্ত উৎকন্টিত, দ্বারকা-মথুরার পরিকরগণও 
উৎকষ্টিত। কিন্তু ষাহার! শ্রীকৃষ্ণের ব্রজপরিকর, তাহাদের চিত্ত কখনও অন্যত্র আকৃষ্ট হয় না। 

ইহাতেই ব্রজপ্রেমের পরম-পুরুষার্থতা জানা যাইতেছে । 


গা। ব্রজের কান্তাপ্রেম পরমতম পুকুযার্থ 
পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে, ব্রজের দাস্ত হুইতে সথ্যের, সখ্য হইতে বাৎসল্যের এবং বাৎসল্য 


হইতে কাস্তীপ্রেমের উৎকর্ষ ; সুতরাং কান্তাপ্রেমই সর্বাপেক্ষা উৎকর্ষময়। 
কাস্তাপ্রেম সর্বসাধ্যসার ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮৬৩ । 
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পুর্ব পূর্ব রসের গুণ পরে পরে হয়। ছুই ভিন গণনে পঞ্চ পর্যণস্ত বাঁঢ়য় ॥ 
গুণাধিক্যে স্বাদাধিক্য বাটে প্রতি রসে । শাস্ত-দাস্য-সখ্য-বাৎসল্যের গুণ মধুরেতে বৈসে ॥ 
আকাশাদির গুণ যেন পর পর ভূতে । ছুই তিন ক্রমে বাটে পঞ্চ পৃথিবীতে ॥ 
পরিপূর্ণ কৃষ্ণপ্রাপপ্ত এই প্রেম। হৈতে । এই প্রেমের বশ কৃষ্ণ কহে ভাগবতে ॥ 
কৃষ্ণের প্রতিজ্ঞ! দৃঢ় সর্বকাল আছে । যে যৈছে ভজে কৃষ্ণ তারে ভজে তৈছে ॥ 
এই প্রেমার অনুরূপ না পারে ভজিতে । অতএব খণী হয়_-কহে ভাগবতে ॥ 
শ্্রীচৈ, চ, ২৮/৬৬-৭১ ॥% 
গুণাধিক্যে, স্বাদাধিকো, শ্রীকৃষ্ণের পরিপূর্ণ সেবাপ্রাঞ্চিতে, শ্রীকৃষ্ণ-বশীকরণী শক্তিতে 
কাস্তাপ্রেম সর্ধশ্রেষ্ঠ। আবার, শ্রীকৃষ্ণের মাধুর্য্য-বদ্ধন-সাঁমর্থেও কাস্তাপ্রেম অতুলনীয় । 
“যদ্যপি কৃষ্ণসৌন্দধা মাধুর্য্যের ধূর্যা। 
ব্রজদেবীর সঙ্গে তার বাঢয়ে মাধুধ্য ॥ শ্রী চৈ চ, ২৮৭২॥৮ 
শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের মধ্যলীলাব অষ্টম পরিচ্ছেদ হইতে জান যায়, শ্রীমন্মহা প্রভু 
শ্রীকৃষ্ণচৈতন্য দক্ষিণ দেশ ভ্রমণ উপলক্ষ্যে যখন গোদাবরীতীরস্থ বিদ্যানগরে তৎকালীন স্বাধীন 
নরপতি রাজা প্রতাপরুদ্রের অধীনে রাজমহেন্দ্রী প্রদেশের শাসনকর্তা পরম ভাগবত, মহাপ্রেমিক 
এবং সর্বশান্ত্রে পরম পণ্ডিত রায় রামানন্দের সহিত মিলিত হইয়াছিলেন, তখন তিনি রায় 
রামানন্দকে বলিয়াছিলেন__ 
“পট শ্লোক সাধ্যের নির্ণয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮1৫৪॥ 
_রামানন্দ ! শাস্তপ্রমাণের উল্লেখপূর্বক বল - সাধ্যবস্ত কি?” 
প্রভুর আদেশে রায় রামানন্দ শাস্ত্রপ্রমাণ প্রদর্শনপূর্বক সাধ্যতত্ব বলিতে আ'রস্ত 
করিলেন। রুচিভেদে এবং প্রকৃতিভেদে বিভিন্ন লোক সাধ্যবস্ত সম্বন্ধে বিভিন্ন ধারণা পোষণ 
করিয়। থাকে । রামানন্দরায়ও লোক-প্রতীতি অনুসারে নিভিন্ন সাধ্য বস্তুর উল্লেখ করিলেন-_ 
বর্ণাশ্রম ধর্ম হইতে আরম্ভ করিয়া তিনি ক্রমশঃ কৃষ্ধে কন্মার্পণ, স্বধন্মত্যাগ, জ্ঞানমিশ্রা ভক্তির 
কথা বলিলেন। ইহাদের মধ্যে তিনি এক একটার কথা বলেন, শুনিয়৷ প্রভু বলেন-__-"এহে! 
বাহ আগে কহ আর।” কেননা, ইহার কোনওটাতেই জীবের স্বরূপান্ুবন্ধিনী শ্রীকচসেবার 
অবকাশ নাঈ; বর্ণাশ্রমধন্মে অনিত্য ম্বর্গীদি লাভ হইতে পারে; অন্যান্থ ধর্মদ্ারা মুক্তিলাভ 
হইতে পারে মাত্র। ইহার পরে রামানন্দ জ্ঞানশৃগ্তা ভক্তির কথা যখন বলিলেন, তখন প্রত 
বলিলেন__“'এহো। হয়_আগে কহ আর।” তখন রামানন্দ প্রেমভক্তির কথা বলিলেন--পরায় 
কহে--প্রেমভক্তি সর্ধসাধ্য সার।” প্রভূ তাহাতেও তৃপ্তি লাভ করিতে পারিলেন না, বলিলেন 
“এহো। হয়-আগে কহ আর।” প্রভু রামানন্দের মুখে প্রেমভক্তির বিশেষ বিবরণই প্রকাশ 
করাইতে চাহিলেন। তখন “রায় কহে-দাস্যপ্রেম সর্ববসাধ্যসার।” শুনিয়া! প্রভু বলিলেন-- 
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«এছো হয়_-আগে কহ আর তখন “রায় কহছে-_সধ্যপ্রেম সর্ধসাধ্য সার ।” এইবার প্রত 
বলিলেন--“এহোত্বম, আগে কহ আর ॥” এতক্ষণ পর্য্যন্ত প্রভূ কেবল “এহো হয়ই” বলিয়াছেন ; 
কিন্তু সধ্যপ্রেমের কথা শুনিয়৷ বলিলেন-_-'এহোত্তম।” সধ্যপ্রেমে কোনওরূপ সঙ্কোচ নাই; তাই 
প্রভু বলিলেন--“এহোত্বম।” কিন্তু প্রভু “এহোত্বম” বলিয়াও আবার বলিলেন--“আগে কহ 
আর।” প্রেমের আরও গাঢ়তর অবস্থার কথাই প্রভু জানিতে চাহিলেন। তখন রামানন্দ রায় 
বলিলেন-_“বাৎসল্য-প্রেম সর্বসাধ্য সার।” বাংসল্া-প্রেমে সঙ্কো তো নাই-ই, প্রেমের নিবিড় 
গাঢ়ত্ব বশতঃ শ্ীকৃষ্ণসন্বদ্ধে লাল্য-পাল্য-অনুগ্রান্থ-জ্ঞান এবং ভক্তের নিজের সম্বন্ধে লালক-পালক- 
অন্থুগ্রাহক-জ্ঞান আছে। এই প্রেমের প্রভাবে যশোদামাতা শ্রীকৃষ্ণের মজলের জন্য তাহার বন্ধন 
পর্ধ্স্ত করিয়াছিলেন; যাহ! হউক, ব1ৎসল্য-প্রেমের কথা শুনিয়। শ্রভু বজিলেন “এহোত্বম--আগে 
কহ আর!” প্রভু প্রেমভক্তিকে “এহো। হয়” বলিয়াছেন, প্রেমভক্তি বিকাশের বিভিন্ন বৈচিত্রীর মধ্যে 
দাস্য-প্রেমকেও “এহো হয়” এবং পরবর্তী সখ্য এবং বাৎসল্যকে “এহোত্তম” বলিয়। জানা ইলেন-_. 
দাস্য, সখ্য, বাংসল্য হইতেছে পরম পুরুষার্থ। কিন্তু এইরূপে পরম পুরুধার্থের কথা শুনিয়াও প্রভূ 
সম্যক্‌ তৃপ্তিলাত করিতে পারিলেন না। তাই তিনি বলিলেন_-“আগে কহ আর” _ বামানন্দ, বাংসল্য 
অপেক্ষাও অধিকতর উৎকর্ষময় যদি কিছু থাকে, তাহ। বল। 


হইার পরে “রায় কহে-_কান্তাপ্রেম সর্ধবসাধ্যসার ॥ শ্রীচৈ,চ, ২/৮।৬৩।৮ বাংদল্য-প্রেম 
অপেক্ষাও কান্তাপ্রেমের উৎকর্ষের কথা পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে__বাৎসল্য-প্রেমের সেবা সম্বন্ধানুগ! ; 
কিন্তু কাস্তাপ্রেমের সেবা প্রেমান্গা। ভাবপর রামানন্দরায় কাস্তাপ্রেমের উৎকর্ষ সম্বন্ধে যে সমস্ত 
হেতুর কথা বলিয়াছেন, তাহা পূর্বেই উল্লিখিত হইয়াছে__গুণাধিক্য, স্বাদাধিক্য, সেবার পরিপুর্ণতা, 
কৃষ্ণের মাধুরধ্য-বদ্ধকত্ব, কৃষ্ণবশীকরণ-শক্তির সব্বাতিশায়িত্ব ইত্যাদি । 
কিন্তু কাস্তাপ্রেমেব কথা শুনিয়াও 
“প্রভু কহে__এই সাধ্যাবধি সুনিশ্য়। 
কৃপা করি কহ, যদি আগে কিছু হয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ১।৮।৭৩।৮ 


কাস্তাপ্রেম যে “সাধ্যাবধি সুনিশ্যয়-_সাধ্যবস্্র সর্বশেষ সীমা, পরমতম সাধ্য বস্তু বা 
পরমতম পুরুষার্থ, ইহা, আুনিশ্চিত”-ইহাও প্রভু বলিলেন। তথাপি আবার কেন বলিলেন- “কপ! 
করি কহ, যদি আগে কিছু হয়”? 


ইহার পরে রায় রামানন্দ যাহা! বলিয়াছেন, তাহাতে কৃষ্ণকাস্তাকুলশিরোমণি শ্রীরাধার__ 

যাহার মধ্যে কাস্তাপ্রেমের চরমতম বিকাশ, ধাহার শ্রীকৃষ্ণসেবাকে উপলক্ষ্য করিয়৷ এবং যাহার 
৪সেবার আনুকূল্য এবং পরিপুষ্টি বিধানই অন্য-কৃষ্ণকাস্তাগণের একমাত্র ব্রত, সেই শ্রীরাধার__ 
প্রেমের অমাধারণ মহিমার কথাই বল] হইয়াছে। মূলকান্তাশক্তি শ্রীরাধার প্রেমের এই অসাধারণ 
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মহিমাই কাস্তাপ্রেমের সুনিশ্চিত লাধ্যাবধিত্বের হেতু । রাধাপ্রেমের এই অসাধারণ মহিমার কথা 
শুনিয়াও প্রভু সেই “সাধ্যাবধি সরনিশ্চয়”ই বলিলেন। 
“প্রভূ কহে- সাধাবস্তর অবধি এই হয় 
তোমার প্রসাদে ইহ। জানিল নিশ্চয় ॥ প্রীচৈ চ. ২৮।১৫৭।৮ 
সাধারণভাবে “প্রেমভক্তির” কথা বলিয়! তাহার বিশেষ বিবৃতি-প্রসঙ্গে রায় রামানন্দ যে 
দা্য-সখ্য-বাৎসল্য ও কাস্তাপ্রেমের কথা বলিয়াছেন, তাহার উল্লিখিত শান্ত্রপ্রমাণ হইতে পরি্ষার 
ভাবে জানা যায়__তিনি ব্রজের দাস্ত-সখ্যাদির কথাই বলিয়াছেন। 
এইরূপে জানা গেল-_ব্রজের কান্তাপ্রেমই হইতেছে সাধ্যশিরোমণি বা পরমতম পুরুতার্থ। 
সাধ্যতত্ব মালো৮নার পরেও একদিন রায়পামানন্দ এবং মহাপ্রভুর মধ্যে প্রশ্নো ত্বরচ্ছলে 
ইষ্টগোষ্ঠী হইয়াছিল । এই ইঞ্টগোষ্ঠী হঈতেও ব্রজপ্রেমেব পরমপুকঘ্থত। এবং কান্ত। প্রেমের পরমতম- 
পুরুষার্থতার কথাই জানা যায়। এই ইষ্টগোষ্টীতে প্রতু প্রশ্নকর্তা এবং রামানন্দ উত্তরদাতা। 
কীত্তিমধো জীবের কোন্‌ বড় কীত্তি?। কৃষ্ণপ্রেম-ভক্ত বলি যার হয় খ্যাতি ॥ ২৮১০০ ॥ 
মুক্তমধ্যে কোন্‌ জীব মুক্ত করি মানি?। কৃষ্ণপ্রম যার-_সেই মুক্তশিরোমণি ॥ ২৮/২০৩ ॥ 
শ্রেয়োমধো কোন. শ্রেয়; জীবে হয় সার?। কৃষ্ণভর্ত-সঙ্গ বিনা শ্রেয়ঃ নাহি আব ॥২৮।২০৫। 
কাহার স্মবণ জীব করে অন্ুঙ্গণ "| কুষ্ণনাম-গুণ-লীলা প্রধান স্মরণ ॥ ২৮২০৬॥ ইত্যাদি। 
এ-সমস্ত হইল সাধারণভাবে ব্রজ-প্রেমেব পরম-পুরুষার্থের কথা। কাস্তাপ্রেমের পরমতম- 
পুরুষার্থের কথাও এ ইষ্টগোষ্টী হইতে জানা যায়। 
সম্পত্তি মধ্যে জীবের কোন্‌ সম্পন্তি গণি ?। রাধাকৃষ্ণপ্রেম যার সেই বড় ধনী ॥২1৮/২০১। 
গান মধ্যে কৌন গান জীবের নিজধন্ম ?। রাধাকৃঞ্জের প্রেমকেলি যে গীতের মন্্র॥ ২৮২০৪ । 
ধোয়মধ্যে জীবের কর্তবা কোন্‌ ধ্যান ?। বাধ।কৃষ্ণ-পদাঞ্থ'জ-্ধ্যান প্রধান ॥ ২৮।২০৭। 
সর্ধ্বত্যাজি জীবের কর্তব্য কাই বাস ?। ব্রজভূমি বৃন্নাবন, যাই লীলা রাস ॥ ২৮২০৮। 
শ্রবণমধ্যে জীবের কোন, শ্রেষ্ঠ শ্রবণ ?। বাধাকৃষ্ণ-প্রেমকেলি কর্ণরসায়ন ॥ ২৮২০৯ ॥ 
উপান্তের মধ্যে কোন, উপাস্য প্রধান ?। শ্রেষ্ঠ উপাস্য _যুগল রাধাকৃ্ণনম।২/৮।২১০॥ ইত্যাতি। 


১০। শাধ্যতত্তব 


] 


যাহার যাহা কাম্যবস্ত, তাহাই তাহার সাধ্য, তাহাই তাহার পুরুষার্থ। রবী 


অন্ুচ্ছেদসমূহে অনেক প্রকারের পুকষার্থের বা সাধ্যবস্তুর কথ। বল! হইয়াছে। 

ধন্ম? অর্থ ও কাম-এই তিবর্গের লক্ষ্য অনিত্য স্বর্গনুখাদি। ইহার ষে বাস্তব পুরুষার্থতাই 
নাই, স্বর্গাদি-প্রাপ্তিতে যে আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তি এবং নিত্য নিরবচ্ছিন্ন সুখ নাই, তাহাও 
প্রদর্শিত হইয়াছে। 


[ ১৯৩৪ ] 


সাধ্যতত্ব ] সাধ্যতত্ব [ ৫১৫-গায় 


মোক্ষের বাস্তব পুরুষার্থতা আছে, মোক্ষে আত্যস্তিকী ছঃখনিবৃত্তি এবং নিত্য নিরবচ্ছিন্ন সুখ ও 
আছে, তাহাও পুর্বে প্রদণিত হইয়াছে। 

কিন্তু মোক্ষের পুরুষার্থতা থাকিলেও পঞ্চম-পুরুষার্থ প্রেম যে মোক্ষ অপেক্ষাও উৎকর্ষময়, 
তাহাও প্রদণিত হইয়াছে । 

প্রেমের মধ্যেও আবার দ্বারকা-মথুরার এশ্বরধযজ্ঞানমিশ্র প্রেমে মাধুধ্োব প্রাধান্য থাকিলেও 
যখন এশ্বর্ষোর জ্ঞান স্কুরিত হয়, তখন প্রেম যে শিথিলত। প্রাপ্ত হয় সুতরাং এই ছুই ধামে প্রেমসেবার 
যে সমভাবে নিরবচ্ছিন্নতা নাই, তাহাও পূর্বে প্রদশিত হইয়াছে । দ্বাবকা-মথুরার প্রেম এশ্বর্যজ্ঞান- 
প্রধান পরব্যোম-প্রেম অপেক্ষ। উৎকর্ষময় হইলেও বিশেষ গাঢ় নহে ; তাহার মধ্যে এরশ্বধ্যজ্ঞন প্রবেশ 
করিতে পারে । 

কিন্তু ব্রজের প্রেম নিবিড়রূপে সান্দ্র বলিয়। এশ্বর্ধোর জ্ঞান 'তাঁহার মধ্যে প্রবেশ করিতে পারে 
না। শ্রীকষ্চের এই্বর্য্য ও মাধুধ্যের ন্যায় পূর্ণতম বিকাশময় হইলেও মাধুধ্যেবই সর্বাতিশায়ী আধিক্য- 
বশতঃ মাধুধ্যের দ্বারা পরিমণ্ডিত, পরিসিঞ্চিত এবং পবিচালিত। এ-স্থলে বশ্বয্েপ প্রকাশও হয় কেবল 
মাধুর্ধ্যের সেবার নিমিত্ত, মাধুর্য্যেব পরিপুষ্টি-সাধনের নিমিত্ত। এজন্য ব্রজের প্রেম হইতেছে পরমপুরুযার্থ। 

পবম-পুকষার্থ ব্রজপ্রেমের মধ্যে আবার কাস্তাপ্রেম যে পরমতম পুরুষার্থ, তাহাও পূর্বে 
প্রদঙ্সিত হইয়াছে। 

কিন্তু কান্তাপ্রেম পরমতম পুকষার্থ হইলেও সকল সাধকেব চিত্ত যে কাস্তাপ্রেমের জন্ত লুব্ধ 
হইবে, কিন্বা পবমপুকধার্থ ব্রজপ্রেমের বৈচিত্রী দাস্য, সখ্য, বা বাংসলা-প্রেমের জন্ত লুন্ধ হইবে, তাহা 
নহে। কেনন।, ভিন্ন ভিন্ন লোকের রুচি ও প্রকৃতি ভিন্ন ভিন্ন । প্রত্যেকেই নিজেব রুচি অনুসারেই 


স্বীয় সাধ্যবস্ত্র নিয় করিয়। থাকে । 
' যথোত্তরমসৌ স্বাদবিশেষোল্লামযাপি । 


রতির্বাসনয়। স্বাদ্বী ভাসতে কাপি কম্তচিৎ ॥ ভ, র, সি, ২1৫২১ ॥ 
_-( শাস্ত, দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর ) এই পঞ্চবিধা কৃষ্ণরতি ( কৃষ্ণপ্রেম ) উত্তরোত্তর 
স্বাদাধিক্যবিশিষ্ট হইলেও বাসনাভেদে কোনও রতি কোনও ভক্তেব শিকটে বিশেষ রুচিকর হইয়। 
থাকে ।” (পূর্ব্ববন্তী ৫৬-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ) 


ক। গ্বোড়ীয় বৈষঃবদের সাধ্যতত্ত 
শ্রীমন মহা প্রভুর চরণান্ুগত গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্যগণ পবম-পুকষার্থ প্রেমের যেমন পারম[ধিকতা 


স্বীকার করেন, তেমনি মোক্ষেরও পারমার্থিকতা স্বীকার করেন। কোনওটীকেই তাহারা অবাস্তব 


মনে করেন না। 
মোক্ষের অন্তর্গত পঞ্চবিধ! মুক্তির মধ্যে সাযুজ্যের পারমাথিকতা গৌভীয় মতে স্বীকৃত হইলেও 


তাহার লোভনীয়ত! স্বীকৃত নহে ; কেননা, সাধুজ্যে জীবের স্ববপতঃ কৃষ্ণদাসত্বের ভাব স্ফুরিত হয় 


[ ১৯৩৫ ] 


সাধ্যতত্ব ] গৌড়ীয় বৈষর-দর্শন [ ৫1১৫-অন্থু 


ন1 বলিয়া শ্রীকষ্ণসেবার অবকাশ নাই। সালোক্যাদি চতুবিবধ! মুক্তির মধ্যেও নুখৈশ্বর্য্যোত্বর! মুক্তি 
গৌঁড়ীয়মতে আদরণীয় নহে ; কেননা, তাহাতেও জীবের স্বরূপানুবন্ধিনী কৃষ্ণসেবা-বাসনার স্ফুরণ লাই। 
গৌঁড়ীয়-বৈষণবাচাধ্যগণ সালোক্যাদির মধ্যে প্রেমসেবোত্তবা মুক্তির অনুমোদন করেন। 
“সালোক্যাদিস্তথাপ্যত্র ভক্ত্য। নাতিবিকধ্যতে ॥ 
ন্রখৈশ্বাধ্যোত্তর! সেয়ং প্রেমসেবোত্বরেত্যপি | 
সালোক্যাদি দ্বিধা তত্র নাদ্যা সেবাজুষাং মতা ॥ ভ ব. সি. ১১।২৮-২৯ ॥ 
_সালোক্যাদি চতুর্ধিবধা মুক্তি ভক্তিব অতি-বিরোধী* নহে। সালোক্যাদি মুক্তি ছুই রকমের-_ 
সুখৈশ্বযের্ণাত্তরা এবং প্রেমসেবোন্তবা (৫1১২-গ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টবা)। এই ছুই রকমের মধ্যে প্রথমটা 
( অর্থাৎ সুখৈশ্বর্ষেণাত্ব1 মুক্তি) সেবাকামীদেব সম্মত নহে । , 
(১ মুক্তি গঁড়ীয় বৈষ্ণবদের কাম্য নহে, রসস্বরূপ পরব্রক্ম শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবাই কাম্য 
কিন্তু গৌডীষ মতে মোক্ষের পাবমার্থিকতা স্বীকৃত হইলেও এবং প্রেম সেবোত্তরা সালোক্যা্দি 
মুক্তি গৌভীয়মতে অনুমোদিত হইলেও পঞ্চবিণা মুক্তির কোনওটাই গৌড়ীয় মতে একাস্ত ভাবে কাম্য 
নহে । ব্রজবিহারী শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা-মাধুয্টই এই মতে একাস্ত কাম্য । 
“কিন্ত প্রেমৈকমাধুযভূজ একান্তিনো হরৌ। নৈবাঙীকুর্রবতে জাতু মুত্তিং পঞ্চবিধামপি ॥ 
তক্রাপ্যেকাস্তিনাং শ্রেষ্ঠা গোবিন্দহৃতমানসাঃ | যেষাং শ্রীশপ্রসাদোহপি মনোহর্ত,ং ন শরু য়াৎ॥ 
ভ, রসি, ১২।৩০-৩১ ॥ 
কিন্তু একমাত্র প্রেমসেবার মাধ্য-পিপান্ত, শ্রীহরিতে একান্ত অনুরক্ত ভক্তগণ কখনও 
পঞ্চবিধা মুক্তিকে অঙ্গীকার করেন ন।। ইহাদের মধ্যেও শ্রীগে।বিন্দেব মাধুয্ণাদিতে যাহাদের মন 
অপহৃত হইয়াছে তাহার! শ্রেষ্ঠ , কারণ, বৈকুগ্ঠীধিপতি নাণাণের এবং দ্বাবকাধিপতি বাসুদেবের 
প্রসন্নতাঁও ভাহাদেব মনকে হরণ কবিতে পারে না।” 
এই শ্লোকেব টাকায় “জ্রীশঃ৮শব্দের অর্থে বেষ্ঞবাচাধ্য শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন 
_ পগ্রীশঃ পবব্যোমাধিপঃ  উপলক্ষণত্বেন শ্রীদ্বাবকানাথোহপি শ্রীশ-শব্দে পবব্যোমাধিপতি 
প্রীনারায়ণকে বুঝা, উপলক্ষণে শ্রীদ্ধারকানাথকে ও (বান্থদেবকেও ) বুঝায়।” 
ব্রজবিহাবী শ্ীকৃষ্ণে রসত্বের পরমোত্কর্ষবশত:ই যে গোবিন্বীপহৃতচিত্ত ভক্তদের মন 
শ্্রীনারায়ণ বা বাসুদেব প্রসন্নতীতেও লুব্ধ হয় না, ভক্তিবসামতসিন্ধু তাহাও বলিয়াছেন। 
*সিদ্ধাস্ততস্তভেদেহপি শ্রীশকৃষ্ণম্ববপয়োঃ। 
রসেনোতকৃষ্যতে কৃষ্ণরূপমেষা রসস্থিতিঃ॥ ভ, র, সি, ১১৩২ ॥ 
_ তত্বের বিচাবে (ত্রজবিহাকী ) শ্রীকষে এবং পরব্যোমাধিপতি নাবায়ণে ও দ্বারকাধিপতি 


«“অতিবিরোধী নহে"”_বলায় কোনও কোনও বিষয়ে বিরোধই ধ্বনিত হইতেছে। এশ্বর্যজ্ঞানের প্রাধান্ত 
এবং মোক্ষ-বাসনাই রুষ্ণসেবাব প্রতিকূল--হ্ৃতরাং বিরোধী । 


[ ১৯৩৬ ] 


সাধ্যতত্ব ] সাধ্যতত্ব [ &৫"অন্তু 


বান্দেবে ( পূর্ববঙ্লোকের টীকা তরষ্টব্য ) কোনও ভেদ না থাকিলেও রসবিবয়ে শ্রীকষ্চরূপের উৎকর্ষ । 
রসের স্বভাবই এই ষে, তাহ! যাহাকে আশ্রয় করে, তাহার উৎকর্ষ সাধন করিয়া থাকে ।” 

এইরূপে দেখা গেল-__অখিল-রসামৃতবারিধি স্বয়ংভগবান্‌ পরত্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবাই 
(অর্থাৎ পরম-পুরুযার্থ প্রেমই ) গৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্ধ্যগণের অভিমত কাম্যবস্ত। পঞ্চবিধা মুক্তির 
কোনওরূপ মুক্তিই তাহাদের অভিপ্রেত নহে । 

পরমধন্ম-কথন-প্রসঙ্গে শ্রীমদ ভাগবতও তাহাই বলিয়াছেন। 
, দ্ধর্মম: প্রোজ ঝিতকৈতবোইত্র পরমো নির্ধৎসরাণাং সতাম্‌ ॥ শ্রীভা, ১।১।২ ॥ 

_-এই শ্রীমদ ভাগবতে নিম্মৎসর সাধুদিগের প্রোজ ঝিত-কৈতব পরমধশ্মের কথ! বলা হইয়াছে ।” 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-“অত্র শ্রীমতি স্ুন্দরে ভাগবতে পরমে! 
ধর্ন্মো নিরূপ্যতে ইতি। পরমত্তে হেতুঃ প্রকর্ষেণ উজ্বঝিতং কৈতবং ফলাভিসন্ধিলক্ষণং কপটং যন্মিন্‌ 
সঃ। প্র-শব্দেন মোক্ষ।ভিসন্ধিরপি নিরস্তঃ। কেবলমীশ্বরারাধনলক্ষণো ধন্মো নিরপ্যতে ইতি। 
__এই সুন্দর ভাগবতে পরম-ধর্্ম নিরূপিত হইয়াছে । পরমত্ের হেতু এই যে--এই ধন্মেফলাভিসন্ধান- 
লক্ষণ কৈতব বা কপট প্রকৃষ্টব্ূপে পরিত্যক্ত হইয়াছে। প্র-শব্দে মোক্ষাভিসন্ধিপধধ্যস্ত নিরস্ত হইয়াছে । 
কেবলমাত্র ঈশ্বরারাধন! ( ঈশ্বরের প্রীতির নিমিত্ত ঈশ্বরের সেবা )-রূপ ধর্মই নিরূপিত হইয়াছে ।” 

এই টীকা হইতে জান! গেল -__কৃষ্ণমুখৈকতাত্পধ্যময়ী কৃষ্ণসেবাই পরম-ধন্মেরে লক্ষ্য। 
ইহাতে ইহকালের বা পরকালের স্বর্গাদি-লোকের স্ুুখবাসনা নাই, এমন কি মোক্ষবাসনাও ( পঞ্চবিধ। 
মুক্তির বাসনাও ) নাই । ইহাই গোৌঁড়ীয়-বৈষ্ণব চার্ধ্যদেরও একমাত্র অভিপ্রেত বস্তু । 

শ্রুতির উপদেশের তাৎপধ্যও এইরূপ । শ্রুতি প্রিয়রূপে পরব্রহ্মেরই উপাসনার কথা 
বলিয়াছেন, “মাত্ম(নমেব প্রিয়মুপাসীত ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ১181৮ ॥৮ এবং প্রেমের সহিত অর্থাৎ কৃষ্ণন্বখৈক- 
তাৎপর্যণময়ী সেবার বাসনার সহিত শ্রীহরির ভজনের কথাও বলিয়াছেন, “স হোবাচ যাজ্ববন্ধ্যস্তৎ 
পুমানাত্মহিতায় প্রেম্ণা হবিং ভজেৎ ॥ ভক্তিসন্দর্ভে ২৩৪-অন্ুচ্ছেদধূত শতপথ-শ্রুতিবাক্য ; শ্রীপুরীদাস 
মহাশয়-সংস্করণ ।__সেই যাচ্জবঙ্ধ্য বলিয়াছেন অতএব আত্মহিতের জন্য জীব প্রেমের সহিত হরির 
ভজন করিবে ।” 


(২) গৌর-গোবিন্দের প্রেমসেবাই কাম্য 
পুরে (১1২১৩২-অনুচ্ছেদে ) বল! হইয়াছে, রসন্বরূপ স্বয়ংভগবান্‌ পরত্রহ্ম ছইরূপে রসের 


আম্বাদন করিয়! থাকেন-_প্রেমের বিষয়রূপে এবং প্রেমের আশ্রয়রপে । ব্রজবিহারী শ্রীকৃষ্ণে প্রেমের 
বিষয়তেরই প্রাধান্ত । প্রেমের বিষয়-প্রধানরূপেই তিনি ব্রজে লীলা করেন। তিনি শ্যামকৃষ্ণ। 

প্রেমের আশ্রয়-প্রধানদূপে তিনিই হইতেছেন-_গৌরকৃঝ্, শ্রীশীগৌরন্থন্দর ( ১1১।১৮৮- 
৯৭ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। শ্রীশ্রীগৌরমুন্দর হইতেছেন__রাধাকৃষ্ণ-মিলিত-ম্বরূপ, “রসরাজ মহাভাব 
তুই একরূপ” ( ১।১।১৯৫-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 


[ ১৯৩৭ ] 
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এই ছষ্ রূপের লীলাতেই রসস্বূপ পরক্রদ্ষের লীলারস আত্বাদনের পূর্ণত! এবং জীবের 
পক্ষে রসন্বরূপ পরক্রদ্মের সেবারও পুর্ণত। । 
উল্লিখিত দুইরূপের লীলার সেবাতেই যে সেবার পূর্ণতা, একথা বলার হেতু এই । রস 
আন্দাদনের নিমিত্ত রসম্বপ পরক্রক্ষের যতরকম বাসন! আছে, সেই সমস্ত বাসনাপুরণের আল্গকুল্য 
বিধান করিতে পারিলেই জীবের পরিপুর্ণ-সেবা সম্ভবপর হুইতে পারে। কোনও একজাতীয় বাসন! 
পুরণের আমুকুল্যের অভাবে সেবা থাকিয়া যাইবে অপূর্ণ । 
রসম্বরূপ পরব্রন্ম তাহার ব্রজলীলাতে মুখ্যত: বিষয়জাতীয় রসই আস্বাদন করিয়। থাকেন ?, 
অথচ আশশ্রয়জাতীয় রসের আস্বাদনের জন্যও ব্রজলীলাতে তাহার বলবতী লালসা (১/১/১৩২-অম্চ্ছেদ 
রষ্টব্য )। কিন্তু ব্রজে আশ্রয়জাতীয় রসের সম্যক আন্বাদন অসস্ভব। শ্রীশ্রাগৌরসুন্দররূপেই তিনি 
সর্ধ(তোভাবে আশ্রয়জাতীয় রসের আন্বাদন করিয়া থাকেন (১১।১৮৮-৮৯-অন্ুচ্ছেদ এবং ১/১/১৩২- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। সুতরাং এই উভয় রূপের লীলাতে যিনি পরব্রন্দের সেবা করিতে পারেন, 
ভাহার পক্ষেই রসম্বরূপ পরক্রদ্ষের পূর্ণসেবা হইয়া থাকে। কেবল একন্বরূপের সেবা হইবে 
আংশিকী সেবা--কেবল আশ্রয়-প্রধানরূপের সেবা, অথবা কেবল বিষয়-প্রধান রূপের সেবা । 
রসন্বরূপ পরত্রন্মের পূর্ণসেবাকামী বলিয়াই গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যগণ উল্লিখিত উভয় রূপের-- 
শ্রীকৃষ্ণের এবং শআীগৌরের--সেবাকেই তাহাদের কাম্য বলিয়া মনে করেন। এজন্য শ্রীকৃফের 
উপাস্তত্বের সঙ্গে সঙ্গে তাহার! শ্রীশ্রীগৌরের উপাস্তত্বের কথাও বলিয়! গিয়াছেন। 
পতিত-পাবন শ্রীমন্নিত্যানন্দপ্রভুও উভয় স্বরূপের ভজনের উপদেশ দিয়াছেন। তাহার 
ছুইটী অতিপ্রসিদ্ধ উপদেশ এই £-_ 
“বোল কৃষ্ণ, গাও কৃষ্ণ, ভজহ কৃষ্জেরে। 
কৃষ্ণ প্রাণ, কৃষ্ণ ধন, কৃষ্ণ সে জীবন। 
হেন কৃষ্ণ বোল ভাই হই এক মন ॥ 
-_ আীচৈতম্যভাগবত, মধ্যখণ্ড, প্রথম অধ্যায় ।” 
“ভজ গৌরাঙ্গ, কহ গৌরাঙ্গ, লহ গৌরাঙ্গের নাম। 
যেজন গৌরাঙ্গ ভজে, লে জন আমার প্রাণ ॥” 
“আমারে কিনিয়। লহ, ভজ গৌরহরি |” 
“চৈতন্য সেব, চৈতন্ট গাও, লও চৈতন্তনাম । 
চৈতন্যে যে ভক্তি করে, সেই মোর প্রাণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২১1২৪ ॥৮ 
শ্রীচৈতন্যভাগবতকার শ্রীল বৃন্দাবনদাস-ঠাকুরও লিখিয়াছেন-_ 
“ভজ কৃষ্ণ, স্মর কৃষ্ণ, শুন কৃষ্ণ নাম। 
কৃষ্ণ হউ সবার জীবন ধন প্রাণ ॥- শ্রীচৈ, ভা, মধ্য, দিতীয় অধ্যায় ।” 


[ ১৯৩৮ ] 
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“ভজ ভজ আরে ভাই, চৈতম্চরণে। 
| অবিষ্ভাবন্ধন খণ্ডে যাহার শ্রাবণে ॥ শ্রীচৈ, ভা, অস্ত্য, তৃতীয় অধ্যায় ॥* 
শ্রীল কৃষ্দাস কবিরাজগোম্বামী তাহার শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতে লিখিয়াছেন _ 
“ভক্তবংসল কৃতজ্ঞ সমর্থ বদান্য। 
হেন কৃষ্ণ ছাড়ি পণ্ডিত নাহি ভজে অন্য ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২।৫১ ৮ 
“অতএব পুনঃ কহ উদ্ধবাহু হৈয়া। 
চৈতন্য নিত্যানন্দ ভজ কুতর্ক ছাড়িয়! ॥ শ্রীচৈ, চ, ১৮।১২ ॥৮-ইত্যাদি। 
শ্রীপাদ রূপগোস্বামী এবং শ্রীপাদ রঘুনাথ দাসগোসম্বামী তাহাদের স্তবাদিতে শ্রীকফ্ের এবং 
জ্রীমন্মহা প্রভূর--উভয়ের উপাস্তত্বের কথাই বলিয়া গিয়াছেন। 
শ্রীশ্রীরপ-সনাতনাঁদি বৈষ্ণবাচাধ্য গোস্বামিবর্গ যেমন শ্রীকৃষ্ণের ভজন করিতেন, তেমনি 
শ্রীগৌরাঙ্গের ভজনও করিতেন। 
শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর নিকটে শিক্ষাপ্রাপ্ত শ্রীল নরোত্তমদাল ঠাকুর তাহার ক্প্রার্থনা”-আদি 
গ্রন্থে প্রীগৌর এবং শ্রীগোবিন্দ_-উভয়ের তজনের কথাই বলিয়া গিয়াছেন এবং এই উভয়রূপের সেবাই 
যে কাম্য, তাহাও পরিষ্কারভাবে বলিয়া গিয়াছেন__“মনোবাঞ্থা সিদ্ধি তবে, হঙ পূর্ণতৃষ্ণ। হেথায় 
চৈতন্য মিলে সেথা রাধাকৃষ্ণ ॥__শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর মহাশয়ের প্রার্থন। (৪৩), শ্রীহরিসাধক-কণ্ঠহার, 
২৩৭ পৃষ্ঠা” এ-স্থলে শ্রীল ঠাকুব মহাশয় বলিয়াছেন__যদি এ-স্থলে ( নবদ্বীপলীলায় ) প্রীচৈতন্মের 
মেব। এবং সে-স্থলে (ব্রজলীলায়) শ্রীশ্রীরাধাকৃষ্ণের সেবা পাওয়৷ যায়, তাহা হইলেই মনোবাঞ্ছ। সি 
হইতে পারে, পূর্ণতৃষ্ণও হওয়া যায়। অর্থাৎ কেবল এক লীলার সেবাতেই তৃষ্ণা পূর্ণ হয় না, উভয় 
লীলার সেবাতেই তৃষ্ণা পূর্ণতা লাভ করিতে পারে । 
শ্রীশ্রীগৌরসুন্দরের এবং শ্রীশ্রীগোবিন্দের লীলামাধূর্ধোর মিশ্রণে যে এক অপূর্ব্ব “হুমাধূর্য” 
আবিভূতি হয়, শ্রীল কৃষ্ণদাস কবিরাজ গোস্বামী তাহ অতি সুন্দর ভাবে প্রকাশ করিয়৷ গিয়াছেন। 
“চৈতন্য-লীলামৃতপুর, কৃষ্ণলীল। সুকপুর, দৌহে মেলি হয় স্ুমাধূর্ধ্য। 
সাধুগুরু-প্রসাদে, তাহা যেই আত্বাদে, সেই জানে মাধুধ্য-প্রাচুধ্য ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২৫২২৯।, 
কিরূপে এই মাধুর্য-প্রাচুর্যেযর আস্বাদন লাভ করা যায়, তাহাও তিনি বলিয়া গিয়াছেন। 
“কৃষ্ণলীলামৃতসার, তার শত শত ধার, দশদ্দিগে বহে যাহা হৈতে। 
সে গৌরাঙ্গলীল! হয়, সরোবর অক্ষয়, মনোহংস চরাহ তাহাতে ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২৫/২৩।% 
শ্রীল নরোত্বমদাস ঠাকুরও বলিয়া গিয়াছেন__ 
“গৌরাঙ্গ গুণেতে ঝুরে, নিত্যলীল! তাবে ক্ষুরে ॥ প্রার্থনা ॥% 
«গৌরপ্রেম-রসার্ণবে, সে তরঙ্গে যেবা ডুবে, সে রাধামাধব-অস্তরঙ্গ ॥-প্রার্থনা ॥% 
প্রীশ্রীগৌরনুন্মর যে বর্তমান কলির উপাস্য, তাহা। শ্্রীমদ্ভাগবতও বলিয়া গিয়াছেন। 


[ ১৯৩৯ ] 


*ঞর 


সাধ্যতন্ব ] গৌড়ীয় বৈ্াব-দর্শন [ ৫১৫-অন্ধ 


“কৃষবণং ত্বিষাকৃষ সাঙ্গোপাঙ্গাস্তরপার্যদম্‌। 
যজ্রৈ: সঙ্কীর্তন-প্রায়ৈর্যজস্তি হি সুমেধসঃ ॥ শ্রীভা, ১১1৫।৩২।৮ 
এই শ্লোকের তাৎপর্ধ্য ১১।১৮৯-অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য । 
রাগান্ুগা-তক্তি-প্রসঙ্গে এই বিষয়ে আরও একটু বিস্তৃত আলোচনা করা হুইবে 
(৫1৬২-অন্ুচ্ছেদ দষ্টব্য )। 
খ। অন্ত ভগবত-্বরূপের উপাসকদের সঙ্গে গৌঁড়ীয়দের বিরোধাভাব 
যদিও শ্রীনারায়ণা'দির সেবাপ্রাপ্তি গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের কাম্য নহে, তথাপি কিন্ত শ্রীনারায়ণাদির 
উপাসকদের প্রতি তাহাদের শ্ীতির অভাব নাই। শ্রীপাদ শ্রীবাসপপ্ডিত ছিলেন গ্রীশ্রীলঙ্গ্মীনারায়ণের 
উপাসক; শ্রীল মুরারিগুণ্ড ছিলেন শ্রীশ্রীরাম-সীতার উপাসক ; শ্রীল বসিংহানন্দ ব্রহ্মচারী ছিলেন-_ 
শ্রীন্বসিংহদেবের উপাসক। তথাপি তাহারা প্রত্যেকেই ছিলেন শ্রীমন্মহা প্রভুর অন্তরঙ্গ পার্ধদ। 
শ্রীমন্মহা প্রভুর দক্ষিণদেশ-ভ্রমণ উপলক্ষ্যে শ্রীরঙ্গপট্টমে শ্রাল বেস্কটভট্রের সহিত প্রভুর খুব সৌহার্দা 
জন্থিয়াছিল ; কিন্তু ভর ছিলেন শ্রীশ্রীলক্ষ্মীনারায়ণের উপাসক | তাহাতে তাহাদের মধ্যে সৌহার্দের 
ব্যত্যয় হয় নাই। 
সেব্য-সেবকভাব হৃদয়ে পোষণ করিয়৷ শাস্ত্রীয় পন্থায় যাহারা ভগবদূভজন করেন-_ 
তাহার] যে-কোনও মায়াতীতন্বরূপের উপাসকই হউন না কেন, তাহাদের সহিত গোৌড়ীয়-বৈষধবদের 
বিরোধের কোনও হেতু থাকিতে পারে না। 
ধাহার! কেবল শ্রীকৃষ্ণের উপাসনাই করেন, শ্রীগৌরের উপাসনা করেন না, ( যেমন শ্রীনিষ্বার্ক 
সম্প্রদায়), তাহাদের সহিতও গৌড়ীয়দের কোনও বিরোধ নাই, থাকিতেও পারে না। 
স্বীয় রুচি অনুনারে অশেষ-রসাম্ৃত-বারিধি রসম্বরূপ-পরব্রদ্ষের যে রসবৈচিত্রীতে যাহার 
চিত্ত মাকৃষ্ট হয়, তিনি সেই রসবৈচিত্রীর মূর্তরূপেরই আপাধনা করিবেন এবং তাহার উপাসনাই 
সেই সাধকের রুচির অনুকূল বলিয়া তাহার অবলগ্থনেই তিনি সহজে সাধন-পথে অগ্রসর হইতে 
পারেন। 
ধাহারা গৌর ও গোবিন্দ_-এই উভয়ন্বরূপের উপাসক, তাহাদের মধ্যেও ভাবের ভেদ 
থাকিতে পাবে-_কেহ দাস্যভাবে, কেহ সখ্যভাবে, কেহ বাংসল্যভাবে, কেহ বা কাস্তাভাবেও 
উপাসনা কবিতে পারেন। কিন্তু এইরূপ ভাবভেদেও পরস্পরের মধ্যে গ্রীতির অভাবের কোনও 
হেতু থাকিতে পারে না। লৌকিক জগতেও দেখা যায়-_ একই ব্যক্তির মাতা-পিতা-ভ্রাতা-ভগিনী 
স্ত্রী বা পতি প্রভৃতি সকলেই পরস্পর গ্রীতির বন্ধনে আবদ্ধ হইয়াই নিজ নিজ ভাবে তাহার সেবা 
করিয়া থাকেন। 


| ১৯৪০ ] 


০ 


সাধ্যতত্ব ] সাধ্যতস্ [ ৫১৫-অন্গ 


নমো ব্রক্মণ্যদেবায় গোব্রাহ্মণহিতায় চ। 
জগন্িতায় কৃষ্ণায় গোবিন্দায় নমো নমঃ ॥ 


জয়তি জননিবাসে। দেবকীজন্মবাঁদে। যুবরপরিষংন্ৈর্ণোভি রস্যন্নধর্শ্মম্‌ 


স্থিরচরবৃজিনদ্বঃ সুশ্মিতশ্রীমুখেন ব্রজপুরবনিতানাং বন্ধয়ন কামদেবম ॥ 


নমো মহাবদান্যায় কষ্তপ্রেমপ্রদায় তে। 


কথায় কি জ্টিচজল্ানারাম নািনতিনস হঙগত ॥ 


ইতি গৌড়ীয় বৈষ্বদর্শনের পঞ্চমপর্ধে প্রথমা ং» 
__সাধ্যতত্ব__ 


শনব্দাণ লে 


[ ১৯৪৬ 


পাবখম পন্য 





লাথন-_তত্ব বা আতিধেয় তত্ত্ব 


সুজ 


সাধ্যবন্ত্র সাধনবিন্থ কোহো নাতি পায় ॥ আ্রীচৈ,চ, ২1৮১ ৫৮৪ 
দেবী হোষা গুণমজ্ী মম মায়া হরত্যয়া । 
মামেব যে প্রপছ্যস্তে মায়ামেতাং তবস্ভি তে ॥ গীতা ॥৭1১৪॥ 
ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি । 
ভক্তিবশঃ পুকষঃ ভক্তিরেব ভূয়সী ॥ মাঠর-শ্রুতি ॥ 
ভক্ত্যা মামভিজাানাতি যাবান্‌ যশ্চাস্মি তত্বতঃ | 
তত! মং তত্বতো। জ্ভাত্বা বিশতে ভদনস্ভতরম্‌ ॥ গীতা ॥ ১৮৫৬॥ 
মন্মনা ভব মন্ডক্তে। মদ্যাঁজী সাং নমক্কুরু | 
মামেবৈধ্যসি সনভ্যং তে প্রতিজানে ক্রিয়োহনসি তম ॥ 
সবকবধম্মান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ । 
অহং তাং সর্ববপাপেভ্যো মোক্ষযিষ্যামি মা শুচঃ ॥ 

সীতা ॥ ১৮1৬৫-৬৬৪॥ 
ন সাধয়তি মাং যোগো ন সাংখ্যং ধন্ম উদ্ধব | 
ন সাধ্যাযস্তপজ্ত্যাগো। যথা ভক্তিম্মোজ্জিত। ॥ 
ভক্ঞ্যাহমেকয়া শ্রান্যঃ শ্রদ্ধা প্পিয়ঃ সতাম্‌। 
ভক্তি পুনাতি মন্লিষ্ঠা শ্বপাকানপি সম্ভবাহৎ॥ 

শ্বীভভা, ১১।১৪।২০-_-২১॥ 

ক্ুষ্তভক্তি হয়__অভিধেয়-পগ্রধান । 
ভক্তিসুখ-নিরীক্ষক কম্মযোগ-জ্জান ॥ শ্রীচৈ, চ, ২।২২1১৪॥ 
তাতে কৃষ্ণ ভজে, কনে গুরুব েবন । 
সায়াজাল ছুটে, পা কৃষ্ডের চরণ ॥ গুীচৈ, ৮, ২।২২।১৮॥ 
যস্তা দেবে পর ভক্তি খা দেবে তথা শুরেো । 
তন্যৈতে কথিত হ্র্থঃ প্রকাশস্ভে মহাত্মনঃ ॥ 

শ্বেতাশখবতর ॥ ৬।২০॥ 
পর] জয়! তদক্ষর মধিগম্যতে ॥ মুণ্ডক ॥ ১।১।৬%॥ 
আত্মানমেব শ্প্িযমুপাসীত ॥ বৃহদারণ্যক ॥? ১৪1৮ 
০েম্ণা হর্িং ভজেৎ ॥ শতপাথ-শ্রুতিত ॥ 


] ১৯৪৪ ] 


প্রথম অধ্যায় 
লাম্মনেক আল্হ্ন্ন 


১৬। আাম্বনন 

সাধ্য বস্ত বা! অভীষ্ট বস্ত প্রাপ্তি জন্য যে উপায় অবলম্বন কর! হয়, তাহাকে বলে সাধন। 
যেমন, পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইতে হইলে অধ্যয়নের প্রয়োজন। এ-স্থলে পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হওয়া! হইতেছে 
সাধ্য এবং অধ্যয়ন হইতেছে তাহার সাধন। 


সাধন ব্যতীত সাধ্যবস্ত পাওয়া যাঁয় না। অধ্যয়নব্যতীত পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হওয়। যায় না। 
“সাধ্যবস্ত সাধন বিন্ধু কেহো। নাহি পায় ॥ জ্রীচৈ, চ, ২৮।১৫৮।% 
ধাহারা মোক্ষাকাজ্ষী বা ভগবৎ-সেবাকামী, তাহাদিগকে সাধন করিতে হইবে। 


১৭। আাধনেক্স আলম ভগবান, 

সাধনের একটা অবলম্বন দবকাব। বৃক্ষেব অগ্রভাগে উঠিতে হইলে বৃক্ষকে অবলম্বন 
করিয়াই হস্ত-পদাদিব সাহায্যে উঠিতে হয়। ভূপৃষ্ঠ হইতে লক্ষ প্রদানপূর্র্বক বৃক্ষের অগ্রভাগে উঠিবার 
প্রয়াস হইবে বার্থ, তাহাতে ববং অঙ্গহানির বা ভূ-পতনের সম্তাবনা আছে। 


মোক্ষাকাজ্ষী বা ভগবৎ-সেবাকামী সাধকেবও সাধনের অবলম্বন আবশ্যক। নিরালম্ব 
সাধন ফলপ্রস্থ হইতে পাবে না। তাহা হেতু বলা হইতেছে। 


সাধনে সিদ্ধি লাভ কবাব পূর্ব্পর্যাস্ত সাধক জীব থাকেন মায়াবদ্ধ। মায়ার বন্ধন হইতে 
অব্যাহতিই হইতেছে মোক্ষ। জীবের কন্মানসারে মায়া কেবল তাহাকে বাধিতেই থাকে । এই 
মায়াকে অপসারিত করিতে পারিলেই তাহাব মোক্ষ। কিন্ত নিজেব শক্তিতে মায়াকে অপসারিত 
করা জীবেব পক্ষে অসম্ভব ; কেননা, মায়া হইতেছে পরব্রহ্ম ভগবানের শক্তি, আবাব পরত্রন্ষের 
চিন্ময়ী শক্তিতে কায/সামর্থ্যবতী -স্থৃুতবাং জীবের পক্ষে একাস্তভাবে ছুরতিক্রমণীয়া। একথা 
পরক্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ অক্ফ্রনকে উপলক্ষ্য কবিয়া বলিয়া গিয়াছেন। 


“দৈবী হোষ। গুণময়ী মম মায়! ছুরত্ায়া। ॥ গীতা 9১৪ ॥ 
-আমার (শ্রীকৃষ্ণের) এই গুণময়ী দৈবী মায়া ছুল্লজ্ঘনীয়া ।” 
কিন্ত জীবের পক্ষে মায়! ছুল্লজ্বনীয়া বলিয়! সংসারী জীব যে অনন্ত কাল পধ্যস্ত মায়াদ্বারাই 


[ ১৯৪৫ ] 
২৪৪ 


সাধনের আলম্বন ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫1১৭-আছু . 


কবলিত থাকিবে, তাহা নহে; তাহা হইলে শাস্ত্রে মোক্ষের উপদেশই ব্যর্থ হইয়! পড়ে । জীব কিরপে 
এই মায়ার কবল হইতে মুক্ত হইতে পারে, পরম-করুণ ভগবান্‌ তাহাও বলিয়া গিয়াছেন। 

“মামেব যে প্রপদ্ভান্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে ॥ গীতা ॥ ৭1১৪ ॥ 

_্যাহারা আমারই (শ্রীকৃষ্ণের ) শরণাপন্ন হয়েন, তাহারা মায়ার হাত হইতে উদ্ধার 
লাভ করিতে পারেন।” 

শ্লোকস্থ “মামেব -আমারই” শব্দ হইতে জানা যাইতেছে -ভগবানের শরণাপন্ন হওয়। 
ব্যতীত কেহই মায়ার কবল হইতে পরিত্রাণ পাইতে পারেন না । এব-__অবধারণে। 

মায়ার অধীশ্বব ভগবানে শরণাপত্তিই হইতেছে মোক্ষ-প্রাপক সাধনের একমাত্র ভিত্তি; 
অন্ত কোনও ভিত্তির কথা গীতাতে শ্রীকৃষ্ণ বলেন নাই। তিনি বিবিধ প্রকার সাধনের উপদেশ 
দিয়াছেন সত্য ; কিন্ত সে-সমস্ত সাধনের সাধারণ-ভিত্তি হইতেছে তাহাতে শরণাপত্তি। 

ভগবচ্ছবণাপত্তিব্যতীত কেবল সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানেই যদি মোক্ষ লাভ সম্ভবপর বলিয়া মনে 
কর! যায়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে-_জীবের নিজের চেষ্টাতেই__সাধনরূপ চেষ্টাতেই_ মোক্ষ লা 
হইতে পারে। তাহা স্বীকার করিতে গেলে “মম মায়! হুরত্যয়া*-এই বাক্যই ব্যর্থ হস্টয়া পড়ে। 

পরত্রহ্ম ভগবানের কোনও রকমের প্রাপ্তিই হইতেছে মোক্ষ (৫1৪-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তিনি 
যে স্বপ্রকাশ তত্ব, তাহা শ্রুতি-স্মৃতি-প্রসিদ্ধ। তিনি যে-সাধকের নিকটে কৃপা করিয়া নিজেকে প্রকাশ 
করেন, সেই সাধকই তাহাকে পাইতে পাবেন। প্যমেবৈষ বৃুতে তেন এষ লভ্য£__ ইত্যাদি, 
শ্রুতিবাক্যই তাহার প্রমাণ। যদি সাধক কেবল নিজের সাধন-চেষ্টাতেই তাহাকে পাইতে পারেন, 
তাহ হইলে পরব্রদ্ষেব স্বপ্রকাশতাই থাকে না, তিনি সাধকের সাধন-প্রকাশ্য হইয়া পড়েন। এজন্যই 
বল] হইয়াছে__“মামেব যে প্রপদ্ান্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে।” পরক্রহ্ম ভগবানের শরণাপন্ন হইলেই 
শরণাগত-বংসল ভগবান্‌ সাধকের নিকটে আত্ম-প্রকাশ করিয়া থাকেন। 

শরণাগতিও কেবল মুখের কথাতেই সিদ্ধ হয় না । যে পধ্যস্ত চিত্ত বিশুদ্ধ না হয়, সে-পধ্যস্ত 
কায়মনোবাক্যে শরণাগত হওয়া অসম্ভব। ভগবচ্চরণে শরণাপত্তির বলবতী বাসন] চিত্তে পোষণ 
করিয়। সাধনাঙ্ের অনুষ্ঠান করিলেই ভ্রেমশঃ চিত্তের মলিনত। দরীভূত হইতে পারে, অবশেষে 
বাস্তব-শরণাপত্তি সিদ্ধ হইতে পারে। 

বিভিন্ন সাধক পরক্রহ্ম ভগবান্‌কে বিভিন্ন ভাবে পাইতে চাহেন (৫1৬-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
তাই তাহাদের সাধনও হয় ভিন্ন ভিন্ন। এজন্য গীতায় বিভিন্ন সাধন-পন্থার উপদেশ দেওয়া হইয়াছে । 
কিন্তু সকল সাধন-পন্থার মূল ভিত্তি হইতেছে ভগবচ্ছরণাপত্তি। 

লৌকিক জগতে দেখা ষায়-_বিভিন্ন স্থান হইতে একই স্থানে যাওয়ার বিভিন্ন রাস্ত। আছে। 
আবার, একই স্থান হইতে বিভিন্ন স্থানে যাওয়ার, বা বিভিন্ন স্থান হইতে বিভিন্ন স্থানে যাওয়ার জন্তও 
বিভিন্ন রাস্তা আছে। এই সমস্ত রাস্তারই মূল অধিষ্ঠান হইতেছে মাত্র একটা-ভৃ-পৃষ্ঠ। আকাশ- 
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মার্স তাদৃশ বহু পথের অধিষ্ঠানও একটা মাজ-_লাকাশ। ভন্বপ, বিভিন্ন ভাবের সাধকের জয় 
উপদিষ্ট বিভিন্ন সাধন-পস্থারও অঞিষ্ঠান মাত্র একটা-ভগবচ্ছরণাপত্তি। “মামের যে প্রপন্ধস্তে 
.মায়ামেতাং তরস্তি তে”-বাক্যে পরপ্রদ্ধ স্রীকফ সেই সাধারণ অধিষ্ঠানের ঘা সাধারণ তিত্থির 
রর কথাই বলিয়াছেন। টি 
| অন্তভাবেও বিষয়টা বিবেচিত হইতে পারে। অনাদিবহিম্ম্থতা, পরত্র্ম-বিষয়ে অনাদি 
ৃ অজতাই, হইতেছে জীবের মায়াবন্ধনের-_সংসার-ছুঃখের, জন্ম-মৃত্যু-আাদির-_-একমাত্র হেতু । এই হেতুর 
“নিরসন হইলেই জীব মায়াবন্ধন হইতে এবং মায়াবন্ধন-জনিত জন্মমৃত্যু-আদি হইতে অব্যাহতি লাভ 
. করিতে পারেন। একমাত্র হেতু যখন ব্রহ্মবিষয়ে অনাদি অজ্ঞতা এবং অনাদি বহিম্মুখতা, তখন ক্রদ্ষ- 
বিষয়ক জ্ঞান লাভ হইলেই ছুঃখ-ছুর্দশার হেতু দুরীভূত হইতে পারে; ইহার আর দ্বিতীয় কোনও উপায় 
ন্বীই। একথাই শ্রুতি বলিয়াছেন__'“'তমেব বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি, নান্তঃ পন্থা বিদ্ভাতে অয়নায় ॥-. 
 স্বেতাশ্বতর ॥” পরব্রহ্মকে জানার জন্তই সাধন। যাহাকে জানিতে হইবে, তাহার প্রতি মনের লক্ষ্য 
রাখা অপরিহার্যরূপেই আবশ্যক | এজন্যই শ্রুতি বলিয়াছেন__“আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যে 
. স্তব্যো নিদিধ্যাসিতব)ঃ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ২৪1৫ ।-_আত্মা বা পরব্রদ্ষই তরষ্টব্য, শ্রোতব্য, মন্তব্য, 
 নিদিধ্যাসিতব্ায (ধ্যেয়)।” স্মৃতিও বলিয়াছেন __“ন্ববর্তব্যঃ সততং বিষুপর্বিম্মর্তব্যো ন জাতু চিৎ॥ 
পাল্পোত্তর ॥ ৭২১০০ ॥-_সর্ধ্বদা বিষুঃর স্মরণ করিবে, কখনও তাহাকে বিস্মৃত হইবে না ।” গীতাতেও 
স্্রীকৃষঃ একথাই বলিয়াছেন-_-“তম্মাৎ সর্বেষু কালেষু মামমুস্মর ॥ ৮।৭ ॥__সেই হেতু (তুমি) সর্বদা 
আমার স্মরণ কর।”? 

ইহ! হইতে জানা গেল--সাধনের আলম্বন হইতেছেন পরব্রহ্ম ভগবান্‌। তাহাকে জানা-ই 
খন মোক্ষের একমাত্র হেতু, তখন সহজেই বুঝা যায়-_-ভগবান্ই হইতেছেন সাথনের একমাত্র আলম্বন। 

সর্বদা ভগবানের স্মৃতি, সর্বদা! তাহার প্রতি মনের লক্ষা রাখা - এ-সমস্তই শরণাগতির 
লক্ষণ । একমাত্র ভগবানের শরণগ্রহণই কাম্য বলিয়! সর্ধবদ1 তাহার স্মরণ-মননাদি উপদিষ্ট হইয়াছে । 

যাহার মোক্ষ চাহেন না, কেবলমাত্র ভগবানের প্রেমসেবাই যাহাদের কাম্য, তাহার। যে 
ভগবানের শরণাপন্ন হইবেন, তাহা বলাই বাকুল্য। যাহার সেবা! কামা, তাহার স্মরণও স্বাভাবিক । 

সর্বববিধ ফলদাতা একমাত্র পরব্রহ্ম। “ফলমত উপপত্তেঃ ॥ ৩।২।৩৭ ।-ত্রহ্ষম্ত্র ॥”? সুতরাং 
মোক্ষদাতাও তিনি, প্রেমদাতাও তিনি। তাহার শরণাপন্ন না হইলে কিরপে অভীষ্টবন্ত পাওয়া 
যাইতে পারে? 

মোক্ষপ্রাপ্তির জন্য শ্রীকৃষ্ণের শরণগ্রহণ যে অপরিহায্যরূপে আবশ্টক, গীতা হইতেই তাহা 
জান। যায়। «“দৈবী হোষ। গুণময়ী”-ইত্যাদি (গীতা ॥ 1১৪ ॥ )-বাক্যে মায়ানিবৃত্তির জন্ শ্রীকৃশরণা- 
পত্তির কথা৷ বলিয়া পরবর্তী «“ন মাং দুদ্ধৃতিনে৷ মৃঢ়া:”-ইত্যাদি গীতা ॥ ৭1১৫ ॥-্লোকে শ্রীকৃষ্ণ 
বলিয়াছেন, যে-সমস্ত হফ্ৃতি-লোক মৃঢ, নরাধম, মায়াপহ্থতজ্ঞান এবং আস্মুর-ভাবাপক্ন, 
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তাহারাই শ্রীককভজন করে না ( তাহাদের মায়ানিবৃত্তিও অসম্ভব )। তাহার পযর়ে “চতুর্ধিধা ডন 
মাম্”-ইত্যাদি গীতা ॥১৭১৬।-ক্লোকে তিনি বলিয়াছেন--যশহারা স্থুকৃতি, তখহাদের মধ্যে কেহ বা 
আর্তরূপে, কেহ বা অর্থাধিরূপে, কেহ ব। জিজ্ঞান্ুরূপে এবং কেহ বা জ্ঞবানিরপে শ্রীক্চের ভজন করিয়! 
থাকেন। এ-স্থলে, আর্ত এবং অর্থার্থা হইতেছেন “সকাম”, আর জিজ্ঞান্ু এবং জ্ঞানী হইতেছেন 
«€মোক্ষকাম ।৮ ইহ] হইতে জানা গেল-_ এহিক বা পারত্রিক কাম্যবস্ত লাভের জন্য যেমন শ্ীকৃভজন 
অপরিহার্যয, তেমনি মোক্ষ লাভের জন্যও শ্রীকষ্ভজন অপরিহার্য । পরবর্তী ৫২৫ক-অনুচ্ছেদে 
এ-সম্বন্ধে আলোচন! দ্রষ্টব্য । 


১৮। ভপাস্য 

পূর্ববর্তী অনুচ্ছেদে বলা হইয়াছে, ভগবান্ই সাধনের আলম্বন। ভগবানের শরণাপক্স 
হইয়া উপাসনা করিলেই তিনি কৃপা করিয়া সাধককে তাহার অভীষ্ট দান করিয়া থাকেন। 
“আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যো মন্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্য£”, “আত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত”- ইত্যাদি 
বাক্যে শ্রুতিও পরব্রহ্ম ভগবানের উপাসনার কথা বলিয়া গিয়াছেন। 

অতএব ভগবান্ই হইতেছেন সাধকের উপাস্য। 

শ্রুতি-স্মৃতি সর্ধত্র পরব্রন্ম স্বয়ংভগবানের উপাসনার উপদেশই দিয়াছেন। তথাপি 
মোক্ষাকাজ্মী সাধক স্বীয় অভিরুচি অনুসারে পরব্রহ্ম ন্বয়ংভগবাঁনের অনস্তপ্রকাশের মধ্যে যে 
কোনও এক মায়াতীত ভগবৎ-ম্বরূপের উপাসন। করিতে পারেন। 

ক। মোক্ষাকাঙজ্ষীর উপাস্য ভগ্গব-স্বরূপ 

সালোক্যাদি চতুবিবধ মুক্তি-কামী সাধকদের মধ্যে যিনি স্বীয় অভীষ্ট মুক্তি লাভ করিয়া 
যে ভগবৎ-ম্বরূপের ধামে অবস্থান করিতে ইচ্ছক, তিনি স্বীয় ভাবে অন্ুকুলরূপে শান্ত্রবিহিত 
পন্থায় সেই ভগবৎ-ন্বরূপের উপাসন। করিলেই তাহার অভীষ্ট সিদ্ধ হইতে পারে। অর্থাৎ ধাহার। 
সালোক্যাদি মুক্তি লাভ করিয়া শ্রীনারায়ণের ধামে বাস করিতে বাসনা করেন, তাহার নিজ 
নিজ ভাবে শ্রীনারায়ণের উপাসনা করিবেন, বাহার শ্রীন্সিংহদেবের ধামে বাস করিতে ইচ্ছুক 
তাহার! শ্রীন্বসিংহদেবের উপাসনা! করিবেন ; ইত্যাদি । 

সাযুজ্যমুক্তিকামীদ্ধের মধ্যে যাহার! ঈশ্বর-সাযুজ্যকামী, তাহারা যে ভগবত-স্বরূপের সহিত 
সাযুজ্যকামী, সেই ভগবৎ-ম্বরূপের উপাসনাই করিবেন। 

আর যাহার! শ্রুতি-স্মৃতিবিহিত নির্বিবশেষ ব্রহ্মের সহিত সাধুজ্যকামী, তাহারা নিজেদের 
অভিক্ণচি অনুসারে যেকোনও মায়াতীত সবিশেষ ভগবং-স্ব্ূপের উপাসনা করিতে পারেন। 
কেননা, সবিশেষ ভগবৎ-স্বরূপই মুক্তি দিতে পারেন; নির্বিবশেষ ব্রহ্ম মুক্তি দিতে পারেন না। 


[ ১৯৪৮ ] 


উপান্থ ] সাধনতৰ [ ৫১৮"জন্ 


কারণ, নিধিবশেষ ক্রঙ্গে কপাদির অভিব্যক্তি নাই ; অথচ শ্রুতি বলেন_ যাহার প্রতি তরঙ্গের কৃপা হয়, 
' কেবল তিনিই ত্রন্মকে পাইতে পারেন। “যমেবৈষ বুণোতি তেন এষ লভ্যঃ1% 
এজন্য যিনি নিধিবশেষ-ব্রহ্গসাধুজ্যকামী, তিনি যদি স্বীয় অভীষ্ট-কামন! হৃদয়ে পোষণ করিয়া 
কোনও সবিশেষ ভগবং-স্বর্ূপের উপাসনায় প্রবৃত্ত হয়েন এবং সেই সবিশেষ-ন্যরূপের চরণে স্বীয় 
অভীষ্ট সিদ্ধির প্রার্থনা জ্ঞাপন করেন, তাহা হইলে সেই ভগবং-স্বরূপের কৃপায় তিনি কৃতার্থতা 
লাভ করিতে পারেন। কেবল নিজের সাধন-চেষ্টা দ্বারাই যেকেহ মায়ার বন্ধন ছিন্ন করিতে 
পারে না, তাহা পুবের্বই প্রদশিত হইয়াছে। 
স্বীয় অভিরুচি অনুসারে যে কোনও ভগবৎ-স্বরূপের উপাসনায় মোক্ষ লাভ হইতে পারিলেও 
পরব্রদ্ধ হ্বয়ংভূগবানের উপাসনাতে তাহা অপেক্ষাকৃত সুলভ হইতে পারে ; কেননা, স্বয়ংভগবানের 
মধ্যেই কৃপাদির পূর্ণতম বিকাশ এবং তাহার উপাদনায় বিভিন্ন ভাবের সাধকও স্ব-স্ব অভীষ্ট লাভ 
করিতে পারেন, সাক্ষাৎ ভগবানের উক্তিই তাহার প্রমাণ । ্বয়ংভগবান শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন__ 
“যে যথা মাং প্রপদ্ন্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম্‌ ॥ গীত ॥ ৪1১১৮ 
খ। প্রেমজেবাকামীর উপাস্) ভগবৎ-ম্বরূপ 
ধাহারা প্রেমসেবাকামী, তাহাদেব উপাস্য হইতেছেন পরত্রহ্ম স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণ 
কেনন।, শ্রীকৃষ্ণব্যতীত অপর কোনও ভগবৎ-স্বরূপ প্রেম দিতে পারেন না (১।১/১৩৫-অনুচ্ছেদ 
রষ্টব্য )। স্বন্ুখ-বাসনাশুন্য বা স্বদুখেনিবৃত্তি-বাসনাশুন্য কৃষ্ণমথখৈকতাৎপধ্যময়ী সেবার বাসনারূপ 
প্রেম একমাত্র শ্রীকৃষ্ণের ধামেই বিরাজিত, অন্য কোনও ভগবৎ-ম্বরূপের ধামে তাহ] নাই । সুতরাং 
এতাদৃশ প্রেম শ্রীকষ্ণব্যতীত অপর কোনও ভগবং-্বরূপই দিতে পারেন না। এজন্য প্রেমকামী বা 
প্রেমসেবাকামী সাধকদের উপাস্য হইতেছেন স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণ । 
গ। বিশুদ্ধ-নির্ঘল-প্রেমসেবাকামী গ্োডীয় বৈষঝ্বদের উপান্য 
যে প্রেমে এই্বরধ্যজ্ঞান নাই, স্বন্থখ-বাসনার গন্ধলেশও নাই, যাহা একমাত্র কৃষ্ণস্ুখৈক- 
তাৎপর্ধ্যময়ী-সেবার তীব্র বাসনাতেই পধ্যবসিত, সেই প্রেমই হইতেছে বিশুদ্ধ নির্মল প্রেম । ইহা 
একমাত্র ত্রজেরই অসাধারণ সম্পত্তি। গৌরকৃষ্জের লীলাস্থান নবদ্বীপও ব্রজেরই এক প্রকাশ 
বলিয়। _স্বয়ংভগবদ্ধপে পরব্রন্মের বিহারোপযোগী প্রকাশ বলিয়া-_-এই প্রেম নবদ্বীপেরও সম্পত্তি। 
এই বিশুদ্ধ নির্মল প্রেমের অপর নাম ব্রজপ্রেম। রসম্বরূপ পরব্রহ্ম ব্রজে ও নবদ্বীপে এই 
ব্রজপ্রেমেরই আস্বাদন করিয়। থাকেন। তিনি ব্রজে এই প্রেমরস আন্বাদন করিয়া থাকেন শ্যাম- 
কৃষ্ণরূপে, প্রেমের বিষয়-প্রধানরূপে। ব্রজে তিনি প্রেমের সব্র্ধবিধ-বৈচিত্রীরই বিষয়; কিন্তু সব 
বিধ বৈচিত্রীর আশ্রয় নহেন; কান্তাপ্রেমের চরমতম-বিকাশ মাদনাখ্য-মহাভাবের তিনি কেবল বিষয় 
মাত্র , আশ্রয় নহেন ( ১১/১৩২-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। কিন্তু নবীপে তিনি গৌরকৃষ্তরূপে প্রেমের সবর্ব- 
বিধ-বৈচিত্রীরই আশ্রয়, “রসরাজ মহাভাব ছুই একরূপ” বলিয়। মাদনাখ্য মহাভাবেরও আশ্রয় এবং 


[ ১৯৪৯ ) 
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অখণ্ড-প্রেদভাগারেরও আশ্রয় (১।১।১৮৮-৮৯-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এজন ত্রজের কেবলা -কাস্তা-ঘীতি- 
দীনের সামর্থ্য গৌরকৃষ্েই সর্ধ্বাতিশায়িরূপে প্রকটিত (১।২।৫১-অগ্রচ্ছেদ-১০০২ পু? স্রষ্টব্য )। রি 
এজন্য যাহার! ( যেমন গ্রীনিম্থার্ক-সপ্রদায় ) কেবল ব্রজেই রস-স্বরূপ পরব্রদ্ষের প্রেমসেবা 
প্রার্থী, তাহাদের পক্ষে ব্রজ্বিহারী শ্যামকৃষ্ণই একমাত্র উপাস্য। 
কিন্তু যাহার! (যেমন গৌড়ীয়-বৈষ্ণব সম্প্রদায়) ব্রজ ও নবহীপ- এই উভয় ধামেই রসন্বাপ 
পরব্রদ্মের .প্রমপেবা-প্রার্থী, তাহাদের পক্ষে ব্রজবিহারী শ্ঠ।মকৃ্জ এবং নবদীপবিলামী গৌবরকৃ্ণ 
এই উভয়ই তুল্যরূপে উপাস্য। 


১৯। অন্য স্দরল্গাপেন্স প্রর্তি উপেক্ষা অপব্লা জনক 

ধিনি যেই ভগবৎ-স্বরূপের উপাসক, সেই ভগবৎ-স্বরূপের প্রতি তাহার প্রাণঢাল। শ্রদ্ধা, 
প্রীতি ও ভক্তি নিতান্ত আবশ্যক ; কিন্তু অন্য ভগবৎ-স্বরূপের প্রতি অবজ্ঞ1, অনাদর বা উপেক্ষা হইবে 
তাহার পক্ষে অপরাধজনক, সাধনে অগ্রগতির পক্ষে অন্তরায়। কেননা, অন্থব্বরূপের প্রতি অবজ্ঞা্ি 
সাহার উপাস্য-ম্বরূপকেই স্পর্শ করে ; তাহাতে উপাস্য-ন্বরূপ প্রপন্ন হইতে পারেন না। 

বিভিন্ন ভগবং-স্বরূপ হইতেছেন এক এবং অদ্বিতীয় পরব্রন্মেরই বিভিন্ন প্রকাশ এবং সেই 
এক এবং অদ্ধিতীয় পরব্রদ্ষেই তাহাদের অবস্থিতি ; শক্তিবিকাশেব তারতম্য থাকিলেও স্বরূপতঃ 
স্তাহার। পরত্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহেন। পরব্রহ্ম একেই বন এবং বহুতেও এক (১1১/৭৯-৮৩ অনুচ্ছেদ 
দ্রষ্টব্য )। বনহুতেও তিনি যখন এক, তখন বনহুর মধ্যে একম্বরূপের অবজ্ঞাদিও সেই এক এবং 
অদ্বিতীয়ের অবজ্ঞাদিতেই পর্যবসিত হয়। আবার একেই যখন তিনি বু, তখন সেই অবজ্ঞা্দি 
বন্ুতেও-_ম্ুতরাং সাধকের নিজের উপাস্যন্বরূপের অবন্ঞাদিতেও--পধ্যবসিত হয়। একটী বিশাল- 
কায় বৃক্ষের অসংখ্য শাখা-প্রশাখা লইয়াই সমগ্র বৃক্ষ ; কোনও একটী শাখ! বা প্রশাখাও বৃক্ষাতিরিক্ত 
নহে। একটী শাখার উপরে অত্যাচার করা হইলে, বৃক্ষটার উপরেই সেই অত্যাচার কর! হয়-_ 
স্বত্তরাং সমস্ত শাখা-প্রশাখার উপরে অত্যাচারেই তাহ পর্যবসিত হইয়া থাকে । কাহারও চরণে 
প্রণিপাত, অথচ পৃষ্ঠদেশে মুষ্ট্যাঘাত করিলে যে অবস্থা হয়, এক ভগবং-্বরূপের উপাসনা এবং অন্ত 
ভগবং-ম্বরূপগণের প্রতি অবজ্ঞাদি-প্রদর্শনেরও সেই অবস্থাই । 

একের প্রতি পুজা, অপরন্বরূপের প্রতি উপেক্ষাদি-প্রদর্শন করিলে ভগবৎ-স্বরূপের মধ্যে 
ভেদ আছে বলিয়। মনে করিতে হয় ; কিন্তু 

ঈশ্বরত্বে ভেদ মানিলে হয় অপরাধ ॥ শ্রীচৈ,চ, ২৯।১৪ ০৮ 
কেননা, «একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান-অনুরূপ | 
একই বিগ্রহে করে নানাকার-রূপ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২।৯/১৪১।৮ 
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1৭ 


উপাস্য ] ৃ সাধমভদ [ ৫২৭-আ 


“মণির্ধথ। বিভাগেন নীলপীতাদিতিধুর্তঃ। 
রূপভেদমবাপ্পোতি ধ্যানভেদাত্বধাচ্যুতঃ ॥ 
__গ্রীচৈ,চ, ২৯১৪১-পয়ারপ্রসঙ্গে ধৃত নারদপঞ্চাত্রবচন ॥* 
কোনও ভগবৎ-ন্বরূপেব প্রতি অবজ্ঞার্দিজনিত অপরাধ হইতেছে ভগবাঁনে অপরাধ। ভগবাষে 
অপরাধ জন্মিলে জীবনুক্ত সাধকেব মধ্যেও আবার সংসার-বালনা জাগিয়। উঠিতে-__ অর্থাৎ জীবনুক্তত্বও 
বিন হইয়া যাইতে-_পারে। 
“জীবনুক্তা অপি পুনর্যাস্তি সংসার-বাসনাম্‌। 
যদ্যচিস্ত্যমহাশক্তৌ ভগবত্যপরাধিনঃ | 
_ শ্রীচৈ,চ, ২২৫-পবিচ্ছেদে ধৃত বাসনাভায্ধূত-পরিশিষ্টবচন ॥ 
_অচিন্ত্য-মহাশক্তিসম্পন্ন ভগবানে অপরাধ জম্মিলে জীবনুক্তগণও পুনরাঁয় সংসার-বাসনা 
গণ ভাযান।% 


২০। উপাংস্যল্মপে ক্স্রভগবান্‌ শ্ীকশেগ্র উতকর্ম 
পরব্রক্ম স্বযংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ সমস্ত শক্তির, সমগ্র এশ্বধধ্য-মাধুধ্যের, রসম্ববপত্থের এবং 
করুণত্বের পূর্ণতম বিকাশ বলিয়া উপাসাবপেও তাহার সর্ধাতিশায়ী উতৎকধ। কোনও বিষয়েই 
তাহার সমানও কেহ নাই, অধিক থাক। তো দূরে। “ন তৎসমশ্চাভাধিকশ্চ দৃষ্টাতে ॥ 
শ্বেতাশ্বতরশ্রুতি ॥ ১।৮।৮ 
মাধূরযয 
মাধুর্যযাই ভগবস্তাব সার (১/১১৪০-অনুচ্ছেদ প্রষ্টব্য)। পরক্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণেই এই মাধুর্য্ের 
পূর্ণতম বিকাশ ;$ তাহার অসমোর্ধ মাধুর্য _ 
“কোটি ব্রহ্গাণ্ড পরব্যোম, তাহা! যে স্বরূপগণ, বলে হরে তা'সভার মন। 
পতিব্রতা-শিরোমণি, যাবে কহে বেদবাণী, আকর্ষয়ে সেই লক্গ্মীগণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২১1৮৮1৮ 
“আপন মাধুধ্যে হরে আপনার মন। আপনে আপনা চাহে করিতে আলিঙ্গন ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ২/৮।১১৪।% 
আীকৃষ্ণ_“শুঙ্গাবসবাজময় মৃত্তিধর | 
অতএব আত্মপর্য্যস্ত সর্ধচিত্তহর ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮১১২ 1% 
করুণা 
শ্রীকৃষ্ধের করুণা এতই বলবতী যে, কেহ 
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উপাস্য ] গৌড়ীয় বৈব-দর্শন , [৫২*-অস্ু 


“কষ তোমার হঙ? যদি বোলে একবার । 
মায়াবদ্ধ হৈতে কৃষ্ণ তারে করে পার ॥ শ্রী, চৈ, চ, ২২২২২।৮ 
ইহার শাস্ত্রীয় প্রমাণ এই £- 
“সকৃদেব প্রপন্নো যন্তবাস্মীতি চ যাচতে। 
অভয়ং সর্বদা তন্মৈ দদাম্যেতদ্‌ ব্রতং মম ॥ 
_ হরিভক্তিবিলাস ॥১১।৩৯৭-ধুত রামায়ণ-বচন ॥ 

--আমার শরণাগত হয়া যিনি একবার মাত্র বলেন - “হে ভগবন্‌! আমি তোমার+ 
আমি (ভগবান্) তাহাকে সর্বদা অভয় দান করিয়া থাকি-_ ইহাই আমার ব্রত ।” 

শ্রীকঞ্ণের এতই করুণ! যে, তিনি অন্থকামীকেও স্বচরণ দিয়া থাকেন। 

“অন্যকামী যদি করে কৃষ্ণের ভজন। ন1 মাগিতেও কৃষ্ণ তারে দেন স্বচরণ ॥ 

কৃষ্ণ কহে আমায় ভজে মাগে বিষয়স্খ । অমৃত ছাড়ি বিষ মাগে, এই বড় মূর্খ ॥ 

অমি বিজ্ঞ, এই মূর্খে বিষয় কেনে দিব। ন্বচরণামৃত দিয়া বিষয় তুলাইব ॥ 

শ্রী চৈ, ৮, ২২২৪-২৬।% 

“সত্যং দিশত্যঘিতো বৃণাং নৈবার্থদো যত পুনরথিত। যতঃ। 

স্বয়ং বিধত্তে ভজতামনিচ্ছতা মিচ্ছাপিধানং নিজপাদপল্লবম্‌ ॥ শ্রীভা, ৫১৯২৬ ॥ 

_-(দেবগণ ভগবান্‌কে লক্ষ্য কবিয়। বলিলেন) শ্রীভগবান্‌ প্রাথিত হইয়। মন্ুষ্যদিগের প্রাথিত 
বিষয় দান কবিয়া থাকেন_-ইহা সত্য (কখনও ইহার অন্তথা হয় না); তথাপি কিন্তু (প্রাধিত 
বিষয়ের দানের দ্বারা ) তিনি পরমার্থদাতা হয়েন না; যেহেতু, (দেখিতে পাওয়া যায়, একবার) 
প্রার্ধিত বস্ত পাওয়ার পরেও সেই ব্যক্তিই আবার (অন্ত বস্তু) প্রার্থনা! করিয়া থাকে । (তবেকি 
ভগবান্‌ কাহাকেও পরমার্থ দান করেন না? এই প্রশ্নের আশঙ্কা করিয়া! বলিতেছেন) ধীহারা 
ভগবানের ভজন করেন, অথচ ভগবচ্চবণ-প্রাপ্তির নিমিত্ত ইচ্ছা কবেন না, ভগবান্‌ স্বয়ং 
কাহাদের অন্যক।মনার আচ্ছ।দক ন্ীয় পাদপল্লব তাহাদিগকে দান করিয়া থাকেন।” 

এই শ্লোকেব টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়।ছেন-_-“স তু পরমকারুণিকঃ তৎ- 
পাদপল্লবমাধূর্য্যাজ্ঞানেন তদনিচ্ছতামপি ভজতাং ইচ্ছাপিধানং সর্বকামসমাপকং নিজপাদপল্লমেব 
বিধর্তে তেত্যো দদাতীত্যর্থঃ। যথা মাতা চব্ব্যমাণাং মৃত্তিকাং বালকমুখাদপসাধ্য 
তত্র খণ্ডং দদাতি তদ্বদিতি ভাবঃ। এবমপুযক্তং “অকামঃ সর্ববকামো বা মোক্ষকাম? ইত্যাদৌ তীব্রত্বং 
ভক্তেঃ। তথোক্তং গারুড়ে। দ্ছুল্লভং যদপ্রাপ্যং মনসো যন্ন গোচরম্। তদপ্যপ্রাথিতং ধ্যাতে। 
দদশতি মধুত্ুদনঃ ॥” এবং শ্রীসনকাদীনামপি ব্রহ্ষজ্ঞানিনাং ভক্যযন্ুবৃত্তা তৎপাদপল্লবপ্রাপ্তিজ্ছেয়া ॥ 
_-ভগবচ্চরণকমলের মাধুর্য্যের কথা জানেন না৷ বলিয়া সেই চরণকমল-প্রাপ্তির ইচ্ছা! যশহাদের লাই, 
তাহার! যদি অন্য কামনা সিদ্ধির জন্ত ভগবানের ভজন করেন, পরম-কারুণিক ভগবান্‌ তাহাদিগকেও 


[ ১৯৫২ ] 


সানির সাধনততক [ ৪২, 
অগ্ভ কামনার আচ্ছাদক এবং সর্বকাম-পরিপুরক স্বীয় পাদপল্লব দিয়া থাকেন। যে বালক মা 
খাইডেছে, মাতা যেমন তাহার মুখ হইতে মাটা ফেলিয়। দিয় মুখে খণ্ড ( মিদ্রব্া-বিশেষ ) দিয়! 
থাকেন, তদ্রপ। ইহার প্রমাণ এই যে, “অকামঃ সর্বকামো বা'ইত্যাদি ক্লোকে ভক্তির তীব্রত্থের 
কথ! জান! যায় (ধাহার। নিক্কাম, বা সর্বকাম, বা মোক্ষকাম, ভাহাদেরও যখন তীত্রভক্তিযোগের 
সহিত ভগবদ্ভজনের কথা “অকাম:ঃ সর্ধবকামঃ”-ক্লেক হইতে জান। যায়, তখন বুঝা যাইতেছে, 
তাহাদের চিন্তে ভগবচ্চবণ-প্রাপ্তির কামনা জাগিয়াছে, তাহাদের অন্য সমস্ত কামনা দৃরীতৃতত 
হইয়াছে )। গরুড় পুরাণ হইতেও জানা যায়__যাহা! ছুল্লভ, যাহা অপ্রাপ্য, যাহা! মনেরও অগোচর, 
ধ্যানকারী সাধক তাহ! প্রার্থনা না করিলে৪ মধুস্থদন তাহাকে তাহ! দিয়া থাকেন। ব্রহ্ষঞানী 
স্্রীননকাদিও ভক্তির অনুবৃত্তি করিয়া ভগবৎ-পাদপল্লব প্রপ্ত হইয়াছিলেন।” 
অন্তকামন। মনে পোষণ করিয়াও যদি কেহ ভগবানের ভজন করেন, তাহ! হইলেও যে 
ভগবৎ-কৃপায় অন্তকামন। পরিত্যাগ করিয়া তিনি ভগবচ্চরণ-প্রাপ্ডতির জন্য অভিলাষী হয়েন, তাহার 
, কারও প্রমাণ আছে। 
“কাম লাগি কৃ্ক ভজে পায় কৃষ্ণরসে। 
কাম ছাড়ি দাস হৈতে হয় অভিলাষে ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২১৮ 
দস্থানাভিলাষী তপসি স্থিতোহহং ত্বাং প্রাপ্তবান্‌ দেবমুনীন্দ্গুহাম্‌। 
কচং বিচিম্বন্নিব দিব্যরত্বং ব্ব(মিন্‌ কৃতার্ধোহস্মি বরং ন যাচে ॥ 
_হরিভক্তিনুধোদয় ॥৭২৮। 
-(পন্মপলাশলে।চন ভগবান্‌ যখন ঞুবকে দর্শন দিয়! বর প্রার্থনা করিতে বলিয়াছিলেন, 
তখন গঞ্রব বলিয়াছিলেন ) হে প্রভে। ! কাচের অন্বেষণ করিতে করিতে লোক যেমন দিব্যরত্ব প্রাপ্ত 
হয়, আমিও তদ্রপ স্থানাভিলাধী ( পিতৃসিংহাসন বা পিতৃপুকষদেরও অপ্রাপ্ত একটা অপূর্ব লোক 
লাভ করিবার নিমিত্ত অভিলাধী ) হইয়। তপস্যা করিতে করিতে দেবেন্দ্র এবং যুনীন্দ্রদিগের পক্ষেও 
ছুপ্নভ তোমার চরণ প্রাপ্ত হইয়াছি। স্বামিন্‌! ইহাতেই আমি কৃতার্থ হইয়াছি ; আমি আর অন্য 
কোনও বর চাইন। 1” 
পিতৃসিংহাসনাদির লোৌভে ফ্ুব আকুল প্রাণে পদ্মপলাশলোচন ভগবানের নাম কীর্তন 
করিতেছিলেন। পদ্মপলাশলোচন ভগবান্‌ যখন কৃপা করিয়।৷ এুবকে দর্শন দিলেন, তখন তাহার 
দর্শনের প্রভাবেই ঞ্রুবের পিতৃসিংহাসনাদি লাভের বাসনা তিরোহিত হইয়া গেল, পদ্মপলাশ- 
লোচনের চরণপ্রাপ্তির জন্যই তাহার একমাত্র বাসন! জাগিয়! উঠিল। ইহা পরমকরুণ ভগবানের 
কপার এক অপূর্ব বৈশিষ্ট্য। 
এইরূপ কৃপাঁবৈশিষ্ট্য ন্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণের নারায়ণাদি-প্রকাশেও সম্ভব। কিন্তু শ্রীকৃফে 
এতাদৃশ কৃপাবৈশিষ্ট্যও অনাধারণরূপে বিকশিত। কংসের চর বালঘাতিনী পতন গত দ্বাপৰের 
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প্রকটলীলায় শ্রীকৃষ্ণের জীবন-নাশ করিবার অভিপ্রায়ে স্তন্কদায়িনীতুল্যা রমণীর ছদ্মবেশে, ক্বীয় সনে 
তীব্র কালকৃট লিপ্ত করিয়া, শিশুরূগী কৃষ্ণকে স্বীয় অস্ধে স্থাপন করিয়া, যেন ত্বম্কপান করাইবার 
উদ্দেশ্যেই, কাহার মুখে স্বীয় স্তন ঢুকাইয়া দিয়াছিল। পৃতন1 মনে করিয়াছিল-__স্তন্য পান করার 
পূর্বেই তীব্র কালকুট পান করিয়। শিশু গতান্থু হইবেন। কিন্তু হইয়া গেল বিপরীত। শ্রীকৃষ্ণ 
স্তন্যের সহিত পুতনার প্রাণবায়ুকেই আকধণ করিলেন। পতন গতান্থ হইল। পৃতনাকে শ্রীকৃষঃ 
ধাত্রীগতি দিলেন, অর্থাৎ ব্রজের বিশুদ্ধ বাৎসল্যপ্রেম দিলেন এবং অনুরূপ সিদ্ধদেহ দিয়া শ্রীকৃঞ্জের 
ধাত্রীকূপে যশোদামাতার আন্থগত্যে শ্রীকৃষ্ণসেবার অধিকার দিলেন। তাহার প্রতি বৈরিভাধাপল্স 
লোকগণ যদি শ্রীকৃষ্ণের হস্তে নিহত হয়, তাহ! হইলে সাধারণতঃ তিনি তাহাদিগকে সেবা-সস্ভতাবন1- 
হীন নিবিবশেষ-ত্রন্মসাধুজ্যই দিয়া থাকেন। কিন্তু পৃতনার মধ্যে ভক্তির আভাস- স্তন্যদণীনের 
কপটতাময় অভিনয়__ছিল বলিয়া পৃতনাকে তিনি প্রেমসেবার অধিকার দিলেন। পরমকরুণ 
শ্রীকৃষ্ণের অসাধারণ কারুণ্যের ইহা একটী পরমোজ্জল দৃষ্টান্ত । 
স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণের এতাদৃশ করুণাবৈশিষ্ট্যের কথ! স্মরণ করিয়াই উদ্ধব বলিয়াছিলেন-_ 
«“অহে। বকী যং স্তনকালকূটং জিঘাংসয়াপায়য়দপ্যসাধ্বী। 
লেভে গতিং ধাক্র্যচিতাং ততোইন্যং কং ব1 দয়ালুং শরণং ব্রজেম ॥ শ্রীভা, ৩২।২৩॥ 
-(বিহ্ুরের নিকটে উদ্ধব বলিয়াছিলেন ) অহো ! (শ্রীকৃষ্ণের কি আশ্চর্য্য দয়ালুত। )! 
হষ্টা পৃতন। প্রাণবিনাশের ইচ্ছ।য় যাহাকে স্বীয় স্তনলিপ্ত কালকুট পান করাইয়াও ধাত্রীর ( মাতৃবৎ 
লালন-পালন-কারিণীর ) উপযুক্ত গতি লাভ করিয়াছে, সেই শ্রীকুষ্ণব্যতীত এমন দয়ালু আর কে 
আছেন যে, তাহার ভজন করিব ?” 
“বিজ্ঞ জনের হয় যদ কৃষ্ণগুণ-জ্ঞান | 
অন্য ত্যজিভজে তাতে -_উদ্ধব প্রমাণ ॥ শ্রীচৈ,চ, ২।১২।৫২, 
অক্র রও শ্রীকৃষ্ণকে বলিয়াছিলেন __ 
“কঃ পণ্ডিতস্্দপরং শরণং সমীয়াদ্‌ ভক্তপ্রিয়াদূতগিরঃ সুহৃদ; কৃতজ্ঞাৎ। 
সর্ধ্বান দদাতি সুহৃদে। ভজতোইভিকামানাত্মানমপ্যপচয়াপচয়ৌ ন যস্য ॥ 
-_জ্রীভা, ১০/৮৮২৬। 
_যিনি ভজনকারী সুহ্ৃদূকে সকল অভিলফিত দান করেন, এমন কি আত্মপর্য্যস্তও দান করিয়! 
থাকেন, যাহার হ্রাস নাই, বৃদ্ধি নাই, সেই ভক্তপ্রিয়, সত্যবাক্‌, সর্ধস্থহৃদ এবং কৃতজ্ঞ (যিনি যাহ। 
করেন, তাহ যিনি জানেন ) তোমাব্যতীত কোন. পণ্ডিত অপর কাহারও শরণাপন্ন হইবেন ?” 
“ভক্তবৎসল কৃতজ্ঞ সমর্থ বদান্য। 
হেন কৃষ্ণ ছাড়ি পণ্ডিত নাহি ভজে অনা ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২1৫১।৮ 
প্রশ্নোত্তরে এই পয়ারের মনন এইরূপে প্রকাশ করা যায় £_ শ্রীকৃষ্ণকে ভজন কর। প্রশ্-_ 
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কেন? শ্রীকৃফকে ভজন করিয়। কি হইবে 1 উত্তর--শ্রীকৃ্ণ ভক্তবৎসল ; ধিনি কাহার ভঙ্জন করেন, 
শীকৃঞ্চ তীহার প্রতি অত্যন্ত স্নেহ ও করুণা প্রকাশ করেন। সন্তানের প্রতি মায়ের যেকপ স্নেহ 
ও করুণা, ভক্তের প্রতিও শ্রীকৃষ্ণের সেইরূপ সহ ও করুণা । সন্তান খন মা ম1 বলিয়া! কাদিতে 
খাকে, মা যেমন তখনই অত্যন্ত ব্যাকুলতার সহিত দৌড়িয়া আসিয়া সন্তানকে কোলে তুলিয়া 
লয়েন, ধূলা-ময়লা-ম|খানো। ছেলেকেও কোলে তুলিয়া আদর যত্ব করেন, ধূল|-ময়ল! না ছাড়াইয়ও 
স্তন্য পান করাইয়। সাস্বনা। দান করেন--শ্রীকৃষ্ণ তেমনি ব্যগ্রতার সহিত ভজনকারী জীবকে জ্রীচরণে 
_ টানিয়। লয়েন, পাপাদ্দির বিচার করেন না, কেহ তাহার শরণাপন্ন হইলে অমনি তিনি তাহাকে 
গ্রহণ করেন তাহার পাপ-কলুষাদি দূর করিয়া শ্রীচরণকমলের সুধা পান করাইয়া জীবের সংসার- 
ভ্রমণ-জনিত শ্রাস্তি-ক্রাস্তি দূর করেন, তাহার ত্রিতাপ-জ্বাল। নিবারণ করেন। যে ছেলে মায়ের 
বিরুদ্ধাচরণ করে, মায়ের অনিষ্ট কামনা করে, ম। যেমন তাহার প্রতিও স্েহশীল! _সেইরূপ,যে জীব 
স্্ীক্ণের অনিষ্ট করার জন্য তাহার সমীপবর্তী হয়, কৃষ্ণ তাহাকেও কৃপা করেন। পুতনাই তাহার 
দৃষ্টান্ত । ন্ৃতর।ং শ্রীকৃষ্ং-ভজন করাই কর্তব্য । প্রশ্ব--আমি যে ভজন করিতেছি, তাহা তিনি জানিতে 
পারিলে তো! আমাকে কৃপা করিয়। শ্রীচরণে স্থান দিবেন। ছেলে যখন কাতর প্রাণে মা ম। বলিয়। 
ডাকে, তখনই মা তাকে কোলে নেন। কিন্তু আমি তো! কাতর প্রাণে শ্রীকৃঞ্ণকে ডাকিতে পারিব না। 
আমি তে] একাস্তিক ভাবে তাহার ভজন করিতে পারিবন। ; বিষয়-বাসনায় আমার চিত্ত যে মলিন, 
বিষয়ের আকর্ষণে আমার চিত্ত যে বিক্ষিপ্ত । আমার ডাক তার চরণে পৌছিবে কেন? উত্তর --তুমি 
কাতর প্রাণে অকপট-চিত্তে তাকে ডাকিতে সমর্থ নাই বা হইলে । তথাপি তোমার ডাক তার 
চরণে পৌছিবে, তোমার ভজনের বিষয়_-তাহ। একাস্তিক না হইলেও-_তিনি জানিতে পারিবেন; 
কারণ, তিনি যে কৃতজ্ঞ, যে যে ভাবে যাহ! করে, তাহাই তিনি জানিতে পারেন। সুতরাং তোমার 
হতাশ হওয়ার কিছু কারণ নাই; শ্রীকৃষ্₹-ভজন কর। প্রশ্নর--আচ্ছা, তিনি না হয়, আমি যাহা করি, 
তাহ। জানিতে পারিলেন ; আমার প্রার্থনার বিষয়ও জানিতে পারিলেন এবং তিনি ভক্তবংসল বলিয়। 
আমার প্রার্থনার বস্তু আমাকে দেওয়ার জন্য তাহার ইচ্ছাও হইতে পারে ; কিন্তু তাহ। দেওয়ার শক্তি 
তশহার আছে তো! ? উত্তর--হা, তাহ। দেওয়ার শক্তি তাহার আছে। তিনি সর্ধবিষয়ে সমর্থ_-তিনি 
না করিতে পারেন, এমন কিছু কোথাও নাই। তিনি সর্বশক্তিমান । তুমি যাহ। চাও, তাহাতো। দিতে 
পারেনই ; যাহ] চাওয়ার কল্পনা! পর্যন্ত হয়ত তুমি করিতে পারন, এমন বস্তু দেওয়ার শক্তিও তর 
আছে। অতএব শ্রীকৃঞ্কভজন কর। প্রশ্ব-আচ্ছা, আমি যাহ] চাই, তাহা দেওয়ার শক্তি তাহার 
থাকিতে পারে; কিস্তু তিনি তাহ] দিবেন কিন! ? দেওয়ার প্রবৃত্তি তাহার হইবে কিনা? অনেক ধনীর 
ধন আছে, পরের হঃখ দেখিলে তাহাদের চিত্তও বিগলিত হয়? কিন্তু কুপণতা বশতঃ কাহারও ছুঃখ দূর 
করার জন্য ধনব্যয় করিতে তাহার! প্রস্তুত নহেন। উত্তর -শ্রীকৃফ্চ তেমন নহেন, তিনি কৃপণ নহেন। 
শ্রীকৃষ্ণ বদান্য _দাতার শিরোমণি ; একপত্র তুলসী বা একবিন্দু জল তাহার উদ্দেশ্যে যে ভক্ত দেন, 
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তশহাকে শ্রীকঞ্ণ আত্মপধ্্যস্ত দান করিয়া থাকেন--এতবড় দাতা তিনি। এসমস্ত কারণে শ্রীকৃষ্ণ ভঙ্নীয়- 
গুণের নিধি -তাহার গুণের বিষয় যিনি অবগত আছেন, তিনি শ্রীকৃ্ককে ভজন না করিয়া! থাকিতে 
পারেন না। 
পরমকরুণ শ্রীকৃষ্ণ যে স্বভাবে সাধকের আনুকূল্য করেন, শ্ত্রীমদ ভগবদগীত। হইতেও তাহ! 
জানা যায়। তিনি অজ্জুনের নিকটে বলিয়াছেন__ 
“তেষাং সততযুক্তানাং ভজতাং গ্রীতিপূর্ব্বকম্‌। 
দদামি বুদ্ধিযৌগং তং যেন মামুপযাস্তি তে ॥ ১০1১০ ॥ 
__নিরস্তর মদমুরক্তচিত্ত ও গ্রীতিসহকারে আমার ভজনকারী লোকদিগকে আমি সেইরূপ 
বুদ্ধিযোগ প্রদান করিয়। থাকি, যাহাতে তাহার! আমাকে পাইতে পারেন।” 
“অনন্তশ্চিন্তয়ন্তেো। মাং যে জনাঃ পযুণ্পাসতে। 
তেষাং নিত্যাভিযুক্তানাং যোগক্ষেমং বহাম্যহম্‌ ॥ ৯২২ ॥ 
_অনন্চিস্তাপরায়ণ যে সকল ব্যক্তি আম।র উপাসনা কবেন, আমি সেই সকল নিত্যাভিযুক্ত 
( সর্ধবপ্রকারে মদেকনিষ্ঠ ) ব্যক্তিদিগেব যোগ ও ক্ষেম বহন করিয়া থাকি (অর্থাৎ তাহাদের প্রয়োজনীয় 
ধনাদিলাভের ও তৎপালনের ব্যবস্থা করিয়৷ থাকি )। 
স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ যে গুরুপদাশ্রিত সাধক মাত্রকেই কৃপা করিয়া থাকেন, তাহ। তিনি 
নিজমুখেই উদ্ধবের নিকটে প্রকাশ কবি গিয়াছেন। 
“নৃদেহমাগ্যং স্থবলভং স্ুহৃল্লভং প্লবং সুকল্পং গুরুকর্ণধারম্। 
ময়ানুকূলেন নভস্বতেরিতং পুমান্‌ ভবান্ধিং ন তরেৎ স আত্মহ] ॥ 
শ্রীভা, ১১/২০।১৭ ॥ 
সমস্ত কম্মকলের (সাধনেরও ) মূল নরদেহ সুছল্লভ (নিজের চেষ্টাতে কেহ পাইতে 
পারে ন। ), অথচ যদৃচ্ছাক্রমে ভগবতকৃপায় সুলভ হয়। (সংসারসমুদ্র উত্তীর্ণ হওয়ার পক্ষে ) ইহ! 
হইতেছে সুগঠিত নৌকার তুল্য। এই নরদেহরূপ তরণীতে যাদ গুরুদেবকে কর্ণধাররূপে বরণ করা 
হয়, তাহ! হইলে আমার (শ্রীকৃষ্ণের ) আন্ুকুল্যরূপ পবনের দ্বার! প্রেরিত হইয়া ইহা! সংসারসমুক্ত্রে 
অপর তীরে পৌছিতে পাবে । এত স্তযোগ থাক সত্বেও যে লোক ভবসমুদ্র উত্তীর্ণ হইতে পারে না, 
সে আত্মঘাতী ।” 
অনাদি-বহিম্মুথখ জীবের প্রতিও পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের যে অশেষ করুণা, তৎকর্তৃক বেদাদি- 
শাস্ত্রের প্রকটন হইতেই তাহ জান! যায়। অনাদি কাল হইতেই তাহাদের জন্ত তিনি তাহার 
নিশ্বাসরূপে বেদাদি শান্তর প্রকটিত করিয়া রাখিয়াছেন। “অস্ত মহতো ভূতস্ত নিশ্বসিতমেতদ, যদ্‌ 
খথেদে। যজুর্ধ্বেদঃ সামবেদোহথব্ধাজিরস ইতিহাসঃ পুরাঁণম্‌ ॥ মৈত্রেয়ী উপনিষৎ ॥ ৬৩২৮ উদ্দেশ্য-- 
যেন বেদাদিশাস্ত্রের আলোচনা করিয়া, অনাদিকাল হইতে ভগবদ বিষয়ে অজ্ঞ মায়ামুঞ্ধ সংসারী লোক 


নি [ ১৯৫৬ ] 
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ঠাহার বিষয়েজ্ঞান লাভ করিয়। সংসার-ছুখ হইতে অব্যাহতি লাত করিয়া! কাহার অভয় চরণে 
আশ্রয় লাভ করিতে পারে । ইহাতেও যেন তাহার জীব-উদ্ধারের জন্য উৎকণ্ঠা প্রশমিত হয় না। 
তাই তিনি যুগে-যুগে, মন্বস্তরে-মন্বস্তরে, যুগাবতার-মন্বস্তরাবতারাদিরূপে অবতীর্ণ হইয়! জীবের উদ্ধারের 
উপাঁয় জানাইয়1 থাকেন ; আবার স্বয়ংবপে অবভীণ হইয়াও তাহাকে পাওয়ার উপায়ের কথা বলিয়! 
থাকেন। যেমন, গত দ্বাপরে অজ্জুনিকে উপলক্ষ্য করিয়া জগতের জীবকে উপদেশ দিয় গিয়াছেন। 
মন্মন। ভব মন্তক্তো! মদ্যাজী মাং নমন্কুক | 
মামেবৈষ্যসি সত্যং তে প্রতিজানে প্রিয়োহসি মে ॥ 
সর্বধশ্মান পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ। 
অহং ত্বাং সর্বপাপেভ্যে। মোক্ষযিষ্যামি মা শুচঠ ॥ গীতা ॥ গীতা ১৮/৬৫-৬৬৮ 
কিন্ত এইরূপ উপদেশ দিয়াও যেন তিনি তৃপ্তি লাভ কবিতে পারেন না। “এই উপদেশের 
অনুসরণ করিলে সাধক শ্্রীকৃষ্ণবিষয়ক প্রেম লাভ করিতে পারেন; প্রেম লাভ করিলেই শ্রীকঞ্চকে 
পাইতে পারেন। কিন্তু কয়জন লোকই ব। উপদেশের অনুসরণ করিবে ? যদি প্রেমলাভের উপায়- 
মাত্র না বলিয়। প্রেমই দেওয়া যাঁয়, তাহ! হইলে সকল জীবই কৃতার্থতা লাভ করিতে পাবে ।” এ-সমস্ত 
ভাবিয়াই যে পবমকরুণ শ্রীকৃষ্ণ গত দ্বাপবে ব্যাসদেবের নিকটে বলিয়াছেন-_ 
“অহমেব কৃচিদ্‌ ব্রন্মন সন্গ্যাসাশ্রমমাশ্রিতঃ। 
হরিভক্তিং গ্রাহয়ামি কলৌ পাপহতান্নরান ॥ 
_শ্রীচৈ, চ, ১/৩।১৫-শ্লোকধৃত উপপুরাণ-বচন॥ 
_হে ব্রহ্মন্‌ ব্যাসদেব! কোনও কোনও কলিষুগে স্বয়ং আমিই সন্যাসাশ্রম গ্রহণ করিয়া 
পাপহত মনুষাদিগকেও হরিভক্তি গ্রহণ করাইয়। থাকি।” 
হরিভক্তি_-হরিবিষয়ক-প্রেমভক্তি_ প্রেম । 
পাপহত লোক দিগকেও প্রেমদানের কথাতেই নিবিবচারে আপামব সাধারণকে প্রেমদানই 
স্চিত হইতেছে 
তিনি যে আপামর-সাধারণকে প্রেমভক্তি দিয়া থাকেন, শ্রুতি হইতেই তাহ! জান! যায়। 
কিন্ত তিনি তাহ] নির্বিচারে দান কবেন- শ্যাম-কৃষ্ণচৰপে নহে, পরন্ত রুক্সবর্ণ_গে'র--কৃ্খরপে । 
তাহার এই গৌর-কৃষ্ণরূপের দর্শনমাত্রেই লোকের পাপ-পুণ্যাদি সমস্ত কণ্মফল বিধৌত হইয়া যায়, 
নিরঞ্জন হইয়া লোক প্রেমভক্তি লাভ করিয়া থাকে । 
“যদ পশ্যঃ পশ্যতে কল্পবর্ণ কর্তারমীশং পুরুষং ব্রন্মযোনিম্‌। 
তদ! বিদ্বান, পুণ্যপাপে বিধুয় নিবঞ্জনঃ পরমং সাম্যমুপৈতি ॥ 
_মুগুকোপনিষৎ ॥ ৩1১1৩ ॥ 
(১/১১৯১-অমুচ্ছেদে এই শ্রতিবাক্যের তাৎপর্ধ্য ভ্রষ্টব্য ) 


১৯৫৭ 
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এত করুণ! যাহার, লোকনিস্তারের জন্য এত ব্যাকুলত। যাহার, তাহ অপেক্ষা আর কাহার 
মধ্যে ভজনীয় গুণের অধিক বিকাশ থাকিতে পারে? 

এজন্যই শ্রীমদ্‌্ভাগবত বলিয়াছেন-__ 

“অকামঃ সর্বকামে৷ বা মোক্ষকাম উদারধীঃ ॥ 
তীত্রেণ ভক্তিযোগেন যজেত পুরুযং পরম্‌ ॥ শ্রীভা, ২৩১০ ॥ 

_-অকাম (ন্বস্ুখ-বাসনাদিশুন্ত একান্ত ভক্ত ), কিশ্বা ধনজনাদি-সব্বকাম কনা, অথবা মোক্ষ- 
কামী_-যিনিই হউন না কেন, তিনি যদি উদারবুদ্ধি (স্বুদ্ধি__নিরপেক্ষভাবে বিচার করিতে সমর্থ ) 
হয়েন, তাহ হইলে তীব্র ভক্তিযোগের সহিত পর-পুরুষ (পরব্রহ্ম স্বয়ং) ভগবান্কেই ভজন 
করিবেন ।” 

“ভূক্তি-মুক্তি-সিদ্ধিকা মী স্ুবুদ্ধি যদি হয়। 
গাঢ ভক্তিযোগে তবে কৃষ্ণেরে ভজয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২২৩ ॥৮ 

তজনীয় গুণের মধ্যে ছুইটী সর্বপ্রধান, সববাধিকরূপে সাধকের চিত্তাকৰক-_মাধুধ্য এবং 
করুণা। এই ছুইটী গুণেরই সর্বাতিশায়ী বিকাশ স্বয়ংভগবান. শ্রীকৃষ্ণে। তাহার অসমোদ্ধ মাধুর্য অন্য- 
সমস্ত ভগবং-স্বর্ূপের এবং তাহাদের কান্তাশক্তি লক্ষ্মীগণের চিত্রকেও আকৃষ্ট করে, এমন কি তাহার 
নিজের চিত্তকেও আকর্ষণ করিয়া থাকে। জীবনিস্তারেয় জন্য তাহার করুণ। তাহার প্রাণ-বিনাশোগ্যত। 
পৃতনাকে পথ্যন্ত ধাত্রীগতি দিয়াছে এবং আপামর-সাধারণকে নিধিবিচারে প্রেমভক্তি দানের জন্যও 
তাহাকে প্ররোচিত করিয়া থাকে এবং তাহা দান করাইয়াও থাকে । তাহাতেই ভজনীয় গুণের 


সর্বাতিশায়ী উৎকষ । 
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সাধনের অধিকার ও সাধকের 


২১। ম্ঘল্লাপগত অধিকার 

ক। জীবমাত্রেরই স্বরূপগত অধিকার 

ভগবং-প্রাপ্তিব, বা ভগবং-সেবাপ্রাপ্তির জন্ভই সাধন। ভগবং-প্রাপ্িতে,বা ভগবং-সেবা- 
প্রীপ্তিতে যাহার স্বরূপগত অধিকার আছে, সাধনেও তাহার স্বরূপগত অধিকার থাকিবে। 

জীব স্ববপতঃ শ্রীকৃষ্ণের শক্তি, শ্রীকৃষ্ণের শক্তিরূপ অংশ এবং তজ্জন্ঃ শ্রীকুষের নিত্যদাস ব। 
নিত্যসেবক। শক্তিমাঁনের সেবায় শক্তির, অংশীর সেবায় অংশের এবং সেব্য প্রভুর সেবায় সেবকের 
স্ব্ূপগত অধিকার স্বীকার করিতেই হইবে । নচেৎ শক্তি, অংশত্ব এবং সেবকত্বই অম্বীকৃত বা অস্িদ্ধ 
হইয়া পড়ে। 

অনাদি-ভগবদ্বহিষ্মখতাবশতঃ, ভগবদ্বিষয়ে অনাদি অজ্ঞতাবশতঃ, সংসাবী জীব ভগবানের 
সহিত তাহার এই স্বরূপান্বন্ধী সেবালেবকত্ব-সম্থদ্ধের কথ! জানে না; কিন্তু জানে না বলিয়াই তাহার 
সেক সম্বন্ধ লুণ্ত হইয়া যাইতে পারে না; কেননা, এই সম্বন্ধটা হইতেছে নিত্য, অনাদিসিদ্ধ। কৃষ্তশক্তি- 
রূপে, কৃষ্ণাংশরূপে এবং কৃষ্ণদাসরূপে জীব নিত্য বলিয়। পরব্রক্গ শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহাব সম্বন্ধও নিত্য, 
সতরাং কোনও অবস্থাতেই এই সম্বন্ধ বিলুপ্ত হইতে পারে না। সংসারী জীবের পক্ষে এই সম্বন্ধের 
জ্ঞান থাকে প্ররন্থত্ন, ছূর্বাদনািব আববণে আবৃত। এই আববণ দুরীকবণের জগ্তাই সাধন-ভজন | 
আবরণ দূরীভূত হইলে দেই প্রচ্ছন্ন জ্ঞান ক্কৃত্তি লাভ করিতে পাবে। ভগবানের সহিত 
জীবের সেব্যসেবক-সম্বদ্ধ নিত্য এবং অবিচ্ছেগ্চ বলিয়া ভগবৎসেবা1ও হইতেছে জীবের স্বরূপান্ুবন্ধি 
কর্তব্য। এই হ্ববপান্বন্ধি কর্তব্য প্রতিষ্ঠিত হওয়াব চেষ্টাই হইতেছে সাধন। ভগবৎসেবায় 
জীবের স্বরূপগত মধিকার আছে বলিয়। সেই অধিকারের অনুরূপ সেবাতে নিজেকে নিয়োজিত 
করাঁর চেষ্টাতেও জীবের স্বরূপগত অধিকার থাঁকিবেই। তাহা স্বীকার না করিলে মোক্ষোপদেশক 
শান্তুই ব্যর্থ হইয়া পড়ে। 

এইরূপে জানা গেল-_জীবমাত্রেরই সাধনে স্বরূপগত অধিকাঁব আছে। অগ্নিকে যেমন 
তাহার স্বরূপগত-দাহিকাশক্তি হঈতে কেহ বঞ্চিত কবিতে পারে না, তেমনি স্বরূপতঃ কৃষ্ণের নিত্যদাস 
জীবকেও কেহ তাহাব সাধনেব স্বরূপগত অধিকার হইতে বঞ্চিত করিতে পারে না। বঞ্চিত করিতে 
পারে__ইহ] স্বীকার করিতে গেলে স্বূপগত ধশ্মের বাতায়ও সম্ভবপর বলিয়া স্বীকার করিতে 
হয়। কিন্তু বস্তুর স্বরূপগত ধন্মের ব্যত্যয় কিছুতেই হইতে পারে না। 


[ ১৯৫৯ ] 
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খ। দৈহিক যোগ্যন্বের বিচারে একমাত্র মানুষেরই অধিকার ্‌ 
সাধনবিষয়ে জীবমাত্রেরই স্বরূপগত অধিকার থাকিলেও মানুস্তব্যতীত অস্তজীবের দৈহিক 
অধিকার থাকিতে পারেনা । কেনন॥ সাধন করিতে হয় শাস্ত্রের আনুগত্য, অথবা অপরের 
মুখে শ্রুত শাস্ত্রান্থগত উপদেশের আন্বগত্যে। মন্ুষ্যেতর জীব-_পশুপক্ষীপ্রভৃতি - শান্ত্রালোচনাও 
করিতে পারেনা, অপরের উপদেশ গ্রহণ বা! অনুসরণ করার যোগ্যতাও তাহাদের নাই। একমাত্র 
মানুষই শান্ত্রালোচনা করিতে পাবে, কিম্বা অপরের মুখে শান্ত্রবিহিত উপদেশ শুনিয়া তাহার মণ 
উপলব্ধি করিতে পারে এবং সেই উপদেশের অনুসরণ ও করিতে পারে। 
অতএব, দৈহিক-যোগ্যতার বিচারে একমাত্র মানুষেরই সাধন-ভজনে অধিকার উপপন্ন হয়। 
নরদেহই হইতেছে ভজনের মূল। “নৃদেহমাছম্‌ ॥ শ্রীভা, ১১।২০১৭ ॥৮ 
গ। ভগবদ্ভজনে মনুষ্যমাক্রেরই অধিকার 
ভগবদ্ভজনে জা তিবর্ণনিির্বিশেষে মন্ুয্যমাত্রেরই অধিকাৰ আছে ; 
“শান্ত্রতঃ শ্রায়তে ভ্তৌ নুমাত্রস্যাধিকারিতা । 
সর্ববাধিকারিতাং মাঘস্নানস্য ক্রবতা যতঃ 
ৃষ্টাস্তিতা বশিষ্ঠেন হরিভক্তি ন্র্পং প্রতি । 
যথা পাচ্ছে ॥ সর্ধেইধিকাবিণো হ্যত্র হরিভক্কৌ যথা নৃপ। 
কাশীখণ্ডেচ ॥ অন্ত্যজা অপি তদ্রাষ্ট্রে শঙ্খচক্তান্কধারিণ: | 
সংপ্রাপা বৈষ্ণবীং দাক্ষাং দীক্ষিতা ইব সংবভূরিতি ॥ ভ, র, সি, ॥ ১।২৩৩-৩৪ | 
_শাস্ত্র হইতে জানা যায়, ভক্তিবিষয়ে মনুষ্যমাত্রেরই অধিকার আছে। যেহেতু, মহামুনি 
বশিষ্ঠ হরিভক্তির দৃষ্টান্ত প্রদর্শনপূর্বকই, মাঘন্নানে যে সকল বর্ণেরই সমান অধিকার আছে, মহারাঁজ 
দিলীপের নিকটে তাহা বলিয়াছেন । 
পদ্পপুরাণ হইতে জানা বায়, বশিষ্ঠ দিলীপকে বলিয়াছেন_-“হে নৃপ। হরিভক্তিতে 
( অর্থাৎ ভক্তিমার্গের সাধনে ) যেমন সকলেরই অধিকাৰ আছে, (তদ্রুপ মাঘস্গানেও সকলেরই 
অধিকার আছে )। 
কাশীখণ্ডে দেখিতে পাওয়া যায়--'সেই রাষ্ট্রে ন্তাজেরাও বৈষণবী দীক্ষায় দীক্ষিত হইয়! 
শঙ্খচক্রাদিচিহ্ন ধাঁরণপূর্ববক যাজ্ঞিকের ম্যায় শোভা পাইয়া থাকে”।” 
শ্রীমন্মহাপ্রভৃও শ্রীপাদ সনাতনগোসন্বামীর নিকটে বলিয়াছেন-_ 
«নীচ জাতি নহে কৃষ্ণভজনে অযোগ্য । সৎকুল বিপ্র নহে ভজনের যোগ্য ॥ 
যেই ভজে সে-ই বড়, অভক্ত হীন ছার। কৃষ্ণভজনে নাহি জাতি-কুলাদি-বিচার ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ৩৪1৬২-৬৩ ॥৮ 
শ্রীমদ ভাগবত হইতেও জান] যায়__ 


| ১৯৬০ | 
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“বিগ্রা দ্দিষড়গুণযুভাদরবিন্দনাভ-পদারবিন্দবিমুখাৎ শ্বপচং বরিষ্ঠম্‌। 

মন্যে তদপিতমনোবচনেহিতার্থ-প্রাণং পুনাতি স কুলং ন তু ভূরিমানঃ | শ্রীভা, ৭৯।১* ॥ 

--(শ্রীবসিংহদেবের নিকটে প্রহলাদ বলিয়াছেন ) পদ্মনাভ শ্রীভগবচ্চরণারবিন্ব-বিযুখ 
ভ্বাদশগুণাঘিত ( ধন্ম, সত্য, দম, তপঃ মাৎসধ্য।ভাব, লজ্জা, তিতিক্ষা, অস্থুয়াহীনত, যজ্ঞ, দান, ধৃতি 
বা জিহ্বোপস্থের বেগ-সম্বরণ এবং শ্রুত বা বেদাধায়ন__এই দ্বাদশ-গুণান্থিত ) ব্রাক্গণ অপেক্ষা 
যিনি ভগ্বচ্চরণে মন, বাক্য, চেষ্টা, অর্থ ও প্রাণ সমর্পণ করিয়াছেন -এবপ শ্বপচকেও আমি শ্রেষ্ঠ 
মনে করি; কেননা, এতাদৃশ শ্বপচও নিজেকে এবং স্বীয় কুলকে পবিত্র করিতে পারেন; কিন্তু অতিশয় 
সন্মানিত সেই ব্রাহ্মণ তাহ। পারেন না 1৮ 


এ-স্থলে শ্বপচেরও ভগবদভজনের কথা জানা গেল। (শ্বপচ--কুকুরমাংসভোজী 
নীচজাতিবিশেষ )। 
“কিরাতহুণান্ধপুলিন্দপুক্বসা আভীরশুক্ষা যবনাঃ খশাদয়ঃ | 
যেহন্তে চ পাপা! যছ্ুপশ্রয়াশ্রয়াঃ শুধ্যস্তি তন্মৈ প্রভবিষ্ণবে নমঃ ॥ শ্রীভা, ২1৪1১৮ ॥ 


-(শ্রীশুকদেব বলিতেছেন ) ধাঁহার ভক্তবুন্দের চরণ আশ্রয় করিলে কিরাত, হণ, অন্ধ, 
পুলিন্দ, পুক্ষস, আভীর, শুন্ধ, যবন এবং খশাদি এবং অন্ত পাপযোনিতে জাত লোকগণও বিশুদ্ধত। 
লাভ করিয়া থাকে, সেই প্রভাবশালী ভগবান্কে নমস্কার করি ।” 

এ-স্থলেও কিরাতাদির ভগবদ ভজনের কথা জানা গেল। 

শ্রীমদ ভগবদ গীতা হঈতেও জানা যায়,শ্রীকৃষ্ণ অজ্জ্জনের নিকটে বলিয়াছেন _ 

“মাং হি পার্থ ব্যপাশ্রিত্য ষেহপি স্থ্যঃ পাপযোনয়ঃ | 


ক্রিয়ো বৈশ্যাস্তথা শৃদ্রান্তেইপি যাস্তি পরাং গতিম্‌ ॥ ৯৩২ ॥ 
-হে পার্থ! যাহারা পাপষোনি ( হীনকুলজাত ), যাহারা জসীলোক, যাহারা বৈশ্য) যাহারা শু, 
আমার সেবা করিয়। তাহারা ও পবা গতি লাভ করিতে পারে ।” 


এ-স্থলেও জাতিবর্ণনির্বিশেষ স্ত্রী-শূদ্রাদির ভগবদভজনের কথ! জানা গেল। 


ভগ্বদ ভজনে জীবমাত্রেরই স্বরূপগত অধিকার আছে বলিয়াই জাতিবর্ণ-নির্বর্বিশেষে সকলেরই 
তগবদ ভজনের কথা শাস্ত্রে উল্লিখিত হইয়াছে। 


কন্মার্গে অবশ্য অধিকারভেদ স্বীকৃত হয়। বর্ণাশ্রমধর্মে ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, শুদ্রাদির 
জনতা ভিন্ন ভিন্ন রকমের কর্তব্য উপদিষ্ট হইয়াছে । ব্রাহ্গণকন্য। ব৷ ব্রাহ্মণপত্বীও ব্রাঙ্গণোচিত সকল 
কন্মের অধিকারিণী নহেন। কিন্ত কর্তব্যের ৮ভদ থাকিলেও বোধ হয় ফলভেদ নাই। অজ্ঞন ছিলেন 
ক্ষত্রিয়) যুদ্ধ ছিল তাহার স্বধণ্ম_বর্ণোচিত ধন্ম। গীতা হইতে জানা যায়-_ শ্রীকৃষ্ণ অজ্জুনকে 
যুদ্ধ করিবার উপদেশ দিয় বলিয়াছেন _যুদ্ধে জয় লাভ করিতে পারিলে রাজত্ব-স্থখ এবং যুদ্ধে নিহত 


[ ১৯৬৯ ] 
২৪৩৬ 
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হইলে স্বর্গন্থুখ লাভ হইবে | বর্ণাশ্রসধর্দ-পালনের ফলই হইতেছে ইহকালের সুখ-সম্পদ এবং 
পরকালে দ্বর্গাদি-লোকের সুখভোগ । 

বর্ণাশ্রমধন্মের লক্ষ্য যে স্ুখ-সম্পদ, তাহ! হইতেছে জড়, অনিত্য। তাহ। ভোগও করে 
লোকের জড় অনিত্য দেহ। দেহী জীবাত্ম! কিন্তু চিদ্রপ, নিত্য; সুতরাং জড় অনিত্য সুখসম্পদের 
সহিত, কিম্বা তাহার সাধন বর্ণাশ্রমধন্মণদির সহিত জীবাত্মার কোনওরপ স্বরূপানুবন্ধী সম্বন্ধ থাকিতে 
পারেনা । জড় অনিত্য বস্তুর সহিত জড় অনিত্য বস্তরই সজাতীয় সম্বন্ধ থাকিতে পারে। জড়দেছের 
অবস্থাভেদে জড়-সাধনেরও ভেদ থাকিতে পারে। কিন্তু ভগবদভজন জীবের স্বরূপানুবন্ধী কর্তব্য 
বলিয়। দেহসম্বন্ধীয় কোনওরূপ ভেদবিচার তাহাতে থাকিতে পারেনা । ত্রাহ্মণত্বাদি ব! স্রীপুংত্বাদি 
হুইতেছে দেহের, দেহীর নহে । 

বর্ণাশ্রমধন্ধে ব্রাহ্মণ-কন্তার বা ব্রাঙ্গণ-পত্বীর সর্বতোভ।বে ব্রাহ্মণোচিত অধিকার না 
থাকিলেও ব্রহ্গজ্ঞান ব। ভগবদ ভজনে যে সেই অধিকার আছে, শ্রুতি প্রসিদ্ধ! গার্গী, মৈত্রেয়ী প্রভৃতিই | 
তাহার প্রমাণ | 


ই২। শ্রন্ধান্ডেদে অধিকার ভেদ 
জাতিবর্ণ নির্ব্বিশেষে, ব। স্্রীপুরুষ-নির্ব্বিশেষে, মানুষমাত্রেরই ভগদ ভজনে স্বরূপগত অধিকার , 
থাকিলেও সকল লোকের চিত্তের অবস্থা সমান নহে বলিয়া সাধন-ভজনে প্রবৃত্ত হওয়ার, বা প্রবৃত্ত 
হইলে অগ্রসর হওয়ার, যোগ্যতাও সকলের সমান হইতে পারেনা । কেননা, সাধকের পক্ষে ভজনীয়- 
বিষয়ে মনঃসংযোগ একাস্ত আবশ্যক। চিত্তের অবস্থা অনুসারে মনঃসংযোগ-যোগ্যতাও ভিন্ন ভিন্ন 
লোকের ভিন্ন ভিন্ন রূপ হইয়া থাকে । মায়ামলিনতার, বা ঈক্দ্রিয়ভোগ-বাসনার আবরণ যাহার 
মধ্যে যত বেশী, ভজনীয়-বিষয়ে তাহার মনঃসংযোগের যোগ্যতাও হইবে তত কম। | 
ক। শ্রন্ধা। শ্রদ্ধাই সাথন-ভজনের মুল 
জীবের স্বরূপপত অবস্থা, তাহ? হইতে সংসারগত অবস্থার বৈলক্ষণ্য এবং ভগবদ. বিষয়ক 
জ্ঞানাদি--একমাত্র শাস্ত্র হইতেই, অথবা] শাস্ত্রজ্ঞ ব্যক্তিৰ নিকট হইতেই, মায়াবন্ধ সংসারী জীব 
জানিতে পারে। অনাদি ভগবদ্বহিম্মরথ জীবের পক্ষে আপনা হইতে এ-সকল বিষয়ে জ্ঞানলাভ 
অসম্ভব । 
“অনাদ্যবিগ্যাযুক্তস্য পুরুষস্যাত্মবেদনম্‌ । 
স্বতো৷ ন সম্ভবাদন্যস্তত্বজ্ঞে! জ্ঞানদে ভবেৎ ॥ শ্রাভা, ১১২২১ ॥ (/ 
_-( উদ্ধীবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) অনাদ্িকাল হইতে অবিদ্যাযুক্ত জীবের পক্ষে আপনা- 
আপনি তত্বজ্বান অসম্ভৰ বলিয়! অন্য তত্বজ্ঞই তাহার জ্ঞানদাতা হয়া থাকেন।” 


[ ১৯৬২ ] 


সাধনের অধিকার ও সাধরুভেদ এ সাধনতথ | [ ৫২২-আন্ 


আমন্মহাপ্রভৃও শ্রীপাদ সনাতনগোম্থামীর নিকটে একথাই বলিয়াছেন। 
“মায়ামুগ্ধ জীবের নাহি স্বতঃ কৃষ্ণজ্ঞান। জীবের কৃপায় কৈল কৃষ্ণ বেদ-পুরাণ ॥ 
শান্্র-গুরু-আত্মারূপে আপন! জানান। কৃষ্ণ মোর প্রতূ ভ্রাতা” জীবের হয় জ্ঞান ॥ 
শ্রাচৈ, চ ২২০।১০৭-৮ || 
চিত্বের অবস্থাভেদে ভিন্ন ভিন্ন লোকের চিত্তে শান্জ্রবাক্যের প্রভাবও ভিন্ন ভিন্ন রূপে 
অগ্ুভূত হয়। 
যাহার দেহস্থখৈকসর্বন্থ, এই জগতের অতিরিক্ত কিছু আছে বলিয়াই তাহার! বিশ্বাস 
করিতে পারেন না। সুতরাং শান্ত্রবাকোও তাহাদের কোনওরূপ বিশ্বাস জন্মেনা, শাক্সকথিত উপায় 
অবলম্বন করিয়। সাধন-ভজনে প্রবৃত্ত হওয়ার জন্যও তাহাদের ইচ্ছা জম্মেনা। 
শান্্রবাক্যে যাহাদের বিশ্বাস জন্মে, তাহাদের বিশ্বাসেরও অনেক রকমভেদ থাকিতে 
পারে। 
শাস্্রবাক্য মিথ্যা নহে, এইরূপ জ্ঞান যাহার্দের আছে, তাহাদের মধ্যেও এক শ্রেণীর লোক 
আছেন, যাহাদের ভোগবাসন। অত্যন্ত বলবতী। শাস্ত্রবাক্যে বিশ্বাম থাকা সনে তাহারা 
নিজেদিগকে ভোগবাপনার শ্রোতেই ঢালিয়া দেন, তাহাদের শান্ত্রবিশ্বাস কেবল মুখের কথাতেই 
পর্যবসিত হয়। 
তাহাদের মধ্যে আবার এমন এক শ্রেণীর লোক আছেন, যাহার? শাস্ত্রীয় পম্থার অনুসরণে 
ইহকালের এবং পরকালের স্বর্গাদি-লোকের সুখ লাভের জন্য চেষ্টিত হইয়া থাকেন। ইহার কন্মী। 
আবার এমন লোকও আছেন, যাহারা অনিত্য বলিয়। স্ব্গাদি-লোকের নুখও চাহেন না, 
পঞ্চবিধ! যুক্তির কোনও এক রকমের মুক্তিই যাহাদের কাম্য । 
এমনও আবার আছেন, যাহার। মোক্ষও চাহেন না, চাহেন মাত্র ভগবানের প্রেমসেবা । 
ব্বর্গাদি-লোককামী, কি মোক্ষকামী, অথব! প্রেমসেবাকামী ইহাদের সকলেরই শান্ত্রবাকো 
বিশ্বাস আছে এবং সেই বিশ্বাসের প্রাধান্যও তাহাদের মধ্যে দৃষ্ট হয়। এজন্য তাহারা নিজ নিজ 
অভিপ্রায় অনুসারে শাস্্ববিহিত উপায়ে সাধন-ভজনে প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। 
এইরূপ শাল্সবাক্যে বিশ্বাসকেই শ্রদ্ধা বলে 
সাধন-ভজনের প্রয়োজনীয়তার কথ। জান যায়, একমাত্র শাস্ত্র হইতে । স্থতরাং শাস্ত্রবাক্যে 
বিশ্বীসরপ শ্রন্ধাই হইতেছে সাথন-ভজনের মূল । 
শ্্ীমদ্ভগবদগীতাতেও শ্রদ্ধার অপরিহাধ্যতার কথা বলা হইয়াছে। 
“শ্রদ্ধাবান্‌ লভতে জ্ঞানং তৎপরঃ সংযতেন্দ্রিয়ঃ 
জ্ঞানং লব্ধ পরাঁং শাস্তিমচিরেণাধিগচ্ছতি ॥ গীতা ॥ ৪1৩৯ ॥ 
--( শ্রীকৃষ্ণ অর্জনের নিকটে বলিয়াছেন) যিনি (শান্রবাকো, গুরুবাক্যে ) শ্রদ্ধাবান্‌ 


[ ১৯৬৩ ] 


সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ]. গৌড়ীয় বৈঞ্ণব-দর্শন [ ৫২২-আন্ু 


( বিশ্বাসুক্ত ), তন্িষ্ঠ ( শান্্রবাক্যে, গুরুবাক্যে নিষ্ঠাবান) এবং জিতেন্দ্রিয়। তিনিই জ্ঞান লাভ করিয়া 
অচিয়ে পরাশাস্তি লাভ করিতে পারেন” 

“অজ্ঞশ্চাশ্রদ্ধধানশ্চ সংশয়াত্ম। বিনশ্যতি । 

নায়ং লোকোহস্তি ন পরে ন স্ুখং সংশয়াত্মনঃ ॥ গীতা ॥ 8।১০॥ 

- কিন্ত ঘিনি অজ্ঞান ও শ্রদ্ধাবিহীন, সংশয়শীল, তিনি বিনাশপ্রাপ্ত হয়েন। সংশয়চিত্ব 
লোকের ইহলোকও নাই, পরলোকও নাই, সুখ নাই 1৮ 

খ। শ্রদ্ধার মূল_সাধুসঙ্গ 

অনাদি-বহির্মখ জীবের শ্রদ্ধা বা শাস্্বক্যে বিশ্বাসও আপনা-আপনি জন্মিতে পারে না। 
মায়ার প্রভাবে তাহার চিত্ত সর্ববদ]! ইন্দ্রিয়ভোগ্য বস্তুর অন্বেষণে বাহিরের দিকেই ধাবিত হয়। 
বহিম্থী চিত্বগতিকে শাস্ত্রমুখী করিতে হইলে একটী বলবতী শক্তির প্রয়েজন। সাধুসঙ্গই হইতেছে 
এই বলবতী শক্তির উৎস। 

রেলগাড়ীর ইঞ্জিন রেল-রাস্তার উপর দিয়া কেবল এক দিকেই চলিতে পারে । কোনও 
কোনও ষ্টেশনে তাহাব গতিমুখ ফিরাইবার বন্দোবস্ত আছে। সেই ষ্টেশনে না গেলে ইঞ্জিনের গতিমুখ 
ফিরান যায় না। ভোগম্থখমন্ত সংসাপী জীবের চিত্ত তেমনি কেবল ভোগন্ুখের দিকেই অনবরত 
গতিশীল। তাহার গতি অন্য দিকে ফিরাইতে হইলে সাধুসঙ্গের প্রয়োজন। একমাত্র সাধুসঙ্গের 
প্রভাবেই মায়ামুগ্ধ জীবের চিত্তের গতি শাস্ত্রীভিমুখী বা ভজনোন্ুখী হইতে পারে। 

“সতাং প্রসঙ্গান্মমবীধ্যসংবিদে ভবস্তি হৃৎকর্ণরসায়নীঃ কথাঃ । 
তজ্জোধণাদাশ্বপবর্গবর্মনি শ্রদ্ধাবতিভ'ক্িরন্ুক্রমিষ্যতি ॥ শ্রীভা, ৩।২৫।২৫॥ 

_-( শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন ) সাধুদিগের সহিত প্রকৃষ্টৰূপে সঙ্গ হইলে আমার বীধ্যপ্রকাশক 
কথা উপস্থিত হয়। নেই কথা চিত্ত ও কর্ণের তৃপ্তিদায়ক। গ্রীতপূর্বক সেই কথার সেবা করিলে 
অপবর্গবর্বন্ববূপ আমাতে ক্রমশঃ শ্রদ্ধা, রতি ও ভক্তি জন্মিতে পারে ।” 

“প্রকৃষ্টস্গ” হইতেছে সাধুর নিকটে যাইয়া তাহার মুখনিঃস্ঘছত ভগবৎ-কথাদির শ্রবণাদি, 
তাহার আচরণাদিতে মনোনিবেশ, সম্ভব হইলে তাহার কিঞ্চিৎ পরিচর্ধ্যাদি। সাধুমুখ-নির্গলিত ভগবং- 
কথাদির একট] অদ্ভুত চিত্তাকষিণী শক্তি আছে। তাহার প্রভাবে লোকের চিগ্ত ক্রমশঃ সেই দিকে 
আকৃষ্ট হইতে পারে, শান্ত্রবাক্যাদিতে লোকের শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে। সাধুর আচরণাদি দর্শনেরও 
ভাদৃশ ফল। সাধুর পরিচর্ধ্যাদিতে, সাধুর উপদেশাদি শ্রবণের ফলে ও সাধুর কৃপায় শ্রদ্ধা 
জন্মিতে পারে। 

এজন্যই শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন-_ 

“ততো ছুঃসঙ্গমুৎস্থজ্য সংস্থ সজে জত বুদ্ধিমান্‌। 
সম্ভ এবাস্ত ছিন্দস্তি মনোব্যাসঙ্গমুক্তিভিঃ ॥ শ্রীভা, ১১।২৬২৬। 


[ ১৯৬৪ ] 


লাঁধনের অধিকার ও সাধকতেদ ] সাধনতগ্ [ ৫২২-অন্ত 


অতএব বুদ্ধিমান ব্যক্তি ছুঃস্গ পরিত্যাগ করিয়। সাধুর সঙ্গ করিবেন। সাঁধুখণই উপদেশ- 
বাক্য দ্বার স্তাহার মনের বিশেষ আসক্তি (সংসারাসক্তি ) ছেদন করিয়া! থাকেন ।% 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_-““তীর্ঘদেবাদিসঙ্গাদপি সংসঙ্গঃ শ্রেয়ান্‌ ইতি 
দর্শয়তি ।__তীর্থের সঙ্গ ব। দেবতাদির সঙ্গ অপেক্ষাও যে সৎসঙ্গ শ্রেষ্ঠ, তাহাই এই গ্লোকে প্রদণিত 
হইয়াছে ।” শ্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহার ক্রমসন্দর্ভটীকায় লিখিয়াছেন__“অসংসঙ্গত্যাগেইপি ন 
কিঞ্চিং স্তাঁৎ, কিন্তু সংসঙ্গেনৈবেত্যাহ তত ইতি ।--গ্লোকস্থ “তত£-শব্দের তাৎপধ্য এই যে, কেবল 
অসংসঙ্গ ত্যাগেই বিশেষ কিছু হইবে না, সৎসঙ্গ ও প্রয়োজন-_অর্থাৎ অসংসঙ্গ তে৷ ত্যাগ করিতেই 
হইবে ; কিন্তু কেবল তাহাতেই চিত্তের ছুর্্বাসন৷ দূরীভূত হইবে না; সংসঙ্গও করিবে, সাধুর মুখে 
উপদেশাদি শুনিবে ; তাহাতেই ছুর্ববাসন? দূরীভূত হইতে পারে।” 

তুর্বাসনা ( ইন্দ্রি়ভোগবাসন। ) তরল হইলেই শাস্ত্রবাক্যে বা সাধুবাক্যে বিশ্বাস জন্মিবার 
সম্ভাবনা । 

এইরূপে দেখা গেল- সাধুসঙ্গের, সাধুমুখে ভগবৎ-কথাদি শ্রবণের, সাধুব উপদেশাদি 
আ্রবণের ফলেই মায়ামুগ্ধ জীবের চিত্তে শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে। 

গ। (প্রেমসেবাকাত্ষীর শ্রদ্ধা 

প্রেমসেবাকাজ্জীর শ্রদ্ধাসম্বন্ধে শ্রীমন্মহা প্রভু শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীর নিকটে 

বলিয়াছেন-_ 
আদ্ধা'-শবে বিশ্বাস কহে সুদৃঢ় নিশ্চয়। 
কৃষ্ণভক্তি কৈলে-_সর্ববকর্ম কৃত হয় ॥ শ্রীচৈ চ, ২২২৩৭॥ 

কৃষ্ণতক্তি কবিলেই সমস্ত কন্ম করার ফল পাওয়া যায়, স্বতন্ত্রভাবে আর কোনও কম্ম করার 
প্রয়োজন হয়না__-এই শাক্্রবাক্যে ষে সুদৃঢ়, নিশ্চিত--অচল, অটল- বিশ্বাস, তাহাব নামই শ্রদ্ধা। 

কৃষ্ণভক্তি করিলেই যে “পর্ববকন্ম কৃত হয়” তাহাঁব সমর্থক শীস্ত্রবাক্য মহাপ্রভু বলিয়াছেন। 

“যথ1 তরোমুলনিষেচনেন তৃপ্যন্তি তৎস্কন্ধভুজোপশাখাঃ। 

প্রাণোপহারাচ্চ যথেক্ড্রিয়াণাং তখৈব সর্র্বাহ্ণমচ্যুতেজ্যা ॥ শ্রীভা 81৩১1১৪। 

_ বৃক্ষের মূলে জল সেচন করিলে যেমন তাহার স্বন্ধ, শাখা, উপশীখ। সমস্তই তৃণ্চিলাভ 
ক্রিয়া থাকে, প্রাণকে বাঁচাইয়া রাখিলেই যেমন সমস্ত ইন্দ্রিয় বাচিয়া থাকে, তদ্রুপ এক অচ্যুত 

- শক্তাতেই সমস্তের পুজা হইয়া! যাঁয়।” 


শ্রদ্ধা, তাহ। সাঁগুণা ও নিগুণা৷ শ্রদ্ধ 

আধ্যাত্মিকী”-শঙ্জের একটা আভিধানিক অর্থ_ আদর ( শবদকল্পদ্রম )। আদর বলিতে প্রিয়নববুদ্ধি, 

শ্রদ্ধা; বেদাস্ত-শারোয়। যেখানে আদর, প্রিয়ত্ববুদ্ধি, বা পৃজ্যত্ববুদ্ধি, সেখানে বিশ্বাসও ম্বাভাবিক। 
ব। -এর্খাগ্ অর্থ বিশ্বাসও হইতে পারে । বাস্তবিক, বিশ্বাস বা আদরই শ্রদ্ধা-শব্দের সাধারণ 


৯ সপ 


[] ১৯৬৫ | 
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অর্থ। ধাহার শান্ত্রবাক্যের প্রতি আদর আছে, শান্ত্রধাক্যে তাহার বিশ্বাসও জন্মে । পূর্ধে (৫২২ ক 
অনুচ্ছেদে ) শাস্্রবাক্যের প্রতি বিশ্বাসকে শ্রদ্ধা বল! হইয়াছে। 

কিন্তু যাহার শাক জানেন না, আল্যা দিবশতঃ শাস্তরঙ্কান লাভের জন্য কৌতুহল " যাহাদের 
নাই, তাহাদের মধ্যেও বস্ত-বিশেষের প্রতি শ্রদ্ধা ব। বিশ্বাস দেখ! যায়। শাস্সজ্ঞানহীন ব্যক্কিন্নও 
পিতামাতার প্রতি, বা দেবদিজের প্রতি শ্রদ্ধা দৃষ্ট হয়। পুববজন্মাজ্জিত কর্মজাতসংস্কার হইতেই এই 
শ্রদ্ধা জম্মিতে পারে, মান্য বা বিশিষ্ট ব্যক্তিদিগের আচরণ দর্শন হইতেও ইহ] জন্মিতে পারে; আবার 
কুলপরম্পরাপ্রাপ্ড রীতি হইতেও ইহ! জন্মিতে পারে। এইপ্ঈপ শ্রদ্ধার মধ্যে কোনও কোনও স্থলে 
গতানুগতিক ভাবের শ্রদ্ধাও থাকিতে পারে। গতানুগতিক ভাবের শ্রদ্ধার মূল্য বিশেষ কিছু আছে 
বলিয়া মনে হয় না। অনেক স্থলে ইহা কেবল লোকাচারের ব। দেশাচারের যান্ত্রিক অনুসরণমান্র। 

(১) গুণময়ী বা সগুণা শ্রদ্ধ। 

পূর্ববকর্্ম-সংস্কারজ।ত শ্রদ্ধা বাস্তবিক হৃদয় হইতেই উত্থিত হয়। পূর্ববজম্মে যিনি সত্বগুণ- 
প্রধান কণ্ম করিয়াছেন, তাহাঁব চিত্তে সত্বগুণই প্রধান্ত লাভ করিবে এবং তাহার কর্ম-সংস্কারজাত 
শ্রদ্ধাও হইবে সান্বিকী। সত্বগ্চণই তাহার শ্রদ্ধাকে নিয়ন্ত্রিত করিবে। এইরূপে, পুর্বজন্মে যাহার! 
রজোগুণ-প্রধান বা তমোগুণ প্রধান কন্ম করিয়াছেন, তাহাদের কন্মসংস্কারজাত শ্রদ্ধাও হইবে রাজসী 
বা! তামসী। 

ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ অজ্ঞ,নের নিকটে এই তিন রকমের শ্রদ্ধাবৰ কথা বলিয়। গিয়াছেন। শ্রীমদ্‌ 
ভগবদগীতার ষোড়শ অধ্যায়ে শ্রীকৃষ্ণ শান্ত্রবাক্যে বিশ্বাসরূপ শ্রদ্ধার কথা বলিয়াছেন এবং শান্ত্রবিধি 
পরিত্যাগ পুব্বক যাহারা স্ব স্ব ইচ্ছা অনুসারে চলিয়া থাকেন, তাহারা যে শাস্তি বা পরাগতি লাভ 
করিতে পারেন না, তাহাও বলিয়াছেন। শ্রীকৃষ্ণের উপদেশ শুনিয়া অজ্জুন জিজ্ঞাস! করিয়াছিলেন-_ 
যাহার শাস্ত্র জানেন না এবং শান্ত্রজ্ঞান লাভের জন্য চেষ্টাও যাহাদের নাই, তাহাদের শ্রদ্ধা কিরূপ? 

এই জিজ্ঞাসার উত্তরে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়ছিলেন, 

“ত্রিবিধা ভবতি শ্রদ্ধ। দেহিনাং সা স্বভাবজা | 
সাত্বিকী রাজসী চৈব তামসী চেতি তাং শুণু॥ গীতা ॥ ১৭1২ 

-_দেহীদিগের স্বভাবজ ( পৃবর্বকর্্ম-সংস্করজ।ত ) শ্রদ্ধা তিন রকমের _-সীত্বিকী, রাজসী এবং 
তামসী তুমি এই ত্রিবিধা শ্রদ্ধার কথা শুন।” 

দেহীদিগের মধ্যে উল্লিখিত তিন রকমের শ্রদ্ধাব হেতু কি, শ্রীকৃষ্ণ তাহাও বলিয়াছে” “এদ্ধা 

“সন্বানুরূপ। সবর্বস্ত শ্রদ্ধা! ভবতি ভারত । 

শন্ধাময়োইয়ং পুরুষো৷ যো হচ্ছ দ্ধঃ স এব সঃ॥ গীতা ॥১৭1৩॥ 

-__ হে ভারত! সকলেরই শ্রদ্ধা হয় সত্তবের ( অর্থাৎ অস্তঃকরণের ) অনুর 
রূপ অস্তঃকরণ, তাহার শ্রদ্ধ।ও তদ্রুপ, যাহার অস্তঃকরণ স্বত্বগুণপ্রধান, তাহার শ্রচ্থা৬ ৫ 


[ ১৯৬৬ ] 
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প্রধানা ব। সাত্বিকী; ইত্যাদি এজনা ) এই পুরুষ শ্রন্ধাময় (অর্থাৎ সকলেরই অস্তঃকরণ অনুসারে 
কোনও ন! ফোনও এক রকমের শ্রন্ধা আছে )। যিনি (পৃবর্বজম্মে) যেরপ শ্রন্ধাবিশিষ্ট (ছিলেন), (ইহ 
জদ্মেও ) তিনি সেইরূপ শ্রন্ধাবিশিষ্ট হইয়া! থাকেন ( অর্থাৎ যেরূপ শ্রদ্ধার সহিত কোনও লোক পূব 
জন্মে কর্ম করিয়াছেন, ইহ জন্মেও তাহার তাদৃশী-_-কর্মফলজাত সংস্কারের অনুরূপ- শ্রদ্ধা জন্মিয়া 
থাকে ।) 

কাহার মধ্যে কিরূপ শ্রদ্ধা, তাহার কাধ্যাদি দ্বারাই তাহ। জানা যায়। 

“যজস্তে সাত্তিকা দেবান্‌ যক্ষরক্ষাংসি রাজসাঃ। 
প্রেতান্‌ ভূতগণাংশ্চান্তে যজস্তে তামসা জনাঃ॥ গীতা৷ ॥ ১৭1৪। 

( স্বস্ব-অতীষ্ট লাভের আশায় ) সাত্বিক ব্যক্তিগণ ( সন্তপ্রকৃতি ) দেবগণের পুজা করেন, 
রাজসিক ব্যক্তিগণ (রজঃ প্রকৃতি) যক্ষ ও বাক্ষগণের এবং এতত্তিন্ন তামসিক ব্যক্তিগণ (তমোগুণবিশিষ্ট) 
ভূত-প্রেতগণের পুজা! করিয়া থাকেন ।” 

যাহার মধ্যে যে গুণের প্রাধান্য, তাহার শ্রদ্ধীতেও সেই গুণেরই প্রাধান্ত (অর্থাৎ তাহার 
শ্রদ্ধাও তদ্গুণময়ী) এবং স্বীয় অভীষ্টসিদ্ধির জন্য সেই শ্রদ্ধাদ্বাবা চালিত হইয়া তিনি তদ্গচণপ্রধান 
বস্তরই শরণ গ্রহণ করেন। যাহার শ্রদ্ধ। সাত্বিকী, সন্তপ্রকৃতি দেবগণেই তশহ]র শ্রদ্ধা বা গ্রীতি, ধাহার 
দ্ধ! রাজসী, রজঃপ্রকৃতি যক্ষ-রাক্ষলাদিতেই তাহার গ্রীতি। 

গুণপ্রাধান্যভেদে এবং শ্রন্ধাভেদে অভীষ্টপৃরক বন্তুব ভেদ। আবার, শ্রদ্ধাভেদে যেমন লোকের 
জ্াহার্্যবন্তর ভেদ, যজ্দর-তপন্তা-দানাদিরও যে তদ্রুপ ভেদ হইয়া থাকে, অর্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ তাহাও 
বলিয়াছেন ( গীতা সপ্তদশ অধ্যায়ে )। 

মায়িক গুণ হইতে উদ্ভূত এবং মাঁয়িক গুণের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত বলিয়। উল্লিখিত তিন প্রকারের 
শ্রদ্ধাই সঞ্চণা বা! গুণময়ী। 

এ-স্থালে কেবল শাস্ত্রজ্ঞানহীন লোকদের শ্রদ্ধার কথাই বলা হইল; তাহাদের শ্রদ্ধা সগুণ1। 

শান্জ্ঞানবিশিষ্ট লোকদের শাস্ত্বাকো বিশ্বাসরূপা শ্রদ্ধাও যদি গুণময় বস্ততে প্রয়োজিত হয়, 
তাহ হইলে তাহাদের সেই শ্রদ্ধাও হইবে সগ্চণ!; কেননা, তাহাতে তাহাদের চিত্তস্থিত ৭ 
প্রতিফলিত হয়। এজন্য যাহারা নিগুণা ভক্তিরও যাজন করেন, তাহাদের ভক্তিও সগুণ! হইতে 
পারে--গুণান্ুসারে তামসিকী, রাঁজসিকী এবং সাত্বিকী ভক্তি নামে অভিহিত হইতে পারে 
(৫1৫০-ক, খ, গ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
ৃ “সাত্তিক্যাধ্যাত্মিকী শ্রদ্ধা কন্মশ্রদ্ধা তু রাজসী ॥ শ্রাভা, ১১।২৫।২৭ ॥__মাধ্যাত্মতত্ব-বিষয়ে যে 
শ্রদ্ধা, তাহ! সান্তিকী; কর্মানুষ্ঠানে যে শ্রদ্ধা, তাহ] রাজসী।৮ এই শ্লোকেব দীপিকাদীপনটীকায় 
«“আধ্যাত্মিকী”-শব্ধের অর্থ লিখিত হইয়াছে _“বেদাস্তশান্্বিষয়িনী।” ইহাঁও শান্্বাক্যে বিশ্বাসূপ 
শ্রদ্ধা ; বেদাস্ত-শান্ত্রে বিশ্বাস থাকিলেই সেই শাস্ত্রের চর্চাদি সম্ভব। কন্মান্ষ্ঠানে শ্রদ্ধাও শান্ত্রবাক্যে 


[ ১৯৬৭ ] 


সাধনের হধিকার ও সাধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষবদর্শন [ 4২৩-অক্ 


বিশ্বাসরপ শ্রদ্ধ! ; শাস্ত্রবাক্যে বিশ্বীস থাকিলেই শান্ত্রবিহিত কর্মানুষ্ঠানজাত কলের আশায় কর্মান্ষ্ঠানে 
প্রবৃত্তি জম্মে। এই ছুই বিষয়ে যে শ্রদ্ধা, তাহ] শান্ত্রবাক্যে বিশ্বারূপ শ্রদ্ধ। হওয়াতেও নিগু ণ-ভগবানে 
বা ভগবৎসেবায় তাহ] প্রয়োজিত হয় না বলিয়। তাহাও সগুণ। (সাত্বিকী এবং রাজসী ) হইয়াছে । 
নিগুণা,শু দ্ধ। 
যণহাদের শ্রদ্ধা গুণময় কর্মমসংস্কার হইতে উদ্ভৃত নহে, নিগুণ সংসঙ্গ হইতেই যাহাদের 
শ্রদ্ধার উদ্ভব, ভগবদ্গুণ-শ্রবণমাত্রেই গুণাতীত ভগবানের দিকেই যে শরগ্ধার প্রবাহ ছুটিতে থাকে, 
ইহালোকের সুখ-ন্বাচ্ছন্দ্য বা পবলোকের স্বর্গাদিলোকের স্থুখরূপ কোনও গুণময় বস্তুর প্রতিই যহা!দের 
শ্রদ্ধ। ক্ষণকালের জন্য অগ্রসর হয় না, এমন কি কৈবল্য-মোক্ষের প্রতিও না, কেবলমাত্র নিগুণ 
ভগবানেই, ভগবৎসেবাতেই, যাহ।দের শ্রদ্ধ! প্রয়োজিত হয়, তাহাদের শ্রদ্ধা হইতেছে নিগুণ]। 
সাত্বিক্যাধ্যাত্মিকী শ্রদ্ধা কর্মশ্রদ্ধা তু রাজপী। 
তামস্যধন্মে য। শ্রদ্ধা! মৎসেবা য়ান্ত নিগুণ। ॥ শ্রীভা, ১১।২৫।২৭॥ 
_(উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) অধ্যাত্মতত্ব-বিষয়ে যে শ্রদ্ধা, তাহা সাত্বিকী; 
কর্মানুষ্ঠ।নে যে শ্রদ্ধা, তাহ রাজসী ; অধন্ম ( অ-পরধন্মে) যে শ্রদ্ধা, তাহ! তামসী, আমার সেবা- 
বিষয়ে যে শ্রদ্ধা, তাহ! কিন্তু নিগ্চণ11” 


২৩। শ্রন্জাক্র ত্তাল্পতম্যভেদে অধিক্চালিত্ডিদ 

পূর্বেধ বলা হইয়াছে, যাহার শ্রদ্ধা আছে, তিনিই সাধন-ভজনে অধিকারী । শ্রদ্ধার, ব 
শ্রদ্ধার গঢতাঁর, তারতম্য আনুসাবে, ভক্তিবসামৃতসিম্ধু তিন রকম অধিকাঁরীর কথ৷ বলিয়াছেন - উত্তম, 
মধ্যম এবং কনিষ্ঠ। 

উত্তম অধিকারী 

শাস্ত্রে যুক্ত চ নিপুণঃ সর্ধ্বথা দৃঢ়নিশ্চয়ঃ | 
প্রৌচশ্র দ্ধোহধিকারী যঃ স ভক্তাবুত্তমে। মতঃ ॥ ভ, র, সি, ১২1১১॥ 

_যিনি শান্ত্রজ্জানে এবং শাস্ত্রান্ুগত-যুক্তি প্রদর্শনে নিপুণ, যিনি দৃঢ়নিশ্চয় ( অর্থাৎ শাসম্ত্রকথিত 
তত্বাদিসম্থন্ধে এবং সাধন-সন্বন্ধে যিনি সন্দেহলেশশুন্ত ), এবং যাহার শ্রদ্ধা অত্যন্ত গাঁ, তক্তিবিষয়ে 
তিনি উত্তম অধিকারী ।” 

শান্্রযুক্ত্যে সুনিপুণ দৃঢ় শ্রদ্ধা যার । 
উত্তম অধিকারী সেই তারয়ে সংসার ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২৩৯ ॥৮ 


মধ্যম অধিকারী 
“ষঃ শান্ত্াদিষ্বনিপুণঃ শ্রদ্ধবান্‌ স তু মধ্যমঃ ॥ ভ, র, সি, ১২১২ । 


জন কী 


[ ১৯৬৮ ] 


লাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] লাধনতত্ব [ ২৪-অম্ু 


-_-যিনি শান্ত্রজ্ঞানে এবং শান্ত্রসম্মত-যুক্তিবিষ্ঠাসে অনিপুণ ( বিশেষ নিপুথ নহেন, শাক্্রবিচারে 
বলবতী বাঁধা প্রদত্ত হইলে সমাধান করিতে অসমর্থ), কিন্তু যিনি দৃঢ় শ্রদ্ধাবান্‌ (বাধার সমাধান 
করিতে না পারিলেও যাহার শ্রদ্ধা বিচলিত হয় না), তিনি ভক্কিবিষয়ে মধ্যম অধিকারী |” 

“শীন্ত্রযুক্তি নাহি জানে দৃঢ় শ্রদ্ধাবান্‌। 
মধ্যম অধিকারী সেই মহাভাগ্যবান ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২1৪০।৮ 
কনিষ্ঠ অধিকারী 

«যো৷ ভবেৎ কোমলশ্রদ্ধঃ স কনিঠে। নিগছ্যতে ॥ ভ, র, সি, ১১1১৩ ॥ 

_( শান্তরজ্ঞানে, কি শাগ্রসম্মত-যুক্তিবিন্তাসে নিপুণতা তো দূরের কথা) যাহার শ্রদ্ধাও কোমল 
( অর্থাৎ বিরুদ্ধতর্কাদিদ্বার। যাহার শ্রদ্ধা টলিয়। যাইতে পারে ), তিনি ভক্তিবিষয়ে কনিষ্ঠ অধিকারী 1” 

“যাহার কোমল শ্রদ্ধা সে কনিষ্ঠ জন। 
ক্রমে ক্রমে তেঁহে। ভক্ত হঈবে উত্তম ॥ শ্ীচৈ, চ, ২২২৪১ ॥৮% 

ভক্তিমার্গের সাধকের সম্বন্ধে উল্লিখিতরূপ অধিকারিভেদের কথা বল৷ হইয়। থাকিলেও 

যেকোনও পম্থাবলম্বীদের পক্ষেই উহা] প্রযোজ্য । কেননা, অন্ত পস্থাবলম্বীদের মধ্যেও শ্রদ্ধার 


একখাজআ তব জেন্গা 01162 এবি 


২৪। ল্লর্তি-প্রেম-তাব্রভম্যভ্ডেছে শস্ভভ্ডেদ 

ভগবানে রতি ও প্রেমের তারতম্যভেদে শ্রীমদ্ভাগবত তিন রকম ভক্তের কথ। বলিয়' 

গিয়াছেন উত্তম ভক্ত, মধ্যম ভক্ত এবং প্রাকৃত বা কনিষ্ঠ ভক্ত । 
“সর্বভূতেষু যঃ পশ্যেদ্‌ ভগবন্তীবমাত্মনঃ | 
ভূঙানি ভগবত্যাত্মন্তেষ ভাগবতোত্তম£॥ শ্রীভা, ১১২৪৫ ॥ 

_যিনি সর্ববভূতে স্বীয় অভীষ্ট (বা উপাস্ত ) ভগবানের বিদ্যমানতা অনুভব করেন, যি 
্বীয় উপান্ত-ভগবানেও সকল প্রাণীর অস্তিত্ব অনুভব করেন (অথব। নিজের চিন্তে যে ভগবান্‌ স্ফুরিৎ 
হয়েন, যিনি সকল প্রাণীকেই সেই ভগবানে স্বীয় প্রেমের অনুরূপ প্রেমযুক্ত মনে করেন, 
তিনিই ভাগবতোত্তম 1৮ 

আব্রঙ্গস্তস্ব পর্ধ্যস্ত সকলের মধ্যেই যিনি ভগবদ্ভাব অনুভব করেন, অর্থাৎ সকলের মধ্যে? 
ভগবান আছেন--এইরূপ যিনি অনুভব করেন, অথবা ভগবানের প্রতি নিজে যে ভাব পোষ 
করেন, অন্যান্ত সকলেও ভগবানের প্রতি সেই ভাবই পোষণ করেন--এইবরূপ যিনি মনে করেন, তি 
উত্তম ভক্ত । ইনি সর্বত্র সমদর্শী। 


[. ১৯৬৯ ] 
২৪৭ 


সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫২৪-অনু 


জধ্যম ভক্ত 
“ঈশ্বরে তদধীনেষু বালিশেষু ছিষংস্ চ। 
প্রেমমৈত্রীকৃপোপেক্ষা যঃ করোতি স মধ্যমঃ ॥ জীভ, ১১২৪৬ ॥ 
__ঘিনি ঈশ্বরে প্রেম, ভগবদ্ভক্তে মৈত্রী, অজ্ঞজনে কৃপা এবং ভগবদ্দেধী বহিন্মূখ জনের 
প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করেন, তিনি মধাম ভক্ত | 
মানসিক অবস্থাবিশেষের দ্বারা মধ্যম ভক্তের লক্ষণ প্রকাশ করিতেছেন। সর্বত্র ভগবৎ- 
স্‌ ্তিতে বা! ভগবংপ্রেমের ক্ষত্তিতে উত্তম ভক্ত সর্বত্র সমদর্শী। কিন্তু মধ্যম ভক্তের তন্রূপ 
হুয় না বলিয়া তিনি সর্ববক্র সমদৃষ্টিসম্পন্ন নহেন। সর্বত্র সমদৃষ্টিসম্পন্ন হওয়ার মত মনের অবস্থা ত্বাহার 
হয় না! বলিয়। তিনি উত্তম ভক্তরূপে গণা হয়েন না । 
প্রাকৃত ভক্ত 
“চ্চায়ামেব হরয়ে পৃজাং যঃ শ্রদ্ধয়েহতে। 
ন তন্তক্তেষু চান্েষু স ভক্তঃ প্রাকৃতঃ স্মৃতঃ ॥ স্ীভা, ১১২৪৭ ॥ 
__যিনি ত্রদ্ধাপূর্ধবক প্রতিমাতেই হরিকে পুজা কবেন, হরিভক্তকে; বা অশ্থকে পৃজা করেন 
না, তিনি প্রাকৃত ভক্ত ।' 
কায়িক লক্ষণে এবং কিঞ্চিৎ মানসিক লক্ষণের দ্বাবা প্রাকৃত ভক্তের পরিচয় দিতেছেন। যিনি 
কেবল প্রতিমাতেই শ্রদ্ধাপূর্বক ভগবং-পুজা করিয়া থাকেন। ইহা কায়িক লক্ষণ ), কিন্তু ভগবদ্ভক্তের 
বা ভক্তব্যতীত অন্ত লৌকেরও আদব করেন না! তাহাকে প্রাকৃত ভক্ত বলে। এইরূপ 
ভক্তের প্রতিমা পুজাতেও যে অদ্ধা, তাহা শান্ত্রীর্থের অনুভবজনিত শ্রদ্ধা নহে, ইহা লোকপরম্পরাগত 
শ্রন্ধামাত্র । “হয় শ্রদ্ধা ন শীন্ত্ার্থাবধারণজাত ৷ যন্যাত্মবুদ্ধিঃ কুণপঃ ইত্যাদি শাস্ত্রাজ্ঞানাৎ। 
তম্মাল্লোকপরম্পরাপ্রাপ্তা এব ইতি। শ্রীজীব।” এইরূপ শ্রদ্ধাকে আন্তরিক শ্রদ্ধা বল! যায় না; 
শ্রদ্ধা আন্তরিক হইলে ভগবানের প্রতি কিছু গ্রীতি জন্মিত এবং ভগবানে প্রীতি জন্মিলে ভক্তমাহাত্ম্যও 
তিনি অবগত হইতেন এবং সর্বত্র শ্রীকৃষ্ণের অধিষ্ঠান মনে করিয়া সকলের প্রতিই আদর দেখাইতেন-_. 
অন্ততঃ কাহারও প্রতিই অনাদর করিতে পারিতেন না। শাস্থার্থের অনুভবজনিত শ্রদ্ধা যাহার 
আছে, কিন্তু যাহার চিন্তে এখনও প্রোমের উদয় হয় নাই, বস্ভতঃ: তিনিই মুখ্য কনিষ্ঠ ভক্ত । “অজাতপ্রেমা 
শান্্ীয়্রদ্ধাযুক্ত; সাধকন্ত মুখ্য: কনিষ্ঠো জ্বেয়ঃ। শ্রীজীব ।” 
এই শ্লোকে প্রাকৃত-ভক্ত-শব্দে--ঘিনি সম্প্রতিমাত্র ভজন আরম্ভ করিয়াছেন ( অধুনৈব 
প্রারন্বভক্তিঃ _শ্রীধরম্বামী), কিন্ত ভজনব্যাপার এখনও যাহার চিত্তে কোনও ক্রিয়। প্রকাশ করিতে পারে 
নাই, সকলকে আদর করার উপযোগিনী মানসিক অবস্থা এখনও ষাহার হয় নাই-__তাহাকেই বুঝাইতেছে' 
সাধনব্যাপারে মানসিক অবস্থাভেদে যে-কোনও পন্থাবলম্বী সাধকদেরই উল্লিখিতরূপ ভে। 


থাকিতে পারে । 
[ ১৯৭ ] 
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২০। উদ্দেশ্যে সান স্চভিদ-_আসাত্ত; জিভভান্ড, অরর্থর্হা এবহ জ্জাম্সী 
ভগবান শ্রীকৃষ্ণ অজ্জুনের নিকটে উদ্দেশ্টভেদে চারি রকম সাধকের কথা বলিয়াছেন । 
“চতুব্বিবধ! ভজস্তে মাং জনা; স্ুকৃতিনোইজ্জুন। 
আর্তো জিজ্ঞাসুরর্ধার্থা জ্ঞানী চ ভরতর্ষভ ॥ গীতা ॥ ৭১৬ ॥ 
--হে ভরতর্ষভ অর্জুন! আর্ত, জিজ্ঞাস, অর্থীর্থা এবং জ্ঞানী--এই চারি রকমের নুকৃতি ব্যক্তিগণ 
আমার ভঞ্জন করিয়। থাকেন ।” 
আর্ত রোগাদিদ্বারা, বা আপদ্বিপদাদিদ্বারা, অভিভূত ব্যক্তিগণ রোগাদি হইতে, বা 
আপদবিপদাদি হইতে, নিষ্কৃতিলাভের উদ্দেশ্টে ভগবানের ভজন করিয় থাকেন। 
জিজ্ঞান্্_ভগবত্ৃত্ব-জ্ঞানার্৫ধা, বা আত্মত্বত্ব-জ্ঞানার্থা ব্যক্তিগণ ভগবত্বত্বাদি জানিবার উদ্দেস্টে 
ভগবানের ভজন করিয় থাকেন। 
অর্থার্থী_ইহকালের বা পরকালের ন্বর্গাদিলোক-প্রাপ্তি যাহাদের উদ্দেশ্য, তাহারাও 
নিজেন্দর অভীট্টসিদ্ধির উদ্দেশ্যে ভগবানের ভজন করিয়া থাকেন। 
জ্ঞানী-_বিশুদ্ধান্ত:করণ নিষ্ষাম ব্যক্তিগণও ভগবানের ভজন করিয়া থাকেন। 
উল্লিখিত চারি প্রকারের সাধকের মধ্যে “আর্ত” এবং “অর্ধার্থা”-এই ছুই রকমের সাধক 
হইতেছেন সকাম ; কেননা, তাহার1 ইহকালের বা পরকালের দেহভোগ্য বস্ত প্রাপ্তির উদ্দেশ্যেই 
সাধন করিয়া থাকেন। আর, *জিজ্ঞান্” এবং “জ্ঞানী”--এই ছুই রকমের সাধক হইতেছেন 
মোক্ষকামী। তাহার! দেহভোগ্য কোনও বস্ত চাহেন না। 
“আর্ত” 'অর্থার?__ছুই সকাম ভিতরে গণি। 
“জিজ্ঞান্' “জ্ঞানী” -ছুই মোক্ষকাম মানি ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২৪৬৭ ॥ 
ক্লোকস্থ “ন্ুকৃতিন:,-শব্দেরও একটা তাৎপর্য আছে। যাহার] “মুকৃতি”, তাহারাই স্থীয় 
অভীষ্টসিদ্ধির উদ্দেশ্যে ভগবদভজন করিয়া থাকেন। “ম্ুকৃতি-”শবের অর্থে শ্রীধরন্থামিপাদ এবং 
মধুসূদন সরম্বতীপাদ লিখিয়াছেন-__“পূর্ধবজন্মসু-কৃতপুণ্যা”,  “পুর্ববজন্মকৃতপুণ্যসঞ্চয়া;”_যাহাদের 
ূর্ববজন্মকৃত পুণ্য - আছে, তাহারাই “ম্কৃতি।” শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভৃষণ এবং শ্রীপাদ 
বিশ্বনাথচক্রবস্তী লিখিয়াছেন _যাহার। স্ব-স্ব-বর্ণাশ্রমোচিত ধর্মের পালন করেন, তাহারা “মুকৃতি।” 
শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_-“স যদি পুর্ববং কৃতপুণ্যস্তহি মাং ভজতি, অন্য ক্ষুত্রদেবতা- 
ভজনেন সংসরতি, এবমুত্তরত্রাপি দ্রষ্টব্ম।--যাহার পূর্ববজন্মকৃত পুণ্য আছে, তিনিই ভগবদ.ভজন 
করেন; তাহ! না থাকিলে স্বীয় অভীষ্টসিদ্ধির জন্য কষুদ্রদেবতার ভজন করিয়া সংসারগ্রস্তই হইয়] 
থাকেন; পরবর্তী (গীতা ॥ ৭২০-২৩ প্লোকোক্ত ) বাক্যে তাহা দৃষ্ট হয় ।” 


ক। এহ্িক ব৷ পারত্রিক কাম্যবস্ত, কিন্বা। মোক্ষ__সমস্তই ভ্রীকৃঞতজন-সাপেক্ষ 
পূর্ববর্তী “দৈবী হোষা গুণময়ী মম মায়! ছুরত্যয়া। মামেব যে প্রপদ্ঠত্তে মায়ামেতাং 


[ ১৯৭১ ] 
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তরস্তি তে ॥ গীতা ॥ ৭১৪ ।৮-বাক্যে বল! হইয়াছে, ভগবানের শরণাপন্ন হইলেই মায়ার হাত হইতে 
অব্যাহতি লাভ করা যায়। ইহাতে প্রশ্ন হইতে পারে--“ভগবানের শরণাপন্ন ন। হইলে যদি 
মায়ামুক্ত হওয়া না৷ যায়ঃ তাহা! হইলে সকলে কেন ভগবানের শরণাপন্ন হয় না ?-যদি ত্বাং প্রপক্নাঃ 
মায়ামেতাং তরস্তি, কম্মাৎ ত্বামেব সর্ব্বে ন প্রপদ্ন্তে 1 ইত্যুচ্যতে ন মামেতি (শ্রীপাদ শঙ্কর )। 
পরবর্তী শ্লোকে শ্রীকৃষ্ণ এই প্রশ্রের উত্তর দিয়াছেন । 

“ন মাং ছুডৃতিনো মুঢ়াঃ প্রপদ্যন্তে নরাধমাঃ। 

মায়য়াপহৃতজ্ঞানা আন্ুরং ভাবম।শ্রিতাঃ ॥ গীতা ॥ ৭১৫ ॥ 
_বিবেকহীন নরাধম দু্ৃতক।রিগণ মায়াদ্বারা অপন্ৃতজ্ঞান হইয়া এবং অস্ুুরত্ষভাব আশ্রয় করিয়। 
আমার ভজন করেন ।” 

এই শ্লোক হইতে জানা গেল, ফাহার1 ছুক্কৃতি__দুক্ধৃতকারী”, তাহারাই শ্রীকৃ$তজন 
করে না। 

“তুক্ধৃতিনঃ৮”-শব্দের অর্থে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন--“পাপকারিণঃ-_পাপকম্মকারিগণ 1% 
শ্রীপাদ রামান্ুজও তাহাই লিখিয়াছেন_“ছৃফৃতিনঃ পাপকনশ্মীণ21৮ তিনি বলেন-এই শ্লোকে 
দুদ্কৃত-তারতম্যান্ুারে চারি প্রকারের পাঁপকম্মাদের কথ। বলা হইয়াছে ; যথা “মুঢ়া, “নরাধমাঠ9 
“মায়য়াপহৃতজ্ঞান1:” এবং “আম্মুরং ভাবমাশ্রিতাঃ।৮ শ্রীপাদ রামান্রজ এই চারি রকমের দু্কৃতি 
লোকদের বিবরণও দিয়াছেন। 

মুঢ়। যাহার! শ্রীকৃষ্ম্বরূপের অপরিজ্ঞানহেতু প্রাকৃত বিষয়ে আসক্ত হইয়া জীবনপাত 
করে, তাদৃশ বিপরীত-জ্ঞানসম্পন্ন-লোকগণই মুঢ়। শ্রীপাদ বলদেব এবং শ্রীপাদ বিশ্বনাথ মূঢ় লোকের 
লক্ষণ আরও পরিস্ফুট করিয়া বলিয়াছেন। শ্রীপাদ বলদেববিদ্যাভূষণ বলেন যাহার! কর্মজড়, বিষুঃ- 
প্রীকৃষ্ণকেও ইন্দ্রাদিবৎ-কন্মাঙ্গ বলিয়া মনে করে, অথবা জীববৎ কন্মাধীন বলিয়া মনে করে, তাহার! 
মূঢ়। শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী বলেন__পশুতুল্য কন্মীরাই মৃট়। “নূনং দৈবেন নিহতা যে 
চাচ্যুতকথান্ুধাম্‌। হিত্বা শুর্স্তাসদগাথাঃ পুরীষমিব বিডভুজঃ ॥__বিষ্ঠাভোজীরা যেমন পুরীষ 
ভোজন করে, তদ্রুপ যাহার! সুধাতুল্া অচ্যুতকথ! পরিত্যাগ করিয়া অন্য অসৎকথ শ্রবণ করে, 
তাহার! নিশ্চয়ই দৈবকর্তৃক বিড়ন্বিত” এবং “মুকুন্দং কে! বে ন সেবেত বিনা নরেতরম্।__পণ 
ভিন্ন আর কে-ই ব৷ মুকুন্দের সেবা করেনা ?”-ইত্যাদি শাস্ত্বাক্যই তাহার প্রমাণ । 

নরাধম। শ্পাদ রামানুজ বলেন- পূর্ব্বোক্ত প্রকারে নিজেকে এবং ভোগ্যজাতকেও যাহারা 
নিজেদের সেবার ব। ভোগের জন্ বলিয়া মনে করে, ভগবৎ-স্বরূপের সামান্তজ্ঞান থাকিলেও ভগবহ্মুখতার 
অযোগ্য যাহারা, তাহারা নরাধম। শ্রীপাদ বলদেব বলেন--বিপ্রাদদিকুলে জন্মবশতঃ নরোত্বমতা লাভ 
করিয়াও যাহারা অস্ৎকাব্যার্থে আসক্তি বশত: পামরতাভাগী হইয়াছে, তাহার নরাধম। প্রীপাদ 
বিশ্বনাথ বলেন-কিঞ্চিংকাল ভক্তির সাধন হেতু প্রাপ্তনরত্ব হইয়াও শেষকালে ফলপ্রাপ্তি 
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বিষয়ে সাধনোপযোগ নাই'__ইহা। মনে করিয়া যাহার! ইচ্ছা করিয়াই ভক্তিকে ত্যাগ করে, তাহার! 
নরাধম। স্বকর্তৃক-ভক্তিত্যাগই তাহাদের অধমত্বের লক্ষণ। ( তাঁৎপর্য্য এই £__যাহারা কিছুকাল 
ভক্তির সাধন করিয়াছে, সুতরাং যাহারা নরদেহ-প্রাপ্তির উপযোগী কার্ধ্যই করিয়াছে, কিন্ত 
শী ভক্তির ফল পাইতেছেনা বলিয়া__ফলপ্রাপ্তিবিষয়ে ভক্তিসাধনের উপযোগিতা নাই 
_ইহাঁ মনে কবিয়া শেষকালে ভক্তির সাধন ইচ্ছ। করিয়াই ত্যাগ করে, তাহারা হইতেছে 
নরাধম )। 

মায়াপন্বতজ্ঞান। শ্রীপাদ রামানুজ বলেন_-ভগবদ্বিষয়ক এবং ভগবদৈশ্বধ্য-বিষয়ক জ্ঞান 
প্রস্তুত ( শান্ত্রসিদ্ধ) হইলেও অসদ্ভাবনাদি কুটযুক্তিব দ্বাৰা যাহাদের তাঁদৃশ জ্ঞান অপহৃত হয়, 
তাহারাই মায়াপহ্ৃত-জ্ঞান। শ্রীপাদ বলদেব বলেন__সাংখ্যাদি-মতপ্রবর্তকগণ হইতেছেন মায়াপহাত- 
জ্ঞান। অসংখ্য-শ্রুতিবাক্যে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের সর্ববজ্ঞত্, সর্ব্বশ্ব্্যবি শিষ্টত, সর্ববস্থষ্িকর্তৃত, মুক্তি- 
দাতৃত্বাদি প্রসিদ্ধ ধর্ম প্রমাণিত হওযা সত্বেও সাংখ্যাদি-মতাবলম্বীরা শ্রীকৃষ্ণের ঈশ্বরত্বের অপলাপ 
করিয়। প্রকৃতিকেই সর্বব্থষ্টিকত্রর্ণ এবং মোক্ষদীত্রী বলিয়া কল্পনা! কবেন। মায়ার প্রভাবেই তাহারা 
শতশত কুটীল কৃযুক্তির উদ্ভাবন কবিযা উল্লিখিতবূপ সিদ্ধান্ত করিয়া থাকেন। শ্রীপাদ বিশ্বনাথ 
বলেন- শাস্ত্রের অধ্যয়ন এবং অধ্যাপন করিলেও ধাহাদেব জ্ঞান মাযাদ্বাবা বিলুপ্ত হইয়াছে, 
হারাই মায়াপহৃত-জ্ঞান। তীহারা মনে করেন__বৈকুঞবিহারী নারায়ণই চিরকাল ভক্তির যোগ্য । 
রাম এবং কৃষ্ণাদি মানুষমাত্র সুতরাং শক্তির অযোগ্য । “অবজানস্তি মাং মূঢ়া মানুষীং তনুমাশ্রিতম্‌।৮- 
ইত্যাদি বাক্যে শ্রীকৃ€্ও তাহ] বলিয়! গিয়াছেন। এতাদৃশ লোকগণ শ্রীকৃষ্ণের ( অর্থাং শ্রীকৃষ্ণের 
প্রকাঁশবিশেষ নারাযণাদির ) শরণাপন্ন হইলেও বন্তৃতঃ তাহাদিগকে শরণাপন্ন বল যাঁয় না (৫।১৯- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

আস্ুর ভাবাশিত। শ্রীপাদ বামাম্থুজ বলেন -_শ্রীকৃষ্চবিষয়ক এবং শ্রীকৃষ্ণেব এশ্বর্ধ্যবিষয়ক 
জ্ঞান নুদৃঢরূপে উপপন্ন , যাহাদেব তাদৃশ জ্ঞান শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক দ্বেষেই পরিণত হয়, তাহারাই আস্মুর- 
ভাবাশ্রিত। এই চারি প্রকারের পাপকর্ম্মারা উত্তরোত্তর পাপিষ্ঠতর, আন্র-ভাবাশ্রি তগণ পাপিষ্ঠ- 
তম। শ্রীপাদ বলদেব বলেন ধাহারা মায়াব প্রভাবে নির্ব্বিশেষ-চিন্মীত্রবাদী, তাহারা আসুর- 
ভাবাশ্রিত। অস্থুরগণ যেমন নিখিল আনন্দে আকরস্বূপ শ্রীকৃষ্ণবিগ্রহকে শরের দ্বার বিদ্ধ করে, 
আন্ুর-ভাবাশ্রিত লোকগণও শ্রীকৃষ্ণের নিত্যচৈতন্যাত্মবক বিগ্রহ শ্রুতিসিদ্ধ হইলেও অনৃশ্যত্বাদিহেতু 
তাহার খগুন করিয়া থাকেন। এ-স্থলে মাযাই তাদৃশী বুদ্ধি উৎপাদনের হেতু । শ্রীপাদ বিশ্বনাথ 
চক্রবর্তী বলেন জরাসন্ধা্দি অন্ুুরগণ স্ত্রীকৃষ্ণবিগ্রহকে লক্ষ্য করিয়া! শর নিক্ষেপ করিয়া যেমন 
তাহাকে বিদ্ধ করে, আন্ুর-ভাবাশ্রিত লোকগণও কুশাস্ত্রাদিহেতুমৎ-কুতর্কদারা নিত্য বৈকুষ্ঠে বিরাজিত 
শ্রীকষ্চবিগ্রহকে খণ্ডিতই করেন, কিন্তু তাহার শরণাপন্ন হয়েন না। 

্ীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন- যাহার। হিংসা, মিথ্যা, প্রভৃতি লক্ষণবিশিষ্ট, তাহারাই আন্মুর- 
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ভাবাশ্রিত। শ্রীধরস্বামিপাদ এবং মধুন্দনসরম্বতীপাদ বলেন-_পদস্তে দর্পোইভিমানশ্চ ক্রোধঃ 
পারুষ্যমেব চ॥ গীতা ॥ ১৬।৪।৮-ইত্যাদি বাক্যে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ দস্ত, দর্প, অভিমান, ক্রোধ, 
পারুষ্যাদিকে আস্ুরিক ভাব বলিয়1 উল্লেখ করিয়াছেন। এই সমস্ত আন্মুরিক-ভাবাশ্রিত লোকগণ 
ভগবং-শরণাগতির অযোগ্য বলিয় সর্বেশ্বর শ্রীকৃষ্ণের তজন করে ন1। 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে জান! গেল -শ্রীকফ্চ-ভজনই মায়ার বন্ধন হইতে অব্যাহতি লাভের 
একমাত্র উপায় হইলেও উল্লিখিতরূপ ছুদ্কৃতি লোকগণ শ্রীকৃষ$-ভজন করে না। ইহার পরেই 
*চতুর্বির্বিধা ভজন্তে মাং জন1ঃ সুকৃতিনোইজ্জুন।”-ইত্য।দি বাক্যে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন_“ন্থুকৃতি লোক- 
গণই আমার ভজন করির] থাকেন-- কেহ বা আর্তরূপে, কেহ বা অর্থাধিরূপে, কেহ বা জিজ্ঞানুরূপে, 
আবার কেহ বা জ্ঞ/নিরূপে 7; অর্থাৎ কেহ কেহ নিজেদের অভীষ্ট ভোগপ্রাপ্তির জন্য, আবার কেহ 
বা মোক্ষপ্রাপ্তির জন্য আমাব জন করেন। ভঙ্গনকারী সকলেই স্বকৃতি তাহাদের সুকৃতি আছে 
বলিয়াই আমাব ভজন করিয়া থাকেন।” 

পূর্ববর্তী আলোচন৷ হইতে ইহাঁও জানা গেল যে-রোগাদি হইতে অব্যাহতিরূপ এঁহিক 
কাম্যবস্ত, কিন্বা ন্বর্গীদিলোকেব সুখরূপ পারত্রিক কাম্য বন্ত পাইতে হইলে যেমন শ্রীকৃভজন 
অপরিহার্য, তেমনি মোক্ষ পাইতে হঈলেও শ্রীকষ্ণভজন অপবিহার্য্য। 


ক। মুক্তি ও মাধবমত 
উল্লিখিত আলোচনায়, “ন মাং দুক্কৃতিনে। মূঢ়াঃ প্রপদ্যন্তে নরাধমাঃ। মায়য়াপহৃতজ্ঞান' 


আন্ুরং ভাবমাশ্রিতাঃ ॥1১৫।৮-গীতাশ্লোক হইতে জানা যায়__যূঢ়, নবাধম, মায়াদার৷ যাহাদের জ্ঞান 
অপহৃত হইয়াছে তাহাবা এবং অন্ুুরস্বভাব হুষ্কৃতি লৌোকগণ ভগব।নের ভজন কবেন না। ইহাতে 
বুঝা যায়, তাহারা মুক্তিও পাইতে পারেন না । কোনও ভাগ্যে যদি কখনও শ্রীকৃষ্ণ-ভজনে তাহাদের 
প্রবৃত্তি জন্মে, তাহা হইলে হয়তো মোক্ষ-পথের পথিক হইতে পারেন । কিন্তু গীতার ষোড়শ অধ্যায়ে 
শ্রীকের উক্তি হইতে অন্যরূপ ভাব মনে জাগে। সে-স্থলে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 
“তানহং ছিষতঃ ক্র বান্‌ সংসারেষু নরাধমান্‌। ক্ষিপাম্যজশ্রমশুভানা সুরীঘেব যোনিষু॥ 
আন্মবীং যোনিমাপন্না মূঢ়া জন্মনি জন্মনি। মামপ্রাপ্যৈব কৌন্তেয় ততো যাস্তযধমাং 
গতিম্‌ ॥১৬।১৯-২০ ॥ 
__(শ্ত্রীক্ৃষ্ণ বলিয়াছেন) আমি সেই [আমার প্রতি] দ্বেষপরায়ণ ক্ররবৃদ্ধি, অণুডভকারী 
নরাধমদিগকে সংসারে নিবস্তর আন্মুরযোনিতে নিক্ষেপ করিয়া থাকি। হে কৌন্তেয়! জন্মে জন্মে 
আন্রী যোনি প্রাপ্ত সেই সকল মুঢ়ুগণ আমাকে না পাইয়াই তাহ হইতেও (অথাৎ পুব্ব-জন্মা পেক্ষাও) 


অধোগতি প্রাপ্ত হয়।” 
এই উক্তি হইতে মনে হয় যে, অন্ুর-ম্বভাব লোৌকদিগের কোনও কালেই মোক্ষ সম্ভব নহে। 


শ্রীপাদ মধ্বাচার্ধয-প্রববর্তিত সম্প্রদায়ও এইরূপ অভিমতই পোষণ করিয়। থাকেন । মাধবমতে 
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জীব তিন রকমের । প্রথম রকম হইতেছে মুক্তিযোগ্য; ক্রন্ষা, বায়ু প্রভৃতি দেবতাঁগণ, নারদাদি খখি- 
গণ, পিতৃগণ, শন্বরীষাদি ভক্ত রাজগণ, ব৷ উন্নত লোৌকগণ হইতেছেন মুক্তিযোগ্য ; ইহার পরমেশ্বরকে 
জহানানন্দাত্মক বলিয়া চিন্তা করেন। হইহারাই মোক্ষ-লাভের যোগ্য । দ্বিতীয় রকম হইতেছে সাধারণ 
সংসারী পোকগণ । ইহার! নিত্য সংসারী, সর্ব্বদ! জন্ম-সৃত্যুর কবলে পতিত; ই"হারা কখনও স্বরগসুখও 
ভাগ করেন, কখনও সংসারের সুখছুঃখও ভোগ করেন, আবার কখনও নরকযন্ত্রণাও ভোগ করেন; 
ই'হার। কখনও মোক্ষ লাভ করিতে পারেন না। আর, তৃতীয় রকম হইতেছে অন্ুরাদি; ইহার! 
তমোযোগ্য- নিত্য সংসারী হইতে ভিন্ন, সর্বদ। নরকযন্ত্রণা ভোগ করিয়। থাকেন। দেবতারা কখনও 
নরকে যায়েন না, অস্থুরেরাও কখনও মোক্ষলাভ করিতে পারেন না এবং নিত্য সংসারীরাও মোক্ষ 
লাভ করেন না। (১) 
মাধ্ব-সম্প্রদায়ের এই অভিমত সংসারী লোকের পক্ষে নিতাস্ত হতাশা-ব্যপ্রক। মায়াবন্ধ 
সংসারী জীব ব্রহ্মা ব1 বাযুও নয়, নারদাদি খধিও নয়, অন্বরীষাদির ন্যায় পরমভাগবতও নয়। 
ভাহাদিগকে যদি অনপ্তকাল পধ্যস্ত সংসারেই থাকিতে হয়, মোক্ষলাভের কোনও সম্ভাবনাই যদি 
তাহাদের না থাকে, তাহা হহলে পরত্রহ্ম স্বয়ংভগবান্‌ অনাদিকাল হইতে বেদ-পুরাণাদি প্রকটিত 
করিয়! রাখিয়াছেন কাহাদের জন্য ? কাহাদের জন্তই বা তিনি নানাবিধ অবতারবূপে ব্রহ্মাণ্ডে অবতীর্ণ 
হয়৷ থাকেন? তাহার পতিতপাবন-নামের সার্থকতাই ব৷ কি? ব্রহ্মা, বায়ু, নারদ, অন্বরীষাদি তো 
পতিত নহেন; কেবলমাত্র তাহাদের মোক্ষদানেই কি ভগবানের পতিতপাবনত্ব-গুণের সার্থকতা ? 
মায়ার প্র ভাবেই জীবের সংসারিত্ব; মায়ার প্রভাব হইতেছে আগন্তক, জীবের স্বরূপে মায়া নাই। 
আগন্তক বলিয়া মায়ার প্রভাব অপসারিত হওয়ার যোগ্য । এই অবস্থাতেও যদি সংসারী জীবের 
মোক্ষলাভের সম্ভাবনা ন। থাকে, তাহ হইলে শ্রীপাদ মধ্বাচাধ্যই বা সাধন-ভজনের উপদেশ দিয়াছেন 
কাহাদের জন্য ? যাহার সাধন-ভজন করেন না, সব্বর্দা সংসার নিয়াই ব্যস্ত, সাধনভজনে উন্মুখতা 
লাভের প্রাথমিক উপায় স্বরূপ মহৎ-সঙ্গ লাভের সৌভাগ্যও ফাহাদের হয় না, তাহাদিগকে অবশ্যই 
ংসারী হইয়াই থাকিতে হইবে, কিন্তু কোনও কালে কোনও জণ্মেই যে সাধনতজনের বা সাধুসঙ্গের 
সৌভাগ্য তাহাদের হইবেনা, এইরূপ অনুমানেরই বা হেতু কি থাকিতে পারে? এই গেল সংসারী 
লোকদের কথা। 
মাধ্বস্প্রদায়ের মতে অস্থুরগণ চিরকাল নরকেই বাস করিয়া থাকে । উল্লিখিত গীতাশ্লোকে 
অনুরদের চিরকাল নরকবাসের কথা বল! হয় নাই ; বলা হইয়াছে, পুনঃ পুনঃ আস্থরী যোনিতে জন্ম- 
লাভ করে। একবার মৃত্যুর পরে নরকে গেলেও নরকভোগের পরেও আবার আন্ুরী যোনিতেই জন্ম 
হয় এবং “যাস্ত্যধমাং গতিম্” বাক্য হইতে জান! যায়__কৃমিকীটার্দি যোনিতেও জন্ম হইতে পারে; 


(১) 4 7788/071/ ০7 1710801% £7/81980071/, 0১ 101, 5. 2, 108580008, ৬০1, 1৬, 1955, 70 
155 803৫ 318. 
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মন্ুষ্যেতর যোনিতে জন্ম হইলে সাধনভজনের স্থযোগ থাকেন৷ বলিয়। মোক্ষের সম্ভাবনাও তাহাদের 
থাকিতে পারে না। 

উল্লিখিত গীতাক্লোকগুলির টীকায় শ্রীপাদ শঙ্কর, শ্রীপাদ রামনুজ, শ্রীপাদ মধুস্থদন, শ্রীপাদ 
শ্রীধর স্বামী প্রভৃতি যাহ! লিখিয়াছেন, তাহাও হতাশাব্যপ্রক। শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ বলেন, 
যাহার! পাপবশতঃ অন্ুরকূলে হিরণ্যকশিপু-আদিরূপে বা তদন্থগত রাজকুলে শিশুপালাদিরূপে জন্মগ্রহণ 
করিয়াছে, তাহার! বামনাদ্ি ভগবদবতাব-সমূহের প্রতি বিদ্বেষভাবাপন্ন থাকিলেও বেদবিহিত কর্মান- 
ঠানে রত ছিল। বামনাদি অবতার কর্তৃক নিহত হইয়। তাহার] ক্রমশঃ উদ্ধগতি লাভ করিয়! পরে 
শ্রীকষ্চহস্তে নিহত হইয়া মোক্ষলভ করিয়াছে । শ্রাপাদ বিশ্বনাথ চক্রবত্তী বলেন-_গীতার ১৬২০ 
শ্লে/কের “মামপ্রাপ্যৈব তু কৌন্তেয়” বাক্য হইতে জানা যায়, শ্রাকৃষ্ণকে ন। পাইলেই অন্ুরদের 
অধমাগতি লাভ হয়, গ্রীকৃষ্ণকে পাইলে তাহা হয়না) মোক্ষই লাভ হয়। গত দ্বাপরে শ্রীকৃষ্ যখন 
্রহ্মাণ্ডে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন, তখন কংসাদি ভগবদ্বিদ্বেষী অস্থুরগণ শক্রভাবে অনবরত শ্রীকৃষ্ণের চিন্ত। 
করিয়৷ শ্ররীকৃষ্ণহন্তে নিহত হইয়! মোক্ষলাভ করিয়াছিলেন। এই উক্তির সমর্থনে তিনি শীমদ্ভাগবতের 
একটা শ্লোকওউদ্ধত করিয়াছেন “নিভূতমকম্মনোহক্ষ দৃঢযোগযুজো হৃদি যন্মুনয় উপাসতে তদরয়োহপি 
যযুঃ স্মরণাৎ ॥ ১০।৮৭।২৩॥ _-শ্রুতিগণ শ্রীকৃষ্ণকে বলিয়াছেন, নিভৃতস্থলে প্রাণায়ামাদিদ্বারা বায়ু নিরুদ্ধ 
করিয়া কঠোর যোগপবায়ণ মুনিগণ যাঁহাকে হৃদয়ে উপাসনা কবেন, সেই তোমার শক্রগণ তোমার 
স্মরণ করিয়াই তোমাকে পাইয়া থাকেন ।” চক্রবন্তিপাদ ভাগবতাম্ৃতকারিকার একটা প্রমাণও উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। “মাং কষ্ণরূপিণং যাবন্নাপ্ুবস্তি মমদিষঃ। তাবদেবাধমাং যোনিং প্রাপ্ন,বস্তীতি ॥--ভগবান্‌ 
বলিতেছেন, মদ্বিদ্বেধী অস্থুরগণ যে পর্যন্ত কৃষ্ণরূপী আমাকে প্রাপ্ত না হয়, সে পধ্যস্তই তাহার! উত্ত- 
রোত্তর অধমযোনি লাভ কবে ।” ইহা হইতে জানা গেল, শ্রীকৃষ্ণহস্তে নিহত হইলে অস্ুরগণও মোক্ষ- 
লাভ করিতে পারে । এজন্যই শ্রীকৃষ্ণকে “হতারিগতিদায়ক” বলা হয়। 

শ্রীকৃষ্ণ অঘাসুব-বকীস্থরাদিকেও মুক্তি দিয়াছেন, পৃতনাকে প্রেম দিয়া ধাত্রীগতিও দিয়াছেন । 

আবার, মুগুডকশ্রুতি হইতে জান যায়, রুক্মবর্ণ স্বয়ংভগবানেব দর্শনমাত্রেই লোকের পাপ- 
পুণ্যরূপ সমস্ত কন্মফল দূরীভূত হয়, লোক তৎক্ষণাৎ প্রেমলাভ করেন। “ষদ। পশ্যঃ পশ্যতে রুল্সবর্ণ 
কর্তারমীশং পুরুষং ব্রহ্মযোনিম্‌। তদা বিদ্বান্‌ পুণ্যপপে বিধুয় নিরঞ্জনঃ পরমং সাম্যমুপৈতি ॥ মুণ্তক ॥ 
৩।১।৩ ॥ (১/২৫১-অনুচ্ছেদে এই বাক্যের তাৎপর্য দ্রষ্টব্য )।৮ পাপের ফলেই অস্থরত্ব। রুক্নবর্ণ 
পুরুষের দর্শনমাত্রেই যখন সমস্ত পাপ-_ম্ুতরাং অন্ুরত্বও-_দূরীভূত হইয়া যায় এবং ব্রহ্মাদিরও 
ছুন্পুভ প্রেম লাভ হয় বলিয়! শ্রুতি বলিয়াছেন, তখন প্রাণে বিনষ্ট না হইয়াও যে অসুর প্রেম লাভ 
করিয়া ভগবৎ-পার্দত্বলীভ করিতে পারে, তাহাই জান। গেল। 

যদি বলা যায়-_-রুক্সবর্ণ স্বয়ংভগবান্‌ যখন ব্রহ্মাণ্ডে অবতীর্ণ হয়েন, কোনও অন্থুর 
যদি তখন জন্মগ্রহণ না করে, তাহা হইলে তো তাহার প্রেমলাভও হইবে না, অস্ুুরত্বও বিনষ্ট 
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হইবে না। ইহার উত্তবে বক্তব্য এই । শ্রীল কৃষ্ণদাস কবিরাজ গ্রোমী বলিয়াছেন -”লোক 
নিষ্তারিব এই ঈর্বর-স্বভাব ॥ শ্্রীচৈ, চৈ, ৩।১1৫ ॥৮ লোকের উদ্ধাব কর। যদি ভগবানের ম্বভাবই' 
হয়, তাহা হইলে তিনি কোনও না কোনও সময়ে সকল জীবকেই উদ্ধাব করিবেন। তিনি 
“সতভাং শিবং সুন্দরম্॥'” শিবত্ধ এবং সুন্দবত্ধ তাহার স্বরূপগত ধর্ম; লোৌক-নিস্ত।রের ইচ্ছাতেই 
তাহার বিকাশ । স্বরূপগত ধর্মের ব্যত্যয় হইতে পারে ন]। 

মাধ্বমতে সংসারী জীবের এবং অস্থরবের মোক্ষের কোনও সম্ভাবনাই নাই। এই মত 
বিচারসহ বলিয়। মনে হয না। জীবের সংসারিত্ব এবং অস্থরত্ব যখন মায়াবই ক্রিয়া এবং 
জীবের পক্ষে মায়া যখন আগন্তকী, তখন মায়া অপসারিত হওয়ার সম্ভাবনাও রহিয়াছে । 
শ্রীপাদ মাধব বলেন__বৈকুষ্ঠে সকল জীবেরই চিন্ময় ন্ববপদেহ বিদ্তমান, মোক্ষলাভ করিলে 
জীব স্বীয় স্বরূপদেহ্েে প্রবেশ কবে । এই স্ববপদেহের অস্তিত্ব স্বীকাব কবিয়াইঈ প্রকাস্তবে তিনি সকল 
জীবের পক্ষে মোক্ষেব সম্ভাবনা স্বীকাব করিয়াছেন। যাহার মোক্ষের কে।নও কালেই সম্ভাবনা 
নাই, তাহার ম্বরূপদেহ থাকাব সার্থকতা কোথায়? 

শ্রীমন্ভাগবত বলেন, বনহুজন্ম পরব্যস্ত স্বধশ্নমীচরণ কবিলে বিবিঞ্ত্ব লাশ করা যাঁয়। 
"স্বধর্্মনিষ্ঠঃ শতজন্মভিঃ পুমান্‌ বিরিঞ্চতামেতি ॥ শ্ত্রীভা, ৪1২৪।২৯।॥৮ বিবিঞ হইতেছে ব্রহ্মাব একটা 
নাম। ন্বধর্মীচরণ হইতেছে সংসারী লোকেরই কর্তব্য । হাতে বুঝ। ষায় মাধ্বমতে যে 
ব্রহ্মাকে মোক্ষার্থ বলা হইয়াছে, সেই ব্রন্মাও পূর্বে সংসারী লোকই ছিলেন এবং সংসাবী অবস্থায় 
স্বধর্মীচরণাদি দ্বার! ব্রহ্মা হইয়া! মোক্ষার্থ হইযাছেন। স্ুুতবাং সংসারী লোকগণ কখনও মোক্ষল।ভ 
করিতে পাবে না, এইবপ অনুমানেব সার্থকতা দেখ! যায় না। সংসারী লোকের জন্তই সাধন- 
ভজনের ব্যবস্থা । সংসাবী লৌক যদি কোনও কালেই মোক্ষলাভ কবিতে না পারে. তাহ। 
হইলে শ্রুতিপ্রোক্ত সাধনভজনেব উপদেশই নিরর্৫থক হইয়া পডে। 
খ। পঞ্চম প্রকারের সাধক প্রেমসেবা্থা 

'চতুবিবধা ভজন্তে মাম্”ইত্যাদি গীতা ॥ ৭1১৬ শ্লোকের টীকা শ্াপাদ বিশ্বনাথ 
চক্রবন্তঁ বলিয়াছেন_-““এতে ত্রয়ঃ সকামা গৃহস্থাঃ। জ্ঞানী বিশুদ্ধান্তঃকরণঃ সন্গ্যাসীতি চতুথেণহয়ং 
নিষ্ধামঃ। ইত্যেতে প্রধানীভূতভক্তাধিকাবিণশ্ত্বারো নিবপিতাঃ। তত্রাদিমেষু ত্রিষু কন্মমিশ্া 
ভক্তিঃ। অস্তিমে চতুর্থে জ্ঞানমিশ্রী। “সর্বদাবাণি সংযম্য (গীতা ॥৮1১২ ) ইতাশ্রিমগ্রন্থে 
যোগমিশ্রাপি বক্ষ্যতে। জ্ঞানকন্মাগ্যসিশ্রা কেবল। ভক্তি যা সা তু সপ্তমধ্যায়াবস্তে এব 'মধ্যাসক্মনাঃ 
পার্থ (গীতা ॥৭১0) ইত্যনেন উক্তা। পুনশ্চাষ্টমৈইপ্যধ্যাযে “অনন্ভচেতাঃ সততম. (গীতা । 
৮1১৪ ॥), ইত্যনেন, নবমে 'মহাতানভ্তব মাং পার্থ (গীত। ॥ ৯/১৩-১৪ ), ইতি শ্লেকদ্বধযেন “অনন্যা- 
শ্চিম্তয়স্তে। মাম. ( গীতা ॥৯/২২) ইতানেন চ। নিবপয়িতবোতি প্রধানীভূতা কেবলেতি ঘিধৈব 
ভক্তিরধ্যমেহস্মিধ্যায়ষট্‌কে ভগবতোক্তা । যা তু তৃতীয়া গুণীভূতা ভক্তিঃ কম্মিণি জ্ঞানিনি 
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চারা 
সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫২৫.অন্থ 
যোগিনি চ কর্মাদিফলসিদ্ধ্রী দৃশ্যতে, তস্তাঃ প্রাধান্যাভাবাৎ ন ভক্তিত্বব্যপদেশঃ ; কিন্ত তত্র তত্র . 
কন্মাদীনামেব প্রীধান্তাৎ। প্প্রাধান্তেন ব্পদেশ। ভবস্তি'-ইতি ম্যায়েন কন্মত্ব-জ্ঞানত্ব-যোগত্ব্যপদেশঃ, 
তদ্বতামপি কন্মিত্ব-জ্ঞা নিত্ব-যো গিত্ব-ব্যপদেশে! ন তু ভক্তত্ববাপদেশঃ। ফলঞ্চ সকামকর্্মণ: স্বর্গ, নিষ্ষা.. 
কন্মণো জ্বানযোগঠ জ্ঞানযোগয়োনিবর্বাগমোক্ষ ইতি । অথ দ্বিধায়াঃ ভক্তেঃ ফলমুচ্যতে, তত্র প্রধাঁনী- 
ভূতাম্ু ভক্তিষু মধ্যে আর্তাদিঘু ত্রিষু যাঃ কন্মমিশ্রা যাঃ কন্মমিশ্রাস্তিঅঃ সকামাঃ ভক্তয়ঃ, তাসাং ফলং 
তত্বৎকামপ্রাপ্থিঃ। বিষয়সাদ্‌গুণ্যাৎ তদন্তে নুখৈশ্বধ্যপ্রধান-সালোক্যমোক্ষপ্রাপ্তিশ্চ, ন তু কম্মফিলম্বর্গ- 
ভোগাস্ত ইব পাতঃ। যদছক্ষ্যতে, 'যাস্তি মদ্যাজিনে। মাম্‌ (গীতা ॥৯ ২৫)-ইতি চতুথাঃ জ্ঞানমিশ্রায়াস্তত 
উৎকৃষ্টায়াস্্ ফলং শাস্তিরতিঃ সনকাদিঘ্িব। ভক্তভগবৎকারুণ্যাধিক্যবশাৎ কল্যাশ্চিৎ তন্যাঃ ফলং 
প্রেমোৎকর্ষশ্চ শ্রীশুকাদিঘিব। কর্্মমিশ্রা ভক্তিরদি নিষ্ধামা স্তাৎ, তদা তন্তাঃ ফলং জ্ঞানমিশ্রা! ভক্তিঃ; 
তস্তাঃ ফলমুক্তমেব। কচিচ্চ স্বভাবাদেব দাসাদিভক্তসঙ্গোখবাঁসনাবশ।দঘ। জ্বানকম্মণদিমিশ্রভক্তিমতামপি 
দাস্যাদিপ্রেম স্যাৎ, কিন্তু এশ্বর্াপ্রধ।নমেবেতি। অথ জ্ঞানকন্মণছ্মিশ্রায়াঃ শুদ্ধায়াঃ অনন্যাকিঞ্চ- 
নোত্বমাদিপধ্য।য়াঃ ভক্তেঃ বন্ুপ্রভেদায়াঃ দাস্যসখ্যাদিপ্রেমবৎ পার্ষদত্বমেব ফলম_।” 

তাৎপর্য্যান্থবাদ। (আর্ত, জিজ্ঞাস্থ এবং অর্ধার্থা) এই তিন হইতেছে স্যাম গৃহস্থ । 
চতুর্থ জ্ঞানী হইতেছে বিশুদ্ধান্তঃকরণ নিফাম সন্গ্যাসী। এইরূপে প্রধানীভূত। ভক্তির চারি 
প্রকার অধিকারী নিরূপিত হইল। তন্মধ্যে প্রথম তিন প্রকারে যে ভক্তি লক্ষিত হয়, তাহ। 
হইতেছে কন্মমিশ্রা (বেদবিহিত কম্মের সহিত মিশ্রিতা)। আর, চতুর্থে (জ্ঞানীতে ) যে 
ভক্তি লক্ষিত হয়, তাহা হইতেছে জ্ঞীনমিশ্রা। গীতাব অষ্টম অধ্যায়ের ১২শ শ্লোকে ভগবান্‌ 
যোগমিশ্রা ভক্তির কথাও বলিয়াছেন। যথা “সব্ধবদ্বারাণি সংযম্য মনো হৃদি নিরুধ্য চ। 
মুদ্ধযাধায়াত্মনঃ প্রাণমাস্থিতো। যে।গধাবণাম, ॥ গীত] ॥ ৮/১২॥ ওমিতোোকাক্ষরং ব্রন ব্যাহরন্‌ মামনুস্মরন্। 
যঃ প্রযাঁতি ত্যজন্‌ দেহং সযাতি পবমাং গতিম্। ৮।১৩॥-সকল ইন্দ্িয়দ্বার সংযত করিয়া এবং মনকে হাদয়ে 
নিরুদ্ধ করিয়। জযুগমধ্যে প্রীণ-সংস্থাপনপুর্বক স্থির যোগাভ্যাসে রত হইয়া “৫ এই একাক্ষর ব্রহ্ম (নাম) 
উচ্চারণপূর্ববক আমাকে স্মরণ কবিয়। যিনি দেহত্যাগ করতঃ প্রয়াণ করেন, তিনি পরম গতি লাভ 
করেন। আর, যে ভক্তির সহিত জ্ঞান-কণ্মাদির মিশ্রণ নাই, সেই কেবল। ভক্তির কথা সপ্তম অধ্যায়ের 
আরস্তেই বল। হইয়াছে । যথ1--“ময়্যাসক্তমনাঃ পার্থ যোগং যুপ্তন্মদ।শ্রয়ঃ ॥ গীতা ।৭1১।-_হে পার্থ! 
আমাতে চিত্ত আসক্ত করিয়া আমার আশ্রয় গ্রহণ পূর্বক যোগাভ্যাস করিলে ইত্যাদি। আবার 
অষ্টম অধ্যায়েও এই কেবল। ভক্তির কথা বল। হইয়াছে । যথা--“অনম্তচেতাঃ সততং যে। মাং স্মরতি 
নিত্যশঃ। তস্যাহং স্ুলভঃ পার্থ নিত্যযুক্তস্ত যৌগিনঃ ॥ ৮1১৪॥ -_হে পার্থ ! অনন্থচিত্তে যিনি নিয়ত 
প্রতিদিন আমাকে স্মরণ করেন, সেই নিত্যযুক্ত যোগীর পক্ষে আমি সহজলভ্য ৮ আবার নবম অধ্যায়ে 
কেবলা ভক্তির কথ। বলা হইয়াছে । যথা--মহাত্মানস্ত মাং পার্থ দৈবীং প্রকৃতিমা শ্রিতাঃ। ভজস্তা- 
নম্তমনসো জ্ঞাত্ব। ভূতাদিমব্যয়ম॥ সততং কীর্তয়স্তো! মাং যতত্তশ্চ দৃ্ব্রতাঃ। নমস্যস্তশ্চ মাং ভক্তা। 
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সাধনের অধিকার ও সাধকচ্ছের 1” ্‌ সাধনতত্ব [ 0২৫-অন্ু 


নিত্যযুক্ত1 উপাসতে ॥ গীতা 1৯/১৩-১৪।॥ --হ্ছে পার্থ! দৈবী প্রকৃতি আশ্রয় করিয়! মহাত্মাগণ, আমাকে 
অব্যয় ( সনাতন ) এবং ভূতসমূহের আদি-কারণ জানিয়া, অনন্যচিত্তে আমার ভঙ্জন করেন? তাহারা 
সতত আমার ( গুণ-মহিমাদি ) কীর্তন করেন, দৃঢ়ব্রত হইয়। সর্বদা আমার জন্য যত করেন, ভক্তি- 
সহকারে আমাকে নমস্কার করেন এবং নিত্যযুক্ত হইয়া আমার উপাঁসন। করেন নবম অধ্যায়ের 
অপর শ্লোকেও বল! হইয়।ছে-_“অনন্যাশ্চস্তয়স্তো মাং যে জনাঃ পধুণ্পাসতে ৷ তেষাং নিত্যাভিযুক্তানাং 
যোগক্ষেমং বহাম্যহম্‌ ॥৯/২২।-_ধাহার। অনন্যমনে আমারই চিস্তা করিতে করিতে আমার উপাসন! 
করেন, আমি সেই সকল নিত্যাতিযুক্ত (সর্বপ্রকারে মদেকনিষ্ঠ) ব্যক্তিগণের যোগ ও ক্ষেম বহন করি 
(ধনাদি লাভ ও তাহার রক্ষণের বিধান করিয়। থাকি)।' গীতাশান্ত্রেব (অষ্টাদশ অধ্যায়ের মধ্যে) মধ্যবস্তী 
এই ছয়টা অধ্যায়ে প্রধানীভূতা এবং কেবলা-এই ছুই রকমের ভক্তিই ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক নিরূপিত 
হইয়াছে । তৃতীয় রকমের যে ভক্তি কন, জ্কানী এবং যোগীদিগের মধ্যে দৃষ্ট হয়, তাহা হইতেছে 
গুনীভূত। ভক্তি; কর্্মীদির ফলসিদ্ধির নিমিত্তই তাহাবা এই ভক্তির আশ্রয় গ্রহণ করিয়া থাকেন। কিন্তু 
গুনীভূত। ভক্তির প্রাধান্য নাই বলিয়া তাহাতে ভক্তিত্বের ব্যপদেশ হইতে পারে না; কেননা, তত্তৎ- 
স্থলে কম্মাদিরই প্রাধান্য । 'প্রাধান্যদ্বারাই ব্যপদেশ হইয়া থাকে" এই নীতি অনুসারে কন্মণদিমিশ্র। 
ভক্তিরও কর্ণত্ব, জ্ঞানত্ব, যোগত্বাদি ব্যপদেশই হইয়া থাকে (অর্থাৎ কন্মণদির প্রাধান্য বশতঃ 
কম্মমিশ্রা ভক্তিকেও কন জ্ঞানমিশ্রা ভক্তিকেও জ্ঞান এবং যোগমিশ্রা। ভক্তিকেও যোগই বলা হয়), 
এবং লেই সেই ভাবে যাহারা সাধন করেন, তাহা দিগকেও কন্মী, জ্ঞানী এবং যোগীই বলা হয়, 
ভক্ত বলা হয় না। ফলেরও বিশেষত্ব আছে। সকাম কর্মের ফল স্বর্গ, নিফাম কন্মের কল জ্ঞানযোগ 
এবং জ্ঞান ও যোৌগের ফল নির্ববাণ-মোক্ষ। প্রধানীভূতা এবং কেবল। ভক্তির ফলও কথিত হইতেছে। 
প্রধানীভূত। ভক্তিব মধ্যে আর্ত, জিজ্ঞান্্ব এবং অর্থা থাঁঁএই তিনের প্রধানীভূতা৷ ভক্তি হইতেছে কর্ম 
মিশ্র ; তাহার! সকাম। স্ব-্য-কাম্যবস্ত-প্রাঞ্চিই তাহাদের ভক্তির ফল। বিষয়সাদ্গণ্যবশতঃ ( অর্থাং 
প্রধানীভৃতা৷ ভক্তিব গুণে ) কাম্যপ্রাপ্তির পরে স্ুখৈশ্বর্য্য-প্রধান সালোক্য-মোক্ষ-প্রাপ্তিও তাহাদের 
হইয়। থাকে ; কর্মের ফল ব্বর্স্ুখের ভোগাস্তে যেমন স্বর্গ হতে পতন হয়, তাহাদের কিন্তু তদ্রুপ 
হয় না ( অর্থাৎ গুণীভূতা ভক্তির সহিত মিশ্রিত কম্মের ফলে যে স্ব্গপ্রাপ্তি হয়, তাহ। অনিত্য; কিন্ত 
প্রধানীতৃতা। ভক্তির সহিত মিশ্রিত কর্মেখ ফলে কাম্য বস্তু লাভেব পরে প্রধানীভূত। ভক্তির প্রভাবেই 
নিত্য সালোক্যমোক্ষ লাভ হইতে পারে )। গীতাঁতেও শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন_-“যাস্তি মদ্যাজিনে। মাম্‌ 
যাহারা আমাব ভজন করেন, তাহার। আমাকে প্রান্ত হয়েন (তাহাকে পাইলে আর পতন হয়না)।, 
আর, চতুর্থ প্রকারের অর্থাৎ জ্ঞানীর জ্ঞানেব সহিত মিশ্রিতা প্রধানীভূতা ভক্তির ফল তাহা হইতেও 
উৎকৃষ্ট--_সনকাদির ন্যায় শীস্তিরতি। ভক্তেব এবং ভগবানের কাকণ্যাধিক্যবশতঃ কোনও কোনও 
স্থলে ঈদৃশী ভক্তির ফল প্রেমোৎকর্ষও হইয়া থাকে, যেমন শ্রীশুকাদিব হইযাছিল। কর্মমমিশ্রা তক্তি 
যদি নিক্ষাম। হয়, তাহ। হইলে তাহার ফল হয় জ্ঞানমিশ্রা। ভক্তি ; জ্ঞানমিশ্রা ভক্তির ফলের কথা পূর্বেই 


[ ১৯৭৯ ] 
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বল! হইয়াছে। কখনও কখনও সাধকের স্বভাববশতঃই কিম্বা দাষ্যাদিভাবের ভক্কের সঙ্গ হইতে, 
উথ্খিত বাঁসনার ফলেও যণহাদের জ্ঞানকন্মাদি মিশ্রা! ভক্তি আছে, তাহাদের দাস্যাদি প্রেমও হইয়া থাকে; 
কিন্ত সেই দাস্যাদিপ্রেম হইবে এঙ্ব্ধাজ্বান-প্রধান। আর, জ্ঞানকর্মাদির সহিত সংশ্রবশুন্তা কেবল 
ভক্তির _যাহার অপরাপর নাম শুদ্ধাভক্তি, অনন্যাভক্তি, অকিঞ্চন৷ ভক্তি এবং উত্তম! ভক্তি-_ তাহার 
দাস্ত-সখ্যাদি অনেক ভেদ আছে। ইহার ফল হইতেছে পাধদত্ব-প্রাপ্তি, পার্যদরূপে শ্রীকৃষ্ণের 
প্রেমসেবা |” 

উল্লিখিত টীক1 হইতে যাহ! জান। গেল, তাহার সারমন্ম এই £__ 

(১) যাহ।র। কর্ম, জ্ঞান, বা যোগের অনুষ্ঠান করেন, সাধনের ফল-প্রাপ্তির জন্ত তাহাদিগকে 
ভক্তির সাহচধ্য গ্রহণ করিতে হয়। এই ভক্তি হইতেছে গুণীভূতা; ইহার প্রাধান্য নাই, কর্ম্ম- 
জ্ঞানাদিরই প্রাধান্য । সকাম কন্মের ফল স্বর্গপ্রাপ্তি ; ইহা অনিত্য । ফলভোগের পরে স্বর্গ হইতে 
পতন হয়। মার, নিষ্কাম কম্মের ফল নির্ব।ণ-মোক্ষ ( সাযুজ্য মুক্তি); ইহা! নিত্য। 

(২) “চতুব্বিধ! ভজস্তে মাম্” ইত্যাদি শ্লোকে যে চারি প্রকারের সাধকের কথা বল! হইয়াছে, 
তাহাদের ভক্তি হইতেছে প্রধানীভূতা : এই ভক্তির প্রাধান্য আছে; ইহ? গুণীভূতা ভক্তি নহে-_সুতরাং 
প্রাধান্তহীন। নহে । এই প্রধানীভূঙা ভক্তির ফলে আর্ত, জিজ্ঞাস্থ এবং অর্ধার্থা_ এই ছিন রকম সাধক 
স্ব-স্ব ভাভীষ্ট ফল লাভ করেন এবং ফললাভের পরে প্রধা নীভূতা ভক্তির প্রভাবেই তাহার! সুখৈশ্বর্য্য- 
প্রধান সাপোক্যমে।ক্ষ লাভ করিতে পারেন। 

বুঝা যাইতেছে ইহাদের ভক্তি প্রধানীভূঙা বলিয়! স্ব-স্ব কাম্যবস্ত লাভের পরেও ভক্তির 
কৃপায় ইহারা শক্তিসাধনে প্রবৃত্ত থাকেন ; তাহার ফলেই সালোক্যমোক্ষ লাভ করিতে পাঁরেন। ফল- 
প্রাপ্তির পরে ভক্তিস।ধনে প্রবৃত্ত না থাকিলে তাহাদের মোক্ষলাঙ হইবে কিনা, সন্দেহ । 

আর, চতুর্থ রকমের যেজ্ঞানী ভক্ত, প্রধানীভূত। ভক্তির প্রভাবে তাহারা সনকাদির ন্যায় শাস্ত- 
রতি লাভ করিতে পারেন। ভক্তের এখং ভক্তনংসল ভগবানের কারুণ্যাধিক্য-বশতঃ ইহাদের মধ্যে 
কেহ কেহ প্রেমোৎকষও ল।ভ করিতে পারেন; যেমন শ্রীশুকদেব পাইয়াছিলেন। 

জ্ঞানকম্মদিমিশ্রা। ভক্তির সাধকগণ স্ব-স্ব স্বভাববশতঃ, কিন্ব। দাস্যাদিভাবের ভক্তের সঙ্গ 
হইতে উত্থিত বাসনাবশতঃ এশ্বধ্যজ্ঞান-প্রধান প্রেমও লাভ করিতে পারেন। 

আর্তাদি চতুব্রবিধ ভক্তসম্বন্ধে শ্রীমন্‌ মহা প্রভু বলিয়াছেন-_ 

“এই চাপি শ্রকৃতি হয়ে মহাঁভাগ্যবান্‌। তত্তৎ কামাদি ছাড়ি ম।গে শুদ্ধতক্তিদান ॥ 

সাধুসঙ্গ কিবা কৃষ্ণের কৃপায়। কামাদি ছুঃসঙ্গ ছাড়ি শুদ্ধভক্তি পায় ॥ 

শ্রীচৈ, চ, ২২৪।৬৮-৬৯1৮ 

(৩) কম্ম্ঞানাদির সহিত সংশ্রবশূণ্ঠা কেবলা ভক্তির ( অর্থাৎ শুদ্ধা, বা অনম্া, ব৷ অকিঞ্চনা, 

বা উত্তম! ভাক্তর ) ফল হইতেছে দ।স-সখাদি পাধদরূপে ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা-প্রাপ্তি। 
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এইরূপে দেখা গেল- আর্ত, জিজ্ঞানু, অর্থার্থী এবং জ্ঞানী-উদ্দেস্টরভেদে বা বাসলাভেদে এই 
চারি রকমের ভক্ত ব্যতীত পঞ্চম প্রকারেরও ভক্ত আছেন। এই পঞ্চম প্রকারের ভক্তের বা সাধকের 
একমাত্র কাম্য হইতেছে দাস-সখাদি পার্ধদরূপে ব্রজবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা, কৃষ্ণসুখৈক-তাৎ- 
পর্যযময়ী সেবা । এই পঞ্চম প্রকারে ভক্ত ব। সাধক স্বর্গাদি চাহেন না, এমন কি মোক্ষাদিও চাছেন 
না। তাহার! গুণীভূতা ভক্তির সাধক নহেন, প্রধানীভূত৷ ভক্তির সাধকও নহেন; তাহারা হইতেছেন 
অনম্যাভক্তির সাধক। 

শ্রীমদ্ভগবদগীতাতে এই অনন্য। ভক্তির কথাও যে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, চক্রবপ্তিপাদের 
উল্লিখিত টীকাতে তাহার প্রমাণ উদ্ধত হইয়াছে। 

এইরূপে, গীতা হইতেই উদ্দেশ্তভেদে পাচ রকমেব সাধকেব কথা জানা গেল-_আর্ত, 
জিজ্ঞান্তু, অর্থার্থা, জ্ঞানী এবং অননাভক্ত বা প্রেমসেবাপ্রাথী । 


২৬। ধনে প্রভু ক্াজণেল্প ভেদে আর কি-ভক্ত্ডেল 

ভক্তিমার্গের সাধকদের মধ্যে ছুইটী শ্রেণী দৃষ্ট হয়। এক শ্রেণীর সাধক ভজনে প্রবৃত্ত 
হয়েন শাস্্বিধির ভয়ে। ইহাদের ভজন-পন্থাকে বল! হয় বিধিমার্গ-__বিধিপ্রবন্তিত সাধনমার্গ। ভগবানের 
প্রতি শ্রীতিবশতঃ ইহার! ভগবদ্ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন না । নিজেদের সংসার-যন্ত্রণা হইতে উদ্ধারের 
জন্যই ইহাদের ভজন। ইহাদের ভজনকে বৈধীভক্তি বল! হয়। 

আর এক শ্রেণীর সাধক ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন শ্রীকৃষ্ণসেবাব জন্য লোভবশতঃ। ইহাদের 
ভজনপন্থাকে বল! হয় রাগমার্গ। রাগ অথ অনুবাগ, আসক্তি, প্রাতি। রাগ-প্রবন্তিত মার্গ-_ রাগ- 
মার্গ। ভগবানে ইহাদেব প্রীতি আছে। 

পরবস্তী ৫18৭-১৫ অনুচ্ছেদে বিধিমা্গ ও বাগমার্গের আলোচন! দ্রষ্টব্য । 


২৭। লব্রম্ধর্স্স-সাপ্ধনে অধিক্চান্ত্রী 

শ্ীমদ্ভাগবতের ১1১।২-শ্লোক হইতে জানা যায়_চতুর্ব্িধ পুরুষার্থের বাসন পরিত্যাগপুরর্বক 
একমাত্র শ্রীকষ্ণগ্রীতির-_ কৃষ্ণস্থখৈকতা ৎপর্যাময়ী সেবা প্রাপ্তিব_ উদ্দোস্টে যে ধর্মের অনুষ্ঠান করা হয়, 
তাহাকে বলে পবমধন্ম এবং ইহাও জান! যায় যে, একমাত্র নিন্মৎসব সাধুগণই এই পরমধর্্ম-যাজনেব 
অধিকারী | 

প্ধর্মঃ প্রোজ বিতকৈতবোহত্র পরমে। নিন্মংসরাণাম্‌ সতাম্‌।”-_ শ্রীভা, ১১।১॥ 

_ এই শ্রীমদ্ভাগবতে নিশ্মৎসর সাধুদিগের প্রোজ ঝিতকৈতব পরমধর্মের বিষয় কথিত হইয়াছে” 


[| ১৯৮১ ] 


সাধনৈর অধিকার ও সাঁধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন ' [ ৫২৮-অন্ 


প্রীধরস্বামিপাদ টীকায় লিখিয়াছেন--“প্রোজ.বিতকৈতব”-শব্দের তাৎপর্য্য এই যে, পরমধর্দে 
ধর্ম, অর্থ, কাম তো দূরে, মোক্ষবাসনীও থাকিবে না, থাকিবে একমাত্র ভগবদারাধনার__ভগবংস্ুখৈক- 
তাৎপধ্যময়ী-সেবার-_ বাসনা । ইহাই অকিঞ্চন। বা শুদ্ধ! ভক্তি। 

টাকায় তিনি আরও লিখিয়াছেন--“অধিকারিতোহপি ধর্ম্মস্য পরমত্বমাহ নির্মৎসরাণ।ং 
পরোৎকর্ধাসহনং মৎসর: তত্রহিতানাং সতাং ভূতানুকম্পিনাম্‌। ! উদ্দেশ্টের দিক্‌ দিয়া এই ধর্শের 
পরমত্ব তো আছেই, এই ধন্ম যাজনের ) অধিকারীর দ্রিক্‌ দিয়াও ইহার যে পরমত্ব আছে তাহা ও 
শ্লোকে বল! হইয়াছে । মতৎসরতা হীন ভূতানুগ্রাহক সাধুগণই এই ধর্মযাজনের অধিকারী । মতর- 
শব্দে পরের উৎকর্ষের অসহন বুঝায়।” 

যাহার! পরের উৎকধষ সহ্য করিতে পারে না, অর্থাৎ যাহর। পরশ্রীকাতর) এবং প্রাণীদিগের 
প্রতি যাহাদের অনুকম্পা নাই, তাহারা এই পরমধন্্ম যাজনের অধিকারী নহে । যাহারা পরশ্রীকাতর 
নহে, সকল জীবেব প্রতিই যাহ।দের অন্ুকম্পা আছে, তাহারাই এই পরমধন্ম যাজনের অধিকারী । 


২৮। ন্ির্বেধিদালি আন্রন্থাত্ছে অধিশ্গাল্িভ্দ 
শ্রীমদ্‌ভাগবত হইতে জান। যায়, উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন - 
“যোগান্ত্রয়ো ময়। প্রোক্তা নৃণ।ং শ্রেয়োবিধিৎসয়। | 
জ্ঞানং কণ্ম চ ভক্তিশ্চ নোপায়োহন্তোইস্তি কুত্রচিৎ ॥ 
নির্ধিপ্লানাং জ্ঞানযোগে। শ্তাসিনামিহ কর্ম । 
তেঘনির্ব্বিগরচিত্তানাং কন্মযোগশ্চ কামিনাম্‌ ॥ 
যদ্ৃচ্ছয়া মৎকথাদৌ জাতশ্রদ্ধন্ত যঃ পুমান্‌। 
ন নির্ব্িগরো নাতিসক্তে। ভক্তিযোগোহন্ত সিদ্ধিদঃ ॥- শ্রীভা, ১১/২০।৬--৮॥ 
-- (শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) মনুষ্যদিগের শ্রেয়ঃ-সাধনেচ্ছায় আমি তিন রকমের যোগের কথা 
বলিয়াছি-_জ্ঞানযোগ, কন্মযোগ এবং ভক্তিযোগ। এতদ্যতীত কল্যাণ-সাধনের আর কোনও 
উপায় কোথাও নাই । এই তিন প্রকার যোগের মধ্যে, যাহারা কর্দে নিবিবপ্নন্থাসী (অর্থাৎ যাহারা 
হঃখবুদ্ধিতে কর্ণ এবং কর্দফলে বিরক্ত এবং এজন্য ধাহার! কর্মত্যাগ করিয়াছেন ), তাহাদের 
পক্ষে জ্ঞানযোগ সিদ্ধিপ্রদ । যাহারা কণ্ম ও কর্মাফলবিষয়ে ছুঃখবুদ্ধিহীন, সুতরাং ধাহার। কামী (কর্ম 
ফলাকাজ্ী, স্থৃতরাং) নির্ব্বি্ নহেন, তাহাদের পক্ষে কন্মযোগই সিদ্ধিদ। আর, ধাহার কোনও- 
ব্বপ ভাগ্যোদয়-বশতঃ আমার কথাদিতে শ্রদ্ধা যুক্ত, কন্ম ও কন্মফলবিষয়ে ধাহার। অত্যন্ত নির্ব্বগও 
নহেন, অত্যন্ত আসক্তও নহেন, তাহাদের পক্ষে ভক্তিযোগই সিদ্ধিদ।” 
টীকায় প্রথম শ্লোকোক্ত কর্মযোগ-সম্বন্ধে শ্রীপাদ শ্রীধরম্বামী লিখিয়াছেন --«“কন্ম চ নিষ্কামম্‌* 


[ ১৯৮২ ] 


সাধনের অধিকাঁর ও াধকভেদ ] সাধনতন্বা | [ ৫২৮-জই 


. অর্থাৎ এ-ছলে “কণ্ব”-শবে “নিাম করাই” অভিপ্রেত। একথা বলার হেতু এই যে, তিনি *্রেয়”- 
_ শবের অর্থ করিয়াছেন-_“মোক্ষ” ; নিষ্কাম কর্ম্মই মোক্ষের উপায়ভূত, সকাম কর্ম নহে। 

শ্বীপাদ জীবগোস্থামী লিখিয়াছেন _-“অকিঞ্চনাখ্যায়। ভক্তেঃ সর্বধোর্ঘভূমিকাবস্থিতত্বং অধিকারি- 
বিশেষনিষ্ঠত্্চ দর্শয়িতুং প্রক্রিয়াস্তরম। তত্র পরতত্বস্ত বৈমুখ্যপরিহারায় যথাকথঞ্চিং সাদ্দুখামাত্রং 
বর্তরাত্বেন লভ্যতে । তচ্চ ত্রিধা। নির্বিশেষরূপস্য তদীয়্রক্গাখ্যাবির্ভাবসা জ্ঞানরূপং সবিশেষরূপস্য চ 
তদীয়ভগবদাখ্যাবির্ভাববিশেষস্য ভক্তিরূপমিতি ছ্বয়ম্। তৃতীয়ঞ্চ তস্য দ্য়ন্যৈব দ্বারং কম্মার্পণরূপম্‌। 
+ঞ্* শ্রেয়াংসি মুক্তিত্রিবর্গ-প্রেমাণি । অনেন ভক্তেঃ কম্মতং ব্যাবৃত্তম্‌।” 

শ্রীজীবপাদের টীকার তাৎপর্য এইরূপ । অকিঞ্চনা ( বিশুদ্ধা ) ভক্তি যে সর্ব্বভূমিকার উর্ধে 
অবস্থিত এবং তাহার অধিকারীরও যে একট। বিশেষত্ব আছে, তাহা! দেখাইবার নিমিত্ত অন্য এক 
প্রন্িয়ার কথা বল! হইয়াছে। সেই প্রাক্রয়াতে, পরতত্বসম্থন্ধে বৈমুখ্যপরিহারের নিমিত্ত যথা কথঞ্চিং 
সান্মুখ্যমাত্রই কর্তব্যরূপে পাওয়। যায়। তাহা তিন রকমের জ্ঞান, ভক্তি ও কন্ম। ভগবানের 
ব্রন্মনামক নির্ব্বিশেষদপ আবির্ভাবের সান্মুখ্যের জন্য জ্ঞান, ভগবন্নামক তাহার সবিশেষরূপের 
সান্মুখ্যের জন্য ভক্তি _এই ছুইটী প্রকার। আর, তৃতীয়টা হইতেছে উল্লিখিত প্রব্ণরদ্বয়ের (জ্ঞানের 
ও ভক্তির ) দ্বারম্বরূপ কম্মার্পণ। শ্রেয়ঃ বলিতে মুক্তি. ত্রিবর্গ ( ধর্ম অর্থ, কাম) এবং প্রেমকে বুঝায়। 
তক্তি যে কন্ম নহে, এই শ্লোকে তাহা বল! হইয়াছে ( কেননা, জ্ঞান, কণ্ম ও ভক্তি-_-এই তিনের 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে উল্লেখ কর! হইয়াছে )। 

প্রথম ক্লোকস্থ কন্্ম বা কন্মযোগ হইতেছে-_ শ্রীধবন্বামীর মতে “নিষ্ষাম কণ্ম” এবং শ্রীজীবের 
মতে “কৃষে কর্মার্পণ ৮” শ্রীজীবের মতে, “কৃষে কন্মার্পণ” হইতেছে জ্ঞান ও ভক্তির দ্বারম্বরূপ, অর্থাৎ 
প্রথমে কর্মার্পণরূপ অনুষ্ঠান করিলেই জ্ঞানযোগ ও ভক্তিযোগের দিকে অগ্রসর হওয়া যায়। কর্ধ 
( কর্মার্পণ ), জ্ঞান এবং ভক্তি-এই তিনটা হইতেও তিনি “অকিঞ্চন! ভক্তিগকে উদ্ধে স্থান দিয়াছেন। 
ইহাতে বুঝা যায়, এ-স্থলে যে “ভক্তিযোগ” কথিত হইয়াছে, তাহা “অকিঞ্চন৷ বা শুদ্ধা ভক্তি” লাভের 
উপায় নহে, তাহা হইতেছে যেন এশ্ব্ধ্যজ্ঞানমিশ্র-ভক্তিযোগই । তাহার উক্তি হইতে ইহাও বুঝা যায় যে, 
কন্ম, জ্ঞান ও ভক্তি ( এশ্বধ্যজ্ঞ।নমিশ্রভপ্তিযোগ ) -এই তিনের দ্বারা “যথাকঞ্চিৎ ভগবৎ-সান্মুখ্যই” 
লীভ হয়, পূর্ণতম সানুখ্য লাভ হইতে পারে একমাত্র অকিঞ্চনা ভক্তিতে। সম্পূর্ণ বৈমুখ্য দূর করিবার 
অভিপ্রায়েই যথাকথঞ্চিং-সানুখ্য-বিধায়ক জ্ঞানযোগাদির উপদেশ করা হইয়াছে । শাস্ত্রকথিত 
নিধিবশেষ ব্রন্মে শক্তি-আদির ন্যুনতম বিকাশ এবং অন্থ ভগবংস্বরপেও শক্তি-আাদির আংশিক বিকাশ 
বলিয়াই তাহাদের সাক্ষাৎকারে পূর্ণ সান্মুখ্যের অভাব । পরর্রহ্গ শ্রীকৃষ্ণ শক্তি-আদির পুর্ণতম বিকাশ 
বলিয়া তাহার সাক্ষাৎকারেই পূর্ণ তম সানুখ্য। ইহাই শ্রীজীবপাদের উক্তির তাৎপধ্য। 

তিনি অকিঞ্চনা ভক্তির অধিকারীর বিশেষত্বের কথাও বলিয়াছেন। পূর্বেই প্রদ্রিত 
₹ুইয়াছে__সেই বিশেষত্ব হইতেছে নির্মংসরতা এবং শ্রীকৃষকসেবার জন্ত লোভ। 


[ ১৯৮৩ ] 


সাধনের আধিকার ও সাধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈধব দর্শন রর 2২৯-এন্ঠু 


উপরে উদ্ধৃত শ্রীমদ্ভাগবত-্লোকের এনির্বি” এবং *ম্যাসী*-এই শবছয়ের অর্থে আীধর 
স্বামিপাদ লিখিয়াছেন_-“কর্ম নথ নির্ব্বিপ্লানাং ছুঃখবুদ্ধযা তৎফলেধু বিরক্তানাম্‌। অতএব ততসাধনভূত কর্ম 
হ্তাসিনাং জ্বানযোগঃ ।-কর্ন্ে ছুঃখবুদ্ধিবশতঃ কর্মফলবিষয়ে বিরক্ত এবং তজ্জন্ত সেই ফলসাধক 
কর্ম্দত্যাগকারীদের জ্ঞানযোগ |” শ্রীজীবপাঁদও একটু পবিস্ফুটভাবে তাহাই লিখিয়াছেন। «এছিক- 
পারলৌকিক বিষয় প্রতিষ্ঠা স্খেষু বিরক্তচিন্তানাম্‌, অতএব ততসাধনলৌকিক-বৈদিক-কর্ধসন্্যাসিনাম্‌।-_ 
এঁহিক এবং পারলৌকিক শ্খবিষয়ে বিবক্তচিত্তদিগের এবং তজ্জন্য তত্তৎস্থখের সাধন লৌকিক ও বৈদিক 
কর্ম্মত্যাগীদিগের 1৮ 

“যদ্দচ্ছয়া”-শব্দেব অর্থে ম্বামিপাদ লিখিয়াছেন- “কেনাপি ভাগ্যোদয়েন-_ কোনওরূপ 
লৌভাগ্যের উদয়ে” , আব শ্রীঙ্জীবপাদ লিখিয়াছেন--“কেনাঁপি পরমন্বতন্ত্র-ভগবদ্ভক্তসঙ্গ-ততকৃপাজাত- 
মঙ্গলোদয়েন। _পবমন্বতণ্ধ ভগনদ ভক্তের সঙ্গ এবং তাহাব কৃপা হইতে জাত কোনও মঙ্গলের 
( সৌভাগ্যের )উদয়ে।” একমাজ্জ পরব্রহ্গ স্বয়ংশগবান্ই হইতেছেন পবমস্বতন্ত্র__ অন্যনিরপেক্ষ_- 
ভগবান । তভাহাব প্রেমসেবাব্যতীত অন্য কামন। যাহাদের নাই, তাহাবাই পরমন্থতশ্রভগবদ ভক্ত। 
বস্তুতঃ এতাদৃশ ভক্তের সঙ্গ এবং কৃপা ব্যতীত ভগবং-কথাব শ্রবণাদিতে শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে ন1। 
শ্রীমদ্ভাগবত হইতেই তাহা জান যায। “শুশ্রাষোঃ শ্রদ্ধধানন্ত বাস্ুদেবকথাকচিঃ। স্যাম্মহৎসেবয়! 
বিপ্রাঃপুণ্যতীর্থনিষেবণ।ৎ॥ শ্রী ভা, ১২1১৬॥ -শোৌনকাদি খধিদিগেব নিকটে ্রীস্কৃতগো স্বামী বলিয়াছেন-_ 
হে বিপ্রগণ ! পুণ্যতীর্ঘ-নিষেবনেব ফলে নিষ্পাপ লোকের ভাগ্যে মহতসেবা লাভ হয়; তাহা হইতেই 
মহতের ধন্মে শ্রদ্ধা জন্মে। শ্রদ্ধা জন্মিলেই ভগবৎকথ।-শ্রবণে ইচ্ছ। জন্মে , শ্রবণেব ফলে ভগবৎ-কথায় 
রুচি জন্মে (শ্রীধবস্বামিপাদের 'টীকান্যাষী অনুবাদ )1৮ 

শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্তী বলেন নিব্রেদেব কাবণ হইতেছে নিষ্কাম-কশ্ম হেতুক অস্তঃকরণ- 
শুদ্ধি; অত্যাসক্তিব কাৰণ অনাদি অবিদ্ভা ; এবং অত্যাসক্তি-রাহিত্যেব কারণ-_যাৃচ্ছিক মহৎসঙ্গ । 

২৯। কল্মত্যাঞ্গের অধিকারী 
এই প্রসঙ্গে উদ্ধবের নিকটে ভগবান. কন্মত্যাগেব অধিকারেব কথাও বলিয়াছেন । 
“তাবৎ কর্মাণি কুববাত ন নির্ধ্বিগ্যেত যাবতা 
মতকথ।শ্রবণাদৌ বা শ্রদ্ধা যাবন্ন জায়তে ॥ ভ্ত্রীভা, ১১০৯ ॥ 

--যে পধ্্যস্ত নির্রেদ অবস্থ। নাজন্মে, কিশ্বা আমাব কথা শ্রবণাপিতে শ্রদ্ধা না জন্মে, সে-পর্য্যস্ত 
নিত্য-নৈমিত্তিকাঁদি কন্ম করিবে।” 

যাহার নির্ববেদ জন্মিয়াছে, তাহাবও কন্মে অধিকার নাই, ৬গবৎ-কথাদি শ্রবণাদিতে যাহার 
শ্রদ্ধা জন্মিযাছে, তাহাবও কন্মেঅধিকাব নাই। শ্রীপাদ নিশ্বনাথ চক্রবন্তা টাকায় বলিয়াছেন - শ্রদ্ধা 
চেয়মাত্যস্তিক্যেব জ্ঞেয়া, সা চ ভগবংকথাশ্রবণাদিভিবেন কৃতাাঁভবিষ্যামীতি, ন তু কম্মজ্ঞানাদি- 
ভিরিতি দৃটৈবাস্তিক্যলক্ষণৈব তাদৃশশুদ্ধতক্তসঙ্গোডিতৈব জেয়া।-_এ-স্লে শ্রদ্ধাশবে আত্যস্তিকী 


+ [ ১৯৮৪ ] 
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শ্রদ্ধার কথাই বলা হইয়াছে। “ভগবৎকথা-শ্ববণাদিতেই আমি কৃতার্থতা লাভ করিতে পারিব, কন 
ক্রানাদিদ্বারা পারিবনা”--এইরূপ যে দৃঢ়া এবং আস্তিক্যলক্ষণ! শ্রদ্ধা, তাহাই হইতেছে আত্যস্তিকী 
শ্রদ্ধা; এইরূপ আত্যস্তিকী শ্রদ্ধাবিশিষ্ট শুদ্ধতক্তের সঙ্গ হইতেই এই আত্যস্তিকী শ্রদ্ধা জন্গিতে পারে ।” 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে--স্মতিশ্রতিবিহিত নিত্যনৈমিত্তিক কম্মও তে। ওগবানেরই 
আদেশ। তাহার লঙ্ঘনে কি কোনও প্রত্যবায় হইবে না? বিশেষতঃ শ্রীভগবান.ই বলিয়াছেন-_ 
*শ্রচতিস্মৃতী মমৈবাজ্ে যস্তে উল্লভব্য বর্ততে । আজ্ঞাচ্ছেদী মম ছ্েষী মদ ভক্তোহপি ন বৈষ্ণবঃ ॥-_ শ্রুতি 
ও স্মৃতি আমারই আজ্ঞা; যে আমার মেই আজ্ঞ। লঙ্ঘন করে, সে আজ্ঞাচ্ছেদী, আমার দ্বেষকারক ১ 
আমার ভক্ত হইলেও সে বৈষ্ণব নহে ।” এই অবস্থায় শ্রুতিস্থতিবিহিত কর্্মত্যাগে প্রত্যবায় হওয়ারই 
তে। কথা । 

ইহার উত্তরে শ্রীজীবপাদ এবং চক্রবত্তিপাদ বলিয়াছেন__““আ্তিস্মৃতী মমৈবাজ্ঞে” ইত্যাদি 
বাক্যের অনুসরণে নিৰিবপ্জ এবং শ্রদ্ধালুর পক্ষে কম্মত্যাগ না করিলেই দোষ হইবে, কম্মত্যাগ করিলে 
দোষ হইবে না। কেননা, যাহার নির্ববেদ ব। শ্রদ্ধা জন্মে নাই, তাহার পক্ষেই কম্ম-করণের ব্যবস্থা । 
নির্বেরদ বা শ্রদ্ধা জন্মিলে যে কন্মণ ত্যাগ করিতে হইবে, ইহাও ভগবানেরই আজ্ঞা; এই আজ্ঞা পালন 
না করিলেই নির্বিিপ্ন বা শ্রদ্ধালুর পক্ষে আচ্ঞালজ্ঘনরূপ দোষ হইবে । শাস্ত্রে অধিকারিবিশেষের জন্য 
অধিকার-বিশেষ বিহিত হইয়াছে । কন্মত্যাগের কথা ভগবান, অন্যত্রও বলিয়াছেন। 

“আজ্ঞায়ৈবং গুণান দোষান ময়াদিষ্টানপি স্বকান.। 
ধন্মণন সংত্যজ্য ষঃ সর্ববান্‌ মাং ভজেৎ স চসত্তমঃ ॥_- শ্রীভা, ১১।১১।৩২॥ 

_ শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন__গুণ এবং দোষ সম্যক্রূপে জানিয়া যিনি আমার 
আদিষ্ট স্বধধ্মসমূহকেও সমাকৃবপে ত্যাগ করিয়া আমার ভজন করেন, তিনিও সত্তম ৮ 

স্বধন্মচরণে চিত্তশুদ্ধি হইতে পারে- এইটী গুণ | ব্বধন্মাচরণে ব্বর্গাদি-লাভও হইতে 
পারে ; কিন্তু ত্বর্গাদি লাভ যেমন হইতে পারে, স্বর্গ হইতে স্মলিত হইতে হয় বলিয়া, নরকগমনও 
তেমনি হইতে পারে £ আবার, বাসনার তাভনায় চিত্ত নান। দিকে ধাবিত হয় বলিয়া ভগবন্ধ্যানেরও 
বিদ্প জন্মে। এসমস্ত হইতেছে দৌষ। কিন্তু ভগবদভজনে সমস্তই পাওয়া! যাইতে পারে--এইরূপ 
বিচার করিয়া যিনি দৃঢ়নিশ্চয় হইয়াছেন, তিনি বেদবিহিত নিত্যনৈমিত্তিকাদি সমস্ত স্বধন্ম সম্যক্রূপে 
পরিত্যাগ করিয়া যদি ভগবদ ভজন করেন, তাহা হইলে তিনিও সত্তম। “ধন্ম্ণীচরণে সত্বশুদ্ধ্যাদীন, 
গুণান্‌ বিপক্ষে নরকপাতাদীন দোষাংশ্চ আজ্বায় জ্ঞাত্বাপি মন্ধ্যানবিক্ষেপতয়া মদ্ভক্তযৈব সর্ধং 
ভবিষ্যতীতি দৃঢ়নিশ্চয়েনৈব ধর্মান সংত্যজ্য ॥ শ্রীধর ন্বামিপাদ 1” 

উল্লিখিত শ্লোকে “স চ সত্তমঃ- তিনিও সত্তম”-বাক্যে চ--৩”-শব্েের তাৎপধ্য এই যে-_ 
পূর্ববর্তী তিনটা গ্লোকে সত্তমের লক্ষণে “কৃপালুঃ অকৃতদ্রোহ, তিতিক্ষু, সত্যসার-সইত্যাদি গুণের কথা 
বল। হইয়াছে । সে-সমস্ত গুণের অধিকারী না হইলেও যিনি স্বধন্মীদির দোষগুণ বিচার করিয়া, 


[ ১৯৮৫ ] 
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ভক্তির মহিমার কথা জানিয়া, সমস্ত ম্বধন্ন পরিত্যাগপূর্বক ভগবদ্ভজন করেন, তিনিও যে সত্বম। 
ইনাই আলোচ্য শ্লোকে বল! হইয়াছে। 

এ-স্থলে ভগবৎকথা-শ্রবণাদির মাহাত্যে আত্যস্তিকী শ্রদ্ধাই হইতেছে মূল হেতু । এইরপ 
শ্রদ্ধা ধাহার আছে, অথবা যাহার সম্পূর্ণরূপে নিবেরদ জন্মিয়াছে, তিনিই কন্মত্যাগে অধিকাবী। 
অধিকারী বলিয়া কম্মত্যাগে কাহার কোনওরপ প্রত্যবায় হইবেন, বরং উল্লিখিতরূপ অধিকারী যদি 
্বীয় অধিকারের অনুকূল সাধন-ভজনের জন্য কর্মত্যাগ না করেন, তাহা হইলেই তাহার পক্ষে 
দৌষ হইবে। 

কম্মত্যাগের কথা শ্রুতিতেও দুষ্ট হয়। 

“বর্ণাশ্রমাচারযৃতা বিমুঢ়াঃ কম্মণন্ুসারেণ ফলং লভস্তে। বর্ণাদিধম্মং হি পরিত্যজন্তঃ 
স্বানদ্দতৃপ্তাঃ পুরুষা ভবস্তি ॥ মৈত্রেয়ীশ্রুতি ॥ ১১৩ ॥_ বর্ণাশ্রমাচারযুক্ত বিমূঢ়গণ কন্মণনুসারেই ফল 
পাইয়। থাকেন। ফাহার] বর্ণাদিধন্মণ পরিত্যাগ করেন, তাহারাই স্বানন্দতৃপ্ত হইতে পারেন ।৮ 

কম্মত্যাগের অধিকার লাভ করিয়া তাহার পরে কন্মত্যাগ করিয়! ভগদ ভজন করিলেষ্ট 
স্বানন্দতৃপ্ত হওয়া যায়। ভজন ন! করিলে তাহ সম্ভব হইতে পারেনা । 

সর্ধ্বোপনিষৎসার শ্রীমদ ভগবদ গীতাতেও শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন-__. 

“সর্ববধন্মান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ ॥ গীতা! ॥ ১৮৬৬ ॥-_সমস্ত ধর্ম পরিত্যাগ করিয়! 
একমাত্র আমার শরণাপন্ন হও ।” 

এইরূপ করিলেই গ্রীকৃষ্ণ প্রাপ্তি হইতে পাবে । “মামেবৈষ্যসি কুষ্জোক্তি ॥ গীতা ॥ ১৮৬৫ ॥% 

ক। অনধিকারীর পক্ষে কম্ম ত্যাগ অবিধেয়্ 

পূর্ববর্তী আলোচনা হইতে পরিষ্কার ভাবেই জানা গেল, কন্মত্যাগ-সম্বন্ধে অধিকার-বিচার 
আছে; যিনি কনম্ম ত্যাগের অধিকার প্রাপ্ত হইয়াছেন, তাহার পক্ষেই কনম্মত্যাগ বিধেয়, অপরের 
পক্ষে বিধেয় নহে । “তাবৎ কন্মাণি কুববীত”-বাক্যে পুর্বোল্লিখিত শ্রীমদ ভাগবত ১১।২*৯-প্লোকে 
তাহাই বলা হইয়াছে । কন্মত্যাগের অধিকার হইতেছে-_চিত্তের একট। অবস্থা-প্রাপ্তি_যে 
অবস্থায় নিবেদ জন্মে, বা! ভগবং-কথাশ্রবণাদিতে শ্রদ্ধা জন্মে, সেই অবস্থা-প্রাপ্তি। যাহার চিত্তের 
এই অবস্থা জন্মে, তিনি স্বীয় অবস্থার অগ্ুকুল ভজন-পন্থা৷ অবলম্বনের জন্যই কম্মত্যাগ করেন। কিন্তু 
যাহার সেই অবস্থা জন্মে নাই, তিনিও যদি কন্মম ত্যাগ করেন, তাহ? হইলে তাহাকে উচ্ছ লতার 
স্রোতে প্রবাহিত হইয়া যাইতে হইতে পারে। একথা বলার হেতু এই। সাধন-ভজনের অনুকূল 
অবস্থা চিত্তে জাগ্রত হয় নাই বলিয়া তিনি সাধন-ভজনেও প্রবৃত্ত হইবেন না; আবার কর্্ঘবা 
ব্ণাশ্রম-ধন্মত্যাগ করার ফলে তাহাকে বেদের গণ্তীর বাহিরে যাইতে হইবে। বেদের আশ্রয়ে 
থাকিয়৷ স্বধন্মের অনুষ্ঠান করিলে ক্রমশঃ চিত্তশুদ্ধির সম্ভাবনা থাকে ; কিন্তু বেদের আশ্রয় ত্যাগ 
করিলে সেই সম্ভাবনা হইতেও দুরে সরিয়া যাইতে হয়। তখন হয়তে৷ তাহাকে উচ্ছজ্খলতার 
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শ্রোতেই ভামিয়৷ যাইতে হইবে। বেদের আনুগত্যে বর্ণাশ্রমধধ্মমকে অবলম্বন করিয়া থাকিলে কোনও 
সৌভাগ্যের উদয়ে বেদের প্রতি দৃঢ় বিশ্বাস জন্মিতে পারে, বর্ণাশ্রম-ধর্্ম অপেক্ষা উৎকর্ধময় অপর কোনও 
ধন্মের সম্বন্ধে জিজ্ঞাসাও মনে জাগিতে পারে; তখন «আজ্ঞায়ৈবং গুণান্‌ দোষান ”-ইত্যাদি 
ূর্ববোচ্ধ ত ভাগবত্ত-ক্লোকের উক্তির অনুরূপ বিচারের সৌভাগ্যও জন্মিতে পারে। কিন্তু বেদের 
আশ্রয় ত্যাগ করিলে সেই সম্ভাবনাও তিরোহিত হইয়া যায়। 

বস্তুতঃ বৈদিক সমাজের ভিত্তিই হইতেছে বর্ণাশ্রম-ধশ্ম বা বেদবিহিত কর্ম । দেহাত্ববুদ্ধি 
সংসারী লোক দেহের স্থখভোগই চাহেন। বেদবিহিত কম্মের বা বর্ণাশ্রমধর্ম্ের অনুসরণে ইহুকালের 
বা পরকালে দেহের স্খভোগাদি লাভও হইতে পারে এবং কোনও ভাগ্যোদয়ে বেদে দৃঢ়বিশ্বাস জম্মিলে 
জীবস্বরূপের স্বরূপানুবন্ধি কর্তব্যের জন্ অনুসন্ধিৎমাও জাগিতে পারে । অনধিকারী ব্যক্তি বর্ণাশ্রম- 
ধন্মের ত্যাগের ব্যপদেশে বেদের আশ্রয় ত্যাগ কবিলে তাহার সমস্ত সম্ভাবনাই অস্তহিত হইয়। 
যাটবে। এজন্যই পবমকরুণ শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন, 

তাবৎ কন্মণণি কুব্বাত ন নিধিগ্েত যাঁবতা। 
মকথাশ্রবণাদৌ ব| শ্রদ্ধা যাবন্ন জায়তে ॥ শ্রীভা, ১১২০৯ ॥ 

খ। কম্ম ত্যাগ দ্বিবিধ 

কর্মত্যাগ দুই রকমের হইতে পারে । প্রথমতঃ, কম্মফলের ত্যাগ, অনুষ্ঠান রক্ষা; ইহা 
কেবল মাংশিক কন্মত্যাগমাত্র । দ্বিতীয়তঃ, কন্মের ফলতাগ এবং অন্ুষ্ঠানেরও ত্যাগ ; ইহাই 
কন্মের পুর্ণ ত্যাগ, সম্যক্‌ ত্যাগ । 

যাহারা শুদ্ধা ভক্তিতে অনধিকারী, তাহাদেব জন্যই অর্জ,.নকে উপলক্ষ্য করিয়া শ্রীকৃষ্ণ 
কম্মফল-ত্যাগের কথা বলিয়াছেন। 

“যৎ করোষি যদশ্নীসি যজ্জুহোষি দদাপি যৎ। 
যত্তপস্যসি কৌন্তেয় তৎ কুক মদর্পণম্‌ ॥ গীতা। ॥ ৯২৭। 

-_ হে কৌন্তেয়! তুমি যাহ! কিছু কাধা কর, যাহা ভক্ষণ কর, যে হোম কর, যে দান কর 
এবং যে তপস্য। কর, সেই সমস্ত আমাতে অর্পণ কর ।” 

এই শ্লোকের টীকায় শ্ত্রীপা্দ বিশ্বনাথ চক্রবন্তী লিখিয়াছেন_-“ভে। অঞ্জুন! সাম্প্রতং 
তাবস্তব কন্ম্ঞানাদীনাং ত্যক্ত,মশক্যত্বাৎ সর্ব্বোৎকৃষ্টায়াং কেবলায়ামনম্তভক্রোৌ নাধিকার) নাপি 
নিকৃষ্টায়াং সকামভক্কৌ ; তন্মাত্বং নিষ্ষামাং জ্ঞানকন্মমিশ্রাং প্রধানীভূতামেব ভক্তিং কুর্ববিত্যাহ 
যংকরোষীতি দ্বাভ্যাম্‌।-_হে অজ্জুন! সম্প্রতি তুমি কন্মজ্ঞানাদি ত্যাগ করিতে অসমর্থ বলিয়। 
সর্ধ্বোতকৃষ্টা কেবলা অনন্যাভক্তিতে অধিকারী নহ; নিকুষ্টা সকাম। ভক্তিতেও তোমার রুচি নাই। 
সুতরাং তুমি নিষ্ষাম! জ্ঞানকন্ম্মমি শ্রা প্রধানীভূতা। ভক্তিরই আচরণ কর? কিরূপে তাহা করা যায় 
পয করোষি'-ইত্যাদি শ্লোকদ্বয়ে তাহা বলা হইয়াছে ।” উল্লিখিতরূপে কনম্মণর্পণের ফল কি, 
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পরবর্তী ক্লোকে শ্রীকৃষ্ণ তাহাও বঙিয়াছেন--«শুভাশুভফলৈরেবং মোক্ষ্যসে কর্মবন্ধানৈ। 
সংস্তাসযোগযুক্তাত্ম। বিষুক্তে! মামুপৈষ্যসি ॥ গীতা! ॥ ৯২৮ ।-__এইরূপ করিলে শুভাশুভফলরূপ 
কম্মবিন্ধন হইতে তুমি মুক্তি লাভ করিবে এবং সন্ন্যাস ( কম্মফলত্যাগ )-বপ যোগঘ্বারা সমাহিতচিত্ত 
হইয়া আমাকে প্রাপ্ত,হইবে |” 

“যৎ করোধি”-_-ইত্যাদি ৯২৭ - গীতাশ্লোকের টীকায় চক্রবন্তিপাদ লিখিয়াছ্েন-__ এই ক্লোকে 
কথিত কম্মত্যাগ নিফ্ষাম-কন্মযোগও নহে, ভক্তিযোগও নহে । ইহ নিষফ্কাম-কম্মযোগ কেন নহে, 
তৎসম্ন্ধে তিনি বলেন _নিক্ষাম-কম্মযোগে ভগবানে শান্্বিহিত কন্মের অর্পণই বিধেয়, ব্যবহারিক 
কন্মের অর্পণের উপদেশ নাই; অথচ, এই শ্লোকে, লৌকিক বা বৈদিক যাহ কিছু কন্মণ করা 
যায়, যাহ। কিছু আহার করা যায়, তৎসমস্ত ব্যবহারিক কন্মপ্পণের উপদেশও আছে। আর ইহ। 
ভক্তিযোগ কেন নহে, তৎসম্বন্ধে তিনি বলেন__অনন্যা ভক্তিতে অনুষ্ঠানের পর অর্পণের বিধি নাই, 
অর্পণের পরে অনুষ্ঠানের বিধি (অর্থাৎ ভগবং-গ্রীত্যর্থে ই সমস্ত অনুষ্ঠানের বিধি ) বিহিত হইয়াছে। 
“শ্রবণং কীর্তনং বিষ্ঞোঃ স্মরণং পাদসেবনম্‌ । অর্চনং বন্দনং দাস্যং সখ্যমাত্মনিবেদনম্‌॥ ইতি পুংসর্পিত। 
বিষৌ ভক্তিশ্চেন্নবলক্ষণ11”-ইত্যাদি শ্রীমদ্ভাগবত-গ্্েক হইতেই তাহ! জ্বান। যায়। এই শ্লোকের 
টীকায় শ্রাধরত্বামিপাদও লিখিয়াছেন “বিষ্ণৌ অর্পিত। ভক্তিঃ ক্রিয়তে, নতু কৃত্ব পশ্চাঁদগ্যত ইতি। 
_বিষুণতে অর্পিতা ভক্তিরই অনুষ্ঠান করিবে ; অনুষ্ঠানের পরে অর্পণ নহে” ইহাই শুদ্ধাভক্তির 
লক্ষণ। আলোচ্য গীতাশ্লোকের বিধান হইতেছে-_অনুষ্ঠানের পরে অর্পণ; এজন্য ইহ] 
ভক্তিযোগ নহে। 

এই আলোচনা! হইতে জান! গেল-_যশাহার! শুদ্ধাভক্তির অধিকারী নহেন, তাহাদের 
জন্যই ফলত্যাগপূর্ববক কর্্ানুষ্ঠানের বিধান। ইহ হইতেছে কর্্মমিশ্রা ভক্তি, ইহাতে ভক্তি 
প্রধানীভূতা ; কন্মের প্রাধান্য নাই; কেননা, কম্মফল লাভের আকাতক্ষা নাই। ইহা হইতেছে 
-দ্বিবিধ কন্মত্য।গের!প্রথম রকমের ত্যাগ-_আংশিক কর্মমত্য।গ । কেবল কর্মফলের ত্যাগ,অনুষ্ঠানের 
ত্যাগ নহে। 

আর, যাহারা সব্বোত্বম। শুদ্ধাভক্তির বা অনন্যাভক্তির অধিকারী, তাহাদের জন্যই 
শ্বীক্ক দমন্মনা ভব মদভক্তঃ”_ ইত্যাদি বাক্য বলিয়াছেন এবং তাহাদের জন্যই তিনি 
বলিয়াছেন-_“সর্ববধন্মণন্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ॥ গীতা ॥ ১৮৬৬॥-- সমস্ত ধর্ম 
পরিত্যাগ করিয়া একমাত্র আমার শরণ গ্রহণ কর।” এনস্থলে “সমস্ত ধন্ম পরিত্যাগের” 
তাৎপধ্য কি? 

এই শ্লোকের টীকায় বিশ্বনাথচক্রবস্তী লিখিয়াছেন-“'ন চ পরিত্যজ্য ফলত্যাগ এব 
ভাংপধ্যমিতি ব্যাখ্যেয়মস্ত বাক্যস্য।__এই বাক্যে পরিত্যজ্য'-শব্দের তাৎপর্য্য কেবল ফলত্যাগমাত্র 
নহে।” এই উক্তির সমর্থনে তিনি শ্রীমদ্ভাগবতের “দেবধিভৃতাপ্তন্বণাম ৮-ইত্যাদি, “মর্ত্যো। যদ 
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ত্যক্তসমস্তকর্মা নিবেদিতাত্বা”-ইত্যাদি, “আজ্ঞায়ৈবং গুণান্‌ দোষান”-ইত্যাদি, “তাবৎ কন্মণণি 
কৃবরবাত”-ইত্যাদি ক্লোকের উল্লেখ করিয়! দেখাইয়াছেন যে, কেবল কর্মের ফলত্যাগ নহে, অনুষ্ঠানের 
ত্যাগও গীতোক্ “পরিত্যজ্য”-শব্দের তাৎপর্য । তিনি বলেন__“পরি”-শব্দের তাৎপর্য্যেও অনুষ্ঠান- 
ত্যাগ স্চিত হইতেছে । এই ক্লোকে শরণাগতির কথা বলা হইয়াছে । শরণাগতের নিজের কর্তৃত্ব 
কিছু থাকিতে পারেনা । চক্রবন্তিপাদ বলেন _“ননু যোহি যচ্ছরণে! ভবতি, স হি মূল্যক্রীতঃ পশুরিব 
তদধীনঃ, সঃ তং যৎকারয়তি তদেব করোতি, যত্র স্থাপয়তি তত্ৈব তিষ্ঠতি, যন্তোজয়তি তদের ভূতে 
ইতি শরণাপত্তিলক্ষণস্য ধর্মস্য তত্বম্‌।_-যিনি যাহার শরণ গ্রহণ করেন, তিনি মূল্যক্রীত পশুর মতই 
ত্বানহ্ার অধীন হয়েন। তিনি (শরণ্যব্যক্তি) যাহা করায়েন, তিনি তাহাই করেন; যাহা 
খাওয়ান, তিনি তাহাই খায়েন; যেখানে তাহাকে রাখেন, সেখানেই তিনি থাকেন। ইহাই 
হইতেছে শরণাপত্তিলক্ষণ-ধন্ম্মের তত্ব ।” এই উক্তির সমর্থনে চক্রবন্তিপাদ “আন্ুকৃল্যস্য সক্কল্পং 
প্রাতিকুল্যবিবর্নম্”-ইত্যাদি বায়ুপুরাণের প্রমাণও উদ্ধৃত করিয়াছেন। শ্রীপাদ মধুস্দন সরস্বতী 
এবং শ্রীপাদ বলদেববিদ্যাভৃষণের টাকার তাৎপর্য ও উল্লিখিতরূপই । 

“মামেব শরণং ব্রজ”-বাক্যের অর্থে চক্রবত্তিপাদ লিখিয়াছেন--“একং মাং শরণং ব্রজ, ন তু 
ধর্্মজ্ঞানযোগং দেবতাস্তবাদিকমিত্যর্থ;__একমাত্র আমারই (শ্রীকৃষ্ণেরই ) শরণ গ্রহণ কর, ধর্্মজ্ঞান- 
যোগের ব৷ দেবতান্তরাদির শবণ গ্রহণ করিবেন11% ধর্মমজ্বানযোগের শরণ নিষিদ্ধ হওয়ায় তাহার 
অনুষ্ঠানও নিষিদ্ধ হইল। শ্রীপাদ বলদেববিগ্তাভৃষণ লিখিয়াছেন_-“সর্্বান্‌ পরিত্যজ্য দ্বরূপতস্তযক্ত। 
মাং সর্বেশ্বরং কৃষ্ণ হৃসিংহদাশরথ্যাদিরূপেণ বহুধাবিভূতং বিশুদ্ধভক্তিগোচরং সম্তমবিদ্াপর্ধ্যস্তসর্ববকাম- 
বিনাশকমেকং, ন তু মন্তোহস্তং শিতিকঠাদিকং শরণং ব্রজ প্রপদ্ম্ব।_ সমস্ত ধর্ম স্বরূপতঃ পরিত্যাগ 
করিয়।_ যিনি নৃনিংহ-বামচন্দ্রাদি বহুরূপে আবিভূ্ত হইয়াছেন, যিনি একমাত্র বিশুদ্ধা ভক্তির গোচর, 
যিনি অবিদ্ধা। পর্যস্ত-সর্ববকাম-বিনাশক, সেই সর্বেশ্বর আমার শ্রীকষ্ণের_ শরণ গ্রহণ কর, আমা 
হইতে অন্ত শিতিক্ঠাদির শরণ গ্রহণ করিবে না 1” 

এই আলোচন৷ হইতে জানা গেল--শুদ্ধা ভক্তির (শুদ্ধভক্তি-যাজনের ) অধিকারী হইয়া 
ধীহার। সর্ধেশ্বর স্বয়ভগবান্‌ শীকৃষ্ণের শরণ গ্রহণ করিবেন, তাহাদের পক্ষে বর্ণাশ্রমাদি-ধর্মের স্বরূপতঃ 
ত্যাগ- অর্থাৎ ফলত্যাগ এবং অনুষ্ঠান-ত্যাগও-__বিধেয় । ঈহাই উল্লিখিত দ্বিবিধ-কম্মত্যাগের মধ্যে 
দ্িভীয় প্রকারের, সম্যক কম্ম ত্যাগের, তাৎপধ্য। 

ভরীপাদদ রামানুজের উত্তির আলোচন৷ 

*সর্ববধম্মণন পরিত্যজ্য”-ইত্যাদি গীতা ( ১৮1৬৬ )-গ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ রামানুজ 
বলিয়াছেন_-“ফলসঙ্গ-কর্তৃত্বাদিপরিত্যাগেন পরিত্যজ্য মামেকমেব কর্তারমারাধয়--ফলসঙ্গ এবং 
কর্তৃত্বাদি পরিত্যাগ করিয়া একমাত্র কর্তা আমারই (শ্রীকৃষ্ণেরই ) আরাধনা কর।” তিনি আরও 
বলিয়াছেন-_ইহাই ( অর্থাৎ ফলসঙ্গ ব। কম্মফলে আসক্তি ত্যাগ এবং কর্তৃত্বাভিমানত্যাগই ) সমস্ত 


[ ১৯৮৯ ] 
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ধন্মেরি শান্্ীয় ত্যাগ । ইহার প্রমাণরূপে তিনি গীতার ১৮৪ হইতে আরম্ভ করিয়া ১৮১১ পর্যন্ত 
শ্পলোকগুলির উল্লেখ করিয়াছেন। তাহার উক্তির তাৎপর্য্য এই যে, “্সর্বধম্মণন, পরিত্যজা”-বাকোর 
মন্মহইতেছে এই যে-_শান্ত্রবিহিত “্যজ্জ-দান-তপ£কনম্মপ্ি সমস্তই করিবে; কিস্ত এ-সমস্তের ফলের 
প্রতি যেন আকাজ্ষা না থাকে এবং এ-সমস্তের অনুষ্ঠানের সময়ে কর্তৃত্বাভিমানও যেন না থাকে। 
তাহার মতে _ কম্মীদির অনুষ্ঠান-ত্যাগ বিধেয় নহে, ফলত্যাগ এবং কর্তৃতীভিমান-ত্যাগই বিধেয়। 

এ-সম্বন্ধে বক্তব্য এই । গীতার সর্বশেষ অষ্টাদশ অধ্যায়ে শ্রীকৃষ্ণ “মোক্ষযোগ” কীর্তন 
করিয়াছেন। তিনি দুই রকম মোক্ষের কথা বলিয়াছেন _ প্রথমতঃ, পরা-শাস্তি-প্রাপ্তি এবং শাশ্বত- 
স্থান (ধাম )-প্রাপ্তি। “তমেব শরণং গচ্ছ সর্ববভাবেন ভারত। তৎ্প্রসাদাৎ পরাং শাস্তিং স্থানং 
প্রাপ্সযসি শাশ্বতম্‌ ॥ ১৮৬১ ॥৮ ; দ্বিতীয়তঃ, শ্রীকষ্প্রাপ্তি। “মন্মনা ভব মদ তক্তে। মদযাজী মাঁং 
নমস্কুর । মামেবৈষ্যসি সত্যং তে প্রতিজানে প্রিয়োইসি মে ॥ ১৮৬৫৮ 


গীতার ১৮৩ শ্লোক হইতে ১৮৬২ শ্লোক পর্যন্ত উপদেশ-সমূহে শ্রীকৃষ্ণ প্রথম প্রকারের 
মোক্ষের কথা বলিয়া তাঁহার পরে বলিয়াছেন “ইতি তে জ্ঞানম্যাখ্যাতং গুহাদ্‌ গুহাতরং ময়া ॥ ১৮/৬৩। 
__এই সকল বাক্যে আমি তোমাকে ( অজ্জুনিকে ) গুহা হইতে গুহযতর জ্ঞানের উপদেশ দিলাম” এই 
প্রসঙ্গে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন--ণষজ্ঞ্, দান, তপস্ত্া, কম্ম ত্যাজ্য নহে, অবশ্যকর্তব্য ; কেনন।, এ-সমস্ত 
হইতেছে চিত্তশুদ্ধিজনক (১৮1৫ ॥); কিন্তু এ-সমস্ত কম্মণ ফলাসক্তি-ত্যাগপূর্ববকই কর্তব্য (১৮৬)।” 
ইহার পরে_ যথাক্রমে তিনি তামসিক ত্যাগ, রাঁজসিক ত্যাগ এবং সাত্বিক ত্যাগের লক্ষণ বলিয়।ছেন। 
পরে তিনি -সাত্বিক জ্ঞান, রাজসিক জ্ঞান এবং তামসিক জ্ঞানের কথা; পরে আবার সাত্বিক, রাজসিক 
ও তামসিক কন্মের কথ। ; সাত্বিক, রাজসিক, তামসিক কর্তার কথ; সান্তিকী, রাজসিকী ও তামসী 
বুদ্ধির কথ; সাত্িকী, রাঁজসিকী, ও তামসী ধৃতির কথা; সাত্বিক, রাজসিক এবং তামসিক সুখের কথা; 
ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শৃত্র এই চারিবর্ণের গুণানুসারে স্বাভাবিক কশ্মের কথা; নৈষষম্ম যসিদ্ধির কথা ; 
নৈক্ষম্ম/সিদ্ধিপ্রাপ্ত লোকের কিরূপে ব্রন্মপ্রাপ্তি হইতে পারে, সেই কথা; ভক্তির প্রভাবে তাহাকে 
(শ্রীকঞ্ণচকে ) তত্বতঃ জানিতে পারিলে যে তাহাতে প্রবেশ লাভ করা৷ যায়, তাহার কথা; তাহার 
আশ্রিত সাধকগণ তাহাতে সমস্ত কন্মম অর্পণ করিলে যে অব্যয় শাশ্বত পদ লাভ করিতে পারে, তাহার 
কথা-__বলিয়া সর্বশেষে বলিয়াছেন__“ঈশ্বরঃ সর্ববভূত্বানাং হৃদ্দেশেহজ্জুনে তিষ্ঠতি । ভ্রাময়ন্‌ সব্বভূতানি 
যন্ত্রারঢানি মায়য়া। তমেব শরণং গচ্ছ সর্বভাবেন ভারত । তৎপ্রসাদাৎ পরাং শাস্তিং স্থানং 
প্রাপ্ন্যসি শাশ্বতম, ১৮৬১-৬২ ॥-_ হে অজ্ভুন! ঈশ্বর ভূঁতসমূহকে যন্ত্রারূট প্রাণীর ন্যায় মায়াদ্বার। ভ্রমণ 
করাইয়। ( কার্যে প্রবৃত্ত করাইয়া) সকল ভূতের হাদয়ে অবস্থান করিতেছেন। হে ভারত! তুমি 
সর্বতোভাবে তীাহারই (সেই হৃদয়াধিষ্টিত ঈশ্বরেরই ) শরণ গ্রহণ কর; তাহার অনুগ্রহে 
পরম! শাস্তি ও নিত্যধাম প্রাপ্ত হইবে ।” এইরূপ উপদেশকেই শরীক “গুহ্যাদ, গুহ্যতরং জ্ঞানম,» 
( ১৮৬৩) বলিয়াছেন। 


[ ১৯৯ ] 
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কিন্ত “গুহ্যাদ, গুহাতরং জ্ঞানম»'-বাক্যের ভাৎপর্যয কি? শ্রীপাদ মধুজুদন সরম্বতী 
লিখিয়াছেন- “পূর্ববং হি গুহ্যাৎ কন্মযোগাৎ গুহ্যতরং জ্ঞানযোগমাখ্যাভম্। অধুনা তু কর্ম্মযোগাঁৎ 
তৎফলতৃতজ্ঞানাচ্চ সর্ববস্মার্দতিশয়েন গুহ্ং রহস্যং গুহ্যতমং পরমং সর্ধ্বতঃ প্রকৃষ্টং মে মম বচে বাক্যং 
ভূয়ঃ...শৃণু ॥__-দর্ধব গুহ্যতমং ভূয়ঃ শু মে পরমং বচঃ ॥ ১৮/৬৪'-শ্লোকের টীকা ।-__(শ্রীকৃষ অর্জ,নকে 
বলিলেন ) পূর্বে আমি তোমাকে কন্মযোগের কথা বলিয়াছি ; তাহা হইতেছে “গুহা? ; জ্ঞানযোগের 
কথাও বলিয়াছি, তাহ! হইতেছে গুহ্য-কম্মযোগ হইতেও গুহা _স্তরাং “গুহযতর। এক্ষণে গুহাকম্মযোগ 
হইতে এবং কম্মযোগের ফলভূত গুহ্যতর জ্ঞানযোগ হইতেও এবং সমস্ত যোগ হইতে অতিশয়রূপে 
গুহ্যরহস্য - গুহ্যতম এবং সমস্ত হইতে প্রকৃষ্ট বলিয়া পরম বাক্য শ্রবণ কর। 'সর্বগুহ্যতমং ভুয়ঃ 
শৃগু মে পরমং বচঃ॥১৮।৬৪: ॥ গুহ্যতর জ্ঞানযোগের কথা বলিয়৷ গুহ্যতম বাকাটা বলিয়াছেন। “মম্মনা 
ভব মদৃভক্তে। মদ যাজী মাং নমন্ধুর । মামেবৈষ্যসি সত্যং তে প্রতিজানে শ্রিয়েইসি মে ॥ ১৮৬৫ 
অজ্জুনি! মন্মনা( মদগতচিত্ত ) হও, আমার ভক্ত হও, আমার যাজন কর, আমাকে নমস্কার কর। 
তুমি আমার প্রিয় ; এজন্য সত্য করিয়া, প্রতিজ্ঞা করিয়া তোমাকে বলিতেছি যে- এইরূপ করিলে 
তুমি আমাকেই পাইবে |” 

পূর্বের গুহ্যতর বাক্যে বল] হইয়াছে -পরা শাস্তি ( সম্যক্রূপে মায়ানিবৃত্তি) পাবে এবং 
শাশ্বত ধাম পাইবে ( ইচ্ছান্ুরূপ ভাবে পঞ্চবিধা মুক্তির কোনও একপ্রকারের মুক্তি লাভ করিয়! নিত্য 
ভগবদ্ধামে যাইতে পারিবে )। এ-স্থলে ভগবৎ-প্রাপ্তর কথা বল! হয় নাই, কেবল ধাম-প্রাপ্তির কথাই 
বলা হইয়াছে। পঞ্চবিধা মুক্তির অন্তর্গত সামীপা-মুক্তিতে ভগবৎ-সারিধা-প্রাপ্ডিও হইতে পারে ; কিন্ত 
তাহাও পরব্যোমে_ স্ৃতরাংস্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের সান্িধ্য-প্রাপ্তি নহে, শ্রাকৃ্ণের অংশভূত শ্রীনারায়ণাদির 
সান্গিধ্যপ্রাপ্তিমাত্র ৷ 

কিন্ত গুহ্যতম পরমবাক্যে শ্রীকৃষ্ণ-প্রাপ্তির__স্থৃতরাং শ্রীকৃষ্ণের সেব।প্রাপ্তির - কৃষ্ণস্বখৈক- 
তাৎপর্য্যময়ী সেবাপ্রাপ্তির_কথ| বলা হইয়াছে। শ্রীপাদ মধুস্দন তাহার টাকাতে ইহাকেই সববাপেক্ষা 
প্রকৃষ্ট বলিয়াছেন। এই পরম এবং গুহ্যতম বাক্যের প্রসঙ্গে ই “সর্বধন্মণন পরিত্যঙ্য মামেকং শরণং 
ত্র, বল। হইয়াছে । গুহ্যকম্মযোগ, গুহ্যতর জ্ঞানযোগাদি সমস্ত ধর্ম পরিত্যাগ করিয়া তাহার 
শরণাপন্ন হওয়ার কথা এ-স্থলে বল। হইয়াছে । গুহ্যতর জ্ঞানযোগে চিত্তাধিষ্ঠাতা ঈশ্বরের শরণ গ্রহণের 
কথাই বল! হইয়াছে ; কিন্তু যিনি চিত্তাধিষ্ঠাতা অন্তর্ধযামী ঈশ্বররূপে প্রতি জীবের হৃদয়ে অবস্থিত, 
সেই শ্রীকৃষ্ণের শরণ গ্রহণের কথা বল! হয় নাই । কিন্তু গুহ্যতম পবমবাক্যে চিন্তাধিষ্ঠাতা ঈশ্বরের শরণ 
গ্রহণের কথ! বল! হয় নাই, তাহার অংশী স্বয়ং শ্রাকৃষ্ণের শরণ গ্রহণের উপদেশই দেওয়৷ হইয়াছে । 
শরণ্যের বিশেষত্ব অনুসারে ধন্মত্যাগেরও বৈশিষ্ট্য থাকিবে । গুহ্যতর জ্বানযোগে কন্মের অনুষ্ঠান 
ত্যাগ উপদিষ্ট হয় নাই, ফলত্যাগই উপদিষ্ট হইয়াছে; ফলত্যাগের সঙ্গে অনুষ্ঠান-ত্যাগও স্বীকৃত হইলেই 
কন্মত্যাগের বৈশিষ্ট্য থাকিতে পারে। “পরিত্যজ্য”-শব্দের “পরি*-উপনর্গেই এই বিশেষত্ব স্ৃচিত 
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হইতেছে। “পরি__সর্ববতোভাবঃ | উপনসর্গবিশেষঃ | অস্যার্থ;_ সর্বতোভাবঃ॥ শবকল্পক্রম ॥” 
পরি-উপসর্গের অর্থ হইতেছে-_সর্বতোভাব। পরিত্যজ্য -_সর্ববতোভাবে ত্যাগ করিয়া। কেবল 
ফলত্যাগ কখনও সর্ব্বতোভাবে ত্যাগ হইতে পারে না, ইহা হইতেছে একদেশী ত্যাগ । অনুষ্ঠানের 
এবং অনুষ্ঠানজনিত ফলের ত্যাগই হইতেছে সর্বতোভাবে ত্যাগ । ইহাই “পরি”-উপসর্গের 
তাতপয্য। 

শ্রীপাদ রামানুজ বলেন-_-পসর্ধধন্মীন্‌ পরিত্যজ্য”-বাক্যে কেবল ফলত্যাগের কথাই বলা 
হইয়াছে, অনুষ্ঠান-ত্যাগের কথ। বলা হয় নাই । তাহার এই উক্তি বিচারসহ বলিয়া মনে হয় না। 
ফলত্যাগকে কেবল “ত্যাগ”ই বলা হইয়াছে, “পরিত্যাগ” বলা হয় নাই। “দর্বকন্মফলত্যাগং 
প্রাহ্স্ত্যাগং বিচক্ষণাঃ॥ গীতা ॥ ১৮২॥৮ গ্রহ্যতর জ্ঞানযোগে ফলকাত্ক্ষা-ত্যাগ-পূর্বক 
কন্মানুষ্ঠানের প্রয়োজনীয়তা আছে-_চিত্তশুদ্ধির জন্য । শ্রীপাদ মধুস্দন হার পূর্ব্বোদ্ধত টাকায় 
বলিয়াছেন__“ফলানুসন্ধান-রহিত কর্মযোগের ফলই হইতেছে জ্ঞানযোগ ।” কিন্ত শ্রীক্খপ্রাপ্তির 
উপায়ন্বরপ গুহাতম তৃক্তিযোগে ফলাকাজক্ষারহিত কর্মানুষ্ঠানের প্রয়োজন নাই; কেননা, চিত্বশুদ্ধির 
অভাব প্রভৃতি অন্তরায় শ্রীকৃষ্ণই দূরীভূত করিয়া থাকেন। “অহং ত্বাং সর্বপাপেভ্যে। মোক্ষয়িস্যামি”- 
বাকোই তিনি তাহা বলিয়া গিয়াছেন। আবার, গুহাতর জ্ভানযোগেরও প্রয়োজন নাই ; কেননা, 
জ্কানযোগের যাহ ফল, তাহ? “সর্ধব গুহাতম পরমবাক্যে” উপদিষ্ট হয় নাই; এই “গুহাতম-পরমবাক্যের” 
লক্ষ হইতেছে শ্রীকৃষ্ণপ্রাপ্তি। 

গ্রীপাদ রামান্ুজ মোক্ষপ্রাপক গুহাতর জ্ঞানযোগ হইতে শ্রীকৃষ্ণপ্রাপক গুহাতম ভক্তিযোগের 
বৈশিষ্ট্যের প্রতি দৃষ্টি করেন নাই বলিয়াই কেবল কলাকাতক্ষাত্যাগের কথা বলিয়াছেন। কিন্তু তাহার 
অভিপ্রায় যে যুক্তিসঙ্গত নহে এবং শ্রীকৃষ্কোক্তির তাৎপর্যযসম্মতও নহে, পূর্ববর্তী আলোচন। হইতেই 
তাহ। বুঝা যাইবে । 
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ক। যুক্তি 

পূর্ব্বেই বল! হইয়াছে, ধাহাব শ্রদ্ধা, বা শাস্ত্রবাক্যে বিশ্বাস আছে, একমাত্র তিনিই সাধনে 
অধিকারী। শান্ত্রবাক্যে বিশ্বাস হইতেই শাস্ত্রানুগত্য সৃচিত হইতেছে। 

বস্তৃতঃ শাস্ত্রান্থুগত্য সাধকের পক্ষে অপরিহার্যরূপে আঁবশ্বক। কেননা, সাধনের 
প্রয়োজনীয়তার কথ। শান্তর জানাইয়া দেন এবং কিবপে সেই সাধন করিতে হইবে, তাহাও শান্ত 
হইতেই জান! যায়। অবশ্য যিনি শান্ত্রান্টগত্যে সাধন করিয়া কৃতার্থতা লাভ করিয়াছেন, তিনিও 
সাধনেব কথা বলিতে পারেন; তাহার উপদেশাদিও শান্ত্রবহিভূ্ত হইবে ন|। 

মোক্ষপ্রাপক, বা ভগবৎসেবা-প্রাপক সাধনের বিষয়ে অনাদি-ভগবদ্বহিম্মখ সাধনবিহীন 
স্থপপ্ডিত ব্যক্তির ব্যক্তিগত অভিমতের কোনও মূল্য নাই। কেননা, লৌকিক বিষয়ে তাহার যথেষ্ট 
অভিজ্ঞত1 থাকিতে পারে , কিন্তু সাধন-ভজন-বিষয়ে তাহার কোনও অভিজ্ঞতা নাই। যে-বিষয়ে 
ধাহার কোনও অভিজ্ঞতাই নাই, সেই বিষয়ে তাহার উপদেশাদিরও গুরুত্ব বিশেষ কিছু থকিতে 
পারেনা । আইন-বিষয়ে যিনি বিশেষ অভিজ্ঞ, মোকদমাদি-সম্বন্ধে তাহার উপদেশেব বিশেষ মূল্য 
আছে, কিন্ত ওষধেব বাবস্থার জন্য কেহই তাহ।র শবণাপন্ন হয় না। 

যিনি শাস্ত্র অধ্যয়ন করিযাছেন, অথচ সাধনভজনহীন, সাধন-সম্বন্ধে তাহার উপদেশও 
নির্বিচারে গ্রহণযোগ্য হইতে পারে না। কেননা, প্রথমতঃ যিনি শান্্রবিহিত উপায়ে সাধন করেন, 
তিনিইশাস্কের মন্দ উপলব্ধি করিতে পারেন। একথা শ্রুতিই বলিয়া গিয়াছেন। “যস্ত দেবে পরা- 
ভক্কির্ধথ! দেবে তথ! গুরৌ । তস্তৈতে কথিতা হর্থাঃ প্রকাশস্তে মহাত্বন: ॥ শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতি ॥৬২৩। 
--ভগবানে যাহার পর] ভক্তি, ভগবানে যেমন ভক্তি, গুকদেবেও ধাহার তাদৃশী ভক্তি, শ্রুতিকথিত 
তত্বমূহ তাহার নিকটেই আত্মপ্রক(শ কবিয়া থাকে।” দ্বিতীয়তঃ, সাধনাঙ্গেব অনুষ্ঠান-সম্বন্ধে সাধন- 
হীন শান্ত্রজ্ঞ পণ্ডিত যাহা বলিবেন, তাহার সম্বন্ধে তাহার নিজের কোনও আনুষ্ঠানিক অভিজ্ঞত1 নাই। 
উাহার উক্তি কেবল তাহার ব্যক্তিগত অনুষানও হইতে পারে । কেবল অনুমান সকল স্থলে নির্ভর- 
যোগ্য নহে। 

ধিনি নিজে শাস্ত্রীয় পন্থায় সাধক, তাহাব উপদেশের অবশ্য মূল্য আছে। কিন্তু তাহার 
উপদেশেরও শাস্ত্রের সহিত সঙ্গতি আছে কিনা, বিচার কবিয়1 দেখিতে হইবে । কেননা তিনি ত্াহাবু 


[ ১৯৯৩ ] 
৫ 


শাস্তানুগত্য ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ 2৩১-অনু 


অনুভবের উপর ভিত্তি করিয়াও উপদেশ দিতে পারেন ; কিন্তু তাহার সেই অনুভব শান্্রলস্মত কিনা, 
তাহা হয়তো তিনি বিচার করিয়। দেখেন নাই। দিগত্রাস্ত লোক দক্ষিণ দিকৃকেও পশ্চিম দিক বলিয়া 
মনে করে; ইহা তাহার অনুভব ; কিন্তু এই অনুভব ভ্রান্ত । অবশ্য ইহ। ভ্রান্ত অনুভব বলিয়। সেই 
লোক মনে করে না। এই অনুভবের বশবর্তা হইয়া যদি দিগভ্রান্ত লোক গতিপথে অগ্রলর হইতে 
থাকে এবং অপরকেও অগ্রসর করায়, কেহই গন্তব্যস্থলে উপনীত হইতে পারিবে না। 

খ। শাজ্্রপ্রমাণ 

শান্্রবিধির অনুসরণের অত্যাবশ্তঠকতার কথ শাস্ত্র হইতেই জানা যায়। অজ্ঞুনকে উপলক্ষ্য 
করিয়া ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়া গিয়াছেন - 

“যঃ শাস্স্রবিধিমুৎস্থজ্য বর্ততে কামচারতঃ। নস সিদ্ধিমবাপ্পোতি ন স্খং ন পরাং গতিম্‌ ॥ 

তশ্মাচ্ছাস্্ প্রমাণস্তে কাধ্যাকার্ধ্যব্যবস্থিতৌ। জ্ঞাত্বা শাশ্রবিধানোক্তং কন্ম কর্তমিহার্সি ॥ 

গীতা ॥১৬।২৩--২৪॥ 

--শান্্রবিধি পরিত্যাগ করিয়। যিনি যথেচ্ছভাবে কন্মে প্রবৃত্ত হয়েন, তিনি সিদ্ধিলাভ করিতে 
পারেন না, স্ুখলাভ করিতে পারেন না, পরাগতিও লাভ করিতে পারেন না। অতএব কোন্‌ কাধ্য 
করণীয় এবং কোন্‌ কার্য অকরণীয়, সেই বিষয়ে শাম্্ই হইতেছে প্রমাণ। তুমি শাস্ত্রোক্ত বিধান 
জানিয়। তদনুসারে কন্মে প্রবৃত্ত হইবে ।” 

শেষ শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বলদেব বিদ্াভৃষণ লিখিয়াছেন-_-“কাধ্যাকাধ্যব্যবস্থিতে কিং 
কর্তব্য কিমকর্তব্যমিত্যশ্মিন বিষয়ে নির্দোষমপৌরুষেয়ং বেদরূপং শাস্্রমেব প্রমাণম্, ন তু জমাদি- 
দোষবতা পুরুষেণোতপ্রেক্ষিতং বাক্যম্‌।-_কি কর্তব্য এবং কি-ই বা অকর্তব্- এই বিষয়ে নির্দদোষ 
অপৌরুষেয় বেদরূপ শাস্ত্রই প্রমাণ, জমাদিদোষযুক্ত কোনও লোকের কথিত বাক্য প্রমাণ নহে” 

শ্রীপাদ রামান্ুজ লিখিয়াছেন__“ধম্মশাস্রেতিহাস-পুরাণোপবৃংহিতা বেদ! যদেব পুরুষোত্বমাখ্যং 
পরং তত্বং ততগ্রীণনরূপং তত্প্রাপ্ত্য,পায়ভূতঞ্চ কম্মাববোধয়স্তি, তৎশান্ত্রধিধানোক্তং তত্বং কন্ম চজ্ঞাত্বা 
যথাবদন্যনাতিরিক্তং বিজ্ঞায় কর্তমর্থসি তদেবোপাদাতুমহসি | ধর্ম্মশাস্স, ইতিহাস ও পুরাণের দ্বার। 
উপবৃংহিত বেদ যে পরম পুরুষাখ্য পরতব্বের কথা, তাহার প্রীতিসম্পাদনরূপ এবং তাহার প্রাপ্তির 
উপায়রূপ কর্মের কথা জানাইয়! গিয়াছেন, শান্ত্রবিধানোক্ত সেই তত্ব এবং কন্ম যথাযথরূপে-- 
অন্যনাতিরিক্তরূপে _জানিয়া তদনুসারে কর্ম করিবে ।” 

“অন্যনাতিরিক্তরূপে” জানার তাৎপর্য এই যে--পরতত্ব সম্বন্ধে এবং পরতন্ত্বের গ্রীতিবিধ।ন- 
সম্বন্ধে, তাহার প্রাপ্তির উপায় সম্বন্ধে বেদাদিশাস্ত্রে যাহ। বল। হইয়াছে, তাহ। সম্যক্রূপে (অন্যুনরূপে) 
জানিতে হইবে। তদতিরিক্ত ( অর্থাৎ শাস্ত্রে যাহ! কথিত হয় নাই, এরূপ) কিছু জানিবে না; অর্থাৎ 
স্বীয় আচরণকে একমাত্র শাক্সোপদেশদ্বারাই পরিচালিত করিবে, শান্ত্রাতিরিক্ত কোনও কিছুছ্ার! 
(নিজের ইচ্ছা দ্বারা ব৷ শাস্ত্রবহিভূতি কোনও পৌরুষেয় বাক্যদ্বারা ) পরিচালিত করিবে না। 


[ ১৯৯৪ ] 


শান্্ান্থগত্য ] সাঁধনতত্ব 1 ৫1৩,অঞু 


ইহাদ্বার সর্ববতোভাবে শাস্ত্রানহ্থুগত্যের আবশ্তকতার কথাই জানা গেল। 
' স্রীমদ্ভাগবত হইতেও জানা যায়, উদ্ধব শ্রীকৃষ্ণের নিকটে বলিয়াছেন__ 
“পিতৃদেবমনুষ্যাণ!ং বেদশ্চকুষ্তবেশ্বর | 
শ্রেয়স্ত্নুপলব্বেইর্থে সাধ্যসাধনয়োরপি ॥ শ্ত্রীভা, ১১২০।৪॥ 

_মোক্ষবিষয়ে এবং সাধ্যসাধনবিষয়েও তোমার (বাঁক্যরূপ ) বেদই হইতেছে পিতৃলোক, 
দেবলোক এবং মনুষ্যলোক দিগের শ্রেষ্টচক্ষুঃস্বরূপ ( অর্থাৎ প্রমাপক, জ্ঞানহেতু )।” 

[ শ্লোকস্থ “তব বেদ,”-পদের অর্থে শ্রীধর শ্বামিপাদ লিখিয়ছেন-_“তব ত্বদ্বাক্যরূপো। বেদ 
এব- তোমার বাক্যরপ বেদই |” আর “অনুপলন্ধয়ে অর্থে”-পদের টীকায় তিনি লিখিয়াছেন__. 
«মোক্ষে এবং স্বর্গাদিতেও”, শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন -“ভগবংস্বরূপ-বিগ্রহবৈভবাদৌ-_ 
ভগবানের স্বরূপ, বিগ্রহ এরং বৈভবাদি বিষয়ে ( বেদই একমাত্র প্রমাণ )]। 

এই শ্লোকে পরক্রক্ম-ভগবান. শ্রীকৃষ্ণের বাক্যকেই বেদ বল। হইয়াছে ; স্থৃতরাং বেদ হইতেছে 
নির্দ্দোষ, অভ্রান্ত। আর এই বেদ হইতেছে চক্ষুঃত্ঘবূপ- নির্দোষ চক্ষুর তুল্য। নির্দোষ চক্ষুদ্বারা যেমন 
কোনও বস্ত্র স্বরূপেব পবিচয় পাওয়া যায়, তদ্রপ নির্দোষ বেদ এবং বেদান্ুগত শান্ত্রদ্বারাই ভগবতৃত্ব- 
বিষয়ে এবং সাধ্যসাধন-বিষয়ে অত্রাস্ত জ্ঞান জন্মিতে পাবে । আবার,চক্ষুর সহায়তাতেই যেমন লোক 
তাহার গন্তব্যপথে নিরাপদে অগ্রসর হইতে পারে, তদ্রুপ শাস্ত্রের সহায়তাতেই সাধক তাহার সাধন- 
পথে নির্ষিদ্ধে অগ্রসর হইতে পাবেন। সাধকেব পক্ষে শাস্ত্ান্ুগত্য যে অপরিহাধ্য, তাহাই এই ক্সোক 
হইতেও জান! গেল। 

ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলেন__ 

“অুতিস্মৃতিপুবাণাদিপঞ্চরাত্রবিধিং বিনা । একাস্তিকী হরেভক্তিরৎপাতায়ৈব কল্পতে ॥ 
_-ভ, র, সি, ১২।৪৬-ধৃত-ত্রক্মযামলবচন ॥ 

--শ্রুতি, স্মৃতি,পুরাণ ও নাবদপঞ্চরাব্র- এই সকল শাস্ত্রের বিধিকে উল্তজ্ঘন করিয়া শ্রীহরিতে 
এঁকাস্তিকী ভক্তি কবিলেও তাহা কল্যাণ দাঘক হয না, বরং তাহা উৎপাতবিশেষই হইয়া! থাকে ।” 

টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন-_*শ্রুতিস্মৃত্যাদিং বিনা ইতি নাস্তিকতয়া৷ তং ন 
মত্বেত্যর্থঃ। ন ত্বজ্ঞানেন আলস্তেন বা ত্যক্ত1 ইত্যর্থঃ।--শ্রুতিস্মৃতি-আদির বিধি বিনা__-ইহার 
তাৎপর্য হইতেছে এই যে, নাস্তিকতাবশতঃ শান্ত্রবিধি গ্রহণ না করা; অজ্ঞান বা আলম্যৰশতঃ শান্ত্র- 
বিধির পরিত্যাগ এ-স্থলে অভিপ্রেত নয়” বেদ ন1 মানাই হইতেছে নাস্তিকতা । নাস্তিকতায় বেদের 
প্রতি অবজ্ঞা স্থচিত হয়। অজ্ঞানবশত:, বা আলন্যবশতঃ, বেদবিধির অপালনে বেদের প্রতি অবজ্ঞা 


ব্ুচিত হয় না। 
পরবর্তী শ্লেকে ভক্তিসারমৃতসিদ্ধু বলিয়াছেন__ 


[ ১৯৯৫ ] 


শান্ত্রান্ছগত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫৩*-আন্থ 


“ভক্তিরৈকাস্তিকীবেয়মবিচারাৎ প্রভীয়তে। 
ব্স্ভতঘ্ত তথ! নৈব যদশাস্ত্রীয়তেক্ষ্যতে ॥ ভ. র. সি. ১২৪৭ ॥ 

__পুর্ব্বোদ্ধ ত ব্রন্মযামল-বাক্যে যে একান্তিকী হরিভক্তির কথা বল! হইয়াছে, বস্ততঃ তাহ 
এঁকাস্তিকী নহে ; কেননা? তাহাতে অশান্ত্রীয়তা ( শাস্ত্র বজ্ঞাময়ত। ) দৃষ্ট হয়। বিচার করিয়া দেখিলে 
ইহাকে একাস্তিকী বল যায় না; অবিচারেই একাস্তিকী বলিয়] প্রতীতি জদ্মে।” 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন-_-“্ননু তহি কথমৈকাস্তিকী স্তাং 
তদ্্রপত্বে চ কথমুৎপাতায় কল্পতে তত্রাহ ভক্তিরিতি। ইয়ং নাস্তিকতাময়ী বৌদ্ধাদীনাং বুদ্ধ-দত্তা- 
ত্রেয়াদিষু ভক্তি ধদৈকাস্তিকীব প্রতীয়তে তদপ্যবিচারাদেব ইত্যর্থঃ। তত্র হেতুঃ যদ যস্মাৎ অশান্ত্রীয়ত! 
শান্ত্রাবজ্ঞীময়ত। তত্রেক্ষ্যতে শান্ত্রমত্র বেদ-তদঙ্গাদি । শান্ত্রযোনিত্বাদিতি ম্যায়াৎ। তদ1 তত্তদবতারি- 
ভগবদজ্ঞারূপানাদি-সংপম্পরাপ্রাপ্ত-বেদবেদাঙ্গা বঙ্গায়াং সত্যাং কথনৈকাস্তিকী সা স্যাদিতি ভণ্যতাম,। 
কিঞ্চ যেনৈব বেদাদিপ্রামাণ্যেন বুদ্ধাদীনামবতারত্বং গম্যতে তেনৈব বুদ্ধন্তাস্রমোহনার্থং পাষগুশাস্ত্র- 
প্রপঞ্চয়িতৃত্বঞ্চ শীয়তে বিষুধম্মণদৌ ত্রিযুগনামব্যাখ্যানে। তত্র তু শ্রীভগবদীবেশমাত্রঞ্চোপাখ্যায়তে 
তস্মাৎ তদাজ্ঞাপি ন প্রমাণীকর্তব্যেতি |” 

টাকার মন্ম। প্ব্রহ্মযামল-বচনে যে ভক্কিকে একাস্তিকী বলা হইয়াছে, তাহ। কিরূপে 
একাস্তিকী হইতে পারে? আবার, একাস্তিকী হইলেই বা তাহ কিরূপে উৎপাতবিশেষ হইতে পারে 1 
এই প্রশ্নের উত্তরেই “ভক্তিরৈকাস্তিকীবেয়ম*-ইত্যাদি শ্লোক বলা হইয়াছে। বুদ্ধ-দত্তাত্রেয়াদিতে 
বৌদ্ধাদির যে নাস্তিকতাময়ী (বেদশান্ত্রাদির প্রতি অবজ্ঞাময়ী ) ভক্তি দৃষ্ট হয়, তাহাও অবিচারবশতঃই 
একাস্তিকীর ন্যায় প্রতীত হয়। কেননা, সে-স্থলে অশাস্ত্রীয়তা, শাস্ত্রাবজ্ঞাময়তা, দৃষ্ট হয়। এ-স্থলে 
শাস্ত্র বলিতে বেদ-বেদাঙ্গাদিকে বুঝায়। ( বৌদ্ধাদির ভক্তি বেদ-বেদাঙ্গ-সম্মত। নহে, পরস্ত বেদ- 
বেদাঙ্গাদির অবজ্ঞাময়ী )। “শাস্ত্রযোনিত্বাৎ'-এই ব্রন্মস্ত্র হইতেই তাহা জান! যায় ( এই ্রন্মন্থত্রে বল! 
হইয়াছে--একমাত্র বেদশাম্্র হইতেই ত্রহ্মতত্বাদি জানা যায়। সুতরাং যাহ! বেদশান্ত্রসম্মত নহে, পরস্ত 
বেদাদিশাস্ত্রের অবজ্ঞাময়, তাহাদ্বারা ব্রহ্মতত্বাদি জান যাইতে পারে না, ব্দেবিরুদ্ধা ভক্তি একাস্তিকী 
বলিয়। মনে হইলেও বস্তুতঃ তাহা একাস্তিকী বলিয়। পরিগণিত হইতে পারে না। কেননা, একমাত্র 
ব্রদ্মেই যাহার অস্ত, তাহাকেই একাস্তিক বল] যায়; যেহেতু, জগতের আদি ও অস্ত হইতেছেন 
একমাত্র ত্রক্ম, অপর কিছু নহে )। সুতরাং অবতারী ভগবানের আঁজ্ঞারূপ এবং অনাদি-সংপরম্পরা প্রাপ্ত 
বেদ-বেদাঙ্গাদির অবঙ্ঞ৷ যাহাতে দৃষ্ট হয়, তাহা কিরূপে একাস্তিকী ভক্তি হইতে পারে? যদি বলা 
যায়, বুদ্ধাদিও তো৷ ভগবদবতার ; সুতরাং বুদ্ধাদির বাক্য কেন প্রমাণরূপে গৃহীত হইবে না? ইহার 
উত্তরে বল] হইতেছে-যে বেদাদি-শাস্ত্রপ্রমাণে বুদ্ধাদির অবতারত্ব অবগত হওয়া যায়, সেই বেদাদি- 
শান্স্গ্রমাণ হইতে ইহাঁও জান] যায় যে, অন্ুর-মোহনার্থ পাষণ্ড ( বেদবিরোধী )-শান্ত্র প্রপঞ্চিত করার 
নিমিত্বই বুদ্ধদেবের অবতার ; বিষুণ্ধর্মাদিতে ত্রিযুগ-নামব্যাখ্যান হইতেই তাহা! অবগত হওয়া যায়। 


[ ১৯৯৬ ] 
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বুদ্ধদেব যে শ্্রীভগবানের আবেশমাত্র, সে-স্থলে তাহাই উপাখ্যাত হইয়াছে । এজন তাহার আজ্ঞাও 
প্রমাণরূপে পরিগণিত হইতে পারে না।” 

ভক্তিরসামৃতসিম্ধুর উল্লিখিত উক্তিসমূহ হইতেও সাধকের পক্ষে বেদাদি-শাস্কের আনুগত্য যে 
অপরিহার্য্য, তাহাই জান! গেল। 

শান্ত্রান্ুগত্য সম্বন্ধেও বিচারের প্রয়োজন। বেদে এবং বেদামুগত শাস্ত্রে সকল রকম 
সাধন-পন্থার কথাই দৃষ্ট হয়। যিনি স্বীয় অভীষ্ট-প্রাপ্তির অনুকূল যে সাধন-পম্থা অবলম্বন করিবেন, 
সেই সাধন-পন্থার অনুকূল শাস্ত্রের আম্ুগত্যই তাহাকে স্বীকার করিতে হইবে; নচেৎ তাহার সাধনে 
বিভ্রাট উপস্থিত হইতে পারে । কেবলা প্রীতি লাভের উদ্দেশ্যে যিনি শুদ্ধাভক্তিমার্গের অনুশীলন 
করিবেন, সাঁধূজ্যকামীর সাধনের অনুকূলশাস্ত্ের আনুগত্য হইবে ত্তাহার সাধনের প্রতিকূল। এজস্ 
“শ্রাতিন্মৃতি-পুরাণাদি”-ইত্যাদি ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর পূর্ব্বোদ্ধত ১1২।৪৬-শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ জীব- 
গোস্বামী লিখিয়াছেন__“শ্রুত্যাদয়োইপ্যত্র বৈষণবানাং স্বাধিকারপ্রাপ্তাস্তদভাগ। এব জ্ঞেয়াঃ। স্থেন্ে 
অধিকার ইত্যুক্তেঃ।__-এই শ্লোকে যে শ্রত্যাদি-শাস্ত্রের কথা বল! হইয়াছে, তাহাদ্বারা বৈষুবদের স্ব-স্ব 
অধিকা রপ্রাপ্ত শাস্ত্রভাগই বুঝিতে হইবে। যেহেতু, স্ব স্ব অধিকারেব কথা শাস্্রেও দৃষ্ট হয় ।” ক্লোকে 
এঁকাস্তিকী হরিভক্তির প্রসঙ্গই কথিত হইয়াছে। একান্তিকী হরিভক্তি প্রেমসেবাকাজ্জী বৈষবদেরই 
কাম্য ; এজন্য শ্রীজীবপাদ “বৈষ্ণবানাম৮ লিখিয়াছেন। “ম্বেস্বে অধিকার ইতুক্তে১-বাক্যে তিনি 
আবার সকল অধিকারীর কথাও বলিয়াছেন; ইহার তাৎপর্ধ্য এই যে, যিনি যে পন্থাবলম্বী, সেই পম্থার 
অনুকুল শান্ত্রভাগের আন্তগত্যই তাহার পক্ষে স্বীকার্ধ্য। 

শান্ত্রবিধিকে নিশ্ছদ্র প্রাচীরের তুল্য মনে করা যায়। শান্ত্রবিধিরপ নিশ্ছিপ্র-প্রাচীর-বেষ্টিত 
স্থানেই সাধনের ফলরূপ জল সঞ্চিত হয়। কোনও শান্ত্রবিধি নিজের রুচিসম্যত নহে মনে করিয়। 
সাধক যদি তাহার প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করেন, তাহ] হইলে সেই নিশ্ছিদ্র প্রাচীরে একটী ছিদ্রে করা 
হইবে এবং সেই ছিদ্র দিয়া শাস্ত্রবহিভূ্ত স্বীয় অভিমতত-পন্থার অন্মনরণের ফলস্বরূপ লোনা কলুষিত 
জল প্রবেশ করিয়া সাধনের ফলরূপ জলকে ও কলুষিত কবিয়া ফেলিবে। সাধনের ফলকে বিশুদ্ধ রাখার 
জন্য সর্ধববিষয়ে শাস্্রাম্গত্যের একান্ত প্রয়োজন । 


৩১। গৌোড়ীক্ত বসুর সম্প্র্লাস্্র ও স্পাজ্ানুগত্য 

গৌড়ীয় বৈষ্ণবসম্প্রদায় শান্ত্ান্ঈগত্যের প্রতি বিশেষ গুরুত্ব আরোপ কবেন। পুর্ব্বোল্লিখিত 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধ,র প্রমাণ হইতেই তাহ! জানা গিয়াছে। 

রায় রামানন্দের মুখে সাধ্য-সাধন-তত্ব প্রকাশ করাইবার উদ্দেশ্যে শ্রীমন মহাপ্রভু তাহাকে 
বলিয়াছেন-_“পঢ় শ্লোক সাধ্যের নির্ণয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮1৫৪ ॥” অর্থাৎ, প্রভু বলিলেন_-“রামানন্দ ! 
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সাধ্যবস্তকি, তাহ! বল এবং যাহ বলিবে, তাঁহার সমর্থক শ্লোক--শান্ত্রপ্রমাণ_-বলিবে |” তাৎপর্যা 
এই যে, শান্ত্রপ্রমাণদ্বার। যাহ! সমধিত নয়, তাহ। গ্রহণীয় হইতে পারে না। 

বারাণসীতে শ্রীপাদ সনাতনগোন্বামীকে তত্বাদিবিষয়ে উপদেশ দিয়া মহাপ্রভু তাহাকে 
ভক্তিশাস্ত্রাদি প্রচারের জন্য আদেশ করিয়াছিলেন এবং বলিয়াছিলেন-__-““সর্ধত্র প্রমাণ দিবে পুরাণ” 
বচন ॥ল্রীচৈ, চ, ২২৪।২৫৫1৮ 

শ্রীমন মহাপ্রভু নিজেও কখনও শান্ত্রবিরুদ্ধ কথ। বলেন নাই ; বহুস্থলে তিনি তাহার উক্তির 
মসর্থক শান্ত্রধাক্যও উদ্ধত করিয়াছেন। 
ক। অশান্্রীর হইলে গুরুর আদেশও অননুসরণীয় 

অশান্ত্রীয় হইলে গুকর আদেশও যে অনুসরণীয় নয়, শ্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ডে 
নারদপঞ্চরাত্রের প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া তাহাঁও বলিয়া গিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন_-“শান্দে পারে চ 
নিষাতম»”-ইত্যাদি লক্ষণবিশিষ্ট গুরুর আশ্রয় যিনি গ্রহণ করেন না, তাহার উভয় সঙ্কট উপস্থিত 
হয়। সঙ্কট এই যে-_গুরুদেব শাস্ত্রজ্ঞ নহেন বলিয়া! সকল সময়ে শাস্ত্রসঙ্গত আদেশ দিতে অসমর্থ। 
সেই আদেশ পালন করিলে শাস্তের অমধ্যাদা হয়; আবার পালন না করিলে গুরুর অমর্যাদ। 
হয়। এই উভয় সঙ্কট । এ-স্থলে শ্রীজীব নারদপঞ্চরাত্রের নিয়লিখিত শ্লোকটী উদ্ধত করিয়াছেন। 

“যে। বক্তি ্যায়রহিতমন্তায়েন শুণোতি যঃ। তাবুভৌ নরকং ঘোরং ব্রজতঃ কালমক্ষয়ম ॥ 

_-ভক্তিসন্দর্ভ ॥ ২৩৮-অনুচ্ছেদ-ধৃতপ্রমাণ। 

-যিনি (যেগুরু) অন্যায় ( শান্ত্রবিরুদ্ধ) কথা বলেন এবং যিনি (যে শিষ্য) অন্যায় 
ভাবে ( শান্ত্রবিরুদ্ধ বলিয়া অপালনীয়, তাহাব পালন অন্যায়, এইরূপ অন্যায় ভাবে ) তাহ পালন 
করেন, তাহাদের উভয়েরই অক্ষয়কাল ঘোর নরকে বাস হয়।% 

খ। পরমার্থ-বিষয়ে গুরুর আদেশও বিচারণীয় 

শ্রীপাদ জীবগোন্বামীর নিকটে শিক্ষাপ্রাপ্ত শ্রীল নরোত্তমদাস-ঠাকুরমহাশয় তাহার প্রেম- 
ভক্তিচন্ড্রিকা-নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন-_ 

“গুরুমুখপদ্মবাক্য, হৃদি করি মহাশক্য, আর না কিহ মনে আশা । 
শ্রীগুরুচরণে রতি, এই যে উত্তম গতি, যে প্রনাদে পুরে সর্ব আশা ॥৮ 

ইহাতে মনে হইতে পারে, শ্রীগুরুদেব যাহ বলিবেন, তাহাই নির্বিচারে গ্রহণীয়। কিন্ত 
ইহ। যে ঠাকুর-মহাশয়ের অভিপ্রেত নহে, প্রেমভক্তিচক্দ্রিকাতেই তাহার পরবস্তা বাক্য হইতে তাহ৷ 
জান! যায়। সে-স্থলে তিনি লিখিয়াছেন__ 

“সাধু শাস্ত্র গুরুবাক্য, হৃদয়ে করিয়! এক্য, 
সতত ভাসিব প্রেম মাঝে ॥৮ 
এ-স্থলে তিনি বলিয়াছেন-_সাধুর বাক্য, শান্ত্রবাক্য ও গুরুর বাক্য--এই তিনটীকে “হৃদয়ে 


[ ১৯৯৮ ] 


শান্্রা্ঈগত্য ] সাধনতত্ব [ ৫৩১"অন্থ 


এঁক্য* করিতে হইবে। ভাৎপর্য্য এই যে, এই তিনটা বাক্যের যদি এঁক্য হয় তাহা হইলেই গরহণীয় 
এবং তাহ1 হইলেই সাধক «সতত ভাপিব প্রেম মাঝে ।” 

সাধুবাক্য বা গুরবাক্যের সহিত যদি শাস্ত্রবাক্যের কোনওরূপ বিরোধ না থাকে, তাহা 
হইলেই এঁক্য সম্ভব এবং তাহ। হইলেই সাধুর বাঁক্যও গ্রহণ্ণীয় এবং গুরুর বাক্যও গ্রহণীয় হইতে পারে। 

কিন্ত সাধুবাক্যের সহিত, ব1 গুরুবাক্যের সহিত যদ্দি শান্ত্রবাক্যের একা না! থাকে, তাহা 
হইলে কি কর্তব্য? পূর্ববোল্লিখিত ভক্তিসন্দর্তধূত নারদপঞ্চরাত্রের “যে। ব্যক্তি ন্টায়রহিতম্”-ইত্যাদি 
প্রমাণ অনুসারে, এ-স্থলে সাধুর বাক্যও গ্রহণীয় নয়, গুরুর বাক্যও গ্রহণীয় হইতে পারে ন|। 

সাধু এবং গুরু__ইহাদের কেহই যদি শাস্ত্র সুতরাং তত্বজ্ব ন1 হয়েন, তাহা হইলে 
তাহাদের বাক্যে জ্ম-প্রমাদাদি দোষ থ।ক। অসম্ভব নয়। কিন্তু বেদবাক্যে বা বেদান্থগত-শান্ত্রবাক্যে 
অ্রম-প্রমাদাদি দে।ষ থাকিতে পারে ন1; সুতরাং শাস্ত্রবাক্যই অনুসরণীয় । 

শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাঁকুর-মহাশয়েব উল্লিখিত বাক্যের তাৎপধ্য হইতেছে এই যে-_সাধুবাক্য 
বা গুরুবাক্যের সহিত শাস্্বাক্যের এক্য আছে কিনা, তাহাই বিচার করিতে হইবে । শান্ত্রবাক্যই 
বিবাদ-স্থলে মধ্যস্থ্‌-স্থানীয়। ইহ তিনি অন্যত্রও বলিয়। গিয়াছেন। 

“বিচার করিয়া মনে, ভক্তিরস আম্বাদনে, মধ্যস্থ শ্রীভাগবত পুরাণ ॥ 
প্রার্থনা (২০) শ্রীহরিসাধক-কণ্ঠহার, ১৮৪ পৃষ্ঠা 1” 

উল্লিখিত “যো ব্যক্তি ন্যায়রহিতং”-ইত্যাদি নারদপঞ্চরাত্রের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া 
শ্রীজীবগোম্বামিপাদ লিখিয়াছেন_-“অতএব দূরত এবারাধ্যস্তাদৃশে। গুরু:-_অতএব দূর হইতেই তাদৃশ 
গুরুর আরাধনা করিবে ।” অর্থাৎ তাদৃশ গুরুর নিকটে না যাইয়া দূরে থাকিয়াই তাহার প্রতি 
আধ্া-ভক্তি পোষণ করিবে । 

ইহার পরে তিনি লিখিয়াছেন_-“বৈঞ্ববিদ্বেষী চে পরিত্যাজ্য এব__গুরু যদি বৈষ্ণব- 
বিদ্বেষী হয়েন, তাহা হইলে তিনি পরিত্যাজ্যই।” এই উক্তির সমর্থনে তিনি একটা শাস্রবাক্যও উদ্ধৃত 
করিয়াছেন । 

“বোরপ্যবলিপ্তস্ত কাধ্যাকাধ্যমজানতঃ। 
উৎপথপ্রতিপন্নস্য পরিত্যাগ বিধীয়তে ॥-_ইতি স্মরণাঁৎ॥ 

_যে গুক গহিত আচরণে রত, কোন্টা কার্ধ্য (করণীয়) এবং কোন্টী অকাধ্য (অকরণীয়), 
যে গুরু তাহ! জানেন না, এবং যে গুরু উৎপথগামী, সেই গুরুকে পরিত্যাগ করাই বিধেয়।% 

পরিত্যাগের যৌক্তিকতা -সম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_“তস্য বৈষ্ণবভাব- 
রাহিত্যেন অবৈষ্বতয়৷ “অবৈষবোপদিষ্টেন*-ইত্যাদি বচনবিষয়ত্বাচ্চ ।__তাদৃশ গুরুর মধ্যে বৈষবভাব 
নাই বলিয়া তিনি অবৈষ্ঞব। “অবৈষবোপদিষ্টেন”-ইত্যাদি শাস্ত্রপ্রমাণ হইতে জান। যায়-_অবৈষবের 
উপদিষ্ট মন্ত্র গ্রহণ করিলে নিরয়-গমন হয়। উল্লিখিত গুরু এই শান্ত্রবাক্যের বিষয়ীভূত।” 


[ ১৯৯৯ ] 


শান্জানুগত্য ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন [ ৫৩১*অন্ধ 


উল্লিখিতরূপ গুরুর আচরণাদি শান্ত্রবিকদ্ধ বলিয়াই শাম্্র তাহার পরিত্যাগের বিধান 
দিয়াছেন। এ-স্থলেও শস্ত্ান্থগত্যের অপরিহ্াধ্যতার কথাই জানা গেল। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর উল্লিখিত প্রমাণদ্বয়ে গুরুর আচরণের বিচারও বিহিত হইয়াছে । 
বিচার না করিলে কিরূপে স্থির করা যাইবে_-গুর যে আদেশ করেন, তাহ ন্যায়, কি অন্যায়? গুরুর 
পরিত্যাগ সঙ্গত কিনা? 

পরমার্থ-লাভের প্রতিকূল হইলে গুরুর আদেশও যে লঙ্ঘনীয় হইতে পারে, বলি-মহারাজের 
আচরণে ইহার ধৃষ্টান্তও পাওয়া যায়। শ্রীভগবান্‌ বামনরূপে যখন বলিকে ছলনা করিতে আসেন, 
তখন বলি-মহারাজের গুক শুক্রাচার্য। বলিকে পুনঃ পুনঃ নিষেধ করিয়াছিলেন--বামনদেবের কোনও 
কথায় প্রতিশ্রুতি দিতে । বলি গুরুর আদেশ উপেক্ষা! করিয়াও বামনদেবের মনন্তুষ্টি সাধন করিয়াছিলেন 
এবং তদ্দারাই শ্রীহরির কৃপা লাভ কবিয়াছিলেন। শুক্রাচার্য্ের আদেশ ছিল ভক্তিবিরোধী, 
ভগবৎ-সেবার প্রতিষেধক_ সুতরাং অন্যায়; তাই তাহার লঙ্ঘনে বলির অপরাধ হয় 
নাই, মঙ্গল হইয়াছে । অবিচারে -গুরুর আদেশ বলিয়াই-_ যদি তিনি শুক্রাচার্য্যের আদেশ পালন 
করিতেন, তাহ! হইলে ভগবৎকৃপা। হইতেই বঞ্চিত হইতেন। 

শ্রীজীবগোস্বামীর শাশ্রপ্রতিষ্টিত উক্তি এবং বলি-মহারাজের দৃষ্টাস্ত হইতে জানা যায়--পরমার্থ- 
বিষয়ে গুরুর আদেশও নির্ধ্বিচারে পালনীয় নহে। 

উপরে উদ্ধত শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর-মহাশয়ের “পাধুশাস্র গুরুবাক্য”-ইত্যাদি উক্তির 
তাৎপধ্য এই যে- ভক্তিরসের আস্বাদন পাইতে হইলে, অর্থাৎ “সতত ভাসিব প্রেমমাঝে**অবস্থা 
পাইতে হইলে, বেদান্ুগতশান্ত্র শ্রীমদ্‌ ভাগবতকে ই মধ্যস্থ বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে ; যিনি যাহা ই 
বলেন না কেন, তাহার সহিত শ্রীমদ্‌ ভাগবতাদি বেদানুগত ভক্তিশাস্ত্রের এক্য আছে কিনা, তাহা 
বিচার করিয়া দেখিতে হইবে । নচেৎ সাধুবাক্য বা গুরুবাক্য যদি অশা্ত্ীয় হয়, তাহ। হইলে তাহার 
অন্থসরণে পূর্ববোদ্ধত নারদপণ্যরাত্র-প্রমাণ অনুসারে প্রত্যবায়ভাগী হইতে হইবে। 

এইবূপে জানা গেল-_“গুরুমুখ-পদ্মবাক্য, হৃদি করি মহাশক্া”-বাক্যের অভিপ্রায়ও এই 
যে, শ্রীঞ্চরুদেবের যে বাক্যটা শাস্ত্বাক্যের সহিত সঙ্গতিপূর্ণ, তাহাই অন্ুসরণীয়। 

গ। গুরুর আদেশ সন্ন্ধে সাবর্ব ভৌম ভটীচার্য্যের উক্তির আলোচনা 

পুবেবাক্ত আলোচনা হইতে জানা যায়, শান্ত্রপ্রমাণ এবং মহাজনের বাক্যান্থুসারে গুরুর 


আদেশও বিচারণীয়। 
্রীশ্ীচেতন্তচরিতামতে অন্যরূপ একটা উক্তি দৃষ্ট হয়। 
“তট্টাচাধ্য কহে গুরু আজ্ঞা বলবান্‌। 
গুরু আজ্ঞা না লঙ্বিবে__শান্ত্রপরমাণ ॥ শ্রীচৈ,চ, ২১০।১৪১।% 


| ২০০* ] 


শান্সাহ্ুগত্য] সাধনতন্ব [ ৫৩১-অর 


এই উক্তির গুঢ় তাৎপর্য অবগত হইতে হইলে কোন প্রসঙ্গে ইহা বলা হইয়াছে, তাহা 
জান! দরকার । প্রসঙ্গটী এই। 

শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরী ছিলেন লৌকিকী লীলায় শ্রীমন মহা প্রভুর দীক্ষাঞ্চর । সিদ্ধি-প্রাপ্তিকালে 
পুরীগোন্বামী তাহার সেবক শ্রীগোবিন্দকে আদেশ করিয়াছিলেন-__“কৃষ্ণচৈতন্-নিকটে রহি সেবহু 
ভাহারে ॥ শ্রীচৈ,চ, ২১০।১৩০।৮ তদনুসারে শ্রীগোবিন্দ নীলাচলে আসিয়া শ্রীমন মহা প্রত 
জীকৃষ্ণচৈতন্যের নিকটে পুরীগোস্বামীর অভিপ্রায় জানাইলেন। সে-সময়ে শ্রীপাদ সার্ধ্ব- 
ভৌম ভট্রাচার্যাও প্রভূর নিকটে ছিলেন। গোবিন্বের কথা শুনিয়া, গোবিন্দকে আলিঙ্গন করিয়া, 

“প্রভূ কহে ভট্ট।চাধ্য করহ বিচার। গুরুর কিস্কর হয় মানত সে আমার ॥ 
ইহাকে আপন সেবা করাইতে না জুয়ায়। গুক আজ্ঞ। দিয়াছেন, কি করি উপায় ॥ 
্রীচৈ,চ, ২।১০।১৩৯-৪০।% 

তখনই সাব্র্বভৌম ভটট্টাচার্ধা বলিয়াছিলেন__ “_-গুরু আজ্ঞ। বলবান। গুরু আজ্ঞা না 
লঙ্ঘিবে - শান্ত্রপরমাণ ॥৮ 

স্বীয় উক্তির সমর্থনে সাবর্বভৌম একট প্রমণবাক্যেরও উল্লেখ করিয়াছেন ; যথা-_ 

“স শুশ্রানীন মাতরি ভার্গবেণ পিতুনিয়োগ।ৎ প্রহৃতং দ্বিষদ্ধং। 
প্রত্যাগ্রহীদগ্রজশীননং তৎ আজ্ঞ। গুরূণাং হযবিচারণীয়া ॥ রঘুবংশ ॥১৪।৪৬। 

_পিতার আদেশে পরশুরাম ত্বীয় জননীকে শক্রর ম্যায় প্রহার (শিরশ্ছেদন ) করিয়া- 
ছিলেন_-ইহা শ্রবণ করিয়। লক্ষ্মণ জ্ষ্ঠভ্রাত। শ্রীরামচন্দ্রের ( সীতাকে বনে লইয়া যাইয়া পরিত্যাগ 
করার ) আদেশ প্রতিপালন কবিয়াছিলেন ; যেহেতু, গুরুজনেয় আজ্ঞ! অবিচারণীয়! ( বিচারের 
বিষয়ীভূত হইতে পারে না )1৮ 

পরশুরামেব মাতা বেণুকা ব্যভিচারদোষে পৃষ্টা হইলে তাহাকে হত্যা করিবার জন্য পরশু- 
রামের পিত। জমদগ্রি পরশুরামকে আদেশ করিয়াছিলেন । তদনুসারে পরশুরাম- লোকে শব্রকে 
যেভাবে হত্যা করে, তদ্রূপ নুশংসভাবে-__কুঠারের আঘাতে নিজের মাতাঁকে হত্য1 করিয়াছিলেন ; 
তিনি মনে কবিয়াছিলেন- পিতা গুরুজন, তাহার আদেশ কোনওরূপ বিচার না করিয়াই পালন 
করিতে হয়। 

লঙ্বেশ্বর রাবণকে সবংশে নিহত কবিয়। শ্রীরামচন্দ্র যখন সীতাদেবীকে লইয়া অযোধ্যায় 
ফিরিয়। আদিলেন, তখন ভরত শ্রীবামের হস্তেই রাজ্যভার অর্পণ করিলেন। একদিন এক গুপগুচর 
আসিয়। শ্রারামচন্দ্রকে জানাইল যে, নগরমধ্যে কেহ কেহ-_সীতাদেবী দীর্ঘকাল রাবণের অধীনে 
ছিলেন বলিয়া_জীতাদেবীর চরিত্র-সন্থন্ধে এবং তাহাকে গ্রহণ করিয়া রাজরাণী করিয়াছেন 
বলিয়! হ্বম্ং শ্রীরামচন্দ্রসম্বন্ধেও কাণাঘুষা করিতেছে । শুনিয়া রামচন্দ্র ভাবিলেন_-“যদিও আমি 
জানি, সীতাদেবীর চরিত্রে কলঙ্কের ছায়ামাত্রও নাই, তথাপি লোকে কিন্তু তাহা 
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বুঝিবে না; সাধারণ লোক সীভাদেবীকে সন্দেহের চক্ষুতেই দেখিবে এবং আমি তীহাকে গ্রহণ 
করিয়াছি বলিয়া, নগরের মধ্যে কানও নারী দুশ্চরিত্রা হইলে, আমাকেই আদশশ্ছানীয় মনে 
করিয়া তাহার স্বামীও তাহাকে গ্রহণ করিবে; ইহাদ্বার নারীদের মধ্যে সংবম শিখিল হইয়া 
যাইবে, আমার রাজ্যমধ্যে ব্যভিচারের শআ্োত প্রবাহিত হইবে। তাই, প্রজাসাধারণের মঙ্গলের 
নিমিত্ত নিরপরাধিনী সীতাকেই আমায় বর্জন করিতে হইবে; তাহাতে আমার হৃৎপিও ছিংড়িয়া 
যাইবে সত্য ; কিন্তু ব্যক্তিগত নুখ-ছুঃখের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া কাজ কর! রাজার ধন নয়; প্রজা 
রঞ্জনই রাজার ধশ্ম 1৮” এইরূপ ভাবিয়৷ শ্রীরামচন্দ্ লক্ম্ণকে ডাকিয়া সমস্ত কথা অকপটে প্রকাশ 
করিলেন এবং বাল্মীকির তপোবন দর্শন করাইবার ছলে সীতাকে লইয়া গিয়া সেই স্থানে পরিত্যাগ 
করিয়। আসার জন্ত আদেশ করিলেন। রামচক্দ্রের আদেশ লঙ্ষ্পণের মনঃপৃত হইল না? কিন্তু তিনি 
শুনিয়াছিলেন -পরশুবাম পিতার আদেশে স্বীয় জননীকে পধ্যন্ত হত্য। করিয়াছিলেন । এক্ষণে 
সেই কথা স্মরণ করিয়া তিনি মনে করিলেন--শ্রীরামচন্দ্র আমার গুকজন __জোন্ঠভ্রাতা, পিতৃতুল্য। 
পিতার আদেশে পবশুরাম স্বীয় জননীকে হত্যা পধ্যস্ত করিয়াছিলেন ; পিতৃতুল্য শ্রীরামচক্দ্ের আদেশে 
আমাকেও মাতৃতুল্যা সীতাদেবীকেও বর্জন করিয়া আমিতে হইবে । কারণ, পরশুরামের আচরণ 
হইতেই জানা যাইতেছে _গুরুজনের আদেশ কাহারও বিচাবেক্ বিষয়ীভূত হইতে পারে না__ 
«এই আদেশ সঙ্গত কি অসঙ্গত”, গুরুজনের আদেশ জন্বন্ধে এইরূপ বিচার কব সঙ্গত নহে। 
এইরূপ বিবেচন! করিয়৷ লক্ষ্মণ অগ্রজ শ্রীরামচন্দের আদেশ পালন করিলেন। 

এই শ্লোকে গুকসম্বন্ধেযে কথা লিখিত হইয়াছে, তাহ। কেবল শ্রীপরশুরাম এবং শ্রীলক্ষমণের 
আচরণ সম্বন্ধে। পরশুবামেব মাতৃহত্যাঁ তাহার নিজের দিক্‌ দিয়া দেখিতে গেলে--নিতাস্ত বিসদৃশ 
মনে হইলেও সমস্ত সমাজের দিক্‌ দিয়া দেখিতে গেলে সমাজ-সংস্কাবকদের বা সমাজ-হিটতৈষীদের 
দৃষ্টিতে নিতান্ত অসঙ্গত বলিয়া হয়তে! বিবেচিত হুইবে না , কোনও রমণী ব্যভিচাবিণী হইলে তাহার 
নিজের সন্তানও যে তাহাকে ক্ষমা করেনা__-পরশুরামেব আচরণ হইতে সমাজ তাহ। শিখিয়াছে। 
আর ব্যক্তিগতভাবে দেখিতে গেলে, সীতার বনবাসে রামের ও লক্ষ্মণের চরিত্রে প্রেমহীনতা ও 
নিম্মমতার পরিচয় পাওয়। যায় বটে ; কিন্তু এস্থলে তাহাদের আচরণের বিচার করিতে হইবে-_ 
প্রজারঞজনের নিমিত্ত, প্রজাদের মধ্যে সামাজিক ও চন্লিত্রগত বিশুদ্ধতা রক্ষার জন্য স্ত্রীরামের 
উৎকঞ্ঠার দিকে লক্ষ্য রাখিয়! । সীতার বনবাসে স্বামীর বা দেববের কর্তব্য হয়তে। কুপ্রী হইয়াছে ; কিন্তু 
রাজার কর্তব্যের অক্ষুপ্রতা রক্ষ। হইয়াছে, শ্রীরামচন্দ্রের রাজোচিত গুণাবলী উজ্জ্ললতর হইয়! উঠিয়াছে। 
তাই এই ছুই স্থানেই গুরুজনের আজ্ঞার অবিচারণীয়ত। সমীচীন বলিষ। বিবেচিত হইতে পারে ; 
এস্থলে যে ত্ুইটী বিষয়ে গুরুজনের আদেশের কথা বল হইয়াছে, তাহার কোনটাই পরমার্থ- 
সম্বন্ধীয় বিষয় নহে; পরস্ত শ্রীজীবগোম্বামী-আদির যে ব্যবস্থা পূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে, তাহা পরমার্থ- 
সম্বন্ধীয়, ভক্তিসন্বন্ধীয় ব্যবস্থা ; স্ুতবাং সাধকদের পক্ষে তাহারই সমাদর বেশী হইবে 
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পরমার্থ-বিষয়ে গুরুর আদেশও যে বিচারনীয়। অশেব-শান্ত্রপারদশী” এবং শ্রীমন্যহা প্রভুর 
অশেষ-কৃপাভাজন নার্ধ্বভৌম-ভট্রাচার্য্যও তাহ। জানিতেন। কিন্তু স্্রীভগবান্‌ যে স্বতন্ত্র সমস্ত বিধি- 
নিষেধের অতীত, তাহাও তিনি জানিতেন); আর, প্রভূ যে গোবিন্দকে আলিঙ্গন দ্বারা অন্তরে 
অঙ্গীকারই করিয়াছেন, বাহিরেও অঙ্গীকার করিতে একান্তই উৎন্ুক, তাহাও জানিতেন এবং শ্রীপাদ 
পুরীগোস্বামীর আদেশও যে একটু লোকাচার-বিরুদ্ধ বলিয়া মনে হইলে ভক্তিবিরোধী নহে, তাহাও 
জানিতেন। আর, শ্রীগে।বিন্দ যে বাস্তবিক প্রভুর গুরুস্থানীয় নহেন, গুরুর সেবক মাত্র, স্থৃতরাং তাহার 
সেবাগ্রহণ যে লৌকিকভাবেও বিশেষ-পরমার্থ-প্রতিকূল নহে, তাহাও তিনি জানিতেম। আরও 
জানিতেন__পরশুরাম-অবতারে, ম্তায়-অন্তায় বিচার না করিয়াই শ্রীভগবান্‌ পিতার আদেশে মাতার 
অঙ্গেও কূঠারাঘাত করিয়াছিলেন-_আর শ্রীরবাম-অবতারেও ম্যায়-অন্যায় বিচার না করিয়া শ্রীরামচন্ঞরের 
আদেশে লক্ষ্মণরূপে সীতাদেবীকে নির্বাসিত করিয়। আসিয়াছিলেন। সার্বভৌম মনে করিলেন-_ উক্ত 
হই বারেই যখন ভগবান্‌ নির্ধ্িচারে গুরুব আদেশ পালন করিয়াছেন, তখন এইবারই বা আর বিচারের 
প্রয়োজন কি? তাই বোধ হয়, প্রভূর অভিপ্রায় বুঝিয়া এবং পূরর্ব-আচরণ স্মরণ করিয়াই সার্বভৌম 
বলিলেন__“গুরু-আজ্ঞা না লভ্বিবে শান্্রপরমাণ ॥৮ এবং এই উক্তির প্রমাণরূপে রঘুবংশ 
হইতে একটী শ্লোকও উচ্চারণ করিলেন। তিনি কোনও ভক্তকিশাস্ত্রের শ্লোক ব। কোনও খধিবাক্য 
উচ্চারণ করিলেন না! । 

ঘ। ভক্তের শান্ত্রসম্মত আচরণই সাধকের অনুসরণীয় 

যাহ।হউক, গৌড়ীয় সম্প্রদায়ে শাস্্রানুগত্যের কিরূপ প্রাধান্য, উজ্জ্লনীলমণি-গ্রস্থের একটা শ্লোক 
হইতেও তাহ] জানা যায়। ব্রজগোপীদিগের কৃষ্ণরতি-প্রসঙ্গে উজ্জ্রলনীলমণিতে বল। হইয়াছে, 

“বন্তিতব্যং শমিচ্ছদ্ভির্ভক্তবং ন তু কৃষ্ণবং। ইত্যেবং ভক্তিশান্ত্রাণাং তাৎপর্ধ্যস্য বিনির্শয়ঃ ॥ 

_উঃ নীঃ মঃ। কুষ্ণবল্পভাপ্রকরণ ॥ ১২ ॥ 

_ যাহার! মঙ্গল কামন। করেন, তাহার ভক্তব্ৎ আচরণই ( ভক্তের আচরণের অনুকরণই ) 
করিবেন, কখনও কৃষ্ণবং আচরণ (শ্রীকৃষ্ণের আচরণেব অনুকরণ ) করিবেন না। এইরূপই হইতেছে 
ভক্তিশাস্ত্রসমূহের নির্ণাত তাৎপর্য্য।” 

এই শ্লোকের টীকায় গ্রাজীবগোস্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“কাস্তারসের কথা তো দুরে, অন্যরসেও 
হ্বীকৃষ্ণভাব অন্থুকরধীয় নহে ।__আস্তাং তাবদস্ত রসস্ত বার্তা, রসাস্তরেইপি শ্রীকৃষ্ণভাবে! নান্ুবত্তিতব্য 
ইত্যর্থঃ।৮ কৃষ্ণবৎ আচরণের নিষেধ করিয়। ভক্তুবং আচরণের বিধি দেওয়া! হইল। কিন্তু ভক্তের 
আচরণের অন্ুকরণসম্বন্ধেও বৈষ্ঞবাচাধ্যগণ বিশেষ বিচারের উপদেশ দিয়াছেন। ভক্ত হইরকম-_ 
সিদ্ধভক্ত এবং সাধক ভক্ত। যাহারা তুগবানের লীলাপরিকরভূক্ত, তাহারাই সিদ্ধতক্ত । 
আর ফাহার। যথাবস্থিত দেহে সাধন করিতেছেন, তাহারা সাধক ভক্ত । এই ছুই শ্রেণীর 
ভক্কের মধ্যে সাধকের পক্ষে কাহার আচরণ অনুকরণীয়? বৈষ্ণবাচার্্যগণ বলেন__সিদ্ধতক্তের 


২৬৬৩ 
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সমস্ত আচরণ অনুকরণীয় নহে ;কারণ, লীলা বিষ্ট অবস্থায় প্রেম-বৈবশ্যবশতঃ লিদ্ধতক্তের আচরণ কোনও 
কোনও সময়ে শ্রীকৃষ্ণের আচরণের তুল্য হইয়া থাকে। শারদীয় রাসে রাসস্থলী হইতে শ্্রীকষ। 
অস্তহিত হইলে, তাহার বিরহজনিত আন্তিবশতঃ গোপীগণ শ্রীকৃষ্ণের আচরণের অনুকরণ করিয়াছিলেন 
বলিয়া শ্রীমদ্ভাগবত হইতে জানা যায়। শ্রীকষ্ণের বিষয় ভাবিতে ভাঁবিতে শ্রীকৃ্ণে গাঢ়-তগ্ময়তা 
লাভ করিয়া তাহাদের কেহ কেহ বলিয়াছিলেন-_-'আমি কৃষ্ণ, এই দেখ আমি গোবদ্ধন ধারণ 
করিতেছি'__ইহ1 বলিয়! হ্ীয় উত্তরীয় বস্ত্র উদ্ধে ধারণ করিয়াছিলেন। এতাদৃশ আচরণ কৃষ্খের 
আচরণের তুল্য বলিয়া সাধকের পক্ষে অনুকরণীয় নহে । কেননা, শ্রীশুকদেবগোস্বামী মহারাজ 
পরীক্ষিতের নিকটে বলিয়াছিলেন_-“নৈতৎ সমাচরেজ্জাতু মনসাপি হানীশ্বরঃ | বিনশ্তত্যাচরন্মৌটঢ্যাদ্‌ 
যথাইরুদ্রেইক্িজং বিষম্‌॥ শ্রীভাঃ ১০।৩৩।৩০ ॥--অনীশ্বর (অর্থাৎ জীব) (বাক্য বাকর্মের ছার। 
দুরের কথা ) মনেও কখনও এই সমস্তের (শ্রীকৃষ্ণের আচরণের ) সমাচরণ ( একাংশও আচরণ ) 
করিবে না। রুদ্রব্যতীত অপর কেহ অন্ঞতাবশতঃ সমুক্রোন্তব বিষ পান করিলে যেমন তৎক্ষণাৎই 
বিনাশ প্রাপ্ত হয়, মূড্তাবশতঃ ( কোনও জীব ঈশ্বরাচরণের অনুকরণ ) করিলেও তদ্রুপ বিনাশ 
প্রাপ্ত হয়।” সুতরাং সিদ্ধভক্তদের সকল আচরণ অনুকরণীয় নহে। আবার, সাধক ভক্তদের 
আচরণও সর্ব! অনুকরণীয় নহে । কেননা, “অপি চে স্ুুদুরাচারো ভজতে মামনম্যভাক্‌। সাধুরেব 
স মন্তব্যঃ সম্যগ ব্যবসিতো হি সঃ॥ গীতা ॥ ৯৩০ ॥”_-এই শ্লোকের মন্ম হইতে জানা যায়, সাধক 
ভক্তগণের মধোও সুছ্রাচার--পরম্বাপহারী, পরক্ত্রীগামী আদি--থাকিতে পারেন। তাহাদের এ- 
সমস্ত গহিত আচরণ অনুকরণীয় নহে । এইরূপ বিচার করিয়া আচাধ্যগণ সিন্ধাস্ত করিয়াছেন যে, 
যে সমস্ত ভক্ত ভক্তিশাস্ত্রের বিধিসমূহ পাঁলন করেন, তাহাদের ভক্ভিশা স্ত্রামুমোদিত আচরণই 
অনুকরণীয়, অন্য আচরণ অনুকরণীয় নহে। “ননু ভক্তানাং সিদ্ধানাং সাধকানাং বা আচারে।ই- 
মুসরণীয়ঃ? নাগঃ সিদ্ধানাং প্রায়; কৃষ্ণতুল্যাচারত্বাৎ, যথাহি যৎপাদপন্কজপরাগেত্যত্র শ্বৈরং 
চরস্তীতি। নাপি দ্বিতীয়ঃ। সাধকেধু মধ্যে ছুরাচারে। ভজতে মামনন্যভাগিত্যাদ্িভিঃ। মৈবম্‌। 
বন্তিতব্যমিতি তব্যপ্রত্যয়েন ভক্তিশান্ত্রোক্তা যে বিধয়স্তদস্তএবাত্র ভক্তা ভক্তশবেন উক্ত ন তু কৃষ্ণবং ॥ 
উল্লিখিত উজ্জলনীলমণি-শ্লেরকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী 1৮ 

এইবূপে দেখা গেল-_বৈষ্ণবাচীধ্যগণ সর্বত্রই শান্সরবিহিত আচরণের কথাই বলিয়! 
গিয়াছেন। 
ও। শ্রীল অধৈভাচার্ধে;র দৃষ্টান্ত 

শ্রামদদ্ৈতপ্রভুর বাক্য এবং আচরণ হইতেও দৃঢ় শাস্ত্রান্ুগত্যের উপদেশ পাওয়া যায়। 
বিবরণটী এইরূপ | 

শ্রীলহরিদাস ঠাকুর আবিভূর্ত হইয়াছিলেন যবনকুলে ; কিন্তু তিনি ছিলেন পরম-ভাগবত । 
তিনি মাসে কোটিনাম গ্রহণ করিতেন; ইহাই ছিল তীহার ব্রত। শ্রীল অদ্বৈত আচার্য্য তাহাকে 
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অত্যন্ত গ্রীতি করিতেন। হরিদাস ঠাকুর যখন অছ্বৈত-আছচার্য্ের বাসস্থান শাস্তিপুরে আসিয়াছিলেন, 
তখন আ্রীঅদ্বৈত তাহার জন্য গঙ্গাতীরে নিজ্জন স্থানে একটী গোঁফ করিয়া দিয়াছিলেন 
এবং প্রতিদিনই তাহার আহার যোগাইয়াছিলেন। তাহাতে সঙ্কোচ অনুভব করিয়া হরিদাস 
বলিয়াছিলেন__ 

«_ গোসাঞ্ি করে? নিবেদন । মোরে প্রত্যহ অন্ন দেহ কোন্‌ প্রয়োজন ॥ 

মহা মহা বিপ্র হেথা কুলীন সমাজ । নীচে আদর কর ন| বাসহ লাজ ?॥ 

অলৌকিক আচার তোমার কহিতে বাসে ভয়। সেই কৃপা করিবে, যাতে মোর রক্ষা হয় ॥ 

_আীচৈ, চ, ৩৩1২০৫-৭।৮ 

তখন, 

“আচার্য কহেন,__ তুমি না কবিহ ভয়। সেই আচরিব, যেই শাস্্মত হয় ॥ 

তুমি খাইলে হয় কোটিব্রা্ষণ ভোজন । শ্রীচৈ, চ, ৩।৩।২০৮-৯ ॥৮ 

শ্রীল অদ্বৈতাচার্য্য কেবল মুখেই একথা বলিলেন না, কার্ধেযও তিনি তাহ দেখাইয়। 
শিয়াছেন। শ্রীঅদ্বৈত-_ 

“এত বলি শ্রাদ্ধপাত্র করাইঈল ভোজন ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩৩২৯৯ ॥৮ 

শ্রীল অদৈতাচাধ্য ছিলেন বারেন্দশ্রেণীর ব্রাহ্মণ । “বারেন্দ্র-ব্র।ক্ষণকুলশাস্ত্র” হইতে জান। 
ষায়-_শ্রীমদ্ৈত একদিন পিতৃশ্রাদ্ধ করিয়া হরিদাঁসকে ব্রাহ্মণ হইতেও শ্রেষ্ঠ মনে করিয়া তাহাকেই 
শ্রাদ্ধের পাত্রান্ন ভোজন কবাইয়াছিলেন ; কথিত আছে, ইহ।তে অদ্বৈতাচার্যেব কুটুম্ব নিমন্ত্রিত ব্রাহ্মণ- 
মণ্ডলী নিজেদ্রিগকে অবমানিত মনে কবিয়া সেই দিন তাহার গৃহে ভোজন করিলেন না। কাজেই 
শ্রীঅদ্বৈতও সেই দিন সবাম্ধবে উপবাসী রহিলেন। পরের দিন অনেক অনুনয়-বিনয়ের পরে তাহার! 
সিধ। (নিজেদের বাসস্থানে রান্না করিয়া খাইবাব দ্রব্য ) লইতে স্বীকাঁৰ করিলেন, কিন্তু তাহার গৃহে 
অন্ন গ্রহণ করিতে সম্মত হইলেন না। সকলকে সিধা দেওয়া হইল । দৈবচক্রে সেই দিন খুব বৃষ্টি 
হইল; তাহার ফলে সমস্ত আগুন নিভিয়া গেল। সেই গ্রামে, কিস্বা পার্্ববস্তী গ্রামে কোথাও 
ক্রাহ্মণগণ আগুন পাইলেন না। আগুনের অভাবে তাহাদেব রান্না করাও হইল না। এদ্দিকে 
ক্ষুধায়ও তাহার। কাতর হইয়া পড়িলেন। তখন তাহার] বুঝিলেন, শীঅদ্বৈতের প্রভাবেই এই অস্ভুত 
ঘটনা ঘটিয়াছে। পূর্বদিনের ব্যবহারের জন্য লজ্জিত হইয়া তাহারা অদ্বৈতের নিকটে আসিয়া 
পূর্ব দিনের বাসি অন্নট খাইতে স্বীকার করিলেন। তখন শ্রীমদ্বৈত তাহাদের সকলকে সঙ্গে করিয়া 
হরিদাসের গেঁফায় গিয়া উপস্থিত হইলেন। সেখানে গিয়া তাহার। দদেখিলেন--সমস্ত গ্রামের 
মধ্যে একমাত্র হরিদাসের নিকটেই একটী মৃৎপাত্রে আঞ্চন রহিয়াছে । দেখিয়া সকলে বিস্মিত 
হইলেন এবং হরিদাসের অসামান্য মহিম] দেখিয়া স্তম্ভিত হইলেন। 

এই বিবরণ হইতে, অদ্বৈতাচাধ্যের শান্ত্রনিষ্ঠা কিরূপ বলবতী ছিল, তাহাই জান! গেল। 
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তিনি অপেক্ষা রাখিতেন একমাত্র শাস্ত্রে, লোকের বা সমাজের অপেক্ষা তিনি রাখিতেন না। তাই, 
হরিদাস ষবনকুলোন্তব হইলেও তাহার মধ্যে শ্রেষ্টব্রাহ্মণোচিত গুণকর্মম দেখিয়া! তিনি ত্াহাকেই 
্রান্ধপান্র দিয়ছিলেন। নিমন্ত্রিত ব্রাহ্ষণগণ যে তাহাতে নিজেদিগকে অবমানিত মনে করিবেন, 
তাহ! যে তিনি জানিতেন না, ইহাও নহে । তথাপি তিনি তাহা করিয়াছেন । তিনি দেখাইলেন--শাঙ্পের 
প্রাধান্ঠ সর্ববাতিশায়ী। 
সাধক কেবল শাস্ত্রের অপেক্ষাই রাখিবেন, অন্যবস্ত সম্বন্ধে হইবেন অপেক্ষাহথীন, নিরপেক্ষ । 
দামোদর পণ্ডিতকে উপলক্ষ্য করিয়া শ্রীমন্মহা প্রভু বলিয়াছিলেন - 
“তোমাসম নিরপেক্ষ নাহি আমার গণে। 
নিরপেক্ষ না হৈলে ধন্ম না যায় রক্ষণে ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩৩1২২ ॥” 
এইবূপই হইতেছে গৌড়ীয় বৈষ্ব-সম্প্রদায়ে শাস্ত্রান্গত্যের আদর্শ । বন্ত্রতঃ যিনি যে- 
পম্থাবলম্বীই হউন না কেন, সাধনের ব্যাপাবে শাস্্ান্ুগত্যের প্রাধান্ত না দিলে সাধনপথে অগ্রসর 
হওয়। তাহার পক্ষে বিদ্বুসন্থুলই হইবে। 


॥ ২৬৩৩ ] 


চতুর্থ অধ্যায় 
আচার 


সহ । আমাভোন্স। সলাকোল্স ও তঅঅস্মলাচাক্র 
আহার-বিহারাদি জীবিক1-নির্্বাহের ব্যাপারে লোক যেরূপ ব্যবহার করে, তাহাকে আচার 
বল হয়। 
আচার ছুই রকমের-_-সদাচার ও অসদাচার। সং বা মাধুলোকগণের আচরণকে সঙ্ধাচায় 
বলে; তাহার বিপরীত হইতেছে অসদাচার। 
সাধবঃ ক্ষীণদোষাশ্চ সচ্ছন্ঃ সাধুবাচকঃ | তেষামাচরণং যত্ত, সদাচাঁরঃ স উচ্যতে ॥ 
- শ্রীশ্রীহরিক্তিবিলাস ।৩1৮-ধৃত বিষুণপুরাণ-বচন ॥ 
_দৌষহীন ব্যক্তিরাই সাধু। সং-শব্দ সাপুবাচক। সাধুগণের আচরণই সদাচার নামে 
অভিহিত ।” 
প্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলেন-__ 
“ন কিঞ্চিৎ কস্যচিৎ সিধ্যেৎ সদাচারং বিন। যতঃ | 
তম্মাদবশ্যং সর্বত্র সদাচারোহাপেক্ষাতে ॥৩৩॥ 
_যে হেতু সদাচগার বাতীত কাহারও কোনও কন্মম সিদ্ধ হয়না, সেজন্ সর্বত্রই সদাচারের 
অপেক্ষা রাখিতে (অবশ্যই সদাচ।র পালন করিতে) হইবে” 
লৌকিক জগতেও সদাচার-সম্পন্ন ব্যক্তিই প্রশংসনীয় এবং অসদাচারী নিন্দার । 
৩৩। সামান্য সদাচার ও বিশেষ সদাচার 
সদাচার তুই রকমের-_সামাম্ত সদাচার এবং বিশেষ সদাচার । 


ক। সামান্য সদাচার। 
যে সমস্ত আচার মনুষামাত্রকেই সমান ভাবে পালন করিতে হয়, সে সমস্ত হইতেছে 


সামান্য সদাচার। যেমন, মিথ্যাকথা বলিবে না, চুরি করিবে না, পরদার-গমন করিবে না, 
কাহাকেও হিংসা করিবে না, সব্বদা সত্যকথ। বলিবে, সরল ব্যবহার করিবে-ইত্যাদি। জাতিবর্ণ- 
নির্ব্বশেষে সকল মাগষকেই সামান্ত সদাচার পালন করিতে হয়; নচেং সমাজের মধ্যেও বিশুঙ্খল! 
এবং অশান্তির উদ্ভব হয়, লোকের মনোবৃত্তিও ক্রমশঃ নিম্নগামিনী হইতে থাকে। 
শ্রীমদ্ভীগবত বলেন-__ 
“অহিংসা সত্যমস্তেয়মকা মক্রোধলোভতা । 
ভৃতশ্রিয়হিতেহ। চ ধর্মমোইয়ং সার্ববণিকঃ ॥ শ্রীভা, ১১।১৭২১। 


চন 


আচার ] গৌড়ীয় বৈষব দর্শন [ ৫৩৩-মন্ু 


_-অহিংসাঁ, সত্য, অস্ভেয় ( অচৌধ্য )। কাম-ক্রোধ-লোভরাহিত্য, প্রাণিহিতকর অথচ প্রিয় 

এইরূপ কার্যে যত্ব, _- এ সমস্ত হইতেছে সকল বর্ণের সমানরূপে সেব্য ধর্ম 1 
“বৃত্তি; সঙ্করজাতীনাং তত্বৎকুলকৃতা৷ ভবেৎ। 
অচৌরাণামপাপানামস্তাজান্তেবসায়িনাম্‌ ॥ শ্্রীভা, ৭১১।৩*।+ 

এই শ্লোকেব টীকায় শ্রীধবস্বামিপাদ লিখিয়াছেন_-“তত্বৎকুলকৃতা কুলপরম্পরাপ্রাপ্ত। 
পরম্পরাপ্রাগুমপি চৌধ্যং হিংসাদিক্ক নিষেধতি, অচৌরাণামপাপানাঞ্চ ইতি। তংপ্রদর্শনার্থং 
কাংশ্চিৎ প্রতিলোমবিশেষানাহ অস্ত্যজেতি । রজকশ্চন্মকারাশ্চ নটবরুড় এব চ। কৈবর্তমেদভিল্লাশ্চ 
সপ্তৈতে অস্ত্যজাঃ স্মতাঃ ॥ অস্তেবসায়িনশ্চ চগু।ল-পুকস-মাতঙ্গাদয়ঃ তেষাং পরম্পরয়া প্রাপ্তৈব 
বস্ত্রনিনে জনা দিবৃত্তিরিত্যর্থঃ1৮ 

উল্লিখিত শ্রীমদ্ভ/গবত-শ্লোকে শ্রীনারদখষি প্রতিলোমজ লোকদিগের ধর্মের কখ 
বলিয়াছেন । শ্রীধরম্বামীর (শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্তীরও) টাকানুলারে উক্ত শ্লেকের তাৎপর্ধা এইরূপ £- 

“(রজক, চম্স্কার, নট, বরুড়, কৈবর্ত, মেদ ও ভিল্ল-_-এই পাত রকমের অস্ত্যজদিগের 
এবং ( চগ্ডাল, পুকস, মাতঙ্গাদি) অন্তেবাসীদিগের এবং সঙ্কর-জাতিব পক্ষেও কুলপরম্পর! 
গত ( যেমন রজকদিগের পক্ষে বস্ত্রধৌতি, চন্মকারদিগের এবং অন্তান্যেৰ পক্ষে স্ব-্য জাতীয় ব্যবসায় 
আদি) বৃত্তিই তাহাদের ধর্ধম। কিন্তু চৌধ্য ও হিংসাদি তাহাদের কুলপরম্পরাগত বৃত্তি হইলেও তাহ 
ত্যাগ করিতে হইবে, কুলপরম্পরা প্রাপ্ত হইলেও চৌধ্য-হিংসাঁদি ধন নহে,__ অধর্্মাই 1” 

চক্রবর্তিপাদ লিখিয়াছেন__“অচৌরত্বে সত্যেব বৃত্তিঃ কুলকৃতা বিহিতা পাপাভাবশ্চোক্ত 
ইতি ভাবঃ।-_চৌর্ধযবিহীন হইলেই কুলপরম্পরা-প্রাপ্ডা বৃত্তি পাপশূন্য হইবে, অন্যথ। তাহ1 বিহিত নহে ।” 

খ। বিশেষ সদ্দাচার 

উল্লিখিত অহিংস, অচৌর্ধ্যাদি জাতিবর্ণনিরবিশেষে সকলেব পক্ষে সামাহ্থা সদাচার হইলেও 
কোনও কোনও বর্ণের এবং আশ্রমেব পক্ষে বিশেষ সদাচারের বিধিও শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। এই 
বিশেষ সদাচারও অবশ্য-পালনীর | 

গগুহস্থেন সদ কাধ্যমাচারপবিপালনম্‌্। ন হ্যাচারবিহীনস্ত স্থখমত্র পরত্র চ। 

যজ্ঞদানতপাংসীহ পুরুষস্য ন ভূতয়ে। ভবস্তি যঃ সদাচারং সমুল্তজ্ঘ্য প্রবর্ততে ॥ 

_শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ॥৩1৪ ধৃত মার্কগেয়পুরাণ-বচন ॥ 

__( মার্কগেয়-পুরাণে মদালসা ও অলর্কসংবাদে লিখিত হইয়াছে) গৃহী ব্যক্তি সর্বদা 
আচার পালন করিবেন। ইহলোকে ও পরলোকে কুত্রাপি আচারহীনের সুখ নাই। যে 
ব্যক্তি সদাচার লঙ্ঘনপূর্ববক কাধ্যে প্রবৃত্ত হয়েন, ইহলোকে যজ্জ্, দান ও তপস্যা তাহার পক্ষে 
মঙগলদায়ক হয় না। 


২৩৩০৮ ] 


আচার ] সাধনতদ্ব [ ৫৩৩-আন 


“আচারহীনং ন পুনস্তি বেদা যদপ্যধীত। সহ বড় ভিরজৈঃ। 
ছন্দাংস্যেনং মৃত্যুকালে তাজস্তি নীড়ং শকুস্তা ইব জাতপক্ষাঃ ॥ 
_শ্্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ॥৩1৫ ধৃত ভবিষ্যোত্তর-বচন ॥ 
_(ভবিষ্যোত্বর-পুরাঁণে শ্রীকৃষ্ণ-যুধিষ্টির-সংবাদে কথিত হইয়াছে ) বেদসধূহ যদি বড়ঙ্গের 
সহিতও অধীত হয়, তথাপি আচারহীন পুরুষকে পবিত্র করে না। জাতপক্ষ বিহঙ্গগণ যেরূপ 
নীড় ত্যাগ করে, তদ্রুপ বেদসমূহও মরণকাঁলে তাহাকে পরিত্যাগ করে (অর্থাৎ সেই আচারহীন 
পুরুষ পরকালে বেদাধ্যয়নের ফল পায় না। এ স্থলে ব্রাহ্মণের কথাই বল। হইয়াছে )৮ 


শ্রীকৃষ্ণ-ঘুধিষ্টির-সংবাদে আরও বলা হইয়াছে, 
“কপালস্থং যথা তোয়ং শ্ব-দূতৌ বা যথা পয়ং। ছুষ্টং স্যাৎ স্থানদোষেণ বৃত্তিহীনে তথা শুভম্‌ ॥ 
আচাররহিতো। রাজন্নেহ নামুত্র নন্দূতি ইতি ॥ 


_-যেরূপ নর-কপালস্থ, অথবা কুকুর-চণ্মনিন্মিত পাত্রস্থ, জল বা! দুগ্ধ দূষিত হয়, সেইরূপ 
সদাচার-বজ্জিতের তীর্ঘভ্রমণাদি পুণ্যকণ্ম (শুভম্‌) দৃধিত হইয়া থাকে। হে রাজন! আচারহীন 
ব্যক্তি ইহলোক ব। পরলোক--কোন৪ লোকেই আনন্দ লাভ করিতে পারে না|” 


“অনধ্যয়নশীলঞ্চ সদাচারবিলজ্ঘনম্‌। সালস্যঞ্চ দুরন্ন।দং ব্রাহ্মণং বাধতেহস্তকঃ ॥ 
ততোহভ্যসেৎ প্রযত্বেন সদাচারং সদ দ্বিজঃ। তীর্থান্তপ্যভিলবস্তি সদাচারসমাগমম. ॥ 
_ শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ॥ ৩৯ ধৃত কাশীখণ্ড-বচন ॥ 

( কাশীখণ্ডে স্বন্দ ও অগস্ত্য সংবাদে কথিত হইয়াছে ) অনধ্যয়নশীল, সদাচারলজ্ঘী, আলস্য- 
প্রকৃতি, হুষ্টান্নভোজী ব্রাহ্গণকে কৃতাস্তদেব দণ্ড প্রদান করিয়া থাকেন। অতএব ছিজাতি-জন সর্বদা 
যত্বহকারে সদাচার অভ্যাস করিবেন। তীর্ঘসমূহও সদাচারীর সমাগম কমন৷ করেন।” 

আজকাল কেহ কেহ বলিয়া থাকেন খাওয়া-দাওয়ার সঙ্গে ধন্মের কোনও সম্বন্ধ নাই | 
ধাহার যে বস্ততে কচি, তিনি সেই বস্তই গ্রহণ করিতে পারেন । ৰ 

ইহা কিন্তু সঙ্গত কথা নহে। লোকের ভোগ্যবস্তুর মধ্যে কতকঞুলিতে তমোগুণ্ের, কতক- 
গুলিতে রজোগুণের এবং কতকগুলিতে সন্ব্জণের প্রাধান্য আছে। এ-সমস্ত বিচার কারয়াই শান্ত 
আহাধ্যবন্ত-নিণয়ের ব্যবস্থা! দিয়াছেন। সত্বগুণ-প্রধান বস্তুর গ্রহণে লোকের মধ্যে সত্ব গুণের আধিক্য 
জন্মিতে পারে । শ্রুতিও বলিয়াছেন__-“আহারশুদ্ধে: সত্বশুদ্ধিঃ সব্বশুদ্ধেঃ ধ্রবানুস্মতিঠ ॥ -শুদ্ধ আহার 
হইতেই চিত্তশুদ্ধি জন্মে ; চিত্তশুদ্ধ হইলেই ঞ্রুবানুস্মতি__ভগবৎ-স্থৃতির ৪ অপরিচ্ছিন্নতা_ 
জল্মিতে পারে |” এস্থলে “আহার”-শবে চক্ষুঃকর্ণাদি ইলক্জিয় দ্বারা যাহা আ/হরণ বা গ্রহণ কর! 
যায়, তাহাকেই বুঝাইতেছে। যাহ। চিত্তের চাঞ্চল্য জন্মায় না, অন্ত্রানতাবৃদ্ধি/করে না, অথচ চিত্তের 
গ্র্যে আনয়নের অনুকূল, তাহাই শুদ্ধ আহার। ভোজ্যবস্ত বিষয়েও তদ্রুপ বিচার আবশ্যক । 


[ ২**৯ ] 
৫ 
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সবগুণ-প্রধান বস্তই গ্রহণীয়। বিশুদ্ধ আহারের প্রতি লক্ষ্য না রাখিলে চিত্তশুদ্ধির সন্ভাবন। কমিয়। 
যায়, ইন্দ্রিয়পরায়ণতাই স্থায়িত্ব লাভ করে এবং বন্ধিত হইতে থাকে । 

“জিহবার লালসে যেই ইতি উতি ধায়। 

শিশ্বোদরপরায়ণ কৃষ্ণ নাহি পায় ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩।৬২২৫॥৮ 


ভবিষ্যপুরাঁণে বলা হইয়াছে 
*আচারপ্রভবে ধম্ম? সম্তশ্চাচারলক্ষণ1। 
_ শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ॥৩।১০ ধূত ভবিষ্তোত্তর-বচন ॥ 
ধর্ম আচার হইতে সমুৎপন্ন, সাধুর। সদাচারবিশিষ্ট ।” 
গা। সাধকের সাচার 
বিভিন্ন পন্থাবলম্বী সাধকগণ সামান্য-সদাচার এবং স্ব-ন্ব-বর্ণশ্রমোচিত আচার অবশ্যই পালন , 
করিবেন; তদতিরিক্ত কতকগুলি বিশেষ আচারও তাহাদিগকে পালন করিতে হয়। এই বিশেষ ১ 
আচারগুলি মোটামুটিভাবে সকল পন্থাবলম্বীরই প্রায় সমান। যাহা কিছু বিশেষত্ব আছে, তাহার 
আচরণও অবশ্যকর্তব্য ; নচেৎ সাধন-পথে অগ্রগতি বিদ্ধিত হইতে পারে। 
সাধকের মুখ্য আচার হইতেছে_ যিনি যে-পন্থাবলম্বী, সেই পন্থার জন্য শাস্তে যে সমস্ত 
সাধনাঙ্গের উল্লেখ করা হইয়াছে, সেই সমস্ত-_সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান। অন্যান্ঠ আচার হইতেছে 
সাধনানুষ্ঠানের সহায়ক । 
আচার আবার দুই রকমেব_ গ্রহণাত্মক ও বর্জনাতবুক। গ্রহণাত্বক আচারের নামই বিধি, 
বিধির পালন করিতে হয়। আর, বঙ্জনাত্রক আচার হইতেছে নিষেধ, নিষেধ-কথিত আচার- 


গুলির বঙ্ন করিতে হয়। 


চি 


পঞ্চম অধ্যায় 
বৈষ্ণবাচার 


৩৪1 টলস্থগুল্রাান্র 


কম্ম? যোগ, জ্ঞান, ভক্তি হইতেছে ভিন্ন ভিন্ন সাধন-পশ্থার নাম। ভক্তিমাগের সাধককেই 
বৈধব বলা হয়। বৈষ্ণবের আচারও সাধকের বিশেষ সদাচারেবই অস্তভূর্ত (৫1৩৩ গ-অনুচ্ছেদ 
ষ্টব্য )। বৈষ্ণবাচার সম্বান্ধে একটু বিশেষ আলোচনার উদ্দেশ্টেই পৃথক্‌ 'একটী অধ্যায়ের অবতারণ। 
করা হইতেছে । বৈষ্বাচারসম্বদ্ধে যাহা বল। হইবে, তাহা যে কেবল বৈষ্ণবসম্প্রদায়েরই নিজস্ব 
আচরণ, তাহ1 মনে করা সঙ্গত হইবে না। এই আচরণগুলি সম্বন্ধে আলোচনা! করিলে বুঝ! যাইবে _ 
সাধারণভাবে এইগুলি সকল সাধকসম্প্রদায়ের পক্ষেই প্রযোজ্য । 


৩টে। শুজাভক্তিল্প সাধক তবে আছাল্র 
শুদ্ধাভক্তির সাধক বৈষ্ণবের আচাব সম্বন্ধে শ্রীমন্মহা প্রভূ শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীর নিকটে 


বলিয়াছেন__ 
“অসৎসঙ্গ-ত্যাগ এই বৈষ্ণব-আচার। স্্ীসঙ্গী এক “মসাধু'__কৃষ্ণাভক্ত আর।॥ 
এ-সব ছাড়িয়া আর বর্ণীশ্রমধন্ম। অকিঞ্চন হঞ্া লয় কৃষ্ণেকশরণ। 
শ্রীচৈ, চ, ২1২২1৪৯-৫০॥৮ 
এই উপদেশে, বজ্জনাত্বক আচার হইল-অসংসঙ্গ ত্যাগ করিবে, আর বর্ণ।শ্রমধন্ম ত্যাগ 
করিবে। এগুলি অর্থাৎ অসৎ সঙ্গ এবং বর্ণাশ্রমধন্্র) হইল নিষেধ । আব গ্রহণাআক আচার হইল _ 
অকিঞ্চন হইবে এবং কৃষ্ণেকশরণ হইবে। এগুলি হইল বিধি। 
দিগ দর্শনরূপে অসতের দুইটা দৃষ্টান্তও এই উপদেশে দেওয়া হইয়াছে_-স্ত্ীসঙ্গী এবং কৃষ্ণা- 
ভক্ত । এই উক্তির সমর্থক শাস্ত্রবাকাও উল্লিখিত হইয়াছে । 
এ-স্থলে এই উপদেশগুলি সম্বন্ধে একটু আলোচনা করা হইতেছে । 


ক। অসৎসঙ্গ ত্যাগ 
অসংসঙ্গ-ত্যাগের উপদেশে সৎসন্ত-গ্রহণই ধ্বনিত হইতেছে। সংসঙ্গই গ্রহণাত্বক সদাচার | 


কিন্তু “সং*-শব্দের তাৎপর্ধ্য কি, তাহা জানিলেই “অসৎ” কি, তাহা বুঝা যাইবে । 
খ। সগুসঙ্গ 
সতসঙ্গই হঈল বৈষ্বের সদাচার | এখন সংসঙ্গদ্ধ।র! কি বুঝ! যায়, দেখা! যাউক , সৎ-এর সঙ্গ 


[ ২০১১ ] 
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সৎসঙ্গ। সং কাকে বলে? অস্-ধাতু হইতে সং-শব নিষ্পন্ন। অস্-ধাতু অস্ত্র্থে। সুতরাং সৎ-শক্যের 
অর্থ হইল, যিনি আছেন। কোন্‌ সময় আছেন, তাহার যখন কোনও উল্লেখ বা ইঙ্গিত নাই, তখন 
বুবিতে হইবে যে, যিনি সকল সময়েই আছেন, -স্থষ্টির পূর্ব্বেও যিনি ছিলেন, স্থপ্টির সময়েও হিমি 
ছিলেন, স্থষ্টির পরেও যিনি ছিলেন এবং আছেন, ভবিষ্যতেও যিনি থকিবেন--অনাদি কালেও ধিনি 
ছিলেন, অনন্তকাল পর্যাস্তও যিনি থাকিবেন,__ যাহার অস্তিত্ব নিত্য শাশ্বত _তিনিই মুখ্য সং। তাহা 
হইলে, তিনি সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ শ্রীকৃষ্ণ । সুতরাং সং-শবের মুখ্য অর্থ হইল শ্রীকৃষ্ণই _শ্রীকঞ্ণই আদি, 
মূল সৎ, একমাত্র সং-বস্তু । আবার সং-অর্থ সত্যও হয়; যিনি মূল সত্যবস্ত, যিনি সত্যং জানমানন্দং 
ব্রহ্ম ১ সত্যব্রতং সত্যপরং ত্রিসত্যমিত্যাদ্ি বাক্যে ব্রন্মরুদ্রাদি দেবগণ যাহাকে স্ততি করিয়া থাকেন, 
সেই স্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্দ্রনন্দন শ্রীকৃষ্ণই মূল সতবস্ত। তাহা হইলে শ্রীকৃষ্ণের সঙ্গই হইল মুখা-সৎসঙ্গ। 
কিন্তু জীবের পক্ষে যথাবস্থিত দেহে শ্রীকৃষ্ণসঙ্গ অসম্ভব ; একমাত্র ভাবোপযোগী সিদ্ব-দেহেই শ্রীকৃষ্ণসঙ্গ 
সম্ভব এবং ভাবোপযোগী সিদ্ধ-দেহ্েে ব্রজপরিকরদের আমুগতো মেব। উপলক্ষ্যে শ্ীকঞ্চসঙ্গই বৈষবের 
কাম্যবস্থ। ইহ! একমাত্র সিদ্ধাবস্থাতেই সন্তব, তথাপি ইহাই অনুসন্ধেয়। ইহাই সংসঙ্তের মধ্যে 
মুখ্যতম । আর, এই অন্ুসন্ধেয় বস্তুর প্রাপ্তি-বিষয়ে ধাহারা সহায়তা করেন, তাহাদের সঙ্গও সং-সঙ্গ। 
সিদ্ধাবস্থায় সেবার নিমিত্ত ব্রজেন্দ্র-নন্দনের সঙ্গরূপ সংসঙ্গ লাভ করিতে হইলে যে-যে আচরণ বা 
অনুষ্ঠানের প্রয়োজন, সেই সমস্ত আচরণ বা অনুষ্ঠানের সঙ্গ সাধকের পক্ষে সং-সঙ্গ । তাহা হইলে, 
ভজনাঙ্গ-সমূহের অনুষ্ঠান এবং তদনুকুল আচারের পালনই সং-সঙ্গ। শ্রীকৃষ্ণের নাম, রূপ, গুণ, লীল' 
প্রভৃতির স্মরণ, মনন, ধ্যান, কীর্তন, লীলাগ্রস্থাদির পঠন,পাঠন, শ্রবণ, কীর্তন,পৃজন, স্রীমৃত্তির অর্চন-বন্দনাদি; 
তুলসী-বৈষণব-মথুরামগ্ুলাদির সেবন -স্থুলতঃ শ্রীমন্মহা প্রভুর উপদিষ্ট চৌবট্রি-অঙ্গ ভজন, কি নববিধ! 
ভক্তির অনুষ্ঠানাদি সাধক বৈষ্ণবের পক্ষে সং-সন্ধ ; ইহাই সদাচার। লীলাম্মরণ-_-বা অস্তশ্চিস্তিত 
সেবোপযোগী সিদ্ধদেহে, নিজ ভাবানুকুল লীলাপরিকরদের আনুগত্য ব্রজেন্্রন্দনের মানসিক-সেবা 
উপলক্ষ্যে তাহার সঙ্গই সাধক-বৈষ্ণবের পক্ষে মুখ্য সংসঙ্গ বলিয়া মনে হয়। কারণ, ইহাতে ক্ষণেকের, 
জন্যও শ্রীকৃষ্ণ-বিস্বৃতি আসিতে পারে না। 

সত-সন্বন্ধীয় বস্তুর সঙ্গও সং-সঙ্গ ; সৎ-সন্বন্ধীয় অর্থাৎ ব্রজেন্দ্রনন্দন-সন্বন্ধীয়। ব্রজেন্দ্রনন্দন- 
সম্বন্ধীয় বস্তুর সঙ্গ বলিতে উপরি উক্ত তজনাদির অনুষ্ঠানই বুঝায় । 

সং-অর্থ সাধুও হয়; সুতরাং সৎ-সঙ্গ বলিতে সাধু-সঙ্গ বা মহৎ-সঙ্গ বুঝায়। ইহাও 
ভজনাঙ্গেরই অন্তভূরক্ত। “কৃষ্ণতক্তি-জন্মমূল হয় সাধুসঙ্গ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২৪৮ ৮ 


গ্। জঅসগুসজ 
যাহ সৎ নয়, তাহার সঙ্গই অসং-সঙ্গ । জঙ্গ-অর্থ সাহচরধ্যও হয়, আসন্তিও হয়। তাহ 


হইলে-_প্রীকৃ্ণ-ব্যতীত অন্ত বস্তুর সাহচধ্য বা অন্ত বস্তরতে আসক্তি, কিম্বা সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠান ব্যতীত 
অন্ত কাধ্যার্দির অনুষ্ঠান বা অন্য কার্য্যাদিতে আসক্তিও অসৎসঙ্গ। আত্মারাম-শ্লোকের ব্যাখ্যা 
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উপলক্ষ্যে শ্রীমন্মহাপ্রভূও বলিয়াছেন _“ছুঃসঙ্গ কহিয়ে কৈতব আত্মবঞ্চনা। কৃষ্ণ কৃষ্ণভক্তি বিন! অন্ঠ 
কাঁমনা। শ্রীচৈ, চ, ২।২৪।৭*1% -কামনা, কিন্বা। প্রীকৃষ্তক্তি-কামন] ব্যতীত অন্য বস্তর কামনাই 
হস ব। অসৎসঙ্গ। বাহিরের কোনও বস্তর বা লোকের সঙ্গ অপেক্ষা কামনার সঙ্গ ঘনিষ্ঠ । বাহিয়ের 
বস্তুর বা লোকের সঙ্গও আস্তরিক কামনারই অভিব্যক্তি মাত্র । বস্ত বা লোক থাকে বাহিরে, ইচ্ছা 
করিলে আমরা তাহ! হইতে দূরে সরিয়া যাইতে পারি; কিন্তু কামনা থাকে হুদয়ের অস্তস্তলে, আমরা 
যেখানে যাই, কামনাও আমাদের সঙ্গে সন্গে যায়৷ স্বৃতরাং কৃষ্ণ-কামনা ও কৃষ্ণভক্তিকামন। ব্যতীত অন্ত 
কামনাই সাধকের বিশেষ অনিষ্টজনক, এজন্য সর্ধ্বপ্রযত্ধে পরিত্যাজ্য । এইরূপ অসংসঙ্গ ত্যাগ করাই 
বৈষ্ণবের সদাচার। 

আমাদের দেহ এবং দেহের ভোগ্যবস্তও অনিত্য, জড়-স্ৃতরাং অসৎ। এ-সমস্ত বস্ততে 
যে আসক্তি (সঙ্গ ), তাহাঁও অসৎসঙ্গ । তাহাও পরিত্যাজায। 

খ। স্ত্রীসঙ্গী। 

সন্জ ধাতু হইতে সঙ্গ-শব্দ নিষ্পন্ন ; সন্জ ধাতুর অর্থ আসক্তি। তাহা হইলে সঙ্গ-শবেও 
আসক্তি বুঝায়। (শ্রীমদ্ভাগবতের ৩1১১।৩৯ শ্লোকের টীকায় চক্রবত্তিপাদও “সঙ্গমাসক্তিং' অর্থ 
লিখিয়াছেন )। সঙ্গ আছে যাহার তিনি সঙ্গী ; তাহা হইলে সঙ্গী-শব্দের অর্থ হইল-_ আসক্তিযুক্ত ; 
আর স্ত্রীসঙ্গী অথ স্ত্রীলোকে আসক্তিযুক্ত ; অথণৎ কামুক ; নিজের স্ত্রীতেই হউক, কি পরের স্ত্রীতেই 
হউক, স্ত্রীলোকে যাহার আসক্তি আছে, তাহাকেই স্ত্রী-সঙ্গী বলা যায়। কেহ কেহ বলেন, 
স্ত্-সঙ্গী-অর্থ এখানে পবস্ত্রী-সঙ্গী বা পরদার-রত ; কিন্তু আমাদের মনে হয়, পরস্ত্রী-সঙ্গী ত বটেই, 
স্ব-স্্রীতে আসক্তিযুক্ত লৌককেও এখানে লক্ষ্য করা হইয়াছে। স্ত্রী-সঙ্গী অর্থ কেবলমাত্র পরস্ত্রী-সঙ্গী 
নহে; এইবপ মনে করার হেতু এই-_ প্রথমতঃ শ্রীমন্মহ প্রভূ এখানে বৈষ্বের বিশেষ আচারের কথা 
বলিতেছেন। সুতরাং যাহ! নিষেধ করিবেন, তাহা বেষঞ্বের পক্ষে অবশ্যত্যাজ্য, অপরের পক্ষে 
অবশ্যত্যাজ্য না হইতেও পারে ; এস্থলে স্ত্ী-সঙ্গী অথ” যদি কেবল পরক্ত্রী-সঙ্গই হয়, এবং পরস্ত্রী-সঙ্গ 
ত্যাগ কর! যদি কেবল বৈষণবেরই বিধি হয়, তাহ হইলে অপর কাহাবও পক্ষে ইহ! নিন্দনীয়__স্বতরাঁং 
পরিত্যাজ্য-_ন। হইতেও পারে । কিন্তু ইসা সমীচীন নহে । পরদার-গমন মান্ুষমাত্রের পক্ষেই নিষিদ্ধ ; 
ইহ] মানুষের পক্ষে সাধারণ নিষেধ ; বৈষ্ঞবও মানুষ, মানুষের সাধারণ নিয়ম তো তাহাকে পালন 
করিতেই হইবে, অধিকস্ত কতকগুলি বিশেষ নিয়মও পালন করিতে হইবে । এখানে বৈষ্ণবের বিশেষ- 
নিয়মের মধ্যেই যখন স্ত্রী-সঙ্গ-ত্যাগের আদেশ দিতেছেন, তখন ইহা স্পষ্টই বুঝ। যায়, পরক্ত্রী-সঙ্গ ত্যাগ 
তো বটেই, স্ব-স্ত্রীতেও আসক্তি ত্যাগ করিতে হইবে। দ্বিতীয়তঃ, স্ত্রী-শব্দে সাধারণতঃ পরক্ত্রী বুঝায় ন! 
_-বরং সাধারণতঃ বিবাহিতা পত্বীকেই বুঝায়। অবশ্য পত্রী” বলিতে যখন “জ্ীজাতি” বুঝায়, 
তখন ভ্ত্রী-শব্ধে স্রীলোকমাত্রকেই বুঝাইতে পারে । আমাদের মনে হয়, এখানে শ্ত্রীলোকমাত্রকেই 
বৃধাইতেছে _ন্থৃতরাং স্্রী-সঙ্গ অর্থ স্ত্রীলোক-মাত্রের সঙ্গ _তা নিজের স্ত্রীই হউক, কি অপর কোনও 
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স্ীলোকই হউক, যে কোনও স্ত্রীলোকে আসক্তিই বৈষণবের পক্ষে নিষিদ্ধ হইতেছে। তৃতীয়তঃ, 
ইীন্দ্রয়ভোগ্য বস্তমাত্রে আসক্তিই হইতেছে ভজনবিরোধী ; কেননা, মনকে ইন্ড্রিয়ভোগ্য বন্ত হইতে 
সরাইয়া নিয়া ভগবপ্রন্থুখ করিবার চেষ্টাই হইতেছে সাধকের লক্ষ্য বা কর্তব্য । নিজের বিবাহিতা 
পত্বীও ইন্দ্রিয়ভোগ্যা ; স্থতরাং তাহাতে আসক্তিও ভজনবিরোধী-_স্থৃতরাং পরিত্যাজ্য । শ্ীমন্মহা 
প্রভু বলিয়াছেন-_“শিশ্পোদরপরায়ণ কৃষ্ণ নাহি পায় ॥ শ্রী চৈ, চ, ৩৬।২২৫॥” যিনি শিশ্বপরায়ণ, 
তিনি নিজের স্ত্রীতেও আসক্ত । 
সত্র-সঙ্গীর সঙ্গত্যাগের উপদেশ দিয়া শ্রীমন্মহা প্রভু তাহার উক্তির সমথননে শ্রীমদ্ভাগবতের 
কয়েকটী প্রমাণেরও উল্লেখ করিয়াছেন। তাহার উল্লিখিত শ্লোকগুলির আলোচনা করিলেই 
বিষয়টী পরিস্ফুট হইবে। 
“ন তথাস্য ভবেন্মোহে। বন্ধশ্চান্যপ্রসঙ্গতঃ | 
যোধিৎসঙ্গাৎ যথা পুংসো বথাতৎসঙ্গিসঙগ ত: ॥ শ্রীভা, ৩।৩১।৩৫-॥ 
_্ত্রীসঙ্গ (স্্ীলোকে আসক্তি) এবং স্ত্রীসীর সঙ্গ হইতে পুরুষের যেরূপ মোহ ও 
সংসারবন্ধন হয়, অন্যজনের সঙ্গ হইতে সেইরূপ হয় না।” 
এই শ্লোকে সঙ্গ-শব্দের অথে” শ্রীজীবগোন্বামী লিখিয়াছেন_সঙ্গোহত্র তদ্বাসনয়া 
তদ্বার্থাময়ঃ__স্ত্রীসঙ্গেব বাসন হৃদয়ে পোষণ করিয়! স্ত্রীসঙ্গবিষয়ক কথাবার্তাময় সঙ্গ । যাহারা গৃহী, 
তাহাদের পক্ষে স্ত্রীলোকের সংশ্রব ত্যাগ সম্ভব নহে, কিন্তু স্ত্রীসঙ্গমের কামনা পোষণ করিয়। 
স্ত্রীলোকের সংশ্রবে যাওয়। এবং সংশ্রবে যাইয়াও যাহাতে সঙ্গমের বাসন। বদ্ধিত হইতে পারে, তদ্রুপ 
আলাপ-আলোচনা দৃষণীয়। ই্্রীসঙ্গীর সঙ্গ করিলেও তব্রপ কথাবার্তী হওয়ার সম্ভাবনা, সুতরাং 
ইন্ড্রিয়-তৃপ্তির বাসনা বিশেষরূপে উদ্দীপিত হওয়ার সম্ভাবনা আছে। তাই স্ত্রীসঙ্গীর সঙ্গও দৃষণীয়। 
স্ত্রীসঙ্গের এবং স্ত্রীসঙ্গীর সঙ্গেব দোষ দেখাইয়া এই শ্লোকে এরূপ সঙ্গত্যাগের উপদেশই দিতেছেন। 
“সত্যং শৌচং দয়া মৌনং বুদ্ধিত্্শ শ্রীযশঃ ক্ষমা । শমে। দমেো। ভগশ্চেতি যৎসঙ্গাদ্‌ যাতি সৎক্ষয়ম্‌ ॥ 
তেষশাস্তেষু যূঢ়েষু খগ্ডিতাত্মম্বসাধুযু। সঙ্গং ন কুষ্যাচ্ছোচ্যেষু যোবিৎক্রীড়ামগেষু চ॥ 
শ্রীভা, ৩৩১৩৩-৩৪ ॥ 
--( ভগবান্‌ বলিয়াছেন ) যাহাদের সঙ্গের প্রভাবে সত্য (সত্যের প্রতি আদর ), শৌচ 
( পবিত্রতা ), দয়া, মৌন ( বাকৃসংযম ), সদ্বুদ্ধি, লজ্জ।, শ্রী (সৌন্দর্ধ্য, বা! ধনধান্যাদিসম্পত্তি ), কীন্তি, 
ক্ষমা] ( সহিষুতা ), শম ( বাহ্যন্দ্িয়-সংযম ), দম ( অস্তরিক্ত্িয-নিগ্রহ ) এবং ভগ (উন্নতি ) সম্যক্‌- 
রূপে ক্ষয় প্রাপ্ত হয়__-সে সমস্ত অশান্ত (বাসনার দাস চঞ্চলচিত্ত ), মূঢ় (্ত্রীমায়ায় মুগ্ধ ), শোচনীয়- 
দশা গ্রস্ত, দেহে আত্মবুদ্ধিবিশিষ্ট এবং স্ত্রীলোকের ক্রীড়াম্বগতুল্য অসাধু (অসদাচার) ব্যক্তিদের সঙ্গ 
(তাহাদের সহিত একত্র বাস বা কথোপকথনাদি ) করিবে না।” 
এ-স্থলে “যোধিংক্রীড়ামগ”-শবছার' স্ত্রীলোকে অত্যাসক্তিযুক্ত লোককেই বুঝাইতেছে। 


| ২*১৪ ] 


আপ রা 


বৈষবাচার] সাধনতত্ব [ &৩৫-অন্ধু 


যাহ! হউক, উল্লিখিত ছুইটী ল্লোকের পরে এই প্রসঙ্গে শ্রীমদ্ভাগবতে আরও কয়েকটা শ্লোক 
আছে। অব্যবহিত পরবর্তী শ্লোকে বল! হুইয়াছে-_স্বয়ং প্রজাপতি ব্রহ্মা পর্য্যস্ত স্বীয় কন্মার রূপে 
মুগ্ধ হইয়! গছিত কর্মে প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন। 

গ্রজাপতিঃ স্বাং ছুহিতরং দৃষ্ট1 তক্্রেপধন্থিতঃ। 
রোহিভুতাং সোহম্বধাবদৃষ্যরূপী হতত্রপঃ ॥--শ্রীভা, ৩।৩১।৩৬॥ 

ইহার পরে বলা হইয়াছে_যে ব্রহ্মা! স্ত্রীলোকদর্শনে এত বিচলিত হইয়াছেন, তাহার স্থষ্ট 
মরীচ্যা্দি, মরীচ্যাদির স্থষ্ট কশ্ঠপাদি এবং কশ্যপাদির স্থষ্ট দেব-মনুষ্যাদি যে যোষিন্মায়ায় আকৃষ্ট 
হইবেন, তাহাতে আর বিচিত্রত্বা কি? 

তৎস্থষ্টসৃষ্টস্ষ্টেবু কো হ্বখগ্ডিতধীঃ পুমান্‌। 
এষিং নারায়ণমূতে যোষিম্ময়যেহ মায়য়া॥ শ্রীভা, ৩।৩১।৩৭ ॥ 
ইহার পরেবল! হইয়াছে_দিগবিজয়ী বীরগণ পধ্যস্তও স্ত্রীলোকের ভ্রভঙ্গীমাত্রে তাহার 
পদানত হইয়া পড়ে। 
বলং মে পশ্য মায়ায়াঃ সত্রীময্যা জয়িনে। দিশাম। 
যা করোতি পদাক্রাস্তান ভ্রবিজ.স্তেণ কেবলম। শ্রীভা, ৩৩১৩৮ । 
ইহার পরে বল! হইয়ীছে-_ 
“সন্গুং ন কুধ্যাৎ প্রমদাস্থ জাতু যোগম্ পারং পরমারুরুক্ষুঃ। 
সংসেবয়া প্রতিলব্বাত্বলাভো বদস্তি যা নিরয়দ্বারমস্থ॥ শ্ত্রীভা, ৩৩১৩৯ ॥ 

_যে ব্যক্তি যোগের পরপারে আরোহণ করিতে ইচ্ছুক, প্রমদার সঙ্গ করা তাহার কর্তব্য 
নহে। ফলত; যোগীরা বলেন-_সংসঙ্গদ্বার ধাহার আত্মলাভ প্রতিলবধ হইয়াছে, তাহার পক্ষে 
স্রীলোক নরকের দ্বারস্বরূপ |” 

এই পর্য্যন্ত স্্রীসঙ্গসম্বন্ধে শ্রীমদূভাগবতের যে কয়টী শ্লোকের কথা বলা হইল, তাহাদের 
কোনওটীতেই, বা কোনওটীর টাকাতেই-__“যোধিং”শবে কেবল ষে পরক্ত্রী বুঝায়, তাহার উল্লেখ 
নাই। বরং শেষোক্ত শ্লোকের টীকায় শ্লোকোক্ত প্প্রমদাসু”-শব্দের অর্থে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী 
লিখিয়াছেন__“প্রমদীসু স্বীয়াস্ব অপি।” শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবত্তী লিখিয়াছেন - “প্রমদাস্থ স্থীয়ান্ু 
অপি সঙ্গং আসক্তিং ন কুর্ধ্যাৎ।__নিজের বিবাহিতা স্ত্রীতেও আসক্তিযুক্ত হইবে না” টীকার-স্থীয়াস্ত 
অপি”-অংশের “অপি”-শব্দের তাৎপর্য এই যে--পরকীয়া স্ত্রীর সঙ্গ তো৷ দূরের কথা, স্বকীয় স্ত্রীর 
প্রতিও আসক্তি পোষণ করিবে না । 

শ্রীমদূভাগবতের পরবর্তী শ্লোকে যাহা বলা হইয়াছে, তাহাতে বুঝা যায়, স্ত্রীর প্রতি 
আসক্তি-পোষণ তো! দূরের কথা, যিনি বুদ্ধিমান্, তাহার পক্ষে স্ত্রীলোকের কোনওরূপ সংশ্রবই 


মঙ্গলজনক নহে। 
[ ২০১৫ ] 


বৈষ্ণবাচার ] গৌড়ীয় বৈফব-দর্শন - [ ৫৩৫-অনু 


“যোপযাতি শনৈর্মায়া ঘোষিদ্দেববিনির্শিত] | 
তামীক্ষেতাত্বনো মৃত্যু, তৃণৈঃ কৃপমিবাবৃতম্‌ ॥ শ্রীভা, ৩৩১1৪ ০1৮ 
এই শ্লোকের টীকায় চক্রবন্তিপাদ লিখিয়াছেন _ “যা চ পুরুষং বিরক্ং জ্যাত্বা স্বীয় নিষ্কামতাং 
ব্যঙজয়স্তী শুশ্রীধাদিমিষেণ উপযাতি, সাপি অনর্থকারিণীত্যাহ ফোপযাতীতি। অত্র তৃণাচ্ছাদিতকুপস্য 
ময়ি জনঃ পতত্বিতি ভীবনাভাবাৎ কস্যচিৎ পার্শেহপ্যনাগমাৎ সব্বত্রোদাসীন। ব৷ ভক্তিজ্ঞানবৈরাগ্যাদি- 
মতী বা উম্মাদাদচেতন] নিদ্রাণ। বা মৃতাপি বা! স্ত্রীঃ সর্ধ্বতৈব দূরে পরিত্যাজা। ইতি-ব্যঞ্জিতম্‌ ॥” এই 
টীকানুযায়ী উক্ত শ্লোকের মন্্ এইরূপ £ “ন্ত্রীলোক দেবনিন্মিত মায়াবিশেষ ; এই মায়ার হাত 
হইতে উদ্ধার পাওয়া বড় শক্ত ধ্যাপার। এজন স্ত্রীলোকের সংশ্রবে যাওয়াই সঙ্গত নহে। পুরুষকে 
বিরক্ত নিষ্ষাম মনে করিয়া নিজেরও নিষ্ষামতা জ্ঞাপনপুর্বক কেধল সেবাশুশ্রধার উদ্দেশ্েও যদি 
কোনও স্ত্রী কোনও পুরুষের নিকটবত্তিনী হয়, তাহা হইলেও এ স্ত্রীকে নিজের অমঙ্গলকারিণী বলিয়া 
মনে করিবে-_তৃণাচ্ছাদিত কৃপের ন্যায়, তাহাকে শ্ত্ীত্বাচ্ছাদিত নিজমৃত্যুর ম্যায় জ্ঞান করিবে। 
স্্রীলোক যদি ভক্তিমতী, জ্ঞানমতী এবং বৈরাগ্যমতীও হয়, অথবা উন্মাদ-রোগবশতঃ অচেতনাও 
হয়, কিন্বা নিদ্রিতা, এমন কি মৃতাও হয়, তথাপি তাহা হইতে দূরে থাকিবে ।” উক্ত আলোচনা 
হইতে বোধ হয় স্পষ্টই বুঝা যায় “ন্ত্রী-সঙ্গী এক অসাধু” বলিতে শ্রীমন্মহা প্রভূ কেবল পরস্ত্রী 
সঙ্গকেই লক্ষ্য করেন নাই, স্বকীয় স্ত্রীতে আসক্তিযুক্ত ব্যক্তিকেও লক্ষ্য করিয়াছেন। 
বলবান্‌ ইন্দ্রিয়বর্গের প্রভাব হইতে দূরে থাকার জন্ত সাধককে সর্ব্বদীই সতর্ক থাকিতে হয়। 
এজন্ঠই শাস্ত্র বলিয়াছেন - 
“মাত্র স্বম্্। হুহিত্রা বা নাবিবিক্তাসনো ভবে । 
বলবা নিন্দ্িয়গ্রামে। বিদ্বাংসমপি কধতি ॥ 
শ্রীভা, ৯/১৯1১৭॥ মন্রুসংহিতা ॥২২১৫। 
__মাতা, ভগিনী, কিম্বা কন্ঠা_ ইহাদের সহিতও একই সন্বীর্ণ আসনে বসিবেনা » কারণ, 
বলবান্‌ ইন্দ্রিয়সকল বিদ্বান ব্যক্তিকেও আকর্ষণ করিয়া থাকে ।” 
“তুর্বার ইন্দ্রিয় করে বিষয় গ্রহণ । 
দারবী প্রকৃতি হরে মুনেরপি মন ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩।২।১১৭॥৮ 
আরও একটী কথ। এস্থানে বিবেচ্য । শ্রীমন মহাপ্রভূ যে কেবল পুরুষ বৈষণবের আচারেরই 
উপদেশ দিয়াছেন, তাহা নহে; স্ত্রীলোক-বৈষবের আচারও উপদেশ করিয়াছেন। আ্ত্রী-পুরুষ 
সকলেরই ভক্তিমার্গে সান অধিকার। পুরুষের পক্ষে যেমন স্্রী-সঙ্গ ভজনের পক্ষে দৃষণীয়, স্ত্রীলোকের 
পক্ষেও পুরুষ-সঙ্গ সেইরূপ ভজনের পক্ষে দূষণীয়। স্ত্রী-সঙ্গ-প্রসঙ্গে শ্রীমদ্ভাগবতের যে ক্লোকগুলি 
উপরে আলোচিত হইল, তাহাদের অব্যবহিত পরে ৪১৪২ শ্লোকেই ইহার স্পষ্ট উল্লেখ আছে। 
এই গ্লোকদ্বয়ের মর্ম এই £__৭পুরুষ স্ত্রী-সঙ্গ-বশতঃ, অস্তকালে স্ত্রীর ধ্যান করিতে করিতে স্ত্রী 


[ ২০১৬ ] 


বৈষবাচার ] সাধনতথ্ [ ৫৩৫-অন্জু 


প্রাপ্ত হয়। জ্ত্রীলোক মোহবশতঃ যাহাকে পতি বলিয়া! মনে করে, সেও পুরুষতুল্য আচরণ- 
কারিনী ভগবম্মায়া মাত্র । বিত্ত, অপত্য, গৃহাদি সমস্তই ভগবন্মায়া। ব্যাধের সঙ্গীত যেমন শ্রাবণ- 
স্থখদ হওয়াতে মৃগের নিকটে অনুকূল বলিয়া প্রতীত হয়, কিন্তু তাহ! মৃগের পক্ষে যেমন স্ৃত্যু- 
স্বরাপ; তেমনি পতি, পুজ, গৃহবিস্তাদি অনুকূল বলিয়া মনে হইলেও মুক্তিকামা স্ত্রীর পক্ষে 
স্র্ধতোভাবে বজ্জনীয়। “যা মন্ততে পতিং মোহান্মন্মায়ামৃষভায়তীম্‌। স্ত্রীত্বং আ্রীসঙ্গতঃ প্রাপ্তো 
বিস্তাপত্যগৃহপ্রদম্‌॥ তামাত্মনে। বিজা নীয়াৎ পত্যপত্যগৃহাত্বকম্‌। দৈবোপসাদিতং মৃত্যুং মুগয়োর্গায়নং 
যথা ॥ শ্রীভা, ৩।৩১।৪১-৪২ ॥% 
জীবেব উপস্থ-লালসা অত্যন্ত বলবতী বলিয়! শ্রীমন্মহ। প্রভূ শ্রীসঙ্গ-ত্যাগের এবং স্ত্রীসঙগীর 
সঙ্গৃত্যাগের উপরে বিশেষ গুকত্ব দিয়াছেন। 
ঙ। কৃঝ্ঠাভক্ত-সঙ্গত্যাগ 
কৃষ্ণ+ অভক্ত-্কৃষ্ণাভক্ত ধাঁহার। কৃষ্ণেব অভক্ত, তাহাদিগকেই এসস্থলে কুষ্জাভক্ত বল। 
হইয়াছে। 
অভক্ত ছুই রকমের হইতে পারে-_এক, যিনি শ্রীকৃষ্ণের বা কোনও ভগবং-স্বরূপের 
ভজন করেন না, অথচ ভগবদ্বিদ্বেষীও নহেন। আর, যিনি ভগবদ্ভজন করেন না এবং ভগবদ্‌- 
বিদ্বেষী, তজ্জন্য ভক্তবিদ্বেষীও। 
প্রথম রকমের অভক্তের সন্থ্ে ভক্তিপুষ্টির কোনও সম্ভাবনা নাই ; ববং বিষয়বার্তা শুনিবার 
সম্ভাবনা! আছে; বিষয়বার্া-শ্রবণে নিজের চিত্তেও বিষয়বাঁসনা বলবতী হইতে পারে, ভজনের 
প্রতিকূলতা জন্মিতে পারে ; স্ৃতরাং এতাদৃশ অভক্তের সন্ধও বাঞ্ছনীয় নহে। 
দ্বিতীয় বকমের অভক্তের সঙ্গ-প্রভাবে চিত্তবৃত্তি বিশেষরূপে কলুষিত হইতে পারে এবং 
ভজনব্ষিয়েও বিমুখতা জম্মিতে পাবে । 
“বরং হুতবহজ্জ।লী পঞ্ররাস্তর্ব্যবস্থিতিঃ। ন শৌরিচিস্তাবিমুখজনসংবাসবৈশসম্‌ ॥ 
_-ভক্তিরসামৃতসিন্ধু (১।২।৫১) ধূত কাত্যায়নসংহিতা-বচন। 
--অগ্নি-শিখাময় পিঞ্জরেব মধ্যে বাস করাও বরং ভাল; তথাপি কৃষ্ণচিস্তাবিযুখ জনের 
লহবাসরূপ ক্লেশ ভোগ কবিবে না।” 
«“আলিঙ্গনং ববং মন্তে ব্যালব্যান্রজলৌকসাম.। ন সঙ্গ; শলাযুক্তানাং নানাদেবৈকসেবিনাম. ॥ 
_-ভক্তিরসামৃতসিন্ধু (১1২৫১) ধৃত-বিষুরহস্তবচন। 
_ যদি সর্প, ব্যান ও কৃম্তীবের সহিত আলিম্কন ঘটে, তাহাও বরং ভাল, তথাপি যেন 
বাসনারূপ-শল্যবিদ্ধ নানাদেবোপাসকের সংসর্গ না ঘটে ।” 
“সঙ্গং ন কুর্ধ্যাদসতাং শিশ্সোদরতৃপাং চিৎ । 
তস্যানুগন্তমস্যন্ধে পতত্যন্ধান্ুগান্ধবৎ ॥ শ্রীভা, ১১/২৬।৩॥ 
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ভগবদ্ভক্তিহীন। যে মুখ্যাইসস্তস্ত এব হি। 
তেষাং নিষ্ঠা শুভ কাপি ন স্যাৎ সচ্চরিতৈরপি। 
_শ্ীপ্রীহরিভক্তিবিলাস ( ১০।২২৯ ) ধৃত প্রমাণ। 
_শিশ্সোদরপরায়ণ অসৎ ব্যক্তির সঙ্গ করিলে অদ্ধেব অনুগামী অন্ধের ম্যায় অন্ধতম কৃপে 
পতিত হইতে হয়। ভগবদ্ভক্তিবিমুখেরাই মুখা অপাধু । সদাচারনিষ্ঠ হইলেও কুত্রাপি তাহাদের 
গতি শুভ হয় নী1” | 
সাধকের পক্ষে একটা কথা স্মরণ রাখ! বিশেষ আবশ্যক । এ-স্থলে যে স্ত্রীসঙ্গীর সঙ্গ, কিবা 
কৃষ্ণবহিন্মুখ জনের সঙ্গ নিষিদ্ধ হইল, তাহাতে স্ত্ীলঙ্গীর প্রতি, কৃষ্ণবহিম্মুখঞ্জনের প্রতি যেন কাহারও 
অবজ্ঞর ভাব ন। আসে । কাহাকেও অবজ্ঞা করিলে বোধ হয় মপরাধী হইতে হইবে। স্ত্রী-সঙ্গীই 
হউন, আর কৃষ্ণ বহিষ্মুখই হউন, কেহই বৈধবের অবচ্ঞার বা নিশ্দার পাত্র নহেন। মকল জীবের 
মধ্যেই, পরমাত্মারূপে শ্রীকৃঝঃ বিরাজি৩ আছেন ; স্তরাং সকল জীবই শ্রীভগবানের শ্রীমন্দিরতুল্য। 
কোনও সেবক তাহ।র শ্রামন্দিরে শ্রীবিগ্রহকে ত্যাগ করিয়া চলিয়া গেলে শ্রীমন্দির যদি অপরিষ্ষার- 
অপরিচ্ছন্ন অবস্থায় পড়িয়া থাকে, তাহা হইলে কোনও ভক্তৃই এ শ্রীমন্দিরের ব। শ্রীমন্দিরস্থ শ্রীবিগ্রহের 
অবজ্ঞা! করেন না ; অভভ্ত-জীৰ সংস্কারবিহীন শ্রীমন্দিরতুলা_ তাহার অশ্তরেও শ্রাভগবান আছেন; 
সুতরাং ভক্তের নিকটে তিনিও সম্মনার্ভ। “জীবে সম্মান দিবে জানি কৃষ্ণের অধিষ্ঠান ॥৮ এজন্যই 
বলা হইয়াছে ত্রাহ্গণাদি চণ্ডাল কুকুব অস্ত কপি। দণ্ডবৎ করিবেক বনু মান্য করি ॥ এই সে বৈষ্ণব, 
ধন্ম সবারে প্রণতি ॥ শ্রাচৈতন্যভাগবন ॥ 
স্বরূপত১ কোনও জীবই অসৎ নহে, স্বতপাং অবজ্ঞ। বা অশ্রদ্ধার পাত্র নহে। জীবের শিশ্সোদর- 
পরায়ণতা। কিনব, কৃষণ-বহিম্ম্খতাই অবজ্ঞব বিষয়; এ সমস্ত হইতে দূরে থাকিবে। অসদ্ভাবের 
আধার বলিয়াই ইন্দ্িয়-পরায়ণ ও কৃষ্ণবহিম্মুথ বক্তির সংসর্গ ত্যাঞ্জা; আধেয়ের দোষে আধার ত্যাজ্য। 
নুরার আধার হইলে স্বর্ণপাত্রও অস্পৃশ। ; কিন্তু ব্বর্ণপাত্র স্বরূপতঃ অস্পরশ্য নহে ; সুরার অন্পশ্যতা 
স্ব্ণপান্রে সংক্রমিত বা অরোপিত হইয়াছে । তথাপি, অসংলোক দেখিলেই মাদৃশ জীবের মনে একট! 
অবচ্গার ভাব আসে। এরপ স্থলে মবজ্ঞার অপরাধ হইতে নিষ্কৃতি পাওয়ার জন্য এইভাবে সতর্কতা 
অবলম্বন করা যায় £ -আমীর মধ্যে যে ভাব নাই, যে ভাবের ধারণাও আমার নাই, আমি অপরের 
মধ্যে সেই ভাবটার অস্তিহ্থ লক্ষ্য করিতে পারি না। আমার মধ্যে যে ভাবটা জাগ্রত বা সুপ্তাবস্থায় 
আছে, অপরের সেই তাবটীট আমি লক্ষ্য করিতে পারি। সুতরাং যখনই অপরের মধো ইক্ড্রিয়- 
পরায়ণতা বা ভগবদ্বহিম্ম্রথতা আমি দেখিতে পাই, তখনই বুঝিতে পারি, আমার 
নিজের মধ্যেই এ দোষটা বর্তমান রহিয়াছে । এরূপ স্থলে আমি মনে করিতে পারি_দর্পণে যেমন 
কোনও বস্তুর প্রতিবিশ্ব প্রতিফলিত হয়, সেই রূপই এ ব্যক্তির মধো আমার ইন্দ্িয়-পরায়ণতা ও 
ভগবদ্ধহিন্ম্রধতাদি প্রতিফলিত হইয়াছে। আমার মঙ্গলের জন্য, আমার সংশোধনের জন্যই, পরম্- 
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করুণ শ্রীভগবান্‌ আমার সাক্ষাতে আমার দোষটা প্রকট করিয়াছেন; এ দোষটা আমার--তাহার 
নহে৮__এইরূপ চিস্তা অভ্যাস করিতে করিতে শ্রীমন্মমহা প্রভুর কৃপার উপর নির্ভর করিয়া শ্রবণ-কীর্ভনাদি 
ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠানের সঙ্গে সঙ্গে দোষটী সংশোধনের চেষ্টা করিলে, কোনও সময়ে শ্রীমন্মহাপ্রভুর 
কপায়, দোষটা নিমূলভাবে দূরীভূত হতে পারে এবং ভক্তির পৃতধারায় হৃদয় পরিষিক্ত হইলে 
'ধ্ীবূপ দোষের ধাবণ। পর্যন্তও হৃদয় হইতে নিঃলারিত হইতে পাবে। তখন নিতান্ত অসচ্চরিত্র -. 
নিতান্ত বহির্নখ লোককে দেখিলেও তাহার দোষ লক্ষিত হইনে না। 


চ। বর্ণাশ্রমধর্ম্মের ত্যাগ 
বর্ণাশ্রমধশ্মের ত্যাগণ্ড বৈষ্ণবের বর্জনাত্মক আচার। ইহার হেতু এই-_বণীশ্রমধর্মদ্বারা 


ইহকালের বা পরক।লের ভোগ্য বন্ত লাভ হয়। কিন্তু ইঈকালের বা পরকালের ভোগ্য-বস্ত-লাভের 
বাসন! যতদিন হৃদয়ে থাকিবে, ততদিন ভক্তির কৃপা হইতে পাবে না, স্থৃতরাং বৈষ্ণাবেব উদ্দেশ্য-সিদ্ধির 
সম্ভাবনাও জন্মিতে পারে ন।। “তুক্তি-মুক্তি-স্পৃহা। যাবৎ পিশাচী হৃদি বর্ততে। তাবদ ভক্তিনুখস্তাত্র 
কথমভ্যুদয়ো ভবেৎ ॥ ভ, রঃ পি, ১২১৫ ॥” এজনা ব্ণাশ্রমধম্ম ভক্তির অঙ্গ নহে ১ “সম্মশং-ভক্তি-বিজ্ঞানাং 
ভক্তাঙ্গত্বং ন কন্ম্রণাঁং ॥ ভক্তিরসামৃতপিন্ধু ॥ ১২১১৮ ॥ বর্ণাশ্রমধন্মের অনুষ্ঠানে জীব রৌরব হইতেও 
উদ্ধার পাইতে পারে না। “চাঁরিবর্ণাশ্রমী যদি কৃষ্ণ নাহি ভজে। স্বধন্্ম করিয়া সে রৌরবে পড়ি 
মজে ॥ প্রীচৈ, চ, ২২২।১৯॥” তাই শ্রুতিও বর্।শ্রমধর্্ম ত্যাগের কথা বলিয়াছেন। এব্ণাদিধন্মং হি 
পরিতাজন্তঃ স্বানন্বতপ্তাঃ পুকষা ভবস্তি। মেত্রেয় উপনিষৎ।-- যাহার। বর্ণীশ্রমাদিবিহিত ধন্ম” ত্যাগ 
করেন, তাহার! স্বানন্দতৃপ্ত হয়েন।? এ কথাব তাত্পধা ইহা নয় যে-ফেবলমাত্র বর্ণাশ্রমধন্ম তাগ 
করিলেই লোক কৃতার্থ হইতে পারে । বর্ণশ্রমধন্ম তাগ করিয়। ধারা ভগবদ ভঙ্গন করেন, তাহারাই 
ভগবানের কৃপায় কৃতার্থতা লাভ করিতে পারেন। একথাই শ্রাভগবান, মজ্ুনকে উপলক্ষ্য করিয়া 
উপদেশ করিয়াছেন। “সর্ববধন্মণন পবিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ। অহং ত্বাং সর্বপাপেত্যো 
মোক্ষয়িষ্যামি মা শুচঃ ॥ গীতা ১৮৬৬৮  শ্রীমদ্‌ গীগবতত ৪ বলেন -"আজ্ঞায়ৈবং গুণান দৌষান্‌ 
ময়াদিষ্টানপি স্বকান্‌। ধন্মণন্‌ সম্তাজা যঃ সববান্‌ মাং ভজেৎ সূ সম্তমঃ॥ ৯১/১১৩৭ ॥” গীতোক্ত 
“পরিত্যজা_-পরিত্যাগ করিয়া” এবং শ্রীমদভাগনতোক্ত পসস্তাজা সমাক্রপে ত্যাগ করিয়।”-বাক্য 
হষ্টতৈ ভজনের আরন্তে স্বধন্মীদি ত্যাগের কথা জানা যাঁয়। শ্বীমদ ভাগবত শান্বাত্রও একথ! 
বলিয়াছেন। 
“ত্যক্ত। স্বধন্্মং চরণাঘুজং হরের্ডজন্নপকো হথ পতেত্ততো। যদি । 
যত্র কু বাভদ্রমভূদমুষ্য কিং কোবার্থ আপ্তোহভজতাং ম্বধণ্ম তঃ ॥ ১৫1১৭ | 

_ জ্রীনারদ শ্রীব্যানদেবকে বলিতেছেন - স্বধন্মশ পরিত্যাগপুব্বক হবিচরণ-পদ্ম ভজনকারী 
কোনও ব্যক্তির যদি অপক দশাতেই (ভজনারান্তেই ) কিম্বা ষে কোনও আবস্থাতেই পতন ( ভজনপথ 
হইতে চুযুতি বা মৃত্যু ) হয়, তাভা হঈলে কি তাহার কোনও অকল্যাণ হয়?হয়না। আর হরি- 


| ২০১৯ ] 


বৈষবাচার এ গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন, [€৩৫-অনগু 


চরণারবিন্দের ভজনবাতিরেকে কেবল স্বধন্মেরি অনুষ্ঠান দ্বারা কোন ব্যক্তিই বা অর্থ লাভ করিয়াছে ?-_ 
কেহই ন1।” 


এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্থী বলিয়াছেন-__-এই শ্লোকের “ত্যক্ত1”-শব্দেরদত্1% ও 
প্রত্যয়ের বার ভজনারম্ত-দশাতেই স্বধন্মানুষ্ঠান নিষিদ্ধ হইয়াছে, স্বধশন্ম ত্যাগ করিয়া যিনি ভজন করেন, 
তাহার কোনও অমঙ্গল হয় না। “ক্তা-প্রত্যয়েন ভজনারম্তদশায়ামপি কম্মান্ুবৃত্তিনিষিদ্ধা স্বধর্মং ত্যক্ত 
যো ভজন্‌ স্যাদমুষ্যাভদ্রং তাবন্ন ভবেদেব।” যদ্দি অপক্ক ( ভগবৎ-প্রাপ্তির অযোগ্য ) অবস্থায়ও তাহার 
মৃত্যু হয়, অথবা যদি অন্য কোনও বস্তুতে আসক্তিবশতঃ ( যেমন ভরত-মহারাজ হরিণ-শিশুতে আসক্ত 
হইয়াছিলেন ) বা ছুরাচারতাবশতঃ ভক্তিপথ হইতে তিনি জঙ্ট হয়েন, তথাপিও স্বধম্মরত্যাগবশতঃ কোনও 
অমঙ্গল তাহার হইব না। “যদ্দি পুনঃ অপক। ভগবত্প্রাপ্তযযোগ্যো জিয়েত জীবদেব বা কথঞ্চিদন্যা- 
সক্তস্ততে। ভঙজনাৎ ছুরাচাঁবতয়! বা পতেৎ তদপি কন্মত্যাগনিমিত্মভদ্রং নো৷ ভবেদেব ।” কেন অমঙ্গল 
হইবে না, তাহার হেতুরূপে চক্রবন্তিপারদ বলিতেছেন “ভক্তিবাসনায়াস্তগ্ুচ্ছিত্তি ধর্মত্বাৎ স্ুক্মরূগেণ 
তদাপি সত্বাৎ কর্মানধিকারাদিত্যাহ ।_স্বরূপতঃই ভক্তিবাসনার বিনাশ নাই ; পতিত ব। মৃত অবস্থাতে 
তাহ। স্ক্ষরূপে বর্তমান থাকে ।” উক্ত শ্লেরকের ক্রমসন্দর্ড টীকায় প্রীজীবগোস্বামীও তাহা বলিয়াছেন 
_ “ভক্ত্িবাসনায়। স্ববিচ্ছিত্তিধন্মতহাৎ ভক্তিনাসনার ধন্মই এই যে, ইহার বিনাশ নাই ।" এজন্যই গীতাতেও 
শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন “ন মে ভক্ত প্রণশ্যতি |” ভক্তিবাসন। হইল স্বর্ূপশক্তির বৃত্তি ; স্বরূপশক্তি নিত্য-_ 
অবিনাশী বস্তু 


বর্ণাশ্রম-ধন্মতাগের সম্বন্ধে অবশ অধিকাঁব-বিচার আছে ; পূর্ববর্তী ৫২৯-অনুচ্ছেদে সেই 
বিচার দ্রষ্টব্য । 

ছ। অকিঞ্চন হুওয়। 

শুদ্ধাভক্তির সাধক বৈষ্বকে অকিঞ্চন হইতে হইবে । ইহা হইতেছে গ্রহণাত্মক আচার । 


কিছুই নাই যাহার, তাহাঁকেই অকিঞ্চন বলা হয়। এই অকিঞ্চন কিন্তু ব্যবহারিক জগতের 
ধন-জনাদিহীন নিঃস্ব ব্যক্তি নহে । সমস্ত থাকিয়াও যাহার কিছু নাই, তিনিই অকিঞ্চন। ধনজন-পুজ- 
বিত্তাদি থাকা সত্বেও যিনি এ-সমস্তকে আপন মনে করেন ন1, একমাত্র শ্রীকৃষ্ণ বা শ্রীকুষ্ণচচরণ ব্যতীত 
অপর কিছুকেই যিনি আপন মনে করেন না, সেই ভক্তই অকিঞ্চন। শ্রীকৃষ্ণপ্রাপ্তির জন্য, শ্রীকৃষ্ণ 
সেবার জন্য, শ্রীকৃষ্ণচভক্তি লাভ করিবার জন্য যিনি গৃহবিত্ব-স্ত্রীপুজাদি সমস্ত (অর্থাৎ এ-সমস্তে আসক্তি) 
ত্যাগ করিয়াছেন, তিনিই অকিঞ্চন । 


“প্রভু কহে সনাতন, কৃষ্ণ যে রতন ধন, অনেক যে ছুঃখেতে মিলয়। 
দেহ গেহ পুজ দার, বিষয় বাসনা আর, সর্ব আশা যদি তেয়াগয় ॥_-ভক্তমাল ॥” 
শ্রীমদ'ভাগবত হইতে অকিঞ্চনের লক্ষণ জান যায়। 


[ ২০২৭ এ 


.ধৈষ্চবাচার সাঁধনত্্‌ [ ৫৩৫-অঙ্গু 


“মস্তোহপ্যনস্তাৎ পরতঃ পরস্মাৎ স্বর্গাপবর্গাধিপতের্নকিপ্িং। 
যেষাং কিযু স্তাদিতরেণ তেষামকিঞ্চনানাং মধ্ধি তক্তিভাজাম্‌ ॥ 
_ জ্রীভা, ৫161২৫ ॥ 

-_-( ভগবান বলিয়াছেন ) আমি অনন্ত, আমি পরাৎপর, আমি স্বর্গ ও অপবর্গের (মোক্ষের) 
অধিপতি; এতাদৃশ আমার নিকট হইতেও যাঁহাদের প্রার্থনীয় কিছু নাই, আমাতে ভক্তিপরায়ণ সেই 
অকিঞ্চনদিগের অন্য প্রার্থনীয় বস্ত্র আর কি থাকিতে পারে?” 

কৃষ্ণকামনা এবং কৃষ্চভক্তিকামন! ব্যতীত অন্য সমস্ত কামনা ত্যাগই হইতেছে অকিঞ্চনের 
লক্ষণ। কুষ্চকামন। এবং কৃষ্ণচভক্তিকামন। ব্যতীত অন্য সমস্ত কামন।ই যেন হৃদয় হঈতে অস্তহিত হয়, 
ইহাই ভগবচ্চরণে প্রার্থনা করিবে। 

জ। কৃষ্ঠৈকশরণ 
অন্য সমস্ত পরিত্যাগ করিয়া একমাত্র শ্রীকৃষ্ণের শরণাপন্ন হইবে। 
শ্রীমদূভগবদ গীতাতেও দেখ যায়, অঞ্জ,নকে উপলক্ষ্য করিয়া ভগবান্‌ বলিয়াছেন__ 
“সর্ববধন্মান্‌ পরিতাজ্য মামেকং শরণং ব্রজ। 
অহং তাং সর্বপাপেভ্যো মোক্ষয়িষ্যামি মা শুচঃ ॥১৮/৬৬। 

__বর্ণাশ্রমাদি সমস্ত ধশ্ম পরিত্যাগ করিয়া! একমাত্র আমার শরণ গ্রহণ কর। সমস্ত অন্তরায় 
(পাপ) হইতে আমি তোমাকে রক্ষা করিব; তুমি শোক করিও ন11৮ 

«“মামেকং শরণং ব্রজ”-বাকোর তাৎপধাই “কৃষ্েকশরণ*-শব্দে অভিবাক্ত হইয়াছে । একমাত্র 
আীকৃফেরই শরণ গ্রহণ বিধেয়, অন্ত কোনও দেবদেবীর শরণ নয়, অন্ত কোনও ধশ্মেরও নয়। শ্রীল 
নরোত্তম দাসঠাকুর মহাশয়ও তাহার “প্রেমভক্তিচন্দ্রিকা”-গ্রন্থে বলিয়াছেন-_“অসৎ ক্রিয়া! কুটি-নাটি, 
ছাড় অন্ত পরিপাটী, অন্য দেবে না! করিহ রতি । আপন আপনা স্থানে, পীরিতি সভ।য় টানে, ভক্তিপথে 
পড়য়ে বিগতি ॥২৭॥"১ “ভাম্ত ব্রত অন্ত দান, নাহি কর বস্তু জ্ঞান, অন্য সেবা অন্য দেবপুজা। হা হা 
কৃষ্ণ বলি বলি, বেড়াব আনন্দ করি, মনে মোর নাহি যেন ছুজা ॥৪১॥ ( ছুজ1_ দ্বিধা, সন্দেহ )॥৮ 

উল্লিখিত গীতা -শ্লে।কের টাকায় শ্রাপাদ বলদেব বিছ্াভূষণও লিখিয়াছেন-_- 

“প্রাক্তনপাপপ্রায়শ্চিন্তভৃতান্‌ কৃচ্চদীন্‌ সবিহিতাংশ্চ সব্ববান্‌ ধশ্মান্‌ পরিত্যজ্য স্বূপত 
স্ত/াক্ত। মাং সর্ব্বেশ্বরং কৃষ্ণং নৃসিংহদাসরথ্যাদিরূপেণ বনুধাবিভূতিং বিশুদ্ধভক্তিযোগগোচরং সম্ভমবিষ্া- 
পর্ধ্যন্তস্র্বকামবিনাশকমে কং ন তু মত্বোৌইন্ঠং শিতিকঞ্ঠাদ্িকং শরণং ব্রজ প্রপগ্ধত্ব।_ (শ্রীকৃষ্ণ বলিতেছেন) 
পূর্বপাপের প্রায়শ্চিত্তভূত বেদবিহিত কৃচ্ছদি সমস্ত ধর্ম স্বরূপতঃ (অনুষ্ঠান) পরিত্যাগ করিয়া, যে 
আমি নৃসিংহ-দাশরধথি-আদি বনুরূপে আবিভূত, যে আমি একমাত্র বিশুদ্ধ-ভক্তিযোগের গোচর এবং যে 
আমি অবিদ্ধা পধ্যন্ত সর্ববকাম-বিনাশক, সেই সর্ববেশ্বর শরীক আমার শরণ গ্রহণ কর। কিন্তু আমা 
হইতে অন্ত শিতিকগাদির শরণ গ্রহণ করিবে না।” 


[ ২০২১ ] 


বঞ্চবাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন [ ৫৩৫-অঙ্গু, 


শ্রীপাদ মধুসথদন সরম্বতীও লিখিয়াছেন-_-“কে চিদ্বরণধন্নাঃ কেচিদাশ্রমধন্্মাঃ কেচিৎ সামান্ত- 
ধর্মা ইত্যেবং সর্বানপি ধন্মান্‌ পরিত্যজ্য বিদ্যমানানবিষ্যমানান্‌ বাঁ শরণত্বেনানাদৃত্য মামীশ্বরমেক ম- 
দ্বিতীয়ং সর্ববধরর্মাণামধিষ্ঠাতারং ফলদাতারং চ শরণং ব্রজ। ধণ্াঃ সন্ত ন সন্ত বা কিং তৈরন্যসাপেক্ষেঃ 
ভগবদনুগ্রহাদেব তু অন্য নিরপেক্ষাদতং কৃতার্থে৷ ভবিষ্যামীতি নিশ্চয়েন পরমা নন্দঘনমুন্তিমনস্তং শ্্রীবা সু- 
দেবমেব ভগবস্তমন্ুক্ষণভাবনয়া ভজন্য ইদমেব পবমং তত্বং নাভোইধিকমস্তীতি বিচারপূর্ববকেন প্রেম- 
প্রকর্ষেণ সর্ববানাত্মবচিস্তাশূন্যয়া মনোবুত্ত।। তৈলধারাবদবিচ্চিন্নয়া সততং চিন্তয়েত্যর্থ:। _বর্ণধর্ম বা 
আশ্রমধন্ম? কিন্বা সামান্যধন্ম, ইত্য[দিরূপ সমস্তধন্ম পরিত্যাগ করিয়া, সে-সমস্ত বিদ্যমান্ই হউক, কি 
অবিদ্যমান্ই হউক -শরণত্বপে অনাদর করিয়া অর্থাৎ সে সমস্তের শরণ গ্রহণ না করিয়া, এক এবং 
অদ্বিতীয় ঈশ্বর সমস্ত ধন্মের অশিষ্ঠঠতা এবং ফলদাত। আমারই শবণ গ্রহণ কব। তাতপধ্য এই যে- 
ধন্মসমূহ থাকুক, বা ন। থাকুক, সে সমস্ত সাপেক্ষধন্মে( সববধান্মেবি অধিষ্ঠাতা এবং ফলদাত! শ্রীকৃষের 
কৃপাব্যতীত কোনও ধন্মই ফল দিতে পাবে না; স্থৃতরাং সমস্ত ধন্মই কৃষ্কুপাসাপেক্ষ 7 এতাদৃশ 
সাপেক্ষ ধন্মে) মামার কি প্রয়োজন? অনানিরপক্ষ ভগবদন্তগ্রহ হইতেই মামি কৃতার্থ হইতে পারিব-_ 
এইরূপ দৃঢ়নিশ্চয়তার সহিত পবমানন্দ-ঘনবিগ্রহ অন্ত ( সর্বব্যাপক ত্রহ্ষাতত্ব ) ভগনান্‌ বাস্ুদেবকেই 
অনুক্ষণ চিন্তা কবিয়া ভজন কর। হাই পরম তত্ব ঈহ।ব অধিক আর কিছু নাই, এইরূপ বিচার- 
ূর্ব্বক প্রেম প্রকষেব সহিত এবং সমস্ত অনাজ্মবিষয়ে ( অনিতা জড বিষয়ে) চিস্তাশৃনা হইয়া তৈল- 
ধারাবৎ অবিচ্ছিন্ন মনোবৃত্তিদ্বার সর্ববাদা শ্রীকৃষ্ণের চিন্তা কর।” 
শ্রীমদ ভাগবত বলিয়াছেন _যেমন বৃক্ষের মূলে জল সেচন কবিলেই তাহার ক্বন্ধ, শাখা, 
উপশাখা প্রভৃতি তৃপ্ত (পুষ্ট) হয়; যেমন ভোজনদ।র প্রাণের তৃপ্তি সাধন করিলেই ইক্ড্রিয়াদি তৃপ্ত 
হয়; তদ্রেপ অচ্যত শ্রীকৃষ্ণের আরাপনাতেই সমস্তের পূজা হইয়া থাকে । 
যথা তরোমূলনিষেচনেন তৃপ্যন্তি তৎক্ষন্বুজোপশখা। 
প্রাণোপহারাচ্চ যথেন্দ্িয়াণীং তথৈব সব্ববাহণমচ্যুতেজা। ॥ 
--শ্রীভা, 81৩১।১৪।, 
এই গ্লেকের টীকায় শ্রীধবন্বামিপাদ লিখিয়াছেন _ “কিঞ্চ নানীকন্মণভিঃ তত্তাদ্দেবত। গ্রীতিনিমিত্তা- 
ম্তপি ফলানি হরেঃ প্রীত্যা ভবস্ি, কেবলং তত্বদ্দেবতাবাধনেন তু নকিঞ্চিদিতি সদৃষ্টাস্তমাহ যথেতি। 
মূলাৎ প্রথমবিভাগাঃ স্বন্ধা% তদ্বিভাগ। ভূজীঃ, তেষামপি উপশাখাঃ, উপলক্ষণমেতৎ, পত্রপুষ্পাদয়োইপি 
তৃপ্যস্তি। ন তু মূলসেকং বিনা তাঃ স্বম্বনিষেচনেন। প্রাণফ্যোপহারো ভোজনম্‌, তন্ম[দেব ইন্দ্িয়াণাং 
তৃপ্তি, ন তু তত্তদিক্দ্িয়েষু পৃথক পৃথগন্পলেপনেন। তথা অফ্যুতারাধনমেব সর্ধদেবতারাধনং, ন 
পৃথগিত্যর্থঃ।-__নানাবিধ কম্মদ্বারা সেই সেই দেবতার প্রীতি হইতে যে ফল পাওয়। যায়, শ্রীহরির 
প্রাতি দ্বারাই তাহ পাওয়া যায়; কেবল সেই সেই দেবতার আরাধনাদ্বার ( অর্থাৎ শ্রীহরির প্রীতি 
উৎপাদনের জন্য শ্রাহরির আরাধন। না করিয়া কেবল সেই সেই দেবতার আরাধন। দ্বারা ) যে কিছুই 
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পাওয়া যায় না, এই ক্লেরকে দৃষ্াস্তদ্বাব তাহ বলা হইয়াছে। বৃক্ষের মূল হইতে প্রথম যে কাও 
জন্মে, তাহার নাম স্বন্ধ, স্কন্ধের বিভাগ হইতেছে ভূজ বা শাখা, শাখার বিভাগ উপশাখা। ইহ! 
উপলক্ষণ। পত্রপুষ্পাদির তৃপ্তিও ইহাতে সুচিত হইতেছে। বৃক্ষের মূলে জল সেচন করিলে স্কন্ধ, শাখা, 
উপশাখা।, পত্রপুষ্পাি সমস্তই তৃপ্তিলাভ করে। মূলে জল ন৷ দিয়া পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে স্বন্ধ, শাখা, 
উপশাখা, পত্রপুষ্পাদিতে জল সেচন করিলে তাহারা তৃপ্ত হয় না। প্রাণোপহার হইতেছে ভোজন। 
ভোজন হইতেই ইন্দ্রিয়াদির তৃপ্ধি, ইন্দ্রিয়সমূহে পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে অন্ন লেপন করিলে তাহাদের তৃপ্তি 
হয় না। তদ্রুপ অচ্যুতের আরাধনাতেই সমস্ত দেবতার আরাধনা হয়, পৃথক্‌ ভাবে দেবতাদের 
আরাধনাতে তাহাদের আরাধন। বা তৃপ্তি হয় না।” 

স্বামিপাদের টীক। অন্রসারে শ্ত্রীমদ্্‌ভাগবতের উল্লিখিত শ্লোকের তাৎপধ্যে জানা! গেল-- 
শ্রীকৃষ্ণের সেবাতেই সমস্ত কন্মের ফলও পাওয়া যায় এবং সমস্ত দেবতার গ্রীতিও জন্মে । ন্বৃতরাং অন্ত- 
দেবতাদির শপণ গ্রহণ ন। করিয়া একমাত্র শ্রীকৃষ্ণের শরণ গ্রহণ করিলেই সকলের শরণ গ্রহণ হইয়। 
যায়, শ্রীকৃষ্ণকে বাদ দিয়। অন্ত দেবতাদির শরণ গ্রহণ করিলে বস্তুতঃ তাহাদের শরণ গ্রহণও সিদ্ধ হয় 
ন1। শ্রীমন্মহা প্রত বলিয়াছেন _ “কৃষ্ণভক্তি করিলে সব্ব-কন্ম কৃত হয় ॥ শ্রী চৈ, চ, ২২২৩৭ 

ইহাতে অন্ত দেবত।দির প্রতি অবঙ্ঞা সুচি হয়না । কৃষ্ণেকশরণ সাধকের পক্ষে ব্রহ্মা- 
রুদ্রাদি অন্থদেবতার অবজ্ঞ। প্রত্যবায়জনক । 

“হরিরেব সদারাধ্যঃ সববদেবেশ্বরেশ্বরঃ | ইতরে ব্রহ্মরুদ্রগ্ঠ। নাবজ্ঞেয়া; কদাচন ॥ 

-_ভক্তিরসামুতসিন্ধু ( ১২1৫৩ ) ধৃত পাদ্মবচন ॥ 

- ভগবান্‌ হবি সমস্ত দেবেশ্বর দিগেরও ঈশ্বর ; অতএব তিনিই সব্বদা আরাধা; কিন্তু তাহা 
বলিয়। ব্রহ্মারুদ্রাদি অন্য দেবতার প্রর্তি কখনও অবঙ্ঞ প্রদর্শন করিবেনা (কেননা, সেই অবজ্ঞা 
গ্রীহরিকেই স্পর্শ কবে )।” 

শ্রীকৃষ্ণবাতীত অপারের শরণ-ত্য।গ, কিন্বা শ্রীকৃষ্তারাধনাব্যতীত অন্য ধশ্মের ত্যাগে যে 
কোনও প্রত্যবায় হয় না, পুর্ব্বে।দ্ধ ৩ গীতাশ্লেকের “ অহং ত্বাং সববপাপেভ্যেো মোক্ষয়িষ্যামি, মা শুচ” 
বাক্যেই শ্রীকৃষ্ণ তাহ] বলিয়াছেন । আীমদ্‌ভাগবত হইতেও তাহ! জানা যায়। নবযোগীন্দ্রের একতম 
করভাজন খধি নিমি-মহার।জের নিকটে বলিয়াছেন _সর্বতোভা বে শ্রীকৃষ্ণের শরণাপন্ন ইইলে দেব-ঝযি- 
পিত্রাদ্ির নিকটেও আর খণী হইতে হয় না। 

“দেণধি ভূতাপ্তন্রণ।ং পিতৃ থাং ন কিন্করো নায়মণী চ রাজন্‌। 
সর্ব্বাত্মনা যঃ শরণং শরণ্যং গতো। মুকুন্দং পবিহৃত্য কর্তৃম্‌ ॥ শ্রীভা, ১১1৫৪১॥ 


--(খধি করভাজন নিমি-মহারাজের নিকটে বলিয়াছেন) হে রাজন্‌। কৃত্যাকৃত্য কণা পরিহার- 
পূর্ববক যিনি সর্বতোভাবে শরণীয় ( শরণাগত-পালক ) মুকুন্দের শরণ গ্রহণ করিয়াছেন, তিনি আর 
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দেবতা, খবি, ভূত, পোষ্য-কুটুগ্থাদি বা পিতৃপুরুষগণের নিকটে খণী থাকেন না (কাজেই, তাহাদের 
কাহারও ) কিন্কর থাকেন না। 


দেবাদির নিকাটি মানুষের পীচটা খণ আছে; যথা দেব-খপ, ঝধি-ঝধণ, পিতৃ-খণ, 
ভূত-খণ, এবং নৃ-খণ বাঁ নব-খাণ ( আতীয় স্বজনেব নিকটে খণ )। উন্দ্রাদি দেবতাগণ নৌন্র- 
বৃ্টি-মাদি দ্বারা আমাদের জীবন-ধারণের উপাযোগী শশ্াদি উৎপাদনের সহায়ত! করেন। এজন্য 
আমর। দেবতাদিগের নিকটে ধণী। খবিগণ যন্ঞঞাদিদ্ব।বা ইন্দ্রদি দেবতাগণেব তৃপ্তি বিধান করিয়া 
রৌদ্দরবষ্টি-আদি-কাধোব আনুকুলা কবেন এবং তাহাদের সাধনলব ভগবত্তত্বাদি শাস্ত্রাকারে লিপিবন্ধ 
করিয়া আমাদের পারম।থিক মঙ্গল বিধান কবেন, এজগ্ আমবা খফিদিগে নিকটে খণী। আমাদের 
জন্ম, শরীর এবং শরীর-রক্ষাদির জন্য আমবা পিতামাতার নিকটে ঝণী। কাক, শকুন, কুকুব- প্রভৃতি প্রাণী 
( ভূত ), বিষ্ঠা বা মৃত জন্কব পচ। মাংসাদি আহাৰ করে বলিয়া বায়ুমগ্ুল দুষিত পর্দা্থে তুর্গন্ধময় ও 
বিষাক্ত হ্টতে পাঁবে না; গো-মহিষাদি প্রাণী গামাদেব কৃষিকাধ্যদর প্রধান সহায়ঃ দুপ্ধাদি দ্বারাও 
তাহার! মানুষের যথেষ্ট উপকার করে। মত্স্যাদি জলচর জন্ত পুক্বিণী-আদির ময়লা জিনিস আহার 
করে বলিয়া পানীয় জল দূষিত হইতে পারে না। এই বপে প্রত্যেক ইতর-প্রাণীই মানুষের কোনও 
না কোনও উপকার সাধন কবিতেছে ; এজন্থা আমরা তাহাদের নিকটে খনী। আর আত্মীয়স্বজন, পাড়া- 
প্রতিবেশী দ্বার! প্রত্যক্ষ ও পারোক্ষ ভাবে আমরা কহ বকামে টপকৃত হইাতিছি। যাহার। আত্মীয়ম্বজন 
বা প্রতিবেশী নহে, তাহাদের দ্বারাও পারোক্ষ ভাবে কও উপকাব পাইতেছি । কৃষকের! শস্ত উৎপাদন 
করিয়া আমাদের জীবিকী-নি্বাহের সংস্থান করিয়া দেয়; তাতী কাপড় বুনিয়া শীত-লজ্জাদি 
নিবারণের সহায়তা করে ; ইত্যাদি। যদি বলা যায়, তাহারা তো তাহাদের জীবিকা নির্বাহের 
উপায়রূপে এসব করিয়া থাকে, জিনিপের পরিবর্তে তাহারা মূল্য লইয়া থাকে। ইহার উত্তরে বল! 
যায় যে, তাহারা জীবিকা-নির্ব্াহের জন্য অন্য উপায়ও অবলম্বন করিতে পারিত; তখন মূল্য দিলেও 
আম্র। এসকল প্রয়োজনীয় জিনিস পাইতাম না। এই সমস্ত উপকারের জন্ত মান্ুষ-সাধারণের 
নৈকটেই আমরা খণী। হোমেব দ্বাপা দেব-খণ, শান্ত্রাধ্যাপন দ্বারা ঝধিঝণ, সন্তানোৎপাদন ও আছ" 
তর্পণাদি দ্বারা পিতৃ্ণণ, বলি ( জীব-সমূহেব খাছ্যবন্ত ) দ্বারা ভূত-ধণ এবং অতিথি-সংকারের দ্বার! 
আত্মীয়ম্বজনের খণ বা নর-ধণ শোধিত হয়। “অধ্যাপনং ব্রহ্মবজ্ঞঃ পিতৃঘজ্ঞন্ত তপণম্‌। হোমো দৈবে। 
বলিরোৌতো নৃ-যজ্ঞোহতিথি-পুজনম্‌॥ মন্থু।৩।৭০%, পনিবাপেন পিত,নর্চেৎ যজ্ৈর্দেবাং স্তথাতিীন্‌। 
অন্নৈমুননীংশ্চ স্বাধ্যাফৈরপত্যেন প্রজাপতিম্‌॥ বিষুপুরাঁণ ॥ ৩৯৯ ॥৮ এই পাঁচটা খণ শোধের উপায়কে 
পঞ্চঘন্ঞ বলে । যাহারা সর্ববতোভাবে প্রীকু্জের শরণাপন্ন হইয়! শ্রীকৃষ্ণচভজন করেন, স্বতভ্ত্রভাবে 
পঞ্চযজ্ঞ না করিলেও তাহাদের কোনও প্রত্যবায় হয় না? উপরে উদ্ধৃত শ্রীমদ.ভাগবত-ক্সোক হইতে 
তাহাই জানা গেল। 
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দমৎকন্ম্ম কুর্ববতাঁং পুংসাং ক্রিয়ালোপে। ভবেদ, যদ্দি। তেষাং কর্মমাণি কুর্ববস্তি ত্রিশ্রঃ কোট্যো মহর্যয়ঃ ॥ 
_ বৃহদ্‌ভাগবতামৃত ॥২৪।২*৯-প্লোকের টীকায় ধৃত প্রমাণ ॥ 

--(শ্রীভগবান্‌ বলিতেছেন ) আমার কন্মে রত ব্যক্কিদিগের যদি ক্রিয়ালোপ হয়, তাহ! 
ইইলে, তাহাদের কন্ম তিন কোটি মহথ্ি করিয়া থাকেন।” 

ইহ! দ্বার! বুঝা যায় - শরণাগত ভজনকারীকে কর্মকাণ্ডের অঙ্গীভূত কোনও ক্রিয়ার লোপ- 
জনিত কোনও প্রত্যবায়ের ভাগী হইতে হয় না। 

বা। শরণাগতির লক্ষণ 

শরণাগতির ছয়টি লক্ষণ আছে। যথা, 

আন্ুকৃল্যস্য সঙ্কল্পঃ প্রাতিকূল্যস্য বর্জনম্। রক্ষিষ্যতীতি বিশ্বাসো গোণ্ুত্বে বরণং তথা । 

আত্মনিক্ষেপ-কার্পণ্যে ষড়বিধা শরণাগতিঃ॥ হ, ভ, বি (১১।৪১৭ ) ধৃত শ্রীবৈষ্ণবতন্ত্র বচন ॥ 

_-ভগবদ্ভজনের অনুকূল বিষয়ের ব্রতরূপে (অবিচলিত রূপে) গ্রহণ, তাহার প্রতি- 
কুল বিষয়ের ত্যাগ, “ভগবান আমাকে নিশ্চয়ই রক্ষা করিবেন'-এইরূপ দৃঢ় বিশ্বাস, রক্ষাকর্তণ রূপে 
তাহাকে বরণ করা, ভগবান্‌ শ্রাক্চে আত্মসমর্পণ এবং শ্রীকৃষ্ণ-চরণে আর্তিজ্ঞাপন (আমি নিতাস্ত অভি- 
মানী, ভক্তিহীন, মহ! অপরাধী, হে শ্রীকৃষ্ণ ! তোমার কৃপা ব্যতীত আমার আর অন্ত গতি নাই, আমাকে 
রক্ষাকর, রক্ষাকর - ইস্ত্যাদি রূপে আর্তি ও দেন্ জ্ঞাপন ) --এই ছয় প্রকার হইতেছে শরণাগতির 
লক্ষণ |” 

এই ছয়টী লক্ষণের মধ্যে রক্ষাকন্ত্ণরূপে বরণই প্রধান ; অন্ত পাঁচটা আম্ুষঙ্িক, অনুপূরক- 
পরিপুরক মাত্র । রক্ষাকত্তারূপে বরণই অঙ্গী, অন্য পাঁচটা তাহার অঙ্গ । রক্ষাকর্তারূপে বরণ এবং 
শরণাগতি একই কথা; কাহাকেও রক্ষাকর্তারূপে বরণ করিলেই তাহার শরণাগত হওয়া হইল, তাহার 
শরণ বা আশ্রয় লওয়া হইল। ধাহার আশ্রয় লওয়া হয়, তাহার প্রীতির অনুকূল বিষয়ের গ্রহণ এবং 
প্রতিকূলবিষয়ের ত্যাগ, আপনা-আপনিই আসিয়া পড়ে এবং রক্ষা করিবার যোগ্যতা যে তাহার আছে, 
এই বিশ্বাস পূর্বেই জন্মিয়া৷ থাকিবে নচেৎ রক্ষাকর্তারূপে তাহার বরণই সম্ভব হয় না; আর রক্ষাকর্তা- 
রূপে বাহার বরণ করা হয়, তাহার নিকটে আত্মসমর্পণও করিতেই হয় এবং স্বীয় দেন্য জ্ঞাপনও করিতে 
হয়। এইবূপে অনুকূল বিষয়ের গ্রহণাদি পাঁচটী বিষয় রক্ষাকর্তারূপে বরণের অঙ্গ বা আনুষঙ্গিক 
ক্রিয়াই হইল। শরণাগতি বা অকিঞ্চনত্বের মুখ্য লক্ষণ হইল রক্ষাকর্তারূপে বরণ। 

শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন, 

শরণাগত অকিঞ্চনের একই লক্ষণ । 
তার মধ্যে প্রবেশয়ে “আত্মসমর্পণ” ॥ শ্রীচৈ, চ, ২।২২।৫৩।॥ 

শরণাগত ও অকিঞ্চনের একই লক্ষণ হইলেও এবং উভয়েই শ্রীকুষ্ে আত্মসমর্পণ করিয়া 

থাকিলেও, সম্ভবতঃ স্থলবিশেষে উভয়ের মধ্যে একটু পার্থক্য থাকে ; এই পার্থক্য আত্মসমর্পণের প্রবর্তক 
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-হেতুবশতঃ। যিনি সংসার ভোগ করিতে ইচ্ছুক ছিলেন, যথাসাধ্য চেষ্টাও করিয়াছিলেন, কিন্ত 
কৃতকার্য হইতে পারেন নাই, সাংসারিক আপদ্বিপদে ব্যতিব্যস্ত হইয়া_সংসারে বিরক্ত হইয়াছেন; 
অনন্যোপায় হইয়। শ্রীকৃষ্ণের শরণ গ্রহণ করিয়া তাহাতে আত্মসমর্পণ করিয়াছেন, তাহাকে শরণাগত 
বল! চলে, কিন্তু বোধ হয় অকিঞ্চন বলা চলে না । আর সংসারভোগ কৃষ্ণ-ভক্তির প্রতিকূল জানিয়া-_ 
তাহার স্বরূপানুবন্ধি কর্তব্য শ্রীকৃষ্ণসেবা প্রাপ্তির আন্থকুল্য বিধান করিতে পারে, এমন কিছুই সংসারে 
তাহার নাই জানিয়। সংসার-প্রীতি ছাডিয়া__যিনি শ্রীকৃষ্ণের সেবার জন্য শ্রীকৃষ্ণের শরণ গ্রহণ করিয়। 
ভাহাতে আত্মসমর্পণ করিয়াছেন, তাহাকেই অকিঞ্চন বলে। পূর্বেবোক্ত কারণে যিনি শরণাগত, তাহা 
কৃষ্ণে আত্মসমর্পণের হেতু সংসাবভোগে তাহার অকৃতকাষতা ; আর যিনি অকিঞ্চন-_ঠাহার পক্ষে 
কষে আত্মসমর্পণের হেতু--শ্রীকৃষ্ণসেবার বাসনা । অকিঞ্চন সকল সময়েই সংসারে নিষ্পুই' & 
শরণাগত সংসারে নিস্পৃহ ছিলেন না, কিন্তু বার্থমনোরথ হইয়। কৃষ্ণ আত্মসমর্পণ করিয়াছেন। যিনি 
অকিঞ্চন, তিনি কৃষ্ণ-দেবার জন্য সংসার ছাড়িয়াছেন, আর যিনি শরণাগত, তিনি সংসারভোগে ব্যর্থ- 
মনোরথ হইয়। সংসার ছাড়িয়াছেন ; এস্থলে সংসারই তাহাকে ছাডিয়াছে বলা যায়। যিনি অকিঞ্চন, 
তিনি নিশ্চিতই শরণাগত ;: কিন্তু যিনি শরণাগত, তিনি সকলক্ষেত্রে অকিঞ্চন না হইতেও পারেন-.- 
অন্ততঃ প্রারন্তে। যিনি অকিঞ্চন হইয়া শ্রীকৃষ্ণের শরণাগত হয়েন, ভক্তিমার্গের সাধনে তিনি অচিরাৎ 
সাফল্য লাভ করিতে পারেন। 

যাহা! হউক, উল্লিখিত অর্থে প্রারস্তে শরণাগত ও অকিঞ্চনে কিছু পার্থক্য থাকিলেও 
উভয়ের পর্যবসান কিন্ত একই আত্মমমর্পণে ; এজন্যই বোধ হয় বল! হইয়াছে-_“শরণাগত অকিঞ্চনের 
একই লক্ষণ। তার মধ্যে প্রবেশয়ে আত্মসমর্পণ ।” তাব মধো লক্ষণের মধ্যে । 

এ। শরণাগতির মহিম! 

(১) আনম্দানুভব 

শরণাগতির লক্ষণের কথা বলিয়৷ শান্তর শরণ।গতির মহিমার কথাও বলিয়াছেন। 

“তবান্মীতি বদন্‌ বাঁচা তখৈব মনসা বিদন্। তৎস্থানমাশ্রিতস্তম্ব! মোদতে শরণাগতঃ ॥ 

_-হ. ভ. বি. (১১৪১৮) ধুত গ্রীবৈষ্বতন্ত্রবচন ॥ 

_“হে ভগবন্‌! “আমি তোমারই হইলাম'__স্ুখে এইরূপ বলিয়া, মনে মনেও সেইরূপ 
জানিয়া এবং শরীরের ছ্বার। শ্রীবৃন্নাবনাদি ভগবল্লীলাস্থান আশ্রয় করিয়া শরণাগত ব্যক্তি আনন্দ 
উপভোগ করিয়া থাকেন ।” 

এই শ্লোকের মনন এই যে কেবল যন্ত্রের ম্যায় বাহিক আচরণে আম্কুল্যের গ্রহণ এবং 
প্রাতিকূল্যের বর্জনাদি করিলেই-_কেবল মুখে “হে ভগবন্‌! আমি তোমার” এইরূপ বলিলেই 
শরণাগত হওয়া যায় না। কায়মনোবাক্যে ভগবূনের হওয়া চাই, বাহিরে যেরূপ আচরণ করিবে, 
মনের ভাবও ঠিক তদনুরূপ হওয়া চাই। শরণাগত হইয়া যিনি শ্রীক্ধে আত্মসমর্পণ করিয়াছেন, 
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কাহার নিজের বলিতে আর কিছুই থাকে না_ত্াহার দেহও আর তাহার নিজের নহে, আত্ম- 
সমর্পণের পরে তাহ! শ্রীকফেরই সম্পত্তি হয়! যায়; তখন হইতে দেহকে বা দেহসম্বস্থী ইন্দ্িয়াদিকে 
তাহার নিজের কাজে নিয়োজিত করার তাহার কোনও অধিকারই থাকেনা _-বিক্রীত গরুকে 
যেমন আর নিজের কাজে লাগান যায় না, তদ্রেপ। দেহকে এবং ইন্ড্রিয়া্দিকে সর্বতো- 
ভাবে শ্রীকৃষ্ণের কারধ্যেই নিয়োজিত করিতে হইবে । ধাহার নিকটে আত্মসমর্পণ কর] হয়, তাহার 
কাড়ীতেই থাকিতে হয়; এইভাবে থাকিলেই মনেও একটু স্বস্তি বোধ হয়; তাই শরণাগত ব্যক্তি 
শ্ত্রীক্ণের প্রকটলীলাস্থল-বৃন্দাবনাদিতে বাস করিয়া! আনন্দ অনুভব করিয়া থাকেন । 

এইরূপ বাস্তব-শরণাগতি সাধন-ভজন-সাপেক্ষ। শরণাগতির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া যথা- 
বিহিত উপায়ে সাধন-ভজন করিতে করিতে কোনও ভাগ্যে ভগবৎকৃপায় কায়মনোবাক্যে শরণাগত 
হওয়া যায়। তখনই সাধক “মোদতে__আনন্দ অনুভব করেন,” তাঁহার পূব, সম্যক রূপে শরণাগত 
হওয়ার পূর্বে, ভগবৎ-স্থানাদির আশ্রয়ে সম্যক আনন্দ অনুভব করা সম্ভব হয় না। 

(২) শ্রীকষ্চের বিচিকীধিতত্ব 

শরণাগতির মহিম! সম্বন্ধে শ্রীমন মহা প্রভু বলিয়াছেন-__ 

শরণ লঞ্। করে কৃষ্ণে আত্মসমর্পণ । 
কৃষ্ণ তারে করে তৎকালে আত্মসম ॥ শ্রীচৈ,চ, ১২২৫৪। 

এই উক্তির সমর্থনে তিনি ষে প্রমাণের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহার আলোচন। করিলেই 

মহাপ্রভূর উক্তির তাৎপর্য বুঝা যাইবে । প্রমাণ-শ্লোকটা এই । 
“মর্ত্যো যদ তাক্তসমস্তকণ্মা নিবেদিতাত্মা! বিচিকীত্িতো মে। 
তদা মৃতত্বং প্রতিপছ্যমানো ময়াত্বভূয়ায় চ কল্পতে বৈ॥ __শ্রীভা, ১১/২৯1৩৪॥ 

-( উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) মানুষ যখন অপর সমস্ত কম্ম ত্যাগ করিয়া 
আমাতে (শ্রীকৃষ্ণে) আত্মলমর্পণ কবে, তখন তাহার জন্য বিশেষ কিছু করিবার নিমিত্ত আমার ইচ্ছ। 
হয় ( বিচিকীধিতো! মে ) ; তাহার ফলে সেই মানুষ জীবমুক্ত অবস্থা প্রাপ্ত হইয়া ( অমৃতত্বং প্রতি- 
পঞ্ঠমানঃ ) আমার এশ্বধ্যভো?গের ( মায়াতভূযায় ) যোগ্য হয়।' 

কোনও ভগবদ্ভক্ত মহাপুরুষের কৃপায় কেহ যখন নিত্যনৈমিত্তিকাদি সমস্ত কর্ণ পরিত্যাগ 
করিয়! শ্রীক্ে আত্মাকে (নিজেকে ) নিবেদন করেন, শ্রীকৃষ্ণচরণে আত্মসমর্পণ করেন, (মর্ধ্যো 
যদা যাদৃচ্ছিকমদ্ভক্তকৃপা প্রসাদাত্ত্যক্তানি সমস্তানি নিতানৈমিত্তিককাম্যানি কন্মাণি যেন সঃ 
নিবেদিতাত্মা ।--শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী ), তখন তিনি শ্রীকৃষ্ণের “বিচিকীধিতঃ” হয়েন-_তাহার 
জন্য বিশেষ কিছু করার নিমিত্ত শ্রীকৃষ্ণের ইচ্ছা হয় ( বিচিকীধিতো বিশিষ্টং কর্তমিষ্টো ভবতি | 
শ্রীধর স্বামিপাদ )। কন্মা, বা যোগী, বা জ্ঞানীর জন্য আীকৃষ্চ যাহ! করেন, তাহ] অপেক্ষাও 
বিলক্ষণ__অতি উত্তম--কিছু করার জন্য শ্রীকৃষ্ণের ইচ্ছা হয়। আত্মসমর্পণকারীকে তিনি যাহ] 


[ ২০২৭ ] 


বৈষ্ুবাচার ) গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫1৩৫-অগ্ু 


দেন, কাহার জন্য তিনি যাহা! করেন, তাহ] অনিত্য বা মাযিক কিছু নহে; পরস্ত তাহ! নিত্য, 
গুণাতীত। যেই সময়ে ভক্তসাধক শ্রীকষ্ণে আত্মসমর্পণ করেন, সেই সময় হইতে আরম্ভ করিয়া 
শ্রীকৃষ্ণ তাহাকে এরূপ বিলক্ষণ বন্ঘ দ্িতে অভিলাধী হয়েন। “তদ] ততক্ষণমারভ্যৈব স মর্তোযো মে 
ময়া বিচিকীত্ষিতঃ বিশিষ্টং কর্ত,মিষ্ট: মতপ্রতিপদ্যমানেন মদ্ভক্তযাভ্যাসেন যোগিজ্ঞানিপ্রভৃতিভ্যোহপি 
বিলক্ষণ এব কর্ত,মভীগ্সিতঃ স্যাদিতি তেন মদ্ভক্তেন ময়া কার্য: সত্যভৃত এব নাপাবিষ্ঠাকার্ষেযা 
মিথ্যাভূত এব কিন্ত মতকার্ষো। গুণাতীত এব সন ॥ চক্রবন্তিপাদ )।৮ ভগবাঁনের এতাদৃশী ইচ্ছার 
ফলে আত্মসমর্পণকারী ভক্ত “অমৃতত্ব-_অবিনাশিত্ব, জীবনুক্তত্” লাভ করেন। ( অমৃতত্বং-মবৃতং 
নাশস্তদভাবত্বম। চক্রবর্তী । মোক্ষম স্বামিপাদ)। তিনি তখন ভগবানের সমজাতীয় এশ্বর্য্য- 
লাভের যোগ্য হয়েন ( মায়াত্মতূয়ায় মদৈক্যায় মৎসমানৈশ্বধ্যায়েতি যাব ॥ ম্বামিপাদ )। তখন 
তিনি (শ্রীমন মহা প্রতুর উক্তি অন্নসারে শ্রীকৃষ্ণের ) আত্মসম হয়েন শ্রীকৃষ্ণের তুল্য মায়াতীতত্ব 
লাভ করেন, অর্থাৎ জীবন্মুক্ত হয়েন এবং শ্রাকৃষ্ণের কয়েকটা গুণেও সাম্য লাভ করেন, (মম 
সাধন্ম্যমাগত1ঃ॥ গীতা ॥ ১৪।২)। 

(৩) কৃষ্ণগুণসাম্য 

শ্রীকৃষ্ণের অনস্ত গুণের মধ্যে ভক্তিরসাম্ৃতসিন্ধুতে চৌটরটী প্রধানগুণের উল্লেখ করা 
হইয়াছে (২1১।১১--১৮ শ্লোকে )। ইহাদের মধ্যে কোনও কোনও গুণ ভক্তজীবের মধ্যেও সঞ্চারিত 
হয়, কিন্তু বিন্দু বিন্দু পরিমাণে ; পরিপূর্ণরূপে একমাত্র পুরুষোত্তম শ্রীকষ্ণেই সমস্ত গুণ বিরাজিত। 

“জীবেষেতে বসস্তোইপি বিন্দুবিন্দুতয়া কচিৎ। পরিপূর্ণতয়। ভাস্তি তত্রৈব পুরুযোত্বমে ॥ 

--ভক্তিরসামৃত সিদ্ধুঃ ॥২1১।১২॥% 
কোন কোন, গুণ ভক্তজীবে বিন্দুবিন্দুরূপে সঞ্চারিত হয়, ভক্তিরসামৃতসিম্ধু তাহাও 


বলিয়াছেন। 
“যে সত্যবাক্য ইত্যান্ঠ। হ্রীমানিতাস্তিমা গুণ12। 


প্রোক্তাঃ কৃ্ণেইস্য ভক্তেযু তে বিজ্ঞেয়া মনীষিভিঃ ॥ -__ভ, র, সি, ২1১১৪৩। 

- জ্রীকষ্ের গুণসমূহের মধ্যে “সত্যবাকা হইতে আরম্ভ করিয়া 'হ্ীমান” পর্যাস্ত ষে 
কয়টা গুণ উল্লিখিত হইয়াছে, সেই সমস্ত গুণ যথা সম্ভবরূপে কৃষ্ণচভক্তেও বিরাজিত থাকে, এইরূপই 
মনীধিগণ বলিয়া থাকেন ।” 

“স্ত্যবাক্য” হইতে “হ্রীমানত-পর্্যস্ত গুণগুলি হইতেছে এই £ 

“__---সত্যবাক্যঃ প্রিয়ংবদঃ। বাবদূকঃ স্ুপাগ্ডিত্যে। বুদ্ধিমান, প্রতিভাম্বিতঃ। 

বিদগ্ধশ্চতুরে] দক্ষঃ কৃতজ্ঃ সুদৃঢ়ব্রতঃ । দেশকালন্ুপাত্রজ্ছঃ শাস্ত্রক্ষুঃশুচির্বশী । 

স্থিরে৷ দাস্তঃ ক্ষমাশীলো গ্ভীরে! ধৃতিমানসমঃ। বদান্যো ধাসিকঃ শুর: করুণে। মান্যমানকৃৎ। 

দক্ষিণে। বিনয়ী হ্রীমান | _ভ) র, সি, ২১/১১॥ 


[ ২৯২৮ ] 


বৈধবাচার ] সাধনতত্ [ ৫1৩৫-অছু 


-_-১। সত্যবাক্য; ২। প্রিয়স্বদ; ৩। বাবদূক ( শ্রুতিমধূর ও অর্থপরিপাটীযুক্ত বাকা- 
প্রয়োগে পটু); ৪। সুপণ্ডিত; ৫। বুদ্ধিমান ; ৬। প্রতিভান্বিত; ৭। বিদগ্ধ; ৮। চতুর; 
৯। দক্ষ; ১০। কৃতজ্ঞ; ১১। ন্ুদৃঢব্রত; ১২। দেশকালন্ুপাত্রক্জ ; ১৩। শাস্ত্রচ্ষুঃ (যিনি 
শাস্ত্ামুসারে কর্ম করেন ); ১৪। শুচি; ১৫। বশী; (জিতেব্দ্রিয়); ১৬। স্থির; ১৭। দাস্ত, ১৮। 
ক্ষমাশীল; ১৯। গম্ভীর; ২*। ধৃতিমান $ ২১। সম; ২২। বদান্ত (দাতা); ২৩। ধাম্মিক; ২৪। 
শুর; ২৫। করুণ; ২৬। মান্যমানকৃৎ ; ২৭। দক্ষিণ ( সংখ্বভাবগুণে কোমলচিত্ত ); ২৮। বিনয়ী; 
এবং ২৯। হ্রীমান (লজ্জাযুক্ত )।” 

এই সমস্ত গণ শ্রীকৃষ্ণ শরণাগত ভক্তব্যতীত অপরের মধ্যেও থাকিতে পারে । উপরে 
উদ্ধত ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুর “জীবেঘ্বেতে বসস্তোহপি” ইত্যাদি ৯১।১১-্লোকের টীকায় “কচিৎ”-শব্দের 
অর্থে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন__-“কচিদ্রিতি। ভগবদনুগৃহীতেঘিত্যেব মুখ্যতয়াঙগীকৃতম্‌। 
অতএব বিন্বৃতমপি অন্থেযু তু তদীভাসত্বমেব জ্রেয়ম।_-ভগবাঁনের অনুগৃহীত ভক্তদের মধ্যে 
বিন্বুবিন্দু রূপে মুখ্যর্ূপে অঙ্গীকৃত। অপরের মধ্যে তাহাদের আভাসমাত্র- ইহ।ই বুঝিতে হইবে ।” 

(8) দেবগুণের আধার 

শ্রীকৃষ্ণে শরণাপন্ন অকিঞ্চন ভক্তের মধ্যে দেবতাদের গুণসমূহ বিবাজিত থাকে । 

“যস্যাস্তি ভক্তির্ভগবত্য কিঞ্চন! সর্ৈগ গৈস্তত্র সমাসতে স্ুরাঃ। 
হরাবভক্তস্য কুতো। মহদ্গুণা মনোরথেনাসতি ধাঁবতো। বহিঃ ॥ শ্রীভা, ৫1১৮১২। 

-_ ভগবানে ধাহার অকিঞ্চন। ভক্তি আছে, সমস্তগুণের সহিত সমস্ত দেবগণ তাহাতে নিত্য বাস 
করেন। আর, যেব্যক্তির হরিতে ভক্তি নাই, তাহার মহদৃগুণ সকল কোথায়? যেহেতু, সে-ব্যক্তি 
সর্ধ্বদ। মনোরথের দ্বারা অসংপথে-_অনিত্য-বিষয়নুখাদিতে- ধাবিত হয়েন।” 

এই সকল মহদ্গুণ কি, শ্ত্রীশ্রীচৈতম্থচরিতামৃতে দিগ দশনরূপে, তাহ] বলা হইয়াছে । 

“কৃপালু, অকৃতদ্রোহ, সত্যসার সম | নির্দোষ, বদান্, মৃদু, শুচি, অকিঞ্চন॥ 

সব্ধ্বোপকারক, শাস্ত, কষ্ণেকশরণ। অকাঁম, অনীহ, স্থির, বিঞ্িতষড় গুণ । 

মিতভূক, অপ্রমত্ত, মানদ, অমানী । গম্ভীর, করুণ, মৈত্র, কবি, দক্ষ, মৌনী ॥ ২২২৪৫-৭।৮ 

“তিতিক্ষবঃ কারুণিকাঃ স্ুহৃদঃ সর্ববদেহিনাম.। 
অজাতশত্রবঃ শাস্তাঃ সাধবঃ সাধুভৃষণাঃ॥ শ্রীভা, ৩।২৫।২১। 

_তিতিক্ষু (ক্ষমাশীল ), করুণ, সকল প্রাণীর সুহত (বন্ধু), অজাতশক্র ( ধাহাদের শক্র 
কেহ নাই ) শান্ত, সাধু ( শাস্তানুবন্তী ) এবং সাধুভূষণ (স্থশীলতাই ভূষণ ধাহাদের-__স্বামিপাদ )-- 
(এই সমস্ত গুণ ভক্তের মধ্যে থাকে )।৮ 

(৫) সবর্ধথা তগ্গবানের রক্ষণীয় 

শরণাগতপালক পরমকরুণ ভগগবান তাহার চরণে শরণাগত ভক্তকে সর্ববতোভাবে রক্ষা 
করেন; ইহা যে তাহাদ ব্রত, তাহ। ভগবান, নিজমুখেই বলিয়া গিয়াছেন। 


[ ২২৯ ] 
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“সকৃদেব প্রপস্নে। যস্তবাস্মীতি চ যাচতে। 
অভয়ং সব্বদা তন্মৈ দদাম্যেতদ্ত্রতম্‌ মম ॥ 
_শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ( ১১।৩৯৭ ) ধৃত এবং সহস্রনামভাস্ে নুত্রতঃ- 
ন1মের অর্থপ্রসঙ্গে শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্যকর্তৃক ধৃত শ্রীরামায়ণে 
শ্রীরামচন্দ্রের বাক্য। 
_-( শ্রীভগবান, বলিয়াছেন ) আমার শরণাপন্ন হইয়া যিনি একবার মাত্র যাচনা করেন__ 
“হে ভগবন্‌ ! আমি তোমার হইলাম", আমি তাহাকে সর্বদা অভয় প্রদান করিয়া থাকি; ইহাই 
আমার ব্রত ।” 
এই অনুচ্ছেদে শরণাগতির মাহাত্ম্য সম্বন্ধে যাহ] বল। হইল, সম্যক শরণাগতি সিদ্ধ হওয়ার 
পূর্ধেও সাধক ভক্তের পক্ষে তাহার অনুকূল আচরণই কর্তব্য এবং প্রতিকূল আচরণ সর্ব্থা 


বজ্জনীয়। 


৩২৬ । অভিন্ন ত্যাগ 
সাধক ভক্তের পক্ষে সর্ববিধ অভিমান ত্যাগ করার চেষ্ট। করা একান্ত আবশ্যক । অভিমান 


থাকিলে শরণাগতির দিকেও মন অগ্রসর হয় না, চিত্তে ভক্তির আবির্ভাব৪ হয় না। শ্রীল নরোত্তমদাস 
ঠাকুরমহাশয় তাহার প্রেমভক্তিচন্দ্রিকায় বলিয়া গিয়াছেন, 
“অভিমানী ভক্তিহীন, জগমাঝে সেই দীন |” 
শ্রীমন্মহা প্রভৃও শ্রীপাদ সনাতনগোন্বামীর নিকটে বলিয়া গিয়াছেন, 
'“দীনেরে অধিক দয়া করে ভগবান্‌। 
পণ্ডিত কুলীন ধনীর বড় অভিমান ॥ গ্রীচৈ, চ, ৩।৪।৬৪ ॥৮ 
ক। আগম্তক অভিমান 
সর্ব্ববিধ অভিমানের মূল হইতেছে দেহেতে আত্মবুদ্ধিবপ অভিমান। ধনের অভিমান, জনের 
অভিমান, জাতির অভিমান, কৌলীম্যের অভিমান, রূপের অভিমান, বিদ্ভার অভিমান, প্রসার- 
প্রতিপত্তির অভিমানাদি সমস্তই হইতেছে দেহেতে আত্মবুদ্ধিরপ মূল অভিমানের শাখাপ্রশাখা-পত্র- 
পুষ্পমাত্র। কেননা, ধনজন-জাতিকুলাদি সমস্তের সম্বন্ধ হইতেছে দেহের সঙ্গে, দেহী জীবাত্মার সঙ্গে 
ইহাদের কোনও বাস্তব সম্বন্ধ নাই। 
দেহেতে আত্মবুদ্ধিরূপ অভিমান হইতেছে জীবন্বরূপের পক্ষে আগন্তক, ন্ব্পগত নহে। 
অনাদিবহির্ণূখ জীব যখন বহিরজ মায়ার কবলে নিজেকে সমর্পণ করিয়াছে, তখনই মায়া স্বীয় 
জীবমায়া-অংশে জীবের দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়াছে (২1৩১ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। জীবের স্বরূপে মায়া 


দি তত, এ 
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নাই (২৮ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। স্বুতরাং জীবের উপরে মায়ার প্রভাব আগন্তকমাত্র, ইহা জীবের 
স্বরূপগত নহে । দেহেতে আত্মবুদ্ধিও আগন্তকী ; এজন্যই ইহা অপসারণের যোগ্য। । 
দেহাত্ববুদ্ধিরূপ মূল অভিমান আগন্তক বলিয়া ভাহার শাখাপ্রশাখারূপ অন্তান্ঠ অভিমানও 
আগন্তক__ন্থতরাং অপসারণীয়। এ-সমস্ত অভিমান মায়ার প্রভাবজাত বলিয়া? জীব কেবল নিজের 
শক্তিতে এ-সকলকে অপসারিত করিতে অসমর্থ; কেননা, জীবের নিজের শক্তির পক্ষে মায়! 
তুরতিক্রমণীয়া। “দৈবী হোষ। গুণময়ী মম মায়া তুরত্যয়া ॥ গীত! ॥ ৭১৪৮ একমাত্র ভগবানের 
শরণ।গতিব্যতীত মন্য কোনও উপা/য়ই মায়।র প্রভাব হইতে অব্যাহতি পাওয়। যাইতে পারে না; 
ইহা শ্রীভগবান্ই বলিয়। গিয়াছেন। *মামেব যে প্রপদ্যন্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে ॥ গীতা! ॥ ৭১৪৮ 
শবণাগতি-সিদ্ধির জন্য সাধন-ভজনেব প্রয়োজন। ভজনকালে ভগবানের এবং শ্রীগুরুদেবের 
কপার উপর নির্ভর করিয়া অভিমানাদি ত্যাগের জন্ত সাধকেরও যত্বু ও আগ্রহ আবশ্যক। শ্রীমন্‌ 
মহাপ্রভু বলিয়াছেন _“ঘত্তবাগ্রহ বিনা ভক্তি না জন্মায় প্রেমে ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২৪।১১৫ ॥” ( একস্থলে 
“ভক্তি”-মর্থ সাধনভক্তি )। নিজের যন্ত্র এবং আগ্রহ থাকা চাই, অভিমানাদি দূরীভূত হওয়ার 
জন্য ভগবচ্চরণে প্রার্থনা জ্ঞাপন চাই। তাহা হইলেই তাহার কৃপায় ক্রমশঃ অভিমান দূর 
হইতে পারে । 
মায়াবদ্ধ জীবের অভিমান সর্বদাই তাহার চিত্ববৃত্তিকে বাহিরের দিকে আকর্ষণ করিয়া থাকে; 
স্থতরাং অভিমান যখন জাগ্রত থাকে, তখন চিত্ববৃ1ত্তকে অন্তন্মূখী, ভগবছুন্ুখী, কবা যায় না। 
খ। ম্বরূপ্গত অভিমান 
দেহা ত্ববুদ্ধিবূপ অভিমান এবং তাহ। হইতে উদ্ভূত অন্যান্য অভিমান দৃবীভূত হইলেই জীবের 
কৃষ্ণ্াস- অভিমান স্ষুরিত হইতে পারে । জীব স্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের নিত্যদাস বলিয়া (২।২৯-অনুচ্ছেদ 
রষ্টব্য ) কৃষ্ণদাস-অভিমাঁন হইতেছে তাহার পক্ষে স্বাভাবিক, শ্বরূপগত ; ইহা দেহা ত্ববুদ্ধিরূপ 
অভিমানের নায় মায়াজনিত অগস্তক অভিমান নহে । আগন্তক অভিমান হইতে জীব যাহা করে, 
তাহ! তাহার বন্ধনজনক ; কিন্তু স্বরূপগত কৃষ্ণদাস-অভিমান বন্ধনজনক নহে; এই অভিমানের বশে 
জীব যাহা করে, তাহ। হইতেছে জীবের স্বরূপান্থুবন্ধি কর্তব্য। আগন্তক অভিমান দূর করিয়া স্বরূপগত 
কষ্ণদাস-অভিমানকে জাগ্রত করাব চেষ্টাই সাধক জীবের কর্তব্য। সাধন-ভজনের সঙ্গে কিরপে 
আগন্তক অভিমানকে অপসারিত করার চেষ্টা কবিতে হয়, শ্রামন্মহা প্রভু তাহাও বলিয়া গিয়াছেন। 
“নাহং বিপ্রে। ন চ নরপতিন্ীপি বৈশো ন শুদ্ডে। 
নাহং বর্ণী ন চ গৃহপতিনেণ বনস্থে। যতিবর্বা । 
কিন্তু প্রোগ্ঠমিখিলপরমানন্দপূর্ণামুতান্ধে 
গে(পীভর্ত,ঃ পদকমলয়ো রদ সদ্যসামুদাসঃ ॥ পদ্যাবলী ॥ ৭২ ॥ 
_-( সাধক ভক্ত মনে মনে চিন্ত। করিবেন ) আমি ব্রাঙ্গণ নহি. ক্ষত্রিয় নহি, বৈশ্য নহি, শ্‌দর 


[ ২৩১ ] 
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নহি ( অর্থাৎ আমি চারিবর্ণের মধ্যে কোনও বর্ণভুক্ত নহি ); আমি ব্রহ্মচারী নহি, গৃহস্থ নছি, বানগ্রস্থ 
নহি, সন্ন্যাসীও নহি ( অর্থাৎ আমি চারিটা আশ্রমের মধ্যে কোনও আশ্রমভুক্ত নহি )। কিন্ত আমি 
হইতেছি--প্রকৃষ্টরূপে প্রকটিত-নিখিল-পরমানন্দপূর্ণ অযৃতসমুদ্রতুল্য গোপীজনবল্পভ শ্রীকৃষ্ণের 
চরণকমলছয়ের দাসদাসানুদাসমাত্র |", 
লোকের মধ্যে ত্রাহ্মণ-ক্ষজ্রিয়াদি চারিটী বর্ণ আছে। আবার, ব্রঞ্গচর্য্যাদি চারিটী আশ্রমও 
আছে। ব্রাঙ্গণাদ্ি দ্ণও দেহেব এবং ব্রহ্ষচর্যযাদি আশ্রমও দেহেব-স্থতরাং আগন্তক । দেহী 
জীবাত্বার কোনও বর্ণ ও নাই, কোনও আশ্রম নাই ' এজন কেবল জীবন্বরূপের প্রতি লক্ষা রাখিয়। 
সাধক ভক্ত _তিনি যে বর্ণে ই জন্ম গ্রহণ করিয়। থাকুন না কেন, এবং যে আশ্রমেই অবস্থিত থাকুন ন৷ 
কেন__মনে প্রাণে চিন্তা কবিবেন, “আমি স্বরূপতঃ কোনও বণভুক্তও নহি, কোনও আশ্রমতুক্তও 
নহি।” তবে আমি কে? “মামি একমাত্র অশেষরসামূতবারিধি গোপীজনবল্পভ শ্রীকৃষ্ের 
দাসদাসানুদাস। ইহাই আমার স্ববপগত পরিচয়।” মনেপ্রাণে এইরূপ চিন্তা করিধেন এবং 
ভগবানের চবণেও প্রার্থনা করিবেন__“প্রভূ, স্বরূপতঃ আমি তোমার দাস-_দাসদাসানুদাস। লৌকিক 
বর্ণাশ্রমের আগন্তক অভিমান যেন আমার চিত্ত হইভে দূরীভূত হয় এবং আমার স্বরূপগত কৃষ্দদাস- 
অভিমান যেন জাগ্রত হয়, কৃপা করিয়। প্রভু তাহাই কর।” 
ভগবানের কৃপায় জীবের স্বরূপগত কৃষ্ণদাল-অভিমান যখন জাগ্রত হয়, তখন ক্রন্মানন্দনিন্দি 
অপ্রাকৃত পরমানন্দের অনুভব জন্মে। শ্রীল অদ্বৈতাচাধ্যপ্রভু বলিয় গিয়াছেন - 
কৃষ্ণদাস-অভিমাঁনে যে আনন্দসিন্ধু। 
কে টিব্রহ্মস্বখ নহে তার এক বিন্দু ॥ শ্রীচৈ, চ, ১৬৪০ ॥ 
এই আনন্দ হইতেছে মানন্দঘন-বিগ্রহ পরব্রন্মের আনন্দ ; স্থতরাং এই আনন্দের অনুভব 
বন্ধন জম্মু য়ন, বরং জন্ম-মৃত্যু-আদির ভয় দৃর্পীভূত করে। 
আনন্দং ব্রহ্মণে! বিদ্বান ন বিভেতি কৃতশ্চনেতি ॥ তৈত্বিরীয় শ্রুতিঃ ॥ ২৪ ॥ 
গ। তৃণাদপি শ্লোক 
কি ভাবে ভগনন্নাম কীর্তন করিলে কৃষ্প্রেমের আবির্ভাব হইতে পারে, স্বরূপদামোদর ও 
রায়রামানন্দের নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভু তাহ বলিয়। গিয়াছেন। 
“তৃণাদপি স্ুনীচেন তরোরিব সহিষুনা । 
অমানিনা মানদেন কীর্তনীয়ঃ সদ হরিঃ ॥ শিক্ষাষ্টক-শ্লোক ॥ 
_-তৃণ হইতেও স্ুুনীচ হইয়া, তরুর ন্যায় সহিষুণ হইয়া, অমানী হইয়া এবং মানদ হইয়! 
শ্রীহরির নাম কীর্তন কবিতে হয় (তাহ! হইলেই চিন্তে প্রেমের আবির্ভাব হইতে পারে )1 
ভগবন্নাম-গ্রহণ-সগ্থন্ধে দেশ-কালাদির অপেক্ষ। না থাকিলেও এবং হেলায়-শ্রদ্ধায় নাম 
গ্রহণেও মোক্ষা্দি পাওয়া যায় সত্য; কিন্তু নামের মুখ্য ফল প্রেম পাইতে হইলে নাম গ্রহণকালে 


[ ২৬৩২ ] 
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চিত্তের একটী বিশেষ অবস্থার প্রয়োজন । চিত্তের এই বিশেষ অবস্থার কথাই উল্লিখিত শ্লোকে বল! 
হইয়াছে। চিত্তের যে অবস্থা হইলে সাধক তৃণ অপেক্ষা ও স্ুনীচ হইতে পারেন, তরুর ম্যায় সহিষুঃ 
হইতে পারেন, অমানী এবং মানদ হইতে পারেন, সেই অবস্থার কথাই এ-স্থলে বলা হইয়াছে। 
এ-ম্থলে চিত্তের উল্লিখিতরূপ অবস্থ। লাভের পরে নামনীর্তনের ব্যবস্থা দেওয়া হইয়াছে মনে করিলে 
ইহাকে “নশাতার শিখিয়। জলে নামাপ” ব্যবস্থার তুল্যই মনে করা হয়। জলে না নামিলে কখনও 
সাতার শিক্ষা করা যায় না। জলে নামিয়াই সাতারের চেষ্টা করিতে হয়, চেষ্টার ফলেক্রমশঃ 
সাতার শিক্ষা হইয়া যায়। চিত্তেব উল্লিখিতরূপ অবস্থাটী পাওয়ার নিমিত্ত শ্রীভগবানের চরণে এবং 
প্রীনামের নিকটে কাতর প্রার্থনা জ।নাইয়। মনে-প্রাণে শ্রীনামের আশ্রয় গ্রহণ করিলে -নিরস্তর নাম- 
কীর্তন করিলে-নামেবই কুপায় সাধকের চিত্তের উল্লিখিতরূপ অবস্থ। জন্মিতে পারে। 

যতক্ষণ পর্যন্ত সাধকের দেহাত্ববুদ্ধিবূ্প অভিমান থাকিবে, ততক্ষণ পধ্যস্ত তাহার পক্ষে 
তৃণ অপেক্ষা স্থনীচ হওয়া, কিন্বা তরুর ন্যায় সহিষুণ হওয়া, অথবা অমানী এবং মানদ হওয়া সম্ভব নহে। 
“তৃণাদপি”-শ্লেকে মহা প্রভূ যাহ। বলিয়াছেন, তাহার সাব মন্দ হইতেছে দেহাত্ববুদ্ধিজনিত সর্বববিধ 
অভিমান ত্যাগ । শ্রীনামেব এবং শ্রীভগবানের কপার উপর নির্ভর করিয়া নামকীর্তন করিবার সময় 
কিভাবে উল্লিখিত অবস্থা-প্রাপ্তির জন্য চেষ্টা করিতে হইবে, তাহাই মহাপ্রভু বলিয়। 
গিয়াছেন। উল্লিখিত শ্রোকটী আলোচনা কবিলেই তাহা বুঝা যাইবে। এ-স্থলে শ্লোকটা 
আলোচিত হইতেছে । 

(১) তৃণাদপি সুনীচ 

প্উত্তম হঞা আপনাকে মানে তিণাধম”। আ্রী চৈ, চ, ৩২০।১৭ ॥৮ 

সর্বববিষয়ে সর্ববাপেক্ষ। শ্রেষ্ট ও যদি হয়েন, তথাপি সাধক নিজেকে সর্ববিষয়ে সর্বাপেক্ষা 
হেয় মনে কবিবেন। প্রথমে সাধকের চিন্তে এইরূপ ভাব হয়তে। স্বতঃস্ক,প্ত হইবে না; কিন্তু নিজের 
অবস্থা! বিচার করিয়া দেখিতে চেষ্টা কণা সঙ্গত। 

“তৃণ অত্যন্ত তুচ্ছ পদার্থ; কিন্ত সই্ট তৃণ€ গবাধির সেবায় আত্মনিয়েগ করিয়। কুতার্থ 
হইতেছে। গৃহ-নিম্মীণাদিব সহায়ত কবিয়। তৃণ লোকের অনেক উপকার করিতেছে ; প্রত্যক্ষভাবে 
ব! পরোক্ষভাবে তৃণগ্থারা ভগবং-সেবারও আনুঝুল্য হইতেছে_ব্যগ্রনরূপে কোনও কোনও তৃণকে 
ভক্ত ভগবানের উদ্বোশ্টে নিবেদন করেন, পুজ।দিতে ছুববণার প্রয়োজন হয়, দরিদ্র ভক্ত তৃণাদি দ্বারা 
ভগবন্মন্দিরও করেন ; ইতাপিরূপে তৃণেব দ্বারা ভগবৎ-সেবার আনুকূল্য হইয়া থাকে। কিন্তু আমা- 
দ্বার কাহাবও কোনও উপকারই সাধিত হতইতেছেনা, ভগবৎ-সেবারও কোনওরূপ আমন্থুকুল্য 
হইতেছেন। ; আমি তুণ হইতেও অধম ; আমর মত মধম কেহ নাই”'__ইত্যাদি ভাবিয়া সাধক নিজেকে 
তৃণ অপেক্ষাও হেয় জ্ঞান করিবেন । 

শ্রীল কৃষ্ণদাস কবিরাজ গোত্ব'মী বলিয়াছেন__ 
| ২৩৩ ] 
২৫৫ 
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পুরীষের কীট হৈতে মুঞ্চি সে লঘিষ্ট ॥ 
মোর নাম শুনে যেই, তার পুণ্যক্ষয়। 
মোর নাম লয়ে যেই, তার পাপ হয়॥ শ্রীচৈ, চ, ১।৫।১৮৩-৪ ॥ 
অবশ্য ভক্তি হইতে উত্থিত দৈন্যবশতঃই কবিরাজগোম্বামী এই কথাগুলি বলিয়াছেন । ভক্তির 
কৃপাতেই এইরূপ অকপট দৈষ্য জন্মিতে পারে। ফাহার প্রতি ভক্তির কৃপা যত বেশী প্রকটিত হয়, 
তিনি নিজেকে তত বেশী ছোট মনে করেন। “সর্বোত্তম আপনাকে হীন করি মানে॥ শ্রী চৈ, চ, ২২৩।১৪॥% 
কিন্তু বিচার করিয়া] দেখিলে অনাদিবহিম্মুখ জীবের সন্বদ্ধে উল্লিখিত কথাগুলি তাত্বিক ভাবেও সত্য 
বলিয়া বুঝা যাইবে । 
মনুষ্যব্যতীত অপব জীব কেবল স্ব-ন্থ প্রারন্ধ কণ্মফলই ভোগ করিয়। থাকে; বিচারবুদ্ধি 
নাই বলিয়া তাঁহাবা নৃতন কন্ম কিছু কবিতে পারেনা ; শ্রীকৃষ্ভজন কবিতে তো পারেই না; তছ্প- 
যোগিনী বুদ্ধি তাহাদের নাই । বিচারবুদ্ধির পৰিচালনাদ্বার। বা শাস্সীদির আলোচনাদ্বারাঃ বা মহৎ- 
সঙ্গ লাভের চেষ্ট। দ্বার] শ্রীকৃষ্ণ-ভজনের আবশ্য কতা উপলব্ধি কবিবার সামর্থ্য তাহাদের নাই। সুতরাং 
তাহার! যদি শ্রীকৃঞ্চভজন না করে, তাহ] হইলে তাহাদের পক্ষে তাহা গুকতখ দোষেব নয়। কিন্ত 
মানুষ ভজনোপযোগী দেহ পাইয়াছে, এবং সেই দেহে হিতাহিত বিষয়ে খিচারেব বুদ্ধিও পাইয়াছে। 
এই অবস্থায় মানুষ যদি শ্রীকষ্চতজন না কবে, স্বীয় বিাঁববুদ্ধিব অপবাবহাৰ কবিষ। কেবল ইন্ড্িয়- 
ভোগ্যব্যাপাবেই সর্বদা! লিপ্ত থাকে এবং ভগবদ্বতিম্মু খতাঁবদ্ধক কন্মেই রত থাকে, তাহ] হইলে 
তাহার আচবণ হইবে অমাজ্জনীয় , কেননা, শ্রীকষ্ভজনেব নিমিত্তই ভগবান তাহাকে এ-সমস্ত 
দিয়াছেন। এ-বিষয়ে বস্তুতঃ বিষ্ঠাব কৃমি হইতেও সেই ব্যক্তি হইবে নিকৃষ্ট । কারণ, প্রথমতঃ) 
কৃমি ভজনোপযোগী দেহ ও বুদ্ধি পায় নাই , মানুষ পাইয়াছে_-ভজন ন1 করিলে সেই পাওয়া হইয়। 
যায় নিরর্থক । দিতীয়তঃ, কৃমি নূতন কন্ম করিয়া নিজের অধঃপতনের পথ প্রশস্ত করিতে পারে না; 
কেননা, নৃতন কন্ম করায় উপযোগিনী বুদ্ধি তাহাব নাই। মানুষের তাহা আছে এবং তাহার 
অপব্যবহারে নূতন কণ্ম করিয়া মান্তষ অধঃপতিত হইতে পাবে। এইক্ধপ বিচার করিয়া সাধক 
বুঝিতে পারেন--“ভজনোপযোগী নবদেহ পাইয়াও আমি ভজন কবিতেছি না; সাধ্যসাধন- 
নির্য়োপযোগিনী বুদ্ধি পাইযাও আমি সাধন করিতেছি না; ববং সেইবুদ্ধিকে দেহের সুখানুসন্ধানেই 
নিয়োজিত করিতেছি । সুতখাং আমি পুরীষের কীট হইতেও অধম 1” 
(২) তরোরিব সহিষুঃ 
সাধক ভক্ত বৃক্ষেব গ্যাঁয় সহিষ্ণু হইবেন। বৃক্ষের সহিষ্ণুতা ছুই রকমের- অন্তকৃত হঃখ 
সহা করার ক্ষমত। এবং প্রকৃতিদত্ত ছুঃখ সহা করাব ক্ষমতা । 
ছুই প্রকারে সহিষ্ণুতা করে বৃক্ষসম। 
বুক্ষে যেন কাটিলেহ কিছু না বোৌলয়। শুখাইয়। মৈলে কারে পানী ন। মাঁগয় ॥ 


[ ২০৩৪ ] 


বৈষ্কবাচার ] - ৫, সাধনতত্ব . + [ ৫৩৬-অন্ 


যেই যে মাগয়ে, তারে দেয় আপন ধন। 
ঘর্না বৃষ্টি সহে, আনের করয়ে রক্ষণ ॥ শ্রীচৈ,চ, ৩।২০।১৭--৯॥ 
কোনও ব্যক্তি যদি বৃক্ষকে কাটিতে থাকে, তাহা হইলেও বৃক্ষ তাহাকে কিছু বলেনা, 
ফোনওরপ আপত্তিও করে না, তাহার নিকটে নিজের ছুঃখও জানায় না। ভক্ত সাধকও এইরূপ 
সহিষ্ণু হইতে চেষ্টা করিবেন। অপর কেহ যদি তাহার কোনওরূপ অনিষ্ট করে, তাহ! হইলেও তিনি 
তাহার প্রতি রুষ্ট হবেন না, নিজেও বিচলিত হইবেন না। “আমার স্বকৃত পূর্ব্বকর্ম্দের ফল এই 
ব্যক্তি বহন করিয়া আনিতেছে মাত্র; ইহার কোনও দোঁষ নাই” _ইত্যাদি ভাবিয়া সমস্ত সহ 
করিবেন। 
বৃষ্টির অভাবে বৃক্ষ যদি শুকাইয়া মরিয়াও যায়, তথাপি বৃক্ষ কাহারও নিকটে জল 
চাহেনা, স্থিরভাবে দাড়াইয়। দীড়াইয়া জলাভাব-কষ্ট সা করে। সাধকভক্ত এইরূপ সহিষু হইতে 
চেষ্টা করিবেন। আধ্যাত্মিক, আধিভৌতিক, আধিদৈবিক_যে কোনও ছঃখ-বিপদই উপস্থিত হউক 
না! কেন, স্বীয় কর্মফল মনে করিয়া সাধক অবিচলিত চিত্তে তাহা সহা করিতে চেষ্টা করিবেন, ছুঃখ- 
বিপদ হইতে উদ্ধারলাভের আশায় কাহারও নিকটে সাহাষ্যপ্রাথথী হইবেন না। 
বৃক্ষের নিকটে পত্র-পুষ্প-ফলা দি যে যাহ! চায়, বৃক্ষ তাহাকেই তাহা দেয়, কাহাকেও বঞ্চিত 
করে না; এমন কি, যে বৃক্ষেব ডাল কাটে, এমন কি মূলও কাটে, বৃক্ষ তাহাকেও ফল, ফুল, পত্র, শাখা 
_ _সমস্তই দেয়। শক্রজ্জানে তাহাকেও বঞ্চিত করে না। সাধকভক্তও এইরূপ বদান্ত হইতে চেষ্টা 
করিবেন ; যে যাহ! চাহিবে, নিজেব শক্তি-অন্বপ, তাহাকেই তাহ। দিবেন ১ এমন কি, যে ব্যক্তি 
শক্রতাঁচারণ করে, সেও যদি কিছু চাহে, তাহাকেও বঞ্চিত কবিবেন না, অত্যন্ত প্রীতির সহিত 
তাহাকেও নিজের শক্তি অনুসারে তাহার প্রাধিত বস্ত দিবেন। 
বৃক্ষ নিজে বৌদ্রে পুড়িয়া মরিতেছে, ব1 মতি বৃষ্টিপাতে সব্বাঙ্গে সিক্ত হইতেছে, এমন 
সময়েও যদি কেহ তাহাব ছায়ায় বসিয় ভতাঁপ-নিধারণ কবিতে চাহে, বা বৃষ্টি হইতে আত্মরক্ষা কবিতে 
চাহে, তথাপি বৃক্ষ তাহাকে ছায়া বা আশ্রয় দিয়া রক্ষা কবে ;নিজে কষ্ট স্বীকার করিয়াও বৃক্ষ অপরের 
উপকার করে। সাধকতৃক্তও এইরূপে পরোপকারের চেষ্টা করিবেন। নিজে না খাইয়াও 
অন্নার্থীকে অন্ন দিবেন ; নিজে বিশেষ অন্ুবিধা ভোগ করিয়াও সাধ্যমত প্রার্থীর সুবিধা! করিয়া দিতে 
চেষ্টা করিবেন। 
(৩) অনানী ও মানদ 
সাধক ভক্ত কাহারও নিকট হইতে কোনওরূপ সম্মানের প্রত্যাশা করিবেন না, অথচ 
সকলকেই সম্মান করিবেন । 
উত্তম হঞ1 বৈষ্ণব হবে নিরভিমান। 
জীবে সম্মান দিবে জানি কৃষ্ণ-অধিষ্ঠান ॥ গ্রীচৈ, চ, ৩।২০।২০ ॥ 


[ ২০৩৫ ] 
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ধনে, মানে, কুলে, বিগ্যায়, বুদ্ধিতে এবং ভক্তিতে সর্বোত্তম হইলেও সাধক ভক্ত ধনমানাদির 
কোনওরূপ অভিমান চিত্তে পোষণ করিবেন না । «আমি ধনী, আমি বিদ্ভান, আমি কুঙ্গীন, আমি 
ভক্ত”-ইত্যাদি মনে করিয়া কাহারও নিকট হইতে কোনওরূপ সম্মান-প্রাপ্তির বাসনা চিত্তেও পোষণ 
করিবেন না। তিনি নিজেকে সর্বাপেক্ষা নিকুষ্ট মনে করিবেন। অন্যের বিচারে সর্ববিষয়ে তাহ 
অপেক্ষ। নিকৃষ্ট), এমন কেহও যদি তাহার প্রতি কোনওবপ অবজ্ঞা প্রদর্শন কবে, তাহা হইলেও তিনি 
যেন একটুকুও মনঃক্ষুপ্ন না হয়েন। 

মান্দ 

ভক্ত সাধক জীবমাত্রের প্রতিই সম্মান প্রদর্শন করিপেন। প্রতোক জীবের মধ্যেই পরমাত্মা- 
রূপে শ্রীকৃষ্ণ বিরাজিত-_-ইহ1। মনে কবিয়া তক্ত সাধক সকলের প্রতিই সম্মান দেখাইবেন, কাহ।কেও 
অবন্ধা করিবেন না। 


শ্রীশুকদেব গোস্বামী বলিয়াছেন, 
“অন্তদেহেষু ভূতানামাত্মাস্তে হরিবীশ্বরঃ। 
সর্ব্বং তদ্দিষ্ণ্য মীক্ষধ্বমেবং বন্তো ষিতে। হাসৌ ॥ শ্্রাা, ৬।৪।১৩ ॥ 


- সকল প্রাণীরই দেহাভ্যন্তরে আত্ম। ( পবমাতা। )-রূপে ভগবান্‌ শ্রীহরি অরস্থিত আছেন; 
অতএব প্রাণিমাত্রকেই শ্লীহরির স্থান ( শ্রীমন্দিৰ ) খলিয়া মবালোক্ন করিবে, কাহারও প্রতি 
দ্রোহাচরণ করিবে না, এইরূপ করিলেই ভগবান্‌ হরি প্রসন্ন হইবেন ।” 

“বিস্জ্য স্ময়মানান, স্বান, দৃশং ত্রীভাঞ্চ দৈহিকীম্‌। 
প্রণমেদ্দগবন্ভুমাবাশ্বচাগডালগোখবম্‌ ॥ শ্রীভা, ১১।২৯১৬ ॥ 

_-( ভগবান, শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবেব নিকটে বলিয়াছেন ) মন্তধ্যামী-ঈশ্ববদৃষ্টিতে _ সকলের মধ্যেই 
অস্তর্ধযামিরূপে ঈশ্বর আছেন, এইবপ মনে করিয়া _ চণ্ডাল, কুক্কুব, গো এবং গর্দভ পধ্যস্ত সকলকেই 
ভূমিতে দণ্ডবৎ পতিত হইয়া! প্রণাম কবিবে। ইহাতে তোমা স্বজনগণ যদি তোমাকে উপহাসও করে, 
তাহ গ্রাহ্য কবিবে না; “আমি উত্তম, এই জীণ নীচ ; স্থতবাং কিদ্ধপে আমার নমস্ত হইতে পারে 
ইত্যাদি দৈহিকী দৃষ্টি বা লজ্জা পরিত্যাগ করিয়া সকলকেই দগ্ুবৎ প্রণাম করিবে 1” 


[টীকা । অন্তর্ধ্যামীশ্ববনদৃষ্ট্যা সব্বান্‌ প্রণমেৎ ॥ দৈঠিকীং দূশং অহমুত্তমঃ স তু নীচ ইতি 
ৃষ্টিম্‌ তয় দৃশ। যা ব্রীভা লজ্জা! তাঞ্চ বিস্জ্য শ্বচাগুলাদীন, অভিব্যাপা প্রণমেৎ ॥ শ্রীধরস্বামী ॥ ] 
“মনসৈতানি ভূতানি প্রণমেদ্‌ বহু মানয়ন। 
ঈশ্বরে! জীবকলয়। প্রবিষ্টো৷ ভগবানিতি ॥ শ্রীভ। ৩২৯।৩৪ ॥ 
_-( ভগবান বলিয়াছেন ) অস্তর্য্যামিরূপে ঈশ্বর ভগবান সকল জীবের মধ্যেই প্রবিষ্ট হইয়া 


[ ২০৩৬ ] 
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আছেন, এইরূপ মনে করিয়া মনের দ্বার? (আস্তরিক ভাবে) বন্থ সম্মান প্রদর্শন পূর্র্বক সমস্ত প্রীণীকেই 
প্রণাম করিবে ।” 
[টীকা। জীবকলয়া_জীবানাং কলয়া৷ পরিকলনেন অন্তর্ধ্যামিতয়া প্রবিষ্ট ইতি দৃষ্টযা 
ইত্ার্থঃ ॥ আ্ীধরন্থামী ॥ জীবকলয়! তদস্তরধ্যামিতয়া ইত্যর্থঃ ॥ শ্্রীজীবগোত্বামী ॥ ] 
উল্লিখিত শ্রীমদ্‌ভ।গবত-বাক্যসমূহের স্মরণেই শ্রীপাদ বাস্থুদেব সার্বভৌম বলিয়াছেন, 
“ব্রাহ্মণাদি চণ্ডাল কুকুর অন্ত করি। দগ্ডবত করিবেক বহু মান্ত করি ॥ 
এই সে বৈষ্বধন্ম-_সভারে প্রণ্ি | সেই ধর্মধবজী, যাঁর ইথে নাহি রতি॥ শ্রীচৈ, ভ1, ॥অস্ত্য॥৩+ 
সংসারী লোকের চিত্তে সাধারণতঃ কোনও না কোনও অভিমান থাকেই; এজন লোক আস্তরিক 
সম্মানপ্রদর্শনপূর্র্বক প্রা ণিমাত্রকেই দণ্ডবৎ প্রণিপাত করিতে পারে না। কিন্ত সমাজের মধ্যে শীর্ষস্থানীয় 
ব্রাহ্মণের প্রতি সম্মান প্রদর্শন করিতে বোধ হয় কাহারও আত্মমধ্যাদাজ্ঞান বিশেষ ক্ষুগ্র হয় না। এই 
স্তর হইতে আরম্ভ করিয়। সকলের প্রতি সম্মান-প্রদর্শনের অভ্যাস আয়ত্ত করা বোধ হয় অপেক্ষাকৃত 
সহজ। ইহা দেখাইবার জন্যই বোধহয় গয়া-গমনের পথে শ্রীমন মহাপ্রভু এক সময়ে স্বীয় দেহে জ্বর 
প্রকটিত করিয়। ব্রাহ্মণের পাদোদক পান করিয়াছিলেন |" 
(8) কাহারও উদ্বেগের কারণ না হওয়। 
যাহা হউক, প্রাণিমাত্রের প্রতি সম্মান-প্রদর্শনের উল্লিখিতরূপ উপদেশ হইতে আপনা 
আপনিই ইহা আসিয়া পড়ে যে, বৈষ্ব সাধক কোনও প্রকারেই কাহারও উদ্বেগ জন্মীইবেন না _ 
কাধ্যের দ্বারা তো! দূরের কথা, বাক্যদ্ব।রাও না, এমন কি মনের দ্বারাও না। একথাই আমন মহা প্রভু 


বলিয়া গিয়াছেন। 
*প্রাণিমাত্রে মনোবাক্যে উদ্বেগ না দিবে ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২১৬৬ ॥৮ 
“আছেষ্টা সর্ববভূতাঁন।ং মেত্রঃ করুণ এব চ ॥ গীতা ॥ ১২১২ ॥” এবং “যন্মান্নোধিজতে লোকে 
লোকান্নোদ্বিজতে তু যঃ ॥ গীতা ১২1১৫ ॥৮-ইত্যা্দি বাক্যের মন্মই উল্লিখিত শ্রীশ্রীচৈতম্তচরিতাম্বতের 
বাকো প্রতিধ্যনিত হইয়।ছে। 
মহাভাবতও বলিয়াছেন 
“পিতেব পুভ্রং করুণো নোদ্বেজয়তি যো জনম্‌। বিশুদ্স্ত হৃধীকেশস্তং তন্ত প্রসীদতি ॥ 
-_ভ, র, সি,-( ১২৫৩ )-ধৃত মহাভারতবচনম্‌ ॥ 
ণ* মধ্যপথে জর প্রকাশিলেন ঈশ্বরে । শিষাগণ হইলেন চিস্তথিত অগ্তবে ॥ 7১ 
পথে রতি করিলেন বহু প্রতিকার । তথাপি না ছাড়ে জর, হেন ইচ্ছা! তাথ ॥ 
তবে প্রভু ব্যবস্থিল| শধধ আপনে । 'সর্বছুঃখ খণ্ডে বিপ্রপাধধোদক পানে ॥ 
বিপ্রপাদোদকের মহিমা বুঝাইতে। পান করিলেন প্রভূ আপনি সাক্ষাতে । 
বিগ্রপাদোদক পান করিয়া ঈশ্বর । সেই ক্ষণে সুস্থ হৈলা, আর নহি জর। 
_ শ্রাচৈতন্তভ।গবত ॥ আদি ॥ ১২॥ 
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_-যিনি কোনও প্রার্ণীকেই উদ্বেগ দেন না, করুণ পিতা যে ভাবে পুজের প্রতি ব্যবহার 
করেন, ধিনি তদ্্রপই প্রাপিমাত্রের প্রতি ব্যবহার করেন, সেই বিশুদ্বহৃদয় সাধকের প্রতি ভগবান, 
হৃষীকেশ শীঘ্রই প্রসন্ন হয়েন।” 


৩৭। জ্লাঞ্জুষলজ্ 
জাধুর লক্ষণ 
সাধু; মহৎ, ভাগবত, ভাগবতপ্রধান-প্রভৃতি শব একার্থক। যাহারা ভগবচ্চরণে আত্মসমর্পণ 
করিয়াছেন, বিষয়-নিস্পৃ, তাহারাই সাধু ব। মহৎ। শ্রীমদ্ভাগবতে মহতের লক্ষণ কথিত হইয়াছে । 
“মহাস্তস্তে সমচিত্তাঃ প্রশাস্তাঃ বিমন্থবঃ সুদ: সাধবো যে ॥ 
যে ব! ময়ীশে কৃতসৌহ্দার্থা জনেষু দেহস্তববাত্তিকেষু। 
গৃহেষু জায়াত্মজবাতিমৎন্থ ন গ্রীতিযুন্তণ যাবদর্থাশ্চ লোকে ॥- শ্রীভা, ৫1৫1২-৩ ॥ 
_ব্যাহার। সর্বত্র সমদর্শী, যাহারা প্রশাস্ত ( অর্থাৎ ধাহাদেব বুদ্ধি প্রকুষ্টরূপে ভগবানে 
নিষ্ঠ। প্রাপ্ত হইয়াছে ), ধাহারা ক্রোধশূন্য, স্ুহ্ধৎ ( উত্তম অস্তঃকবণ বিশিষ্ট), ধাহারা সাধু ( অর্থাৎ 
পরদোষ গ্রহণ করেন ন।), ধাহারা ঈশ্বরে সৌদ্গ্য বা গ্রীতি গ্কাপন করিয়া সেই প্রীতিকেই পরমপুরুতার্থ 
মনে করেন (ভগবৎ-প্রীতি ব্যতীত অন্ত বস্তকে যাহবা অসার অকিঞ্চিংকর- মনে করেন ) 
বিষয়াসক্ত ব্যক্তিসকলে, কিন্বা স্ত্ীপুক্র-ধনা দিযুক্ত গৃহ বিদ্যমান থাকিলেও সে-সমুদয়ে যাহাদের প্রীতি নাই 
এবং লৌকমধ্যে থাকিয়াও ভগবৎ-সেবনাতআ্মক ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের জন্য যে পরিমাণ অর্থের দরকার, 
তদ্তিরিক্ত অর্থে যাহাদের স্পহা নাই, তাহারা মহৎ।” 
“গৃহীত্বাপীন্ট্িয়েরর্থান্‌ যো ন দ্বেষ্টি ন হৃষ্যতি। 
বিষ্ঞোর্মায়মিদং পশ্যন্‌ স বৈ ভাগবতো ত্তমঃ ॥ 
দেকেন্দ্রিয়প্রাণমনো ধিয়াং যো জন্মাপ্যয়ক্ষুদ্ভয়তধকৃচ্ছে £। 
সংসারধশ্মৈপবিমুহ্যম।নঃ স্মৃত্যা হরের্ভাগবতপ্রধ।নঃ ॥ 
ন কামকন্মবীজানাং যসা চেতসি সম্ভবঃ। 
বাস্রদেবৈকনিলয়ঃ স বৈ ভাগবতোত্তম: ॥ 
ন যস্ত জন্মকম্মীভ্যাং ন ব্ণীশ্রমজাতিভিঃ। 
সঙ্দতেহস্মিন্নহস্তাবে। দেহে বৈ স হরেঃ প্রিয়ঃ ॥ 
ন যস্য স্বঃ পর ইতি বিত্তেঘাত্মনি ব। ভিদ1। 
সর্ববভূতসমঃ শাস্তঃ স বৈ ভাগবতোত্বমঃ।। 
ক্রিভুবনবিভবহেতবেহপ্যকুষঠস্মতিরজিতাত্মস্থরাদিভিবিমৃগ্যাং । 
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ন চলতি ভগবংপাদারবিন্দাৎ লবনিমিষার্ধমপি যঃ স বৈষ্ঞবাগ্রাঃ ॥ 
ভগবত উরুবিক্রমাজ্ঘি শাখানখমণিচন্ট্রিকয়া নিরত্ততাপে। 
হৃদি কথমুপসীদতাং পুনঃ স প্রভবতি চন্দ্র ইবোদিতেহর্কতাপঃ ॥ 
বিস্থজতি হৃদয়ং ন যস্ত সাক্ষাৎ হরিরবশাভিহিতোহপ্য ঘৌঘনাশঃ। 
প্রণয়রশনয়! ধৃতাঁজিঘি পদ্মঃ স ভবতি ভাগবত প্রধান উক্তঃ ॥ 
_শ্রীভা, ১১২৪৮-৫৫ ॥ 
-_(ভগবানে আবিষ্টচিত্ত বলিয়া! রূপরসাদি ইন্দ্িয়গ্রাহা বস্তর নিমিত্ত যিনি লালায়িত নহেন ), 
রূপরসাদি ইন্ডিয় গ্রাহ্য বস্ত গ্রহণ করিলেও এই বিশ্বকে বিষুণমায়ারূপে দর্শন (মনন ) করিয়া যিনি 
হর্যঘেষাদি প্রকাশ করেন না ( হর্-ছ্বেষ-কাম-মোহাদির বশীভূত হয়েন না), তিনি ভাগবতোত্তবম। 
হরিস্মৃতিবশতঃ দেহেব জন্মমৃত্যু, প্রাণের ক্ষুধা, মনের ভয়, বুদ্ধির তৃষ্ণা এবং ইন্দ্রিয়ের পরিশ্রমরূপ 
সংসারধর্্ দ্বারা যিনি মুহামান হয়েন না, তিনি ভাগবত-প্রধান। যাহার চিত্তে কামকর্ম-বাসনার 
( ইন্দ্িয়ভে গ্যবস্ত-প্রপ্তির জন্ত চেষ্টার বাসনার ) উদয় হয়না এবং একমাত্র বাসুদেবই যাহার আশ্রয়, 
তিনিই ভাগবতোত্তম। পাঞ্চভৌতিক দেহে জন্ম, কন্ম, বর্ণ, আশ্রম, জাতি প্রভৃতি বশতঃ যাহার চিত্তে 
অহংভাবের ( অভিমানের ) উদয় হয় না, তিনিই শ্রীহরির প্রিয়। যাহার ম্বপক্ষ-পরপক্ষ জ্ঞান নাই, 
বিত্তবিষয়েও যাহ।র আপন-পর জ্ঞান নাই (এই বস্তটী আমাব, অপরের নহে এইরূপ জ্ঞান যাহার 
নাই ), দেহবিষয়েও যাহার ভেদ-জ্ঞীন নাই (নিজের দেহে এবং অপরের দেহে যাহার সমান গ্রীতি ), 
সকল প্রাণীতেই যাহার সমপৃষ্টি এনং যিনি শাস্তচিত্ত, তিনিই ভাগবতোত্তম। ভগবচ্চরণারবিন্দকেই 
সার করিয়াছেন বলিয়! ত্রিভুবনের বিভব ( রাজত্ব ) লাভের সম্ভাবনা উপস্থিত হইলেও নিমিষাদ্ধের 
জন্যও যিনি ইন্দ্রাদিদেবগণেরও অন্বেষণীয় ভগবচ্চরণারবিন্দ হইতে বিচলিত হয়েন না, তিনিই 
বৈষ্ুবশ্রেষ্ঠ । চন্দ্র উদিত হইলে যেমন আর স্যর উন্তাপ থাকেনা, তদ্রুপ উরুবিক্রম ভগবানের 
পদাঙ্গুলি-নখরের নিপ্ধ কিরণে যাহার সমস্ত বিষয়তাপ দূরীভূত হ্টয়াছে, তিনিই ভাগবত-প্রধান। 
যাহার নাম অবশে উচ্চারিত হইলেও সমস্ত পাপরাশি বিনষ্ট হইয়া যায়, সেই শ্রীহরি যাহার হৃদয় 
পরিত্যাগ করেন না, পরক্ত প্রেমরজ্জু দ্বারা স্বীয় পাদপ্মে আদদ্ধ হইয়া শ্রীহরি যাহার হৃদয়ে সর্ববদ! 
অবস্থান করেন, তিনিই ভাগবত-প্রধান বলিয়া কথিত হয়েন।” 
অগ্নির প্রভাবে যেমন কালো কয়লার মলিনত্ব দূরীভূত হইয়! যায়, কয়লা উজ্জ্বল হইয়। উঠে, 
তদ্রুপ সাধনের প্রভাবে এবং ভগবৎ-কৃপায় ভগবচ্চরণে আত্মসমর্পণকারী ভক্তের চিত্তের বিষয়বাসনাদি 
সমস্ত কালিম। দূরীভূত হইয়। যায়, শুদ্ধাভক্তির আবির্ভাবে তাহার চিত্ত সমুজ্জল হইয়া উঠে। 
থখ। সাধুসঙ 
সাধুসঙ্গ-শব্দে কেবল সাধুর নিকটে অবস্থিতিকেই বুঝায় না। সাধুর বা মহতের নিকটে 
গমন, অবস্থিতি, দণ্ডবৎ-প্রণামাদি, সম্ভবপর হইলে মহতের সেবাপরিচর্ধ্যাদি, সাধুর মুখে 
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ভগৰত-প্রসঙ্গাদি-শ্র বণ, ভগবন্নামাদির কীর্ভনাদিদ্বারা সাধুর সেবা, সাধুর আচরণাদি-লক্ষ্য-করখ ও 
আচরণাদির অনুসরণের চেষ্টা, সাধুর উপদেশ শ্রবণ ও উপদেশ অন্ুমারে নিজেকে পরিচালিত করা-_” 
ইত্যাদি সমস্তই সাধুসঙ্গের অস্ততূক্তি। 

মহতের পদরজঃ, পদজল এবং ভূক্তাবশেষ গ্রহণ করার চেষ্টাও বিশেষ আবশ্বক। সাক্ষাদ্‌- 
ভাবে এ-সমস্ত গ্রহণের সম্ভাবনা না থাকিলে পরোক্ষভাবেও, অর্থাৎ মহতের দৃষ্টির অগোচরেও, 
কৌশলক্রমে এ-সমন্ত গ্রহণ করা যাঁয়। “তৃণদপি স্ত্রনী5৮ ভাববশতঃ কোনও কোনও ভক্ত নিজের 
গোচরীভূত ভাবে তাহার পাদোদকাদি অপরকে দিতে চাহেন না এরপ স্থলে তাহার দৃষ্টির অগোচরে 
গ্রহণ করাই সমীচীন। মহতের মনে কষ্ট দেওয়া সঙ্গত নয়। 


গ্বী। সাধুসঙ্গ-মহিম। 
সাধুসঙ্গের অপরিহার্য্যতা 

অসৎসঙ্গ-ত্যাগ-প্রসঙ্গে সাধুসঙ্গের আবশ্যকতার কথ পূর্ব্বেই (৫1৩৫-অনুচ্ছেদ ) কিছু বলা 
হইয়াছে। 

সাধনপথে প্রবেশের পক্ষে শ্রদ্ধার আবশ্যকতার কথাও পুর্বে (৫1২২ ক অনুচ্ছেদে ) বলা 
হইয়াছে। সাধুসঙ্গ হইতেই শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে, “সতাং প্রসঙ্গান্মমবীর্য্যসংবিদে” ইত্যাদি শ্রী ভা, 
৩২৫২৪ শ্লোকের উল্লেখপূর্বক, তাহাও পৃবের (৫২৯ খ অগুচ্ছেদে ) প্রদশিত হইয়াছে । 

শ্রীকৃষ্ণে রতি জন্মিবার হেতৃ-কথন-প্রসঙ্গে ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন-_ 

“সাধনাভিনিবেশেন কৃষ্ণতদ্ভক্তয়োস্তথা । 
প্রসাদেনাতিধন্যানাং ভাবে! দ্বেধাোভিজায়তে ॥ ১৩৫ ॥ 

_ যাহারা “অতিধন্, দুই রকমে তাহাদের মধ্যে কৃষ্ণচরতির আবির্ভাব হইতে পারে - 
প্রথমতঃ সাধনে অভিনিবেশ ; দ্বিতীয়তঃ কৃষ্ণের এবং কৃষ্ণভক্তের অনুগ্রহ |” 

এই শ্লোকের টীকায় “অতিধন্থানাম্৮-শবেব অর্থে শ্রাপাদ জীবগো স্বামী লিখিয়াছেন-_ “অতি- 
ধন্যানাং প্রাথমিকমহৎসঙ্গজাত-মহা ৬াগ্যানাং 'ভবাপবর্গো ভ্রমতে। যদা ভবেত' ইত্যাদেঃ__“ভবাপবর্গে। 
ভরমতো” ইত্যাদি শ্রী ভা, ১০।৫১।৫৩ শ্লোক।মুসারে জানা যায়, প্রাথমিক মহৎসঙ্গজ।ত মহাভাগ্য যাহাদের 
লাভ হইয়াছে, তাহারাই ভতি ধন্য ।” 

আবার, “্যদৃচ্ছয়। মৎকথাদৌ জাতশ্রদ্ধপ্ত যে। জনঃ” ইত্যাদি শ্রী ভা, ১১।১০/৮-শ্লোকের টীকাতেও 

শ্যদৃচ্ছয়া "শের চার্থে শ্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন_-“কেনাঁপি পরমস্বতনত্রভগবদ্ভক্তসঙ্গ-ততকৃপাজাত- 

পরমমজলোদয়েন-_পরমন্বত্্- -ভগবদ্ভক্ত সঙ্গদ্বারা সেই ভক্তের কৃপায় ধাহার পরমমঙ্গলের উদয় 
হইয়াছে, ইত্যাদি ।” 

সাধনভক্তির অধিকারি-বর্ণনৈ ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন--“যঃ কেনাপ্যতিভাগ্যেন জাত- 
শ্রদ্ধোইস্ত সেবনে ॥১।২।৯।-_অতিভাগ্যবশতঃ শ্রীকৃঞ্ণসেবায় যাহার শ্রদ্ধা জন্মিয়াছে (তিনি সাধনভাক্তির 
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অধিকারী )1 এ-স্থলেও টীকায় শ্রীজীব লিখিয়াছেন_-“অতিভাগ্যেন মহৎসগ্ষাদিজাতসংস্কার- 
বিশেষেশ-মহুৎসঙগজাত সংস্কারবিশেষকেই এ-স্থলে অতিভাগ্য বলা হইয়াছে ।” 

এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জান! গেল-_ প্রথমে যাহার মহতসঙ্গের এবং মহৎকুপালাভের লৌভাগ্য 
জন্িয়াছে, তিনিই শ্রদ্ধালাভের এবং সাধনভক্তি অনুষ্ঠানের অধিকারী । সুতরাং সাধনেচ্ছুর পক্ষে 
সর্ব প্রথমেই মহৎসঙ্গ অপরিহাধ্য | 

উজ্জল জ্বলস্ত কয়লার সঙ্গব্যতীত কালে। কয়লার মলিনতা! যেমন দূরীভূত হইতে পারে না, 
তজ্জপ মহতের সঙ্গব্যতীতও মায়ামুগ্ধ জীবের চিত্তের দুর্বাসনা (বিষয়-ভোগবাসন। ,-বূপ মলিনতা 
অপসারিত হইতে পারে না। এই হূর্বাসনাই হইতেছে সংপার। কৃষ্ণকামন। বা কৃষ্ণতক্তি-কামনা 
ব্যতীত অগ্ঠ কামনাই হইতেছে ছ্র্বাসনা। ইহাই সংসার । শ্রীমন্মহাগ্রভু এইরূপ অন্যকামনাকে 
দছুঃস্জ””, “কৈতব”, “আত্মবঞ্চনা” বলিয়াছেন । 

দুঃসঙ্গ কহিয়ে--কৈতব আত্মবঞ্চন| । 

কৃষণ'-কৃষ্ণভক্তি? বিনু অন্য কামনা ॥ শ্রী চৈ, চ, ২২৪।৭০ ॥ 
এই ছু:সন্্ দূর করার একমাত্র উপায়ও হইতেছে মহৎসঙ্গ। 

“ততে। ছঃসঙ্গমুৎস্থজ্য সংসু সঙ্জেত বুদ্ধিমান্‌। 

সম্ভ এবান্ত ছিন্দস্তি মনোব্য।সঙ্গমুক্তিভিঃ ॥ শ্রী ভা ১১২৬২৬॥ 

_-অতএব বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি ছুঃসম্্ পরিত্যাগ করিয়া সৎসঙ্গ করিবেন । সাধুব্যক্তিগণই উপদেশ- 
বাক্য দ্বার। এ ব্যক্তির মনের বিশেষ আসক্তি ( সংসারাসক্তি ) ছেদন করিয়া থাকেন।” 

“সৎসঙ্গা ম্মুক্তহুঃসঙে। হাতুং নোৎসহতে বুধঃ। 
কাত্ত্যমানং যশ যন্ত সকৃদাকর্ণ্য রোচনম্‌॥ শ্রী ভা ১।১০।১১॥ 

_-সৎসঙ্গপ্রভাবে যিনি ( কৃষ্ণকামনা ও কুষ্ণভক্তিকামনা ব্যতীভ অন্যকামনারূপ ) ছুঃসঙ্গ 
পরিত্যাগ করিয়াছেন, সেই বুদ্ধিমান জন, সাধুগণ কর্তৃক কীর্তামান রুচিকর ভগবদ্যশঃ একবার শ্রবণ 
করিলে আর সৎসঙ্গ ত্যাগ করিতে সমর্থ হয়েন না ।৮ 

“ভবাপবর্গে! ভ্রমতো। যদা ভবেৎ জনস্ত তহ্যচুত সংসমীগমঃ। 
সৎসজমে। যহি তদৈব সদ গতৌ পরাবরেশে ত্বয়ি জায়তে রতিঃ॥- শ্রী ভা, ১০।৫১1৫৩ 

_( ভগবানকে লক্ষ্য করিয়৷ মুচুকুন্দ বলিয়াছেন ) হে অচ্যুত! এই সংসারে ভ্রমণ করিতে 
করিতে যখন কোনও ব্যক্তির সংসার ক্ষয়োনুখ হয়, তখনই তাহার ভগবদ ভক্ত-সঙ্গ লাভ হয়। যখনই 
ভক্তসঙ্গ লাভ হয়, তখনই ( সৎসঙ্গ প্রভাবে, সাধুর কৃপায় ) সাধুদিগের একমাত্র গতি এবং কাধ্যকারণ- 
নিয়ন্ত স্বরূপ তোমাতে রতি উৎপন্ন হয়।” 

“কোন ভাগ্যে কারো সংসার ক্ষয়োন্ুখ হয়। 
সাধুসঙ্গে তবে কৃষ্ণে রতি উপজয় ॥ শ্রী চে, চঃ ২২২২৯ ॥৮ 
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মহতের কৃপাব্যতীত ভক্তি জম্মিতে পারেন৷ ; এমন কি সংসার-বাসনাও দূরীভূত হইতে 
পারেনা । 
মহতকৃপা বিনা কোন কর্মে ভক্তি নয়। | 
কৃষ্ণভক্কি দূরে রহু, সংসার নহে ক্ষয় ॥ শ্রী চৈ, চ* ২২২৩২।॥ 
নারদের সঙ্গ এবং কৃপার প্রভাবে দস্থ্য রত্বাকর যে আদিকবি পরমভাগবত বান্গিকীতে 
পরিণত হইয়াছিলেন, তাহা অতি সুবিদিত। সেই নারদেরই কৃপায় এক ব্যাধ যে মহাভাগবত 
হইয়া গিয়াছিলেন, স্বন্দপুরাঁণ হইতে তাহাঁও জানা যায়। জীবহত্যাই ছিল এই ব্যাধের জীবিকা" 
নির্বাহের একমাত্র উপায়। কিন্তু নারদের কৃপায় পরে তাহার এমন অবস্থা হইয়াছিল যে, 
পিগীলিকাদি নষ্ট হইবে আশঙ্কা করিয়া তিনি পরে পথ চলিতেও ইতস্তত; করিতেন। তাহার 
এই অবস্থা দেখিয়! নারদ বলিয়াছিলেন-__ 
“এতে ন হাদৃভূতা ব্যাধ তবাহিংসাদয়োগুণাঃ। হরিভকতৌ প্রবৃত্ত। যে ন তে স্থ্যঃ পরতাপিনঃ॥ 
_প্রীচৈ, চ, ২২৪ পরিচ্ছেদধূত স্বান্দবচন ॥ 
_হেব্যাধ! তোমার এ-সমস্ত অহিংসাদিগুণ অদ্ভূত নহে; যাহার হরিভক্তিতে প্রবৃত্ত 
হয়েন, ভাহারা কখনও অপরকে দুঃখ দেন না।; 
মহাপুরুষগণ বস্ততঃ স্পর্শমণির তুল্য । ইহা তাহাদের কপার এক অচিস্ত্যশক্তি। 
শ্রীপাদ শঙ্করাচার্ধযও বলিয়। গিয়াছেন_ 
“ক্ষণমিহ সঙ্জনসঙ্গতিরেকা ভবতি ভবার্ণবতরণে নৌকা ॥ 
__ এই নংদারসমুদ্র উত্বীর্ণ হওয়ার পক্ষে-_একমাত্র নৌক। হইতেছে সঙ্জনসঙ্গ ; ক্ষণকালের 
জন্যও যদি সঙ্জনসঙ্গ হয়) তাহাও সংসার-সমুদ্র হইতে উদ্ধার লাভের হেতু হইতে পারে ।” 
শ্রীমদ্ভাগবতও তাহাই বলেন-_- 
“সংসারেহস্মিন, ক্ষণার্জোহপি সংসঙ্গঃ শেবধিন্ণাম্‌॥ শ্রীভা, ১১।২৩০। 
_(নিমি-মহারাজ নবযোগীন্দ্রের নিকটে বলিয়াছেন ) এই সংসারে অদ্ধাক্ষণের জন্যও যদি 
সাধুসঙ্গ হয়, তাহাও লোকের পক্ষে শেবধি ( সর্ধ্বাভীষ্টপ্রদ )।” 
“সাধুসজ সাধুসঙ্গ সর্ববশাস্ত্রে কয়। 
লবমাত্র সাধুসঙ্গে সর্ধবসিদ্ধি হয়॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২।৩৩।৮ 
“ভুলয়াম লবেনাপি ন স্বর্গং ন পুনর্ভবমূ। 
ভগবৎসঙ্গিসঙ্গস্য মর্ত্যানাং কিমুতাশিষঃ॥ শ্রীভা, ১১৮১৩॥ 
-(শৌনকাদি ফ্কৃষির নিকটে শন্ুতগোন্যামী বলিয়াছেন ) ভগবদৃভক্তজনের সহিত যে 


অত্যললসঙ্গ, তাহার ( ফলের) সঙ্গেও স্বর্গ ও মুক্তির তুলন। কর। যায় না; ( ধনরাজ্যসম্পৎলা ভ- 
সন্বদ্ধে ) মানুষের আশীর্ববাদের কথা আর কি বলিব 1” 
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ঘ। ভক্তপদরজ দির মহিমা 
পরমভাগবত মহাপুরুষদের পদরজ-আদির এক অপুর্ব মহিমা । ভক্তপদরজ-আদির কপ! 


মা হইলে ভক্তিপথে অগ্রসর হওয়া যায় না, ভগবত্বত্ব-জ্ঞানাদিও লাভ কর! যায় না। শাস্ত্রে তাহার 
বথেষ্ট প্রমাণ পাওয়া যায়। 
“রহুগণৈতত্বপস! ন যাতি ন চেজ্যয়। নির্ব্বপণাদ্গৃহাদ বা। 
ন ছন্দস1 নৈব জলাগ্নিস্ু্য্যেবিনা মহৎপদরজোইভিষেকম্‌ ॥ শ্রীভা, ৫১২।১২॥ 
_-(শ্রীভরত মহারাজ রহ্গণকে বলিয়াছেন ) হে মহারাজ রহ্গণ ! মহাপুরুষদিগের 
পাদরজোঘ্বারা অভিষিক্ত না হইলে-__তপস্যা, বৈদিক কর্ম, অন্নাদি দান, গহাদিনিন্মণার্থ পরোপ- 
কার, বেদাভ্যাস, অথব1 জল, অগ্নি বা স্ুুধ্যের উপাপনা-_এ-সমস্ত দ্বারাও ভগবত্বন্বজ্ঞান লাভ করা 
যায় না।” 
“নৈষাং মতিস্তা বহুরুক্রমাড্্্ং স্পৃশত্যনর্থাপগমেো। যদর্থ;। 
মহীয়সাং পাদরজোইভিষেকং নিক্ষিঞ্চনানাং ন বুণীত যাবৎ ॥ শ্রীভা, ৭৫1৩২। 
_-(প্রহলাদ তাহার গুরুপুজের নিকটে বলিয়াছেন) যে পধ্যস্ত নিক্ষিঞ্ন মহাপুরুষগণের চরণ- 
ধূলিদ্বারা অভিষেক না হয়, সে পধ্যস্ত লৌকসকলের মতি ভগবচ্চরণকে স্পর্শ করিতে পারে না (অর্থাৎ 
সে পর্্যস্ত শ্রীকৃষ্ণপাদপদ্মে তাহাদের মন যায় না) _ শ্রীভগবৎপাদপন্মে মতি জন্মিলেই সকল 
অনর্থের ( বহিম্ঘখতার এবং তজ্জনিত বিষয়ভোগ-বাসনাদির ) নিবৃত্তি হইতে পারে ।” 
শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামতও বলেন-__ 
“ভক্তপদধূলি আর ভক্তপদজল। 
ভক্তভুত্ত-অবশেষ-_ তিন মহাবল ॥ ( পাঠাস্তর-সাধনের বল)। 
এই তিন লেব! হৈতে কৃষ্ণপ্রেমা হয়। 
পুনঃ পুনঃ সর্ববশাস্ত্রে ফুকারিয়৷ কয় ॥ শ্রচৈ, চ, ৩।১৬।৫৫-৫৬|% 
আল নরেত্ম-দাস ঠাকুরমহাশয়ও বলিয়া! গিয়াছেন__ 
“বৈষুবের পদধূলি, তাহে মোর স্নানকেলি, 
তর্পণ মোর বৈষ্বের নাম।” 
“বৈষণবের উচ্ছিষ্ট, তাহে মোর মননিষ্ঠ।” 
বিছ্যৎশক্তি-সঞ্চারিত লৌহ এবং সাধারণ লৌহ দেখিতে এক রকম হইলেও তাহাদের 
শক্তির পার্থক্য আছে। তদ্রেপ ভক্তপদরজঃ ভক্তপদজল এবং ভক্তভুক্তাবশেষ _-এই সমস্ত সাধারণ 
দৃষ্টিতে অন্ত ধুলি, জল ব৷ অল্লাদির মত হইলেও তাহাদের এক অিস্ত্য-শক্তি আছে? ভক্তের কৃপা- 
শক্তিদ্বার। এসকল বস্ত শক্তিমান্। এতাদৃশ মহিম! যুক্তিতর্কের অতীত । 
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ঙউ। তগ্রবতক্তের দর্শন-স্মরগাদির মহিম। 

ভগবদ ভক্তের দর্শন-স্মরণদির এবং বন্দনাদির এবং ভগবদভক্তের সঙ্গে আলাপাদির 
[হিমাও শাস্ত্রে বণিত হইয়াছে । 

দদর্শনম্পর্শনালাপসহবাসাদিভিঃ ক্ষণাৎ। ভক্তাঃ পুনস্তি কৃষ্ণস্য সাক্ষাদপি চ পুরুসম্‌ ॥ 

হু, ভ, বি, (১০।১১৫)ধৃত ব্রন্দীগুপুরাণবাক্য। 

_ গ্রীকৃষ্ণের ভক্তগণ দর্শন, স্পর্শন, আলাপ ও সহবাসাদিদ্বারা আশু সাঁক্ষাৎ পুরুসেরও 
শবিভ্রতা সাধন করিয়া থাকেন ।” 

ধাহার মধ্যে যে বৃত্তি বলবতী, তাহার সঙ্গ তাহার দর্শন, তাহার স্মরণাদিতে এবং তাহার 
দহিত আলাপাদিতে সাধারণতঃ সে বৃত্তিগত ভাবই চিত্তে সথশরিত হওয়ার সম্ভাবনা । ভগবদ্ভক্ত সর্ব্বদ! 
ভগবানের নামরূপগুণাদ্দির চিস্তাই করিয়া থাকেন, ভগবদ বিষয়িনী কথাতেই রত থাকেন, সাংসারিক 
বিষয়ের কথা ভাহাব চিত্তে স্থান পায় না। তাহার সঙ্গে প্রভাবে, কিম্বা তাহার দর্শনাদিতে, 
ট্াহাব সহিত আলাপাদিতে, এমন কি তাহার নিকটে অবস্থিতিতেও সাংসারিক কোনও বিষয়ের 
ভাব চিন্তে উদিত হওয়ার সম্ভাবনা থাকে না, বরং ভগবৎসন্বন্ধী বিষয়ের ভাবই চিত্তে সঞ্চারিত 
হওয়ার সম্ভাবন! বেশী। ইহাতে জীবের বহিস্ম্খতাঁকে সঙ্কুচিত করিয়া অস্তম্ম্থতার দিকে চিত্ত- 
বৃত্িকে সঞ্চালিত করার স্থুযোগ যথেষ্ট আছে। ইহাই পৰম লাভ। ভগবদ-তক্তের বন্দনাগীতিও 
তঞ্জপই ফলপ্রদ। 


৩৮। অপক্পাপধ-ত্যাগ 
সাধাবণতঃ পাপ ও অপরাধ একার্থক বলিয়া গ্রহণ কবা হয়; কিন্তু ভক্তিশাস্ত্রে এক্ট তুইয়ের 
বিস্তর পার্থক্য দৃষ্ট হয়। অবশ্য পাপ ও অপরাধ উভয়েই অন্যায় এবং গছিত কন্ম; এই হিসাবে 
উভায়ই একজাতীয়। কিন্তু স্তায়-বিরুদ্ধতার এবং গহিতত্বের গুরুত্বের পার্থক্য আছে; এই পার্থকা 
অন্ুসারেই পাপ ও অপরাধের পার্থক্য । 
ক। পাপ 
স্মৃতিশাস্ত্রাদি হইতে জানা যায়__প্রাণিহত্যা, চৌধ্য, পরদারগমন, অসংপ্রলাপ, পারুষ্য 
( অপ্রিয়ভাষণ ), পৈশুস্য (খলতা), মিথ্যা, পরদ্রব্যে স্পৃহা, হিংসা, অপরের অনিষ্ট চিন্তা, সুরাপানাদি, 
অভক্ষা-ভক্ষণাদি হইতেছে পাপ। ইহাদের আবার রকমভেদে নয়টা শ্রেণীও করা হইয়াছে-_ 
অতিপাতক, মহাঁপাতক, অন্ুপাতক, উপপাতক, সঙ্করীকরণ, অপাত্রীকরণ, জাতিত্রংশকর, মলাবহ ও 
প্রকীর্ণ। 
এই সমস্ত পাপের স্বরূপ বিচার করিলে বুঝা যায় _ দেহাত্ববুদ্ধিবশতঃ লোকের চিত্তে যে 
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অভিমান এবং ভোগবাসন। জন্মে, তাহা হইতেই এ-সমস্ত অসংকর্শের উদ্তব। দেহ অনাত্ম ( জড় ) 
বস্ত ; এই অনাত্ব দেহের অনাত্ম অভিমান এবং অনাত্ববস্ত্রর ভোগের জন্ত বাসনা হইতেই অনাত্মবস্ত 
সম্বন্ধে, কায়ছারা, বাক্যদ্ধার এবং মনের দ্বার। যে অসৎকর্ম কর। হয়, তাহাই পাপ। এ-সমস্ত পাপ- 
কর্মের ফলে সমাজের মধ্যে বিশৃঙ্খল! জন্মে, পাপীরও ইহকালে সমাজে গ্লানি হয়, রোগ-শোকাদিও 
ভোগ করিতে হয় এবং পরকালে নরক ভোগ হইয়া থাকে । সমাজও অনাত্ম বস্ত্র, নরকও অনাত্ববস্ত। 
এইরূপে দেখা গেল-_অনাত্ম বস্তুর সঙ্গেই যে অবিহিত কর্মের সম্বন্ধ, তাহাই পাপ। 

পাপকর্মের ফল ভোগ করে অনাত্মদেহ ; পাপের ফল- দেহের এবং দেহসম্বদ্ধি মনের 
গ্লানি-ইহকালে লোকনিন্দা, রোগ-শোকাদি এবং পরকালে নরকভোগ। স্মৃতিশান্ত্রবিহিত 
প্রায়শ্চিতাদির যথাবিধি অনুষ্ঠানে পাপের মুলীভূত কারণ দূরীভূত না হইলেও কৃতপাপের গ্লানিজনক 
ফল বিনষ্ট হইতে পারে । 

কিন্তু অপরাধ পাপ অপেক্ষাও গুরুতর বস্তু । কর্মকাণ্ডের অন্তর্গত স্মৃতিবিহিত প্রায়শ্চিত্তের 
অনুষ্ঠানে অপরাধ দূরীভূত হয় না। প্রায়শ্চিত্তবিবেকে নববিধ পাপের প্রায়শ্চিত্তের বিধানই দৃষ্ট হয়, 
অপরাধের প্রায়শ্চিত্তের বিধান দৃষ্ট হয় না। কিন্তু এই অপরাধের স্বরূপ কি? 

খ। অপরাধ 

ভক্তিশাস্ত্রে এই কয় রকম অপরাধের উল্লেখ দৃষ্ট হয__সেবাপরাধ, নামাপরাধ, বৈষ্বাপর1ধ 
এবং ভগবদপরাধ। 

সেবাপরাধ হইতেছে ভগবানের শ্রীবিগ্রহ-সেব। সম্বন্ধে অপরাধ, অর্থাৎ অবিহিত কর্মকরণ। 
নামাপরাধ হইতেছে ভগবানের নামের নিকটে অপরাধ । বৈষ্বাপরাধ হইতেছে বৈষবের বা ভগবদ্‌ 
ভক্তের নিকটে অপরাধ। ভগবদপরাধ হইতেছে ভগবানের নিকটে অপরাধ । 

ভগবদ্বগ্রিহ্বের সেবা অনাত্ম (বা জড়) দেহের সহায়তায় করা হইলেও তাহার লক্ষ্য কিন্ত 
অনাত্ম বস্তু নহে, তাহার মুখ্য সম্বন্ধও অনাত্ম বস্ত্র সঙ্গে নহে। বিগ্রহ-সেবার লক্ষ্য হইতেছে জ্জীবাত্মার 
সঙ্গে পরব্রহ্ম পরমাত্মা ভগবানের অভীষ্টান্তরূপ মিলন। জীবাত্বা এবং ভগবান্-কেহই অনাত্ব বন্ত 
নহেন, উভয়ই চিদ্বস্ত, আত্মবস্ত । সুতরাং সেবাপরাধ হইতেছে _ আত্মবন্ত-সন্বদ্ধে গহিত কর্ম। 

ভগবন্নামের শ্রবণ-কীর্তনাদিও অনাত্মদেহের সহায়তায় সাধিত হইলেও নাম অনাত্ম বস্তু 
নহে, শ্রবণ-কীর্তনাদির লক্ষ্যও অনাত্ববস্তর নহে। নাম ও নামী অভিন্ন বলিয়। নামীর ন্যায় নামও 
সচ্চিদানন্দ । আর শ্রবণ-কীর্তনাদির লক্ষ্যও হইতেছে পরব্রহ্ম পরমাত্মা ভগবানের সহিত জীবাত্মার 
অভীষ্টান্ুরূপ মিলন। সুতরাং নামাপরাধও হইতেছে--আত্মবস্ত সম্বন্ধে গহিত কর্ম। 

বৈষ্ণব, বা ভগবদ্ভক্ত, ব1 সাধু হইতেছেন ভগবানের অত্যন্ত প্রিয়। ভগবান্ই বলিয়াছেন-_ 
সাধুগণ আমার হৃদয়, আমি সাধুগণের হৃদয়। তাহারাও আমাকে ছাড়া আর কিছু জানেন না, 
আমিও তাহাদের ছাড়া আর কিছু জানি না। “সাধবে! হৃদয়ং মহাং সাধূনাং হৃদয়স্্হম্‌। মদন্যত্তে ন 
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জানস্তি নাহং তেভ্যে৷ মনাগপি ॥ শ্রীভা, ৯৪৬৮৮ সুতরাং কোনও ভগবদ্ভক্তের সম্থন্ধে কোন' 
গছিত কর্মে ভগবান্ই অসন্তুষ্ট হয়েন। অতএব বৈষুবাপরাধও হইতেছে -আত্মৰস্ত সম্বন্ধে গহিত্ত কর্ম 
আর ভগবং-সম্বন্ধে যে গহিত কর্ম, ভগবদবজ্ঞাদি, তাহাও যে আত্মবস্ত সম্বন্ধেই গছিত ক£ঃ 
তাহ! সহজেই বুঝা যায়। 
এইরূপে দেখা গেল-_অপরাথ হইতেছে আত্মবন্ত সম্দন্ধে গ্রহিত কর্মম। 
পাপ হইতেছে অনাত্মবস্ত সম্বন্ধে গঠিত কর্ম এবং অপরাধ হইতেছে আত্মবস্ত সম্বন্ধে গছিং 
কর্ম। পাপের'ফল স্পর্শ করে অনাত্ম ক্ষণভঙ্গুর দেহকে ; আর অপবাধের ফল স্পর্শ করে আত্মবন্ 
দেহীকে, জীবাত্বাকে। অপরাধ জীবাত্বার ভগবছুন্ুখতার বিদ্বু জন্মায়, ভজন-সাধনে বিদ্প জন্মায়। 
অপরাধ-শব্দের অর্থ হইতেছে-_-অপগত হয় রাধ যাহা হইতে, তাহা অপরাধ | রাধ-শবের 
অর্থ হইতেছে- সন্তোষ। তাহ] হইলে, অপবাধ হইতেছে এরূপ একটি কর্ম, যাহা হইতে সন্তোহ 
দূরীভূত হয়। কাহার সম্তোষ ছুরীভূত হয়? সেবাপরাধ-ন্থলে সেবার সন্তোষ, নামাপরাধ স্থলে 
নামের সন্তোষ, বৈষ্ণবাপরাধ স্থলে বৈষুবের ( কাধ্যতঃ ভক্তবৎসল এবং ভক্তপ্রিয় ভগবানের ) সন্তোষ 
এবং ভগবদপরাধ-স্থলে ভগবানের সন্তোষ- দূরীভূত হয়, অর্থাৎ অপরাধ জন্মিলে তাহার প্রসন্ন 
হয়েন না। সেবা, নাম, বৈষ্ণব এবং ভগবান্‌ অপ্রলন্ন হইলে সাধকের সমস্ত সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানই 
ব্যর্থতায় পর্যবসিত হয়। 
এক্ষণে অপরাধগুলি সম্বন্ধে কিঞিৎ আলোচনা! কর! হইতেছে। 


গা সেবাপরাধ 
সেবা-অপরাধ-_আগম-শাস্ত্রে বত্রিশ প্রকারের সেবাপরাধেব উল্লেখ আছে, যথা--(১) 


গাড়ী, পান্ধী-আদিতে চড়িয়া, অথবা জুতা-খভমাদি পায়ে দিয় শ্রীমন্দিরে গমন, (২) ভগবৎসম্বন্ধীয় 
উতৎসবাদির সেবা না! করা, অর্থাৎ তাহাতে যোগ না দেওয়া, (৩) বিগ্রহ-সাক্ষাতে প্রণাম না করা, 
(৪) উচ্ছিষ্ট বা অশুচি অবস্থায় ভগবদ্বন্দনাদি, (৫) এক হত্তে প্রণাম, (৬) ভগবদগ্রে প্রদক্ষিণ, 
অর্থাৎ প্রদক্ষিণ সময়ে শ্ীবিগ্রহের সম্মুখে আসিয়া যে রীতিতে প্রদক্ষিণ করা হইতেছিল, সেই রীতির 
পরিবর্তন না করিয়৷ প্রদক্ষিণ করা, অর্থাৎ শ্রীবিগ্রহকে পৃষ্ঠ দেখাইয়া প্রদক্ষিণ করা, (৭) শ্রীবিগ্রহের 
সম্মুখে পাদ-প্রসারণ, (৮) পর্যাস্কবন্ধন, অর্থাৎ শ্ীবিগ্রহের অগ্রেতস্তদ্ারা জানুদধয় বন্ধনপূর্ববক উপবেশন, 
(৯) শ্ীমূন্তির সম্মুখে শয়ন, (১০) শ্রীমূত্তির সম্মুখে ভোজন, (১১) শ্রীমুন্তিব সম্দুখে মিথ্যাকথ বলা, 
(১২) শীমৃন্তির সম্মুখে উচ্চম্থরে কথা বলা, (১৩) শ্রীমৃত্তির সম্মুখে পরস্পর আলাপাদি করা, (১৪) 
শ্রামৃন্তির সম্মুখে রোদন, (১৫) শ্রামূত্তির সম্ম.খে কলহ, (১৬) শ্রীমূত্তির সম্মুখে কাহারও প্রতি অনুগ্রহ 
বা (১৭) নিগ্রহ, (১৮) শ্রীমৃত্তির সম্মুখে কাহারও প্রতি নিষ্ঠুর-বাক্য-প্রয়োগ, (১৯) কম্বল গায়ে 
দিয়। সেবাদির কাজ করা, (২০) শ্রীমুস্তির সাক্ষাতে পরনিন্দা, (২১)শ্রীমুণ্তির সাক্ষাতে পরের স্তাতি, 
(২২) শ্রীমৃত্তির সাক্ষাতে অশ্লীল কথা বলা, (২৩) শ্রামৃত্তির সাক্ষাতে অধোবায়ুত্যাগ, (২৪) সামর্থ্য 
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থাক সন্বেও মুখ্য উপচার না দিয়! গৌণ উপচারে পৃজাদি করা, (২৫) অনিবেদিত দ্রব্য ভক্ষণ, 
(২৬) যে কালে যে ফলা'দি জন্মে, সেই কালে শ্রীভগবান্কে তাহ] ন! দেওয়া, (২৭) আনীত দ্রব্যের 
অগ্রভাগ অন্যকে দিয়া অবশিষ্টাংশ ভগবঙ্লিমিত্ত ব্যপ্তনাদিতে ব্যবহার, (২৮) শ্রীমূর্তিকে পেছনে রাখিয়া 
রসা, (২৯) শ্রীমুর্তির সম্মুখে অন্য ব্যক্তিকে অভিবাদন, (৩০) গুরুদেব কোনও প্রশ্ন করিলেও চুপ 
করিয়া থাকা, (৩১) নিজে নিজের প্রশংসা করা, (৩২) দেবতা -নিন্দা। এতত্বতীত বরাহপুরাণে 
আরও কতকগুলি সেবা-অপরাধের উল্লেখ আছে, যথা--(১) রাজ-অন্প ভক্ষণ, (২) অন্ধকার গৃহে 
শ্রীমুস্তি স্পর্শ করা, (৩) অনিয়মে শ্ীবিগ্রহসমীপে গমন, (9) বাদ্যব্যতিরেকে মন্দিরের দ্বার উদ্ঘাটন, 
(৫) কুকুরাদিকর্তৃক ছধিত ভক্ষ্যবস্তর সংগ্রহ, (৬) পুজা করিতে বসিয়া মৌনভঙ্গ এবং (৭) মল- 
মুদি ত্যাগের জন্য গমন, (৮) অবৈধ পুষ্পে পূজন, (৯) গন্ধমাল্যাদি না দিয়! আগে ধৃপপান, 
(১*) দস্ধধাবন না করিয়া (১১) স্ত্রীসস্তোগের পর শুচি ন! হইয়া (১২) রজস্বলা স্ত্রীষ্পর্শ করিয়া (১৩) 
দ্রীপম্পর্শ করিয়া (১৪) শব স্পর্শ করিয়া (১৫) রক্তবর্ণ অধৌত, পরের ও মলিন বস্ত্র পরিধান 
করিয়া (১৬) মৃত দর্শন করিয়া (১৭) অপানবায়ু ত্যাগ করিয়া (১৮) ক্রুদ্ধ হইয়া (১৯) শ্বশানে 
গমন করিয়া (২০) ভুক্তান্নের পরিপাক না হইতে (২১) কুমুস্ত অর্থাৎ গজ! খাইয়া (২২) পিন্যাক 
অর্থাৎ আফিং খাইয়। এৰং (২৩) তৈল মর্দন করিয়া__শ্রীহরির স্পর্শ ও সেব! কর! অপরাধ । অন্যত্রও 
কতকগুলি সেবাঁপরাধের উল্লেখ পাওয়া যায়--ভগবৎ-শাস্ত্রের অনাদর করিয়া অন্য শাস্ত্রের প্রবর্তন, 
শ্রীমূত্তির সম্মুখে তাশ্বল চর্ধ্বণ, এরগু দি-নিষিদ্ধ-পত্রস্থ পুপ্পদ্ধার! অর্চন, আস্ুর কালে পুজন, কাষ্ঠীসনে বা 
ভূমিতে পৃজন, স্নান করাইবার সময় বাম হাতে শ্রীমৃত্তির স্পর্শ, শুষ্ক বা যাচিত পুষ্পদ্ধারা! অর্চন, 
পৃজাকালে থুথু ফেলা, পুজাবিষয়ে আত্মশ্লাঘা, উদ্ধপুণ্ড,ধারণের স্থানে বক্র ভাবে তিলক ধারণ, পাদ 
প্রক্ষালন না করিয়া শ্রীমন্দিরে গমন, অবৈষ্ব-পরু বন্তর নিবেদন, অবৈষ্ণবের সম্মুখে পৃজন, নখস্পষ্ 
জবলদ্বার! স্নান করান, ঘন্মাস্তকলেবর হইয়া পুজন, নির্মীল্যলজ্ঘন ও ভগবানের নাম লইয়! শপথাদি 
করণ। এতঘ্যতীত আরও অনেক অপরাধ শাস্ত্রে দেখিতে পাওয়া যায়। (শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস। 
৮1২০*-১৬। শ্লোক ভ্রষ্টব্য )। 

উল্লিখিত সেবাপরাধগুলি একত্রে বিবেচনা করিলে মনে হয়, যে কোনও আচরণে শ্রীবিগ্রহের 
প্রতি অশ্রদ্ধা, অবজ্ঞা, ময্ণাদার অভাব বা প্রীতির অভাব প্রকাশ পায়, সাধারণতঃ তাহাই 
সেবাপরাধ। 

সেবা-অপরাধ যত্বুসহকারে পরিত্যাজ্য, দৈবাৎ যদি কখনও কোন অপরাধ ঘটে, তবে সেবা- 
দ্বার! বা শ্রীভগবচ্চরণে শরণাপত্তি দ্বার। উহ! হইতে মুক্তি প্রার্থনা করিলে অপরাধমুক্ত হওয়া যায়। 
তাহাতেও যদ্দি অপরাধ হইতে মুক্ত হইতে পারা না যায়, এবং পুন: পুনঃ অপরাধ হইতে থাকে, তবে 
শ্রীহরিনামের শরণাপন্ন হইতে হইবে। নামের কৃপায় সমস্ত অপরাধ খণ্ডিত হয়। নাম সকলের সুহ্াদ 
কিন্ত শ্রীনামের নিকটে যাহার অপরাধ হয়, তাহার অধঃপতন নিশ্চিত । 
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ঘ। জামাপরাধ 

আলোচনা 

নামাপরাধসম্বন্ধে প্রচলিত ধারণ! এই যে, নামাপরাধ এই দশটী ১--ষথা (১) সাধুনিন্দা, 
(২) শ্রীবিষ্ণ ও শিবের নামাদির স্বাতন্ত্রমনন, (৩) গুরুর অবজ্ঞা, (5) শ্রুতির ও তদনুগত 
শান্ের নিন্দা, (৫) হরিনামের মহিমায় অর্থবাদ-মনন, (৬) প্রকারাস্তরে হরিনামের অর্থকল্পনা, 
(৭) নাম-বলে পাপে প্রবৃত্তি, (৮) অন্ত শুতক্রিয়াদির সহিত নামের সমতা-মনন, (৯) শ্রদ্ধাহীন 
ব্যক্তিকে নামৌপদেশ এবং (১০) নাম-মাহাত্ম্য শুনিয়াও নামে অগ্রীতি। ভক্তিরসামৃতসিম্কুর ১২।৫৪- 
ক্লোকের টীকায় শ্রীজীবগোসম্বামিপাঁদও পদ্মপুরাণের নাম করিয়া অতি সংক্ষেপে উল্লিখিত দশটাকেই 
নামাপ্নরাধ বলিয়া গিয়াছেন; সংক্ষেপে উল্লেখ করিয়া তিনি লিখিয়াছেন-_ প্রমাণ-বচন শ্রীশ্রীহরি- 
ভক্তিবিলাসে দ্রষ্টব্য । 


্রীপ্রীহরিভক্তিবিলাসে উদ্ধত প্রমাণবচন-সমূহের আলোচনার পূর্বে প্রসঙ্গক্রমে অন্য ছু'একটা 
কথা বল! দরকার । শ্রীমন্মহা প্রত বলিয়াছেন-_«“সেবানামাপরাধাদি বিদূরে বজ্জন।” এই অপরাধ- 
গুলিকে যখন দূরে বজ্জন করার উপদেশই প্রভু দিয়াছেন, তখন সহজেই বুঝা যায় যে, শ্রীমন.- 
মহাপ্রভুর কপার উপর নির্ভর করিয়া চেষ্টা করিলে এই অপরাধগুলি না করিয়াও পার! যায়? যাহা 
হইতে দূরে সরিয়া থাক যায় তাহা ভবিষ্যতের বস্তষ্ট হইবে__তাহ! গতকালের ব' পূর্বজন্মের 
কোনও বস্তু হইতে পারে না। কারণ, গত বন্ত আমাদের বর্তমান বা ভবিষ্যৎ চেষ্টার 
অধীন নহে। যাহ! হউক, উল্লিখিত অপরাধগুলির নাম করিলেই বুঝা যায় -প্রথম নয়টী অপরাধ- 
জনক কাজ চেষ্টা করিলে লোকে না করিয়াও চলিতে পারে ; কিন্তু শেষ অপরাধটা-_দশমটী-_ লোকের 
চেষ্টার বাহিরে ; প্রীতি বস্তটা অন্তরের জিনিস, ইহ! বাহিরের বস্তু নহে; চেষ্টাদ্বারা বা ইচ্ছামাঝ্রেই 
কাহারও প্রতি মনের গ্রীতি জন্মান যাঁয় না। নাম-মাহাত্ময শুনিলেও যদি নামে আমার শ্রীতি না 
জন্মের তবে সে জন্য আমি আমার বর্তমীন কাধ্যের ফলে কিরূপে দায়ী হইতে পারি? 
আমি তো চেষ্টা করিয়া নামের প্রতি অগ্রীতিকে ডাকিয়া আনিতেছি না? অগ্রীতিকে 
হদ্দি চেষ্টা করিয়া ডাকিয়া আনিতাম, তাহা। হইলে নিশ্চয়ই আমার অপরাধ হইতে পারিত। 
নামমাহাত্ম্য শুনিলেও যে নামে অগ্রীতি থাকে, তাহা বরং গত কর্ণের বা পূর্ব-অপরাধের ফল 
ইইতে পারে, কিন্তু আমার কোনও বর্তমান কর্মের ফল হইতে পারে না; স্ৃতরাং ইহা হইতে 
দূরে সরিয়া থাকাও সম্ভব নহে। কাজেই মনে হইতে পারে_ শ্রীমন্মহাপ্রতূ যে কয়টা অপরাধের 
কথা মনে করিয়। তাহাদিগের “বিদূরে বর্জনের” উপদেশ দিয়াছেন, দশম-অপরাধটী তাহাদের 
অন্ততূক্ত হইতে পারে না; উল্লিখিত দশম-অপরাধটী সম্বন্ধেও এক সমস্ত দেখিতে পাওয়া যায়। 

নবম-অপরাধটী সম্বন্ধেও এক সমস্যা আছে। শ্রদ্ধাহীন ব্যক্তিকে নামোপদেশ করিলে 
উপদেষ্টার অপরাধ হইবে। শান্ত্রবাক্যে “নুদৃঢ় নিশ্চিত বিশ্বাসকে” শ্রদ্ধা বলে। এই শ্রদ্ধা ধার 
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আছে, তাঁহাকে নামোপদেশ করার কোনও প্রয়োজনই হয় না। উপদেশের প্রয়োজনই হয়-__ 
র্ধাহীন বহি্ম্থ জনের নিমিত্ত শাস্ত্রাদিতে এবং মহাজনদের আচরণেও তাহার অনুকূল প্রমাণ 
পাওয়া ঘায়। “সতাং প্রসঙ্গাম্মমবী্য্যসংবিদঃ” ইত্যাদি শরীভা, ৩।২৫।২৪ শ্লোকে দেখা যায় সাধুদের 
মুখে ভগবৎ-কথা শুনিতে শুনিতে শ্রোতার শ্রদ্ধাদি জন্মে; ইহা হইতে বুঝা যায়__পূর্ধর্বে এই 
শ্রোতার শ্রদ্ধা ছিল না; সাধুদের মুখে হরিকথ। শুনিয়া তাহার শ্রন্ধ। জন্মিয়াছে; এই শ্রোতা 
শরন্ধাহীন বলিয়া সাধুগণ তাহাকে হরিকথ। শুনাইতে ক্ষান্ত হন নাই, গ্রসঙ্গক্রমে উপদেশ দিতেও 
বিরত হন নাই। আবার মায়াপিশাচীর কবলে কবলিত বহিন্ম্থ জীব-সম্বন্ধেও শ্রীমন মহা প্রতু 
বলিয়াছেন--“ভ্রমিতে ভ্রমিতে যদি সাধু বৈদ্য পায় । তার উপদেশ-মন্ত্রে পিশাচী পালায় ॥ শ্রাচৈ,, 
১/২২১২-১৩।৮ এস্থলেও শ্রদ্ধাহীন বহিম্মুথ জীবের প্রতি সাধুদেব উপদেশেব কথা জানিতে 
পারা যায়। আবার, শ্রীমন্লিত্যানন্দাদি যাহাকে-তাহাকে হরিনাম উপদেশ করিয়াছেন বলিয়া__ 
*যে না৷ লয় তারে লওয়ায় দস্তে তৃণ ধরি” _-এইভাবেও সকলকে হরিনাম দিয়াছেন বলিয়াও _. 
শুনা যায়। নবদ্বীপের মুললমান কাজির তো নামের প্রতি, কি হিন্দুধর্মের প্রতিও শ্রদ্ধা ছিল না; 
তিনি নামকীর্তনের সহায় খোল পধ্যস্তও ভাঙ্গিয়া দিয়াছিলেন, কিন্তু স্বয়ং মহা প্রভূই তাহাকে 
“রি” বলার উপদেশ দিয়াছিলেন। এসমস্ত প্রমাণ হইতে দেখ যায়_ শ্রদ্ধাহীনকে বা বহিন্মথকে 
উপদেশ দেওয়া অপরাধজনক নহে; তথাপি উক্ত তালিকায় শ্রদ্ধাহীনকে নামোপদেশ দেওয়া 
অপরাধজনক বল! হইয়াছে; ইহাঁও এক সমস্তা। কেহ হয়তো বলিতে পারেন_ শ্রন্ধাহীন 
জনকে নামদীক্ষা দিবে না_ইহাই উক্ত বাক্যের তাৎপধ্য। তাহাও হইতে পারে না; কারণ, 
নামে দীক্ষার প্রয়েজন নাই, পুরশ্চ্যাদির প্রয়োজন নাই-_শ্রীমন মহাপ্রভূই তাহ। বলিয়। গিয়াছেন 
( গ্রীচৈ,5, ২১৫।১০৯ )। 


আরও একটী কথা । উল্লিখিত তালিকা ৬ষ্ঠ অপরাধটা--প্রকাবাস্তরে হরিনামের অর্থ 
কল্পনা করা, ইহাও-__-৫ম অপরাধেরই-_নাঁমে অর্থবাদ কল্পনারই-_অস্তভূক্তি। ইহ স্বতন্ত্র একটা 
অপরাধ নহে; যেব্যক্তি নামে অর্থবাদ কল্পনা করিতে চায়না, সে কখনও প্রকারাস্তরে নামের 
অর্থ করিতেও চাহিবে না; অর্থবাদেরই আনুষঙ্গিক ফল অর্থাস্তর-কল্পনা | 


যাহ হউক, শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে পদ্মপুরাণ হইতে উদ্ধৃত প্রমাণ-বচন দেখিবাব নিমিত্ত 
শ্রীজীবগোম্বামী ভক্তি-রসামূতের টীকায় উপদেশ দিয়া গিয়াছেন; এসমস্ত প্রমাণবচনেব প্রতি দৃষ্টি 
করিলে এবং শ্রীপাদ সনাতন-গোস্বামীর টীকানুসারে তাহাদের অর্থোপলব্ধি করাব চেষ্টা করিলে 
উত্ত কয়টী সমস্যারই সমাধান হইয়া যায়। শ্রীপাদসনাতন-গোস্বামীর টীকাসম্মত অর্থে যে দশটী 
নামাপরাধ পাওয়া! যায়, তাহাদের প্রত্যেকটাই যুক্তিসঙ্গত এবং চেষ্টা কবিলে প্রত্যেকটীকেই “বিদূরে 
বর্জন” করা যায়। শ্রীপাদসনাতনের টীকাসম্মত দশটা অপরাধ এই £- 
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নামাপরাধ-__ 
নামাপরাধ দশটা; যথা (১) সাধুনিন্্। বা সঙ্জনদিগের দুর্নাম রটনা । (২) আীশিব ও 


বিষ্ণুর নাম-রূপ-লীলাদিকে ভিন্ন মনে করা। (শ্রাশিব শ্রীবিষ্ণরই অবতারবিশেষ ; তিনি 
স্বতন্ত্র ঈশ্বর নহেন; তাই, শ্রীবিষু হইতে ত্তাহাকে পৃথক্‌ স্বতন্ত্র ঈশ্বর মনে করিয়া বিষ্ু্নামাদি 
হইতে শিবের নামাদিকে ভিন্ন মনে করিলে অপরাধ হয়)। * (৩) শ্রীগুরুদেবের অবজ্ঞা । 
(8) বেদাদি-শান্সের নিন্দা । (৫) হরিনামে অর্থবাদ কল্পনা করা; ( অর্থাৎ « নামের যেসকল 
শক্তির কথা শাস্ত্রে উল্লিখিত হইয়াছে, সে সকল শক্তি বস্তুত: নামের নাই ; পরজ্ত সেই 
সকল প্রশংসা-স্চক অতিরঞ্জিত বাক্যমাত্র”- এইরূপ মনে করা)। ডে) নামের বলে পাপে 
প্রবৃত্তি (অর্থাৎ কোনও পাপ-কন্ম করিবার সময়ে--“একবার হরিনাম করিলে-_ এমন কি নামা" 
ভাসেও_-যখন তৎক্ষণাৎ সমস্ত পাপ দূরীভূত হইয়া যায় বলিয়া শাস্ত্রে লিখিত আছে, তখন, 
আমি এই পাপকর্শটী করিতে পারি; পরে নাহয় একবার কি বন্ুবার হরিনাম করিব; তাহা 
হইলেই তো আমার এইট কন্মজনিত পাপ দূর হইবে ।” এইরূপ মনে করিয়া -নাম গ্রহণ করিলেই 
কৃতকর্মের পাপ হইতে অব্যাহতি পাইতে পারিবে --এই ভরসায় কোনও পাপকর্মে প্রবৃত্ত হইলে 
নামাপরাধ হইবে )। ননুকালযাব যম্যাতন1! ভোগ করিলে, অথবা যম-নিয়মাদির অনুষ্ঠানেও 
এইরূপ লোকের শুদ্ধি ঘটে না; “নায়ে। বলাদ্‌ যস্য হি পাপবুদ্ধিন বিদ্যাতে তস্য যম হি শুদ্ধিঃ ॥ 
হ,ভ, বি, ১১২৮৪ (৭) ধন্ম, ব্রত, ত্যাগ, হোমাদি শুভকম্মাদির ফলের সহিত শ্রহরিনামের 
ফলকে সমান মনে করা (ইহাতে নামের মাহাত্ব্কে খর্ব কর হয় বলিয়াই বোধ হয় ইহাতে 
অপরাধ হুইয়া থাকে )। (৮) নামশ্রবণে বা নামগ্রহণে অনবধানতা বা চেষ্টাশুন্যতা । “ধর্ম ব্রত- 
ত্যাগন্থতাদি-সর্ববশুভক্রিয়াসামামপি প্রমাদঃ। হ, ভ, বি, ১১২৮৫ ॥৮ এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ 
সনাতনগোস্থামী লিখিয়াছেন--“যদ্বা ধর্মাদি-শুভশাক্রয়া-সাম্যমেকোহপরাধঃ। প্রমাদঃ নাম্ন্যনবধান- 
তাপ্যেকঃ। এবমত্রীপরাধদ্বয়ম্‌।” ( অনবধানতাঁতে উপেক্ষা প্রকাশ পাইতেছে )। (৯) নাম-মাহাত্বয- 
বণ করিয়াও নামগ্রহণ-বিষয়ে প্রাধান্য না দিয়া, আমি-আমার-ইত্যাদি জ্ঞানে বিষয়-ভোগাদিতেই 
প্রাধান্য দেওয়া । পনান্সি প্রীতি: শ্রদ্ধা ভক্তি বা তয়া রহিতঃ সন্, যঃ অহং-মমাদি-পরম:, অহস্তা 
মমত চ আদিশব্দেন বিষয়ভোগাদিকং চৈব পরমং প্রধা-ম্‌, নতু নামগ্রহণং যস্য তথাভূতঃ স্যাৎ 
সোইপ্যপরাধকৃৎ। হ, ভ, বি, ১১২৮৬ শ্লোকের টীকায় শ্্রীপাদ সনাতনগোস্বামী।”» [ শেষোক্ত 
দুই রকমের অপরাধের পার্থক্য এই যে, ৮ম রকমের নামাপরাধে নামের প্রতি উপেক্ষা প্রকাশ 
পাইতেছে, সম্যক্রূপে চেষ্টাশৃম্ততা প্রকাশ পাইতেছে; কিন্তু ৯ম রকমের নামাপরাধে উপেক্ষা বা 
সম্যক্‌ চেষ্টশৃম্তত1! নাই ; নামগ্রহণ করা হয় বটে; কিন্তু নামে প্রীতির অভাববশতঃ নামগ্রহণে 


ূ * শ্রীশিব বিফুতত্ব-শ্রীরুষ্ণেরই এক প্রকাশ বপিয়া শরীশিবের নাম-গুণ-লীলাদিও বস্তুতঃ শিবরূপে 
শ্রীকৃষ্ণেরই নাম-গুণ-লীলাদিই | 
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প্রাধান্য দেওয়া! হয় না। ৮ম রকমের অপরাধে নামগ্রহণে যেন প্রবৃত্তিরই অভাব; ৯ম রকমে নাম 
গ্রহণ-বিষয়ে প্রাধান্-দানের প্রবৃত্তির অভাব। উভয় রকমের মধ্যেই পুর্ববাপরাধ ন্মুচিত 
হইতেছে, আবার নূতন অপরাধের কথাও বল! হইয়াছে। পূর্ববাপরাধের ফলে__৮ম রকমে নাম- 
গ্রহণাদিতে অবধানতা জন্মে না, গ্রহণের চেষ্টা না করাতেও নৃতন করিয়া অপরাধ হইয়া 
থাকে; আর ৯ম রকমে, পূর্বাপরাধের ফলে নামগ্রহণাদি-বিষয়ে প্রাধান্য দেওয়ার প্রবৃত্তি হয় ন! 
এবং নামগ্রহণাদি বিষয়ে প্রাধান্ত না দেওয়াতে আবার নুতন করিয়া অপরাধ 
হইয়া থাকে ]| (১*) যে শ্রদ্ধাহীন, বিমুখ এবং যে উপদেশাদি শুনে না অর্থাৎ গ্রাহা করে 
না, তাহাকে উপদেশ দেওয়া । “অশ্রন্ধধানে বিমুখেইপ্যশৃণতি যশ্চোপদেশঃ শিবনামাপরাধঃ 
হ, ভ, বি, ১১।২৮৫।৮ [এইরূপ অপরাঁধকে শিব-নামাপরাধ বল হইয়াছে; শ্রীবিষ্ুতে ও 
শ্রীশিবে স্বরূপতঃ অভেদ বলিয়া শিবনামাপরাধ-শবে এস্থলে ভগবন্নামাপরাধই বুঝা ইতেছে 
এস্থলে শ্রী ্্রীহরিভক্তিবিলাস - শ্রদ্ধাহীন জনকে নামোপদেশ করিলে অপরাধ হইবে একথা বলেন 
নাই; বলা হইয়াছে _“অশ্রদ্দধানে (শ্রদ্ধাহীনে ) বিমুখে অপি (এবং বিমুখ হইলেও ) অশূ্থতি 
(যে উপদেশ শুনে না, গ্রাহা করে না, তাহাকে ) যশ্চ উপদেশঃ ( যে উপদেশ ), তাহা! অপরাঁধজনক। 
“অপি” এবং “অশুর্থ তত” এহ ঢুইটি শব্ষের উপরই সমস্ত তাৎপর্য নিভর কবিতেছে। অপি-শবের সার্থকতা 
এই যে-শ্রদ্ধাহীন এবং বিমুখ জনকে তো। উপদেশ দেওয়াই যায়; কিন্ত কোনও লোক শ্রদ্ধাহীন এবং 
বিমুখ হইলেও তাহাকে উপদেশ দিবে না যদি সেইব্যক্তি উপদেশ না শুনে_গ্রাহ্য না করে, উপেক্ষা 
করে (অশৃখতি)। অশু্থতি-শব্দ হইতে ইহ।ও স্চিত হইতেছে যে,- ছু'এক বার তাহাকে উপদেশ দিবে 
( নতুবা, সে উপদেশ শুনে কি না, গ্রাহ্থ করে কি না, তাহাই বা জানিবে কিরপে? ছ'একবার 
উপদেশ দিয়াও ), যখন দেখিবে-- সে উপদেশ গ্রাহা করে না, তাহা হইলে আর তাহাকে উপদেশ 
দিবে না-দিলে অপরাধ হইবে । এস্থলে অপরাধের হেতু এই যে_যে গ্রাহ্াই করে না, তাহাকে 
নামৌপদেশ দিতে গেলে সে বাক্তি নামের অবজ্ঞা--অবমাননা, অমধ্যদা _ করিবে , উপদেষ্টাকেই 
এইরূপ অবজ্্ঞাদির অপরাধ স্পর্শ করিবে । কারণ, উপদেষ্টাই ইহার নিমিত্ত; তিনি উপদেশ না 
করিলে অবজ্ঞাদির অবকাশ হইত না ]। 

নামাপরাধের প্রমাণবচনগুলিও এস্থলে প্রদত্ত হইতেছে। (১) সতাং নিন্দা নায়; পরম- 
মপরাধং বিতনুতে যতঃ খ্যাতিং যাতঃ কথমু সহতে তদ্িগরিহাম। (২) শিবন্য শ্রীবিষ্ঠোর্য ইহ 
গুণনামাদিকমলং ধিয়। ভিন্নং পশ্যেৎ স খলু হরিনামাহিতকরঃ॥ (৩) গুরোরবজ্ঞা (৪8) শ্রুতিশান্ত্র- 
নিন্দনং (৫) তথার্থবাদে। হরিনাস্মি কল্পনম্। (৬) নায়! বলাদযস্ত হি পাপবুদ্ধি ন' বিদ্যতে তস্য 
যমৈহি শুদ্ধিঃ॥ (*) ধর্মাব্রতত্যাগন্থতাদিসর্বশুভক্রিয়াসাম্যমপি (৮) প্রমাদঃ। (৯) অশ্রদ্দধানে 
বিমুখেহপ্যশৃ্ধতি যশ্চোপদেশঃ শিবনামাপরাঁধঃ॥ (১০) শ্রুতেহপি নামমাহাত্ম্যে যঃ শ্বীতিরহিতো- 
ইধমঃ| অহং-মমাদি-পরমে। নায়ি সৌহপ্যপরাধকৃৎ ॥ হ, ভ, বি, ১১২৮২-৮৬ ধৃত পাম্মবচন। 


[ ২০৫১ ] 
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নামাপরাধ ক্ষালনের উপায় 
যাহ।হউক, যদি কোনওপ্রকার অনবধানতাবশতঃ নামাপরাধ ঘটে, তাহা হইলে সর্বদা 
নামসন্ীর্তন করিয়া নামের শরণাপন্ন হওয়াই উচিত। “জাতে নামাপরাধেহপি প্রমাদেন কথঞ্চন। 
সদ সঙ্থীর্তয়ননাম তদেকশরণো! ভবেৎ॥ হ, ভ, বি, ১১/২৮৭।৮ কেহ কেহ বলেন, কোনও সাধুর 
নিন্দীজনিত অপরাধ হইলে তাহার স্তুতি কর এবং তাহার কৃপালাভের চেষ্টা করাও উচিত। শিবের 
পুথক্‌ ঈশ্বরত্ব-জ্ঞানজনিত অপরাধ হইলে, শাস্ত্রের বা শান্ত্রজ্র-সাধুর উপদেশ অনুসারে তদ্রপ বুদ্ধিও 
ত্যাগ করিবে । শ্রাগুরুর নিকটে অপরাধ-স্থলে তাহার শরণাপন্ন হইয়া! তাহাকে প্রসন্ন করিতেও 
হইবে। শান্ত্র-নিন্দাজনিত অপরাধ হইলে, এ নিন্দিত শাস্ত্রের বার বার প্রশংসাও করিবে। 
উ। বৈষ্ঃবাপরাধ 
পৃরেবোল্লিখিত দশটা নামাপরাধের মধ্যে সর্বপ্রথমটা__সাধুনিন্দা। ইহাও বৈষ্বাপরাধের 
মধ্যে পরিগণিত । বৈষ্ণবাপরাধ অত্যন্ত গুরুতর বলিয়া এ-স্থলে এ-সম্বন্ষে কিছু আলোচন৷ 
করা হইতেছে। 
কোনও ভগবদ্ভক্তের বা বৈষ্ণবের নিকটে ষে অপরাধ, কোনও বৈষ্ণব-সন্বন্ধে যে অবাঞ্ছনীয় 
আচরণ, তাহাই বৈষ্বাপরাধ। 
স্ষন্দপুরাঁণের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলীস বলিয়াছেন 
“যে। হি ভাগবতং লোকমুপহাসং নৃপোত্তম। করোতি তস্য নশ্যস্তি অর্থধর্মযশঃনুতাঃ ॥ 
_হ, ভ, বি, ১০২৩৮ ধৃত প্রমাণ । 
_( স্কন্নপুরাণে মার্কগ্েয়ভগীরথ-সংবাদে লিখিত আছে) হে রাজেন্দ্র ! ভগবদ্ভক্তের প্রতি 
উপৃহাপ করিলে ধন্ম অর্থ, কীর্তি এবং সন্তান বিনাশ প্রাপ্ত হয়।” 
“হস্তি নিন্দতি বৈ ছেস্টি বৈষ্ণবান্নাভিনন্দতি। ক্রুধ্যতে যাতি নে হর্ষং দর্শনে পতনানি ষট. ॥ 
_-হ, ভ, বি, ১।২৩৯-ধৃত স্কান্দপ্রমাণ । 
- কোনও বৈষ্ণবকে প্রহার করিলে, নিন্দা করিলে, দ্বেষ করিলে, অভিনন্দন না করিলে 
( অর্থাৎ অনাদর করিলে ), বৈষুবের প্রতি ক্রোধ প্রকাশ করিলে, কিস্বা বৈষ্ণবদর্শনে হর্ষ প্রকাশ না 
করিলে পঞ্জন হয ( অর্থাৎ অপরাধ হয় )।1৮ 
বৈঝঃবে জাতিবুদ্ধিও অপরাধজনক 
শৃড্রং বা ভগবদ্ভক্তং নিষাদং শ্বপচং তথা। বীক্ষতে জাতিসামান্যাৎ সযাতি নরকং প্ুবমূ। 
_হ, ভঃ বি, ১০৮৬ ধৃত ইতিহাসসমুচ্চয়-প্রমাণ । 
_ শুদ্র, নিষাদ (চগ্ডাল), বা শ্বপচ হইলেও ভগবদৃতক্তকে সামান্জাতিজ্ঞানে নীচ বলিয়! দর্শন 
করিবে না। বৈষ্ণবকে সামাম্থজাতিরূপে দর্শন করিলে নরকে গমন করিতে হয়, ইহাতে সন্দেহ নাই ।৮ 
কেনন।, 


[ ২০৫২ ] 
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“ত্রাহ্মণঃ ক্ষত্রিয়ো৷ বৈশ্য: শুত্রে। বা যদিবেতরঃ। বিষুভক্তিসমাযুক্তো জ্ঞেয়ঃ সর্বেবাত্ধমোত্তমঃ॥ 
_হ, ভ, বি, ১০।৭৮ ধৃত স্কন্দপুরাণ কাশীখগ্ড-প্রমাণ | 
_-হরিভক্তিমান্‌ হইলে কি বিপ্র, কি ক্ষত্রিয়, কি বৈশ্য, কি শুদ্র, কিন্বা অপর কোনও জাতিই 
হউক ন! কেন, সর্ববাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ হইয়। থাকেন।” 
“শ্মৃতঃ সম্ভাষিতে। বাপি পুজিতে। ব। দ্বিজোত্বমাঃ। পুনাতি ভগবদ্ভক্তশ্চাগ্ডালোপি যদৃচ্ছয়! ॥ 
_হ, ভ, বি, ১০৮৯ ধৃত ইতিহাসসমুচ্চয়ে নারদপুগুরীক-সংবাদে ॥ 
- হে দ্বিজোত্তমগণ ! ভগবদ্ভত্ত ব্যক্তি চণ্ডাল হইলেও তাহাকে স্মরণ করিলে, তাহার 
সহিত সম্ভাষণ করিলে, কিন্থা তাহার পুজা করিলে পবিভ্রতা লাভ করা যায়।” 
এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল-__জাতিবুদ্ধিবশতঃ বা অন্ত কোনও কারণবশতঃ কোনও 
বৈষ্বের প্রতি বৈষ্ণবোচিত সম্মান প্রদশিত না৷ হইলে অপরাধ হইয়। থাকে। 
(১) বৈষ্ঞবাপরাধের সাংঘাতিক কুফল 
শ্রীমন্মহাপ্রতু প্রয়াগে শ্রীপাদ রূপগোস্বীমীর নিকটে বৈষ্ণবাপরাধের সাংঘাতিক কুফলের 
কথা বর্ণন করিয়াছেন। তিনি ভক্তিকে একটা কোমলাঙ্গী লতার সঙ্গে তুলন৷ করিয়াছেন, যাহা ক্ষুদ্র 
কোনও জীব__এমন কি মৃষিকও--উৎপাটিত ব1 ছিন্ন করিতে পারে । আর, বৈষ্ণবাপরাঁধকে তিনি 
মত্ত হস্তীর সঙ্গে তুলন1 করিয়াছেন । মত্ত হস্তী যেমন অনায়াসেই কোমলাঙ্গী লতাকে উৎপাটিত ব ছিন্ন 
করিতে পারে, তদ্রুপ বৈষ্বাপরাধও ভক্তিকে সমূলে উৎপাঁটিত করিতে পারে। 
“যদি বৈঞ্চব-অপরাঁধ উঠে হাথী মাতা । উপাড়ে ব৷ ছিণ্ডে, তার শুকি যায় পাতা ॥ 
তাতে মালী যত করি করে আবরণ । অপরাধ-হস্তী যৈছে ন। হয় উদ্গম॥ 
-আীচৈ, চ, ২১৯১৩৮-৯ ॥ 
[ হাথা মাতা--মত্ত হস্তী; মালী--ভক্তিলতার পোষক সাধক । ] 
(২) ভক্তিনতার উপশাখা 
শ্রীপাদ রূপগোস্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভু তর্রিপভার উপশাখার কথাও বলিয়াছেন। 
“কিন্ত যদি লতার অঙ্গে উঠে উপশাখা | ভূক্তি-তুক্তি-বাগ্॥। যত-_অসঙ্খ্য তার লেখা ॥ 
নিষিদ্ধাচার কুটীনাটি জীবহিংসন। লাভ-প্রতিষ্ঠাদি যত উপশাখাগণ ॥ 
সেকজল পাঞ। উপশাখা বাটি যায়। স্তব্ধ হঞ1 মূল শাখা! বাটিতে ন1 পায় ॥ 
প্রথমেই উপশাখার করিয়ে ছেদন। তবে মূল শাখা বাটি যায় বৃন্নাবন ॥ শ্রীচৈ,চ ২১৯১৪ -৪৩।৮ 
শাখা হইতে যে শাখা নির্গত হয়, তাহাকেই সাধারণতঃ উপশাখা বলে; এই উপশাখা মূল 
বৃক্ষের বা লতারই অঙ্গ? ইহার পুষ্টিতে মূল বৃক্ষের বা লতারই পুষ্টি সাধিত হয়। উল্লিখিত পয়ারসমূহে 
ভক্তিলতার উপশাখ! বলিতে এইরূপ শাখার শাখাকে লক্ষ্য করা হয় নাই ; কারণ, তাহা হইলে 
উপশাখার পু্টিতে মূল-লতার পুষ্টি স্থগিত হইত না, মূল-লতা! শুকাইয়া যাইত না। কোনও 


[ ২*৫৩ 
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কোনও গাছের শাখাদির উপরে আর এক রকম লতাজাতীয় গাছ দেখিতে পাওয়া যায়; ইহাকে 
সাধারণতঃ পরগাছা বলে। এই পরগাছ। মূল গাছ হইতে রদ আকর্ষণ করিয়া নিজের পুষ্টিসাধন 
করে, তাতে রসাভাবে মূল গ।ছের অনিষ্ট হয়, মূল গাছের যে শাখায় পরগাছা। জন্মে, সেই শাখাটা 
শুকাইয়। যায়। এ-স্থলে ভক্তিলতার উপশাখ! বলিতে এই জাতীয় আগন্তক পরগাছার কথাই 
বল হইয়াছে। 


ভক্তিলতার এই উপশাখা কি? তাহার কথাও বলা হইয়াছে। ভূক্তি-মুক্তি-বামনা, 
নিষিদ্ধীচার, কুটিনাটী, জীবহিংসা, লাভ, প্রতিষ্ঠা-ইত্যাদি হইতেছে ভক্তিলতার উপশাখা । 


ভুক্তি-বাসন।-__নাঁনারকমের স্খ-স্বচ্ছন্দ্য ভৌগের বাঁসনা। মুক্তিবাসনা-- পরকালে মোক্ষ- 
বাসন] ;ইহা ভক্তিবিরোধী ; অথবা, ইহকালেই কোনও বিপদ হইতে উদ্ধার লাভের বাসন] । কুটিনাটী-_ 
কুটিলতা, দ্বার্থসিদ্ধির জনা অসবল বাবহার। লাভ-_অর্থাদি লাভের বাসনা । প্রতিষ্ঠা__মান-সম্মান- 


প্রসার-প্রতিপত্তি লাভের বাসনা । 

এগুলিকে ভক্তিলতার উপশাখা বা পরগাছ। বলার হেতু এই :__ শ্রবণকীর্তনাদি ভক্তি-অঙ্গের 
অনুষ্ঠান করিতে করিতে হুর্ভাগ্যবশতঃ সাধকের মনে যদি আত্মন্থখ-বাসন1, বা দারিদ্র্যাদি-ছুঃখনিবৃত্তির 
বাসন জাগ্রত হয়, তাহ? হইলে তিনি তাহার সাধনাঙ্গকে উপলক্ষ্য করিয়াই,.সাধনাঙ্গকে জীবিক1- 
নির্বাহের পণ্যরূপে পরিণত করিয়াই, তাহার অভীষ্ট সিদ্ধ করিতে প্রয়াসী হইতে পারেন। ভগবানের 
নাম-রূপ-গুণ-লীলাদির কীর্তনরূপ ভজনাঙ্গের সহায়তাতেই যদি তিনি অপরেরনিকট হইতে নিজের 
স্খ-ন্বচ্ছন্দ্য, মান-সম্ম।ন-প্রলার-পতিপত্তি-আদি, প্রয়োজনীয় অর্থাদি আদায় করিতে চাহেন এবং 
সেই উদ্দেশ্যে তিনি যদি কুটিলতাদির আশ্রয় গ্রহণ করেন, অর্থাদির লৌভে অপরের পীড়নাদি করেন, 
তাহ] হইলেই এ-সমস্ত হইবে তাহার ভক্তিলতার পক্ষে উপশাখা বা পরগাছ। । এই অবস্থায় তিনি 
শ্রবণকীর্তনাদি যে সকল ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করিবেন, তাহার ফলে এই উপশাখাই পুষ্টি লাভ করিবে, 
ভক্তিপথে তিনি অগ্রসর হইতে পারিবেন না। সাধন করিতে করিতে যদি তাহার চিত্তে শ্রীকৃষ্সেবা- 
বাসনার পরিবন্তে মোক্ষবাসন। জাগে, তাহা হইলেও সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানের ফলে মোক্ষবাসনাই 
বন্ধিত হইবে, ভগবৎ-সেবাবাসন। অন্তহিত হইয়া যাইবে | এজন্যই বলা হইয়াছে-_পপ্রথমেই 
উপশাখার করিয়ে ছেদন । তবে মূল শাখা বাটি যায় বৃন্দাবন ॥” পরবন্তাঁ 0১১*-১৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 


চ। ভগবদপরাধ 
ভগবৎ-সন্বন্ধী অপরাধকে ভগবদপরাধ বলে। ভগবানের প্রতি অবজ্ঞা, ভগবদ্বিগ্রহকে 


প্রাকৃত বা মায়াময় মনে করা, নরলীল ভগবান্‌কে মানুষ মনে করা-ইত্যাদি হইতেছে ভগবদপরাধ । 
মায়াবাদীর। শ্রীকৃষ্ণকে মায়াময় বলেন। ইহা! ভগবদপরাধ। 
“প্রভু কহে-_মায়াবাঁদী কৃষ-অপরাধী ॥ আচৈ,চ, ২১৭।১২৫।৮ 


[ ২৯৫৪ ] 


চিন 
পানি 
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বদি অচিস্তমহাশক্তিসম্পন্ন শ্রীভগবানে অপরাধ হয়, তাহ! হইলে জীবনুক্তগণও পুনরায় 
সংসার-বাসন! প্রাপ্ত হয়েন। 


“জীবনুক্তা অপি পুনর্ধান্তি সংসারবাসনাম.। স্তচিস্ত্যমহাশক্তৌ ভগবত্যপরাধিনঃ ॥ 
--বাসনাভাস্ধূত-পরিশিষ্ট বচনম. ॥” 


৩৯। ল্বহ্বগুন ব্রত পালন 
বৈষ্ণব সাধকের পক্ষে শাস্্রবিহিত বৈষ্ণব-ব্রতসমূহ অবশ্ঠ-পালনীয়। একাদশী বা হরিবাসর- 
ব্রত, জন্মাষ্টমী, রামনবমী, বৃসিংহচতুর্দশী, শিবচতুর্দশী প্রভৃতি হইতেছে বৈষ্ঞব-ব্রত। 


চারিবর্ণের এবং চারি আশ্রমের স্ত্রীলোক এবং পুরুষ, সকলের পক্ষেই একাদশীব্রত কর্তব্য । 
“ত্রান্মণক্ষত্রিয়বিশাং শৃত্রাণাঞ্চেব যোধিতাম। মোক্ষদং কুর্ববতাং ভক্তা। বিষ্ণোঃ প্রিয়তরং দ্বিজাঃ ॥ 
শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাম ১২৬-ধৃত বৃহন্নারদীয়-বাক্য ।” পত্রহ্মচারী গৃহাস্থো! বা বানপ্রাস্থোহথবা যতিঃ। 
একা দশ্য।ং হি ভূঞ্জানো ভুঙ্ক্তে গোমাংসমেব হি॥ হ, ভঃ বি, ১২১৫ ধৃত বিষুণধন্মোত্তর-বচন ॥* 
“সপুজশ্চ সভা ধাশ্চ স্বজনৈর্ভক্তিসংযুতঃ | একাদশ্টামুপবসেৎ পক্ষয়ৌরুভয়ৌরপি॥ হ, ভ, বি, ১২১৯-ধৃত 
বিষুরধর্মোত্তর-বচন ॥” 


গূর্বেবাদ্ধত “সপুজ্রশ্চ সভাধ্যশ্চ”- ইত্যাদি প্রমাণ হইতে জানা যায়, শুর্লুপক্ষীয়া এবং 
কৃষ্ণপক্ষীয়৷ -এই উভয় একাদশীই অবশ্য-পালনীয়া এবং “সভাধ্যশ্চ”-শব্দ হইতে জানা যায়-_ 
সধবা নারীর পক্ষেও একা দশীব্রত অবশ্য-পালনীয়। 


একটা স্মৃতিবাক্য আছে -“পত্যোৌ জীবতি যা নারী উপবাসব্রতপ্ধরেৎ। আয়ুঃ সা হরতি 
ভর্ত্নরক্চেব গচ্ছতি ॥-পতির জীবিতাবস্থায় যে নারী উপবাস-ব্রতের আচরণ করে, সে তাহার 
ত্বামীর আয়ু হরণ করে এবং নরকেও গমন করে।” এই বাঁক্যটার উল্লেখ করিয়া কেহ কেহ 
সধব। নারীর পক্ষে একাদশীর উপবাসও নিষিদ্ধ বলিয়। মত প্রকাশ করেন। কিন্তু “সভার্য্যশ্চ”- 
ইত্যাদিবাক্যে যখন সস্ত্রীক একাদশীব্রত-পালনের বিধি দেওয়! হইয়াছে, এবং পুর্বেবোদ্ধ ত “ব্রাঙ্গণ- 
ক্ষত্রিয়বিশাম্‌'-ইত্যাদি বাক্যেও “যোধিতাম ”-শব্দে সধবা-বিধব1! সকল স্ত্রীলোকের পক্ষেই সেই 
বিধান দেওয়া হইয়াছে, তখন সধবার পক্ষে একাদশীত্রত নিষিদ্ধ হইতে পারে না; নিষিদ্ধ বলিয়া 
মনে করিলে শান্্বাক্য লভ্বিত হয়। তবে এই বিষয়ে সুধী পণ্ডিতগণ এইরূপ সমাধাঁন করেন 
যে, সধবার পক্ষে একাদশা প্রভৃতি বৈষ্ণব-ব্রত ব্যতীত অন্য ব্রতোপবাসই নিষিদ্ধ, একাদশীব্রত 
নিষিদ্ধ নহে। কেননা, একাদশীব্রত নিত্য বলিয়া সকলের পক্ষেই পালনীয়। “অত্র ব্রতস্য 
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নিত্যত্বাদবশ্যং তত সমাচবেত ॥ হ, ভঃ বি, ১২৩1” শ্রীলোকেরা নানাবিধ কাম্যবস্ত লাভের আশায় 
নানাবিধ অন্থাত্রত করিয়া থাকেন। এ-সমস্ত ব্রতের নিত্যত্ব নাই । করণে ফল পাওয়া যাইতে 
পারে; কিন্ত অকরণে কোনও দোষ নাই। নম্ুতরাং অগ্থাব্রতের অকরণে দোষ নাই। 

ব্রতের নিত্যত্বের চারিটী লক্ষণ আছে। _ভগবানের সন্তেরষবিধান, শান্ত্রোক্ত-বিধি-প্রাপ্তি, 
ভোজনের নিষিদ্ধতা এবং ব্রতের অকরণে প্রত্যবায়। “তচ্চ কষ্প্রীণনত্বাদ্বিধিপ্রাপ্তত্বতস্তথা । 
ভোজনস্ নিষেধাচ্চাকরণে প্রত্যবায়ঃ ॥ হ, ভ, বি, ১২৪৪” একাদশীব্রতের এই চারিটী লক্ষণ 
আছে বলিয়া সকলেরই পালনীয় । সমস্ত বৈষ্ণবব্রতেরই এতাদৃশ নিত্যত্ব আছে। 

একাদশীকে শ্রীহবিবাসর (শ্রীহরির দিন ) বলে; এই ব্রত পালন করিলে শ্রীহরি অতাস্ত 
প্রীত হয়েন। মহাপ্রসাদ-ভোজী নৈষ্বের পক্ষেও এই দিনে মহাপ্রসাদ-গ্রহণ নিষেধ ; একাদশীতে 
উপবাসের ব্যবস্থা সকলের জন্যই ; বৈষ্ণব তো। কোনও সময়েই মহাপ্রসাদব্যতীত অপর কিছু আহার 
করেন না; সুতরাং বৈষ্ণবেব উপবাস অর্থই মহা প্রসাদত্যাগ__“বৈষ্ণবো যদি তূপ্তীত একাদশ্যাং 
প্রমাদতঃ। বিষ ে্চনং বৃথা তঙ্থয নরকং ঘোরমাপ্ন,য়াদিতি। ক অত্র বৈষ্বানাং নিরাহারত্বং নাম 
মহাপ্রসাদান্নপরিত্যাগ এব । ভক্তিসন্দর্ভঃ। ২৯৯৮ শ্রীভগবানের গ্রীত্যর্থে শ্রীমহাপ্রসাদ-ত্যাগে 
দোষ হয় না, মহা প্রসাদেব অবমাননাও হয় না। 

হরিবাসর বলিতে সমস্ত বৈষ্ণব-ব্রতকে বুধাইলেও রূট্ী অর্থে একাদশী ব্রতকেই বুঝায়। 

বৈষ্ণব-ত্রতে পূর্ব্ববিদ্ধা। ত্যাগ কবিতে হয়। তিথি-নক্ষত্রাদিব সংযোগে আটটা মহাদ্বাদশীও 
আছে। মহাদ্বাদশী হইলে শুদ্ধা ( উপবাসযোগ্য। ) একাদশীতে উপবাসী ন। থাকিষা মহাদ্বাদশীতেই 
উপবাস করিতে হয * 


৪০। হ্বালা-ভিশুশন্বগাদি লন্বগুবিত্তা লী 

্ীশ্রীহবিভক্তিবিলাঁসে মালাতিলকাদি ধারণের নিত্যত্বেব কথা শাল্সপ্রমাণের উল্লেখ পূর্বক 
লিখিত হইয়াছে । 

ক। মালাধারণ 

মালাসন্বন্ধে বলা হইয়াছে, “ধারয়েত্তুলসীকাষ্টভূষণানি চ বৈষ্বঃ॥ হ, ভ, বি, 81১৮ ॥-_বৈষ্ণব 
তুলসীকাষ্ঠনিন্মিত ভূষণ ধারণ করিবেন ।” 

সে-স্থলেই স্বন্দপুরাণের বচন উদ্ধত হইয়াছে__ 

“সন্সিবেছ্ৈব হরয়ে তুলসীকাষ্ঠসম্ভবাম্‌। 


* বৈষ্ণবব্রত-সম্বন্ধে যাহার! বিশেষ বিবরণ জানিতে ইচ্ছুক তাহার! গ্রশ্রীহরিভক্তিবিলাস,অথব! লেখকসম্পাদদিত 
গৌররুপাতরঙ্গিনী-টকাসম্বলিত শ্রীশ্ীচৈতন্তচরিতামৃত তৃতীয় সংস্করণের ২।২৪।২৫৩-৫৪-পয়ারের টীক। দেখিতে পারেন 
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মালাং পশ্চাৎ স্বয়ং ধত্তে স বৈ ভাগবতোত্মঃ ॥ হ, ভ, বি, ৪1১১৮ ॥ 
_ধিনি তুলসীকাষ্ঠবিরচিত মুলা হরিকে অর্পণ করিয়া পরে নিজে ধারণ করেন, তিনি 
নিশ্চয়ই ভাগবতোত্তম 1% 
গরুড়পুরাণের প্রমাণও উল্লিখিত হইয়াছে, 
“ধারয়স্তি ন যে মালাং হৈতুকাঃ পাপবুদ্ধয়ঃ । 
নরকান্ন নিবত্তস্তে দঞ্ধাঃ কোপাগ্নিনা হরেঃ॥ হ, ভ, বি, ৪১২০ ॥ 
_যে সমস্ত হেতুবাদপরায়ণ পাপমতি মানব মাল। ধারণ করে না, তাহারা হরিকোপানলে 
দগ্ধীভূত হয় এবং নরক হইতে আর প্রত্যাবর্তন করে না।” 
€১) মালাধারণের মাহা 
*নিশ্মাল্যতুলসীমালাযুক্তে যশ্চার্চয়েদ্ধরিম্‌। যদ্‌ যৎ করোতি তৎসর্ববমনস্তফলদং ভবেৎ॥ 
_হৃ, ভ, বি, ৪8।১২২-্ধৃত অগস্ত্যসংহিতাবচন। 
_-শ্রীহরিতে নিবেদিত তুলসীমাল! ধারণ করিয়া যিনি ভগবানের অচ্চনা করেন এবং 
অপরাপর যে সমস্ত ক্রিয়ার অনুষ্ঠান করেন, ততসমস্তই অনস্তফলপ্রদ হয় ।” 
“তুলসীকাষ্ঠমালাঞ্চ কষ্ঠস্থাং বহতে তু যঃ। অপ্যশৌচোহনাচারো। মামেবৈতি ন সংশয়ঃ ॥ 
-_হ, ভ, বি, ৪1১২৫-ধৃত বিষুধর্শোত্তর-বচন ॥ 
--শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন, যিনি তুলসীকাষ্ঠনিন্মিতা মালা কণ্ঠে বহন করেন, অপবিত্র বা 
আচারন্রষ্ট হইলেও তিনি অবশ্য আমাকে প্রাপ্ত হইবেন 1” 
«স্দ1 শ্বীতমনাস্তস্য কুষ্ণো৷ দেবকীনন্দনঃ। 
তুলসীকাষ্ঠসস্ৃতাং যো মালাং বহতে নরঃ ॥ 
_-হ. ভ. বি. ৪1১২৮ধৃত গরুডপুরাণবচন ॥ 
_িনি তুলসীকাষ্ঠসম্ভৃতা মাল! ধারণ করেন, দেবকীনন্দন শ্রীকৃষ্ণ সর্ধদ1 তাহার প্রতি 
প্রীতমন। থাকেন ।” 
এ-সন্বদ্ধে বহু শাস্ত্রবাক্য শ্রী শ্রীহরিভক্তিবিলাসে উদ্ধত হইয়াছে। 
(২) মালার উপকরণ 
পদ্মবীজ, রুদ্রাক্ষ, আমলকী ফল, তুলসীপত্র, তুলসীকাষ্ঠ-এই সমস্তের মালাই পুরাণাদি 
শাস্ত্রে বিহিত হইয়াছে । তৃলসীপত্রের মাল! পুনঃ পুনঃ নূতন করিয়া রচনা না করিলে ব্যবহারের 
স্ববিধ! হইতে পারে বলিয়া মনে হয় না। বৈষ্বদের মধ্যে তুলসীকাষ্ঠনিক্মিত মালারই সর্বত্র 
প্রচলন। তুলসী ভগবানের অত্যন্ত প্রিয়, অত্যন্ত পবিভ্রতাসাধক। শ্রীভগবানে অর্পণ করিয়াই 
প্রসাদী মাল। ব্যবহারের বিধি শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। 
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কেবল বৈষ্ণবের পক্ষে নহে, বেদান্থগত সকল লোকের পক্ষেই মালাধারণের বিধান 


শাস্ত্রে বিহিত আছে। রি 
খ। ভিলকধারণ 
পুরাণপ্রমাণ উদ্ধত করিয়! শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ললাটাদি দ্বাদশ অঙ্গে তিলকধারণের 


আবশ্যকতার কথাও বলিয়৷ গিয়াছেন। 
শাস্ত্রে উদ্ধপুণ্ড তিলক ধারণেরই বিধি দেওয়া হইয়াছে। 
“উদ্ধপুণ্ডং ললাটে তু সর্বেষাং প্রথমং স্মৃতম্‌। 
ললাটাদিক্রমেণৈব ধারণস্ত বিধীয়তে ॥ হ, ভ, বি, ৪৬৯-ধৃত পাদ্পোত্তরবচন। 
_প্রথমে ললাটদেশে উদ্ধপুণ্ড, তিলক রচনার বিধান সর্ধজনের পক্ষেই নির্দিষ্ট ; ললাটাদি- 
ক্রমেই ধারণের বিধি নিরূপিত হইয়াছে |” 
“উর্ধপুণ্ডং ধরেছি! মুদা শুভ্রেণ বৈদিকঃ। 
ন তিধ্যক্‌ ধারয়েছিদ্বানাপস্যপি কদাচন ॥ হ, ভ, বি, 81৭৪-ধৃত পাল্পোত্বরবচন ॥ 
_ বৈদিক বিপ্র শুভ মৃত্বিকাদ্বার উদ্ধপুণ্ড ধারণ করিবেন। বিদ্বান ব্যক্তি আপংকালেও 
কখনও তিধ্যক পণ্ড, রচনা করিবেন না।” 
স্বন্দপুরাণও বলিয়াছেন _ মরণকাল উপস্থিত হইলেও তির্ধ্যক, পু, করিবে না। “তির্য্যক্‌ 
পুণ্ডং ন কুব্বাত সংপ্রাপ্তে মরণেহপি চ ॥ হ, ভ, বি, ৪1৭৫-ধুত স্কান্মবচন।” 
“বৈষ্ণবাণাং ত্রাহ্মগণানা মৃদ্ধপুণডং বিধীয়তে। অন্তোস্ত ত্রিপুণু. স্তাদিতি ব্রহ্মবিদে! বিঃ ॥ 
ত্রিপুণডং যস্থ বিপ্রস্য উদ্ধপুণ্ডং ন দৃশ্যতে । তং স্পৃষ্টীপাথব দু সচেলং স্নানমাচরেৎ ॥ 
উদ্ধপুণ্ডে, ন কুবর্বীত বৈষ্ণবাণং ত্রিপুণ্ত,কম্‌। কৃতত্রিপুপগ্ মত্ত্যস্ত ক্রিয়া ন প্রীতয়ে হরেঃ ॥ 
_হ্‌, ভ, বি, 81৭৬-ধৃত প্রমাণ ॥ 
_বৈষব ও ত্রাহ্গণগণ উদ্ধপুণ্ড ধারণ করিবেন, অন্যেরা ত্রিপুণ্ড, ধারণ করিবেন। 
বেদবিদ্গণ এইরূপই বলিয়া গিয়াছেন। যে বিপ্রের ললাটে ত্রিপুপ্ত, দৃষ্ট হয়, কিন্তু উদ্ধপুণ্ড, লক্ষিত 
হয় না, তাহার স্পর্শ বা দর্শন করিলে সচেলে স্নান করিবে। বৈষ্ণবের! উদ্ধপুণ্ড স্থলে ত্রিপুণ্ড, করিবেন 
না। যে ব্যক্তি ত্রিপুণ্, ধারণ করিয়৷ কার্য করেন, তাহার সেই কন্মণ শ্রীহরির প্রীতির হেতু 
হয় না।? 
শ্রুতিতেও উদ্ধ'পুণ্ড, তিলকের মহিম। কীন্তিত হইয়াছে। 
“হরেঃ পদাক্রান্তিমাত্মনি ধারয়তি যঃ স পরস্ত প্রিয়ে৷ ভবতি স পুণ্যবান্‌। 
মধ্যে ছিদ্রমৃদ্ধপুণ্ডং যে ধারয়তি স মুক্তিভাগ ভবতি ॥ 
_হ, ভ, বি, ৪1৮৭-ধত যভুর্ধেবেদের হিরণ্যকেশীয়শাখাবাক্য। 


[ ২০৫৮ ] 


বৈজ্ঞবাচার ) সাধনতত্ব [ ৫1৪১-অস্থ 


যাহার শরীরে হরিপদচিহ্ন বিরাজমান থাকে, তিনি ভগবান্হরির প্রিয় হয়েন এবং ডিনিই 

খুপ্যবান। যিনি মধ্যেছিত্রযুক্ত-উর্ধপুণ্জ, তিলক ধারণ করেন, তিনি মোক্ষ লাভ করিয়া থাকেন” 

(১ উর্ধপুণ্ড, তিলক 

“আরভ্য নানিকামূলং ললাটাস্তং লিখেন্মদম্‌। নাসিকায়ান্ত্রয়ো ভাগ। নাসামূলং প্রচক্ষতে ॥ 

সমারভ্য ক্রবোমূ লমস্তরালং প্রকল্পয়েৎ ॥-_হ, ভ, বি, ৪1৮৫-ধৃত পায্পোত্তর-বচন | 

_-নাসামূল হইতে আরম্ভ করিয়া ললাটদেশের শেষ পধ্যস্ত মৃত্তিকা লিখন করিবে। 

নাসিকার তিন ভাগকেই এ-স্থলে নাসামূল বলা হইয়াছে । জ্রযুগলের মুল হইতে আরম্ভ করিয়। 
( মধ্যে) ছিদ্র রচন1] করিবে ।” 

«নিরন্তরালং যঃ কৃর্ধ্য।দৃদ্ধপুণ্ডং দ্বিজাধমঃ। সহি তত্র স্থিতং বিষুং লক্মীঞ্চেব ব্যপোহতি ॥ 
অচ্ছিত্রমৃদ্ধপুণ্ুস্ত যে কুর্ববপ্তি দ্বিজাধমাঃ। তেষাং ললাটে সততং শুনঃ পাদো ন সংশয়ঃ ॥ 
তশ্মাচ্ছিদ্রাদ্বিতং পুডং দণ্ডাকারং সুুশোভনম্। বিপ্রাণাং সততং ধার্ধ্যং স্ত্রীণাঞ্চ শুভুদর্শনে ॥ 

-- হু, ভ, বি, ৪1৮৬-৮৭-ধুত পাগ্মোত্বর-বচন ॥ 

_যে দ্বিজাধম মধ্যভাগে ছিদ্র না রাখিয়া উদ্ধপুণ্ড, রচনা করেন, তিনি তত্রত্য বিষু। ও 

লঙ্ষমীকে দূরীভূত করিয়া দেন। যে সমস্ত দ্বিজাধম ছিদ্রহীন উদ্ধপুণ্ত, রচন1 করেন, তাহাদের ললাটদেশে 
সর্ধ্বদ। কুকুরপদ সংস্থিত থাকে, ইহাতে সন্দেহ নাই । ন্থৃতরাং হে শুভদর্শনে! ব্রাহ্ণগণ এবং 
স্্রীলোকগণ সব্বদ! দগ্ডাকার, ছিদ্রবিশিষ্ট, মনোহর পুণ্ু, ধারণ করিবেন ।” 


(২) হরিমন্দির 

সচ্ছিদ্র উর্দপুণ্ড, তিলককে হরিমন্দির বলা হয়। 

“নাসাদিকেশপবাস্তমৃদ্ধ পুণ্ডং স্ুশোভনম্। মধ্যে ছিদ্রসমাযুতং তদ্ধিগ্ঠাদ্ধরিমন্দিরম্‌ ॥ 

বামপার্ে স্থিতো ব্রহ্ম দক্ষিণে তু সদাশিবঃ। মধ্যে বিষুং বিজানীয়াৎ তস্মাম্মধাং ন লেপয়েৎ ॥ 

- হৃ,ভ, বি, ৪1৮৭॥ 

_-নাসিক! হইতে আরস্তু করিয়া কেশপর্যস্ত বিস্তৃত, অতীব সুন্দর এবং মধ্যে ছিত্রবিশিষ্ট উর্ধিপুণ্ত, 
তিলককে হরিমন্দির বলা হয়। উদ্ধপুণ্ডের বামপার্থে ব্রহ্মা, দক্ষিণপার্থে সদাশিব এবং মধাস্থলে 
বিষু অধিষিত থাকেন; ন্ৃতরাং মধ্যস্থল লেপন কর! কর্তব্য নহে ।” 

(৩) তিলক-বিধি 

শরীরের দ্বাদশ-স্থানে হরিমন্দিরাখ্য উদ্ধপুণ্ড, তিলক রচন1 করিয়া কেশবাদি দ্বাদশ ভগবং- 
স্বরূপের নামোচ্চারণপূর্ববক যথাক্রমে এ দ্বাদশ তিলক স্পর্শ করিয়া কেশবাদি দ্বাদশ ভগবংস্বরূপের 
ধ্যান করিতে হয়। ললাটে কেশব, উদরে নারায়ণ, বক্ষস্থলে মাধব, কণ্ঠকৃপে গোবিন্দ, দক্ষিণকুক্ষিতে 
বিধু, দক্ষিণ বাছতে মধুসূদন, দক্ষিণ স্কন্ধে ত্রিবিপ্রুম, বামকুক্ষিতে বামন, বামবাহুতে শ্রীধর, বামস্ন্ধে 


[ ২০৫৯ ] 


বৈষ্ণবাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ &1৪*-অ্গু 


হৃষীকেশ, পৃষ্ঠে পল্মনাভ এবং কটিতে দামোদর-এই-ছ্বাদশ স্থানে দ্বাদশ মূত্তির ধ্যান করিয্ে। হু, 
ভ, বি ৪ ৬৭-৮-ধৃত পাল্লোত্তর-প্রমণি । 

এইরূপে হরিমন্দিরাখ্য তিলকে ভগবংস্বূপসমূহকে প্রতিষ্ঠিত করিয়া তাহাদের খ্যান 
করিলে চিত্ত ও দেহ বিশুদ্ধ হইতে পারে, ভগবচ্চরণে আত্মসমর্পণের ভাবও--“এই দেহের সমস্ত অঙ্গ 
জ্রীভগবানের, কোনও অঙ্গই আমার নহে, সুতরাং ভগবৎসম্বন্ধি কার্য্যব্যতীত অন্য কোনও কাধ্যে এই 


দেহের কোনও অঙ্গকে নিয়োজিত করা আমার কর্তব্য নহে””এইরূপ ভাব- হৃদয়ে শ্ষুরিত 
হইতে পারে। 


(৪) ভিলক-্থৃত্তিকা 
তীর্ঘক্ষেত্রের মৃত্তিকা্ধারা তিলক রচনার বিধানই শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। “যত, দিব্যং হরিক্ষেত্রং 
তস্যৈব মুদমাহরেৎ। হ, ভ, বি, ৪1৮৭ ধৃত পদ্পপুরাণ-বচন।-_দিব্য হরিক্ষেজ্র হইতেই মৃত্তিক। গ্রহণ 
করিবে ।” তুলসীমূলস্থ মৃত্তিকার কথাও বল! হইয়াছে । তন্মধ্যে গোপীচন্দনের মাহাত্্যই বিশেষ-ভাবে 
পুরাণাদিতে কীন্তিত হইয়াছে । 
গ। চক্রাদিচিহ-থারণ 
গোপীচন্দনাদিদ্বারা ভগবন্নামাক্ষর এবং চক্রাদিচিহ্-ধারণের মাহাত্মযও শান্ত্রে বর্ণিত হইয়াছে। 
শ্রুতিতেও চক্রাদিচিহ-ধারণের মহিমা দৃষ্ট হয়। 
ধূতোর্ধপুণ্ড; কৃতচক্রধারী বিষ্ুং পরং ধ্যায়তি যো মহাত্মা । 
স্বরেণ মন্ত্রেণ সদ! হৃদিস্থিতং পবাৎপরং যন্মহতো মহাস্তম্‌ ॥ 
--হ, ভ, বি, ৪৯৮-ধৃত যজুর্ধেদীয় কঠশাখ। ॥ 
--যে মহানুভব ব্যক্তি উদ্ধপুণ্ড এবং চক্রধারণ করিয়া স্বর ও মন্ত্রযোগে হৃদিস্থিত মহৎ 
ইইতেও মহান্‌ এবং পরাৎপর বিষুর ধ্যান করেন, (তিনিই ধন্য )।৮ 
“এভিব্বয়মুরুক্রমস্য চিহ্ৰৈরক্কিতা৷ লোকে সুভগা ভবেম। 
তদ্দিষ্ঞো: পরমং পদং যে গচ্ছস্তি লাঞ্িতাঃ॥ ইত্যাদি ॥ 
__হ্‌) ভ, বি, 81৯৮-ধূত অথর্বববেদবাক্য। 
_ উরুক্রমের এই সমস্ত চিহ্নদ্বারা অস্কিত হইয়া আমরা লোকমধ্যে সৌভাগ্যবান্‌ হুইব। 
এই সমস্ত-চিহ্কে-চিহ্িত ব্যক্তিরাই হরির সেই পরমধামে গমন করেন; ইত্যাদি ।” 
এই সমস্তই ভগবং-স্মৃতি-উদ্দীপনের এবং ভগবানে আত্মসমর্পণের অনুকূল । 
কেবল বৈষণবের পক্ষে নহে, বেদানুগত সকলের পক্ষেই যে তিলকাদির ধারণ বিহিত, পূর্ব্বো- 
বত শান্প্রমাণসমূহ হইতেই তাহা জানা যায়। 


[ ২০৬০] 


বৈষ্বাচার 1 সাধনতন্ব [ 8৪০-অন্থু 


৪ ৪৯1 ভন্ঞান-নৈক্লাগ্যেন্প জন্ব্য স্বতন্ত্র প্রস্রান ত্যাগ 

ভগবত্বত্বাদির জ্ঞান এবং বৈরাগ্য অজ্জ্জনের উদ্দেশ্টে স্বতন্ত্র প্রয়াস বৈষ্ুবের পক্ষে বিহিত 
নছে। এই ছুইটী বস্ত্র সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করিলেই এই নিষেধের তাৎপর্য্য বুঝা যাইবে 
জ্ঞান ও বৈরাগ্য বলিতে কি বুঝায়, তাহাই প্রথমে আলোচিত হইতেছে। 

ক। জ্ঞান 

জ্তানের তিনটী অঙ্গ-_ প্রথমতঃ, ত্বম্-পদার্থবিষয়ক জ্ঞান, বা জীবের স্বরূপ-বিষয়ক জ্ঞান ; 
দ্বিতীয়তঃ, তৎ-পদার্থবিষয়ক জ্ঞান, বা ভগবৎ-ম্বরূপ-বিষয়ক-জ্হান ; তৃতীয়তঃ জীব ও ব্রন্মের এঁকা- 
বিষয়ক জ্ঞান। এই তিনটার মধ্যে তৃতীয়টী ( অর্থাৎ জীব ও ব্রন্মের এক্যবি্ষয়ক জ্ঞান ) তক্তিমার্গের 
সম্পুর্ণ বিরোধী ; কেননা, এইরূপ জ্ঞানে ভগবানের সহিত জীবের সেব্যমেবকত্ব-ভাবই নষ্ট হইয়| যাঁয়। 
এজন্য, এইরূপ জ্ঞান ভক্তির জঙ্গ তো! নহেই, ইহাদ্বারা৷ ভক্তির সামান্চমাত্র আনুকৃল্যও হয় না ; 
সুতর1ং ভক্তসাধকের পক্ষে ইহা সব্বতো ভাবে পরিত্যাজ্য । 

কিন্ত জ্ঞানের প্রথম ছুইটী অঙ্গ__জীবের ও ভগবানের স্বরূপ-সম্বন্ধে জ্ঞান__ভক্তিমার্গের 
সাধকের পক্ষে উপেক্ষণীয় নহে । জীবের ও ভগবানের স্বরূপ-সন্বন্ধে কোনও জ্ঞান না থাকিলে 
জীবে ও ভগবানে স্বদপতঃ যে কি সম্বন্ধ, তাহাও জান! যায় না; সুতরাং ভজনের পক্ষেও সুবিধা 
হয় না। জ্ঞানের এই ছুইটা অঙ্গ ভক্তির অনুকূল। এজপ্তই আীপাদ সনাতন গোস্বামী শ্রীমন মহা- 
প্রভৃকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন “কে আমি ?”, অর্থাৎ জীবের স্বরূপ কি (ত্বম-পদার্থের জ্ঞান ), 
«আমারে কেন জারে তাপত্রয়। ইহা নাহি জানি আমি কেমনে হিত হয়।” এই প্রশ্নের উত্তরেই 
ভগবত্তত্বের ( তৎ-পদার্থের ) জ্ঞান আসিয়া পড়ে। এই তত্বহুইটী জান! না থাকিলে শ্রদ্ধাও দৃঢ় 
হইতে পারে কিন! সন্দেহ। শ্রাল কবিরাজগোস্বামীও লিখিয়াছেন--“সিদ্ধাস্ত বলিয়া চিত্তে না কর 
অলস। যাহ হৈতে লাগে কৃষ্ণে সুদৃঢ় মানস ॥ শ্রীচৈন্চ, ১২।৯৯।৮ সুতরাং এই ছুইটী তন্বের জ্ঞান 
উপেক্ষণীয় নহে। 

খ। বৈরাগ্য 

বৈরাগা-শব্দের অর্থ ভোগত্যাগ। এই বৈরাগ্য আবার ছুই রকমের- যুক্ত বৈরাগ্য এবং 
শুক্ধ বৈরাগ্য বা ফন্তু বৈরাগ্য । এই ছুই রকম বৈরাগোর স্বরূপ কথিত হইতেছে । 

(১) যুক্ত বৈরাগ্য 

“অনাসক্তস্ বিষয়ান যথাহমুপযুঞ্জতঃ। 
নির্ববন্ধঃ কৃষ্ণসম্ন্ধে যুক্তং বৈরাগ্যযুচ্যতে ॥ ভক্তিরসামৃতসিন্ধুঃ ॥১।২১২৫॥ 

_ীহার অন্তরে শ্বীকঞ্ে নিষ্ঠা আছে ( নির্ব্বন্ধ: কৃষ্ণসন্বন্ধে ), ( বিষয়ে ) আসক্তিহীন হইয়া 
যথাযোগ্যভাবে (স্বীয় ভক্তির উপযোগী যাহাতে হয়, সেইভাবে ) যিনি বিষয় উপভোগ করেন, 
তাহার বৈরাগ্যকে যুক্ত বৈরাগ্য বলে।” 


[ ২০৬১ 


বৈষ্বাচার ] গৌড়ীয় বৈধব দর্শন ৫18১-সসনথ 


শ্রীলরঘুনাথদাস গোস্বামীর গৃহত্যাগের পূর্বে শ্রীমন মহা প্রভূ নিম্নলিখিত বাক্যে কাহাকে ॥ 
যুক্ত বৈরাগ্যের উপদেশ দিয়াছিলেন। 

মর্কট বৈরাগ্য না কর লোক দেখাইয়া । যথাযোগ্য বিষয় ভূঙ্জ অনাসক্ত হৈয়া ॥ 

অন্তনিষ্ঠ কর, বাহে লোক ব্যবহার । অচিরাতে কৃষ্ণ তোমায় করিবে উদ্ধার ॥ 

ক্্রীচৈ,চ, ২১৬।২৩৬-- ৭॥ 

“মর্কট বৈরাগ্য ন। কর” ইত্যাদি- মর্কট বৈরাগ্য -বাহা বৈবাগ্য। আহারে, রিহারে, 
বসন-ভূষণে, বানস্থানাদিতে এরূপ কোনও আচরণ কবিবে না, যাহ! দেখিলে লোকে মনে করিতে 
পারে-- তোমার বিষয়বৈবাগ্য জন্মিয়াছে। বৈবাগ্ের বাহিরেব চিহ্ন ধারণ করিবে না। কিস্ত 
“অস্তনিষ্ঠ। কব” - মন যাহাতে শ্কৃে নিষ্ঠ। প্রাপ্ত হয়, তাহা করিবে । অন্ত দশজন ব।হিরে যেভাবে 
ব্যবহার করে, যেরূপ গাচরণ করে, তুমিও সেইরূপ আচরণ করিবে। আর অনাসক্ত হইয়! 
“যথাযোগ্য বিষয” ভোগ কব -ভক্তির অনুকূল ভাবে বিষয়ভোগ করিবে, যাহাতে ভক্তির বিশ্ব 
জন্সিতে পারে, এমনভাবে বিষয় ভোগ করিবে না। 


শ্রীকফেে চিত্ত নিষ্ঠাপ্রাপ্ত হইলে ভিতরে অবশ্যই বৈরাগ্য জন্মিবে, কিন্তু বাহিরে অন্য 
দশজনের মতনই আচবণ করিবে, যেন ভিতবের বৈরাগ্য কেহ বুঝিতে না পারে । তবে অন্ত দশজনের 
সঙ্গে সাধকেব বাহিবেব আচরণে পার্থক্য থাকিবে এই যে-_অন্থ দশজন বিষয় ভোগ করেন, 
তাহাদের বিষয়-বাসনা! চরিতার্থ করার জন্য, তাহাদের বিষয়-ভোগের পশ্চাতে থাকে তাহাদের 
বিষয়াসক্তি। কিন্তু সাধক বিষষ ভোগ করিবেন অনাসক্ত হইয়া । কোনও বস্তর প্রতি লোভ, ব! 
কোনও বস্ত্র প্রতি বিবস্তি তাহার থাকিবে না। পোষাক-পরিচ্ছদ, আহার-বিহারাদির বস্তু সম্বন্ধে 
সাধক থাকিবেন উদাসীন । 

অনাসক্ত ভাবে যে বিষয়ভোগ, তাহাও হইবে যথাযোগ্যভাবে _ ভক্তি-অঙ্গের, সাধন- 
ভক্তির, রক্ষার উপযোগী ভাবে। যতটুকু বিষয়ভোগে ভক্তি-অঙ্গ রক্ষিত হইতে পারে, ততটুকু 
ভোগই বিধেষ, তদতিরিক্ত নহে । যেমন, আহার সম্বন্ধে, শ্রীকৃষ্ণ নিবেদিত দ্রব্যই আহার করিবে, 
অনিবেদিত কিছু গ্রহণ কর! সঙ্গত নয়। শাস্ত্রনিষিদ্ধ বস্তও ভগবানে নিবেদন করিবে না। অন্থান্য 
বন্ত সম্বন্ধেও তদ্রুপ । শান্্রবহিত আচরণের পালন এবং শাস্ত্রনিষিদ্ধ আচরণেব অপালন অবশ্য- 
কর্তব্য। গৃহী ভক্তের অর্থোপাজ্জরনাদি সম্বন্ধেও যে পরিমাণ অর্ধোপাজ্জন না হইলে জীবিক। 
নির্বাহ হয় না, সেই পরিমাণ অর্থোপাজ্জনের জন্যই সদ্ভাবে চেষ্টা করিবে, তদতিরিক্ত নহে; 
কেননা, অতিরিক্ত অর্ধোপাজ্জ্নের চেষ্টায় ক্রমশঃ অর্থের প্রতি লালস। জন্মিতে পারে ; তাহাতে 
ভজনের বিদ্ধ জন্মিতে পারে ; যাহার প্রচুর সম্পত্তি আছে, তিনিও তাহ। শ্রীকৃষ্ণের বিষয়জ্ঞানে 


ভজনের অন্ুকূলভাবে ব্যবহার করিবেন। 
[ ২০৬২ ] 


বৈফবাচার ] সাঁধনত্ব | [৫8১পখনথ 


ইহাই যুক্ত বৈরাগ্যের__ভক্তির উপযুক্ত বৈরাগোর--লক্ষণ। এ-স্থলে ভক্তির প্রতিক্ল 
বিষয়ের এবং ভোগ্য বস্ততে আসক্তির ত্যাগই হইতেছে বৈরাগ্য। 
যুক্তবৈরাগ্য প্রসঙ্গে শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামীর নিকটে শ্রীমন মহাপ্রভু শ্রীমদ্ভগদ্গীতার 
কয়েকটী গ্লোকের উল্লেখ করিয়াছেন । 
অছেষ্ট। সর্ধ্বভূতানাং মৈত্রঃ করুণ এব চ। নিম্মমো নিরহস্কারঃ সমহুঃখস্ুখঃ ক্ষমী ॥ 
সন্তষ্টঃ সততং যোগী যতাত্ম! দৃঢ়নিশ্চয়ঃ ৷ মর্যাপিতমনোবুদ্ধিযো মন্তক্তঃ স মে প্রিয়ঃ ॥ 
যন্মাক্নোদ্বিজতে লোকেো। লোকাঙ্নোছিজতে তু যঃ। হর্যামর্(ভয়োদ্বেগৈমুক্তো যঃস চ মে প্রিয়ঃ ॥ 
অনপেক্ষঃ শুচির্দক্ষ উদ্াসীনে। গতব্যথঃ | সর্র্বারস্তপরিত্যাগী যো মে ভক্ত: স মে প্রিয়ঃ ॥ 
যে! ন হৃত্যতি ন দ্বেষ্টি ন শোচতি ন কাজ্ষতি। শুভাশুভপরিত্যাগী ভক্তিমান, যঃ স মে প্রিয়ঃ। 
সমঃ শত্রে চ মিত্রে চ তথা মানাপমানয়োঃ। শীতোফ্সুখছুঃখেষু সমঃ সঙ্গবিবজ্জিতঃ ॥ 
তুল্যনিন্দাস্ততির্মো নী সন্তুষ্ট! যেন কেনচিৎ। অনিকেত: স্থিবমতির্ভক্তিমান মে প্রিয়ো নরঃ। 
যে তু ধর্মামৃতমিদং যথোক্তং পধ্যুপাসতে। শ্রন্দধান! মৎপরম! ভক্তাস্তেহতীব মে প্রিয়া; ॥ 
! _ গীতা ॥১২।১৩--২০। 
অনুবাদ । অজ্ঞুনকে লক্ষ্য করিয়া শ্রীকৃষ্ণ বলিলেন যিনি কাহাকেও দ্বেষ করেন ন। 
(অপর কেহ তাহাকে দ্বেষ করিলেও, _ আমার প্রারন্ধান্থসারে পরমেশ্বব-কর্তৃক প্রেরিত হইয়াই ইনি 
আমকে দ্বেষ করিতেছেন'_এইরূপ বুদ্ধিতে যিনি জীবমাত্রের প্রতিই দ্বেষশৃন্ত ); ( সমস্ত জীবেই 
টিনেশ্বর অধিষ্ঠিত আছেন এইরূপ বুদ্ধিতে ) যিনি জীবমাত্রেব প্রতিই ন্সিগ্চ; (কানও কারণে 
কোনও জীবের খেদ উপস্থিত হইলে-_-ইহার যেন মার খেদ না হয় ও অসদ্গতি না হয়__-এইবপ 
দ্ধিতে ) যিনি করুণ; যিনি দেহাদিতে মমতাশৃন্ত ( এই দেহ আমাব-ইত্যাদি জ্ঞানশৃন্য ) ; যিনি 
'নিরহঙ্কার অর্থাৎ যিনি দেহাদিতে আত্ববুদ্ধিশূন্য (এই দেহই আমি, এইরূপ জ্বান যাহাব নাই ); সুখের 
সময়ে হর্ষে এবং ছুঃখের সময়ে উদ্বেগে যিনি ব্যাকুল নহেন ; যিনি সব্ধবিষয়ে সহনশীল; যিনি লাভেও 
প্রসন্নচিত্ত, ক্ষতিতেও প্রসন্নচিত্ত, যিনি যোগী অর্থাৎ ভক্তিযোগযুক্ত ; যিনি জিতেক্দ্রিয় ; «আমি 
ভ্রীভগবদ্দাস”-এইরূপ দৃঢ়-নিশ্চয় হইতে যিনি কুতর্কাদিদ্বারা বিচলিত হয়েন না; এবং যিনি মন এবং 
বুদ্ধি আমাতেই (শ্রীকফ্ণে) অর্পণ করিয়াছেন, সেই ভক্তই আমার প্রিয। যাহ! হইতে লোকে 
উদ্বেগ পায় না, (অর্থাৎ লোকের উদ্বেগজনক কাঁধ্য যিনি করেন না) ;যিনি লোক হইতে উদ্বিগ্ন 
হয়েন না (অপর কেহও যাহার উদ্বেগজনক কার্ধ্য করেন ন1) এবং যিনি হধ, অমর্য, ভয় ও উদ্বেগ 
হইতে মুক্ত, তিনিই আমার (শ্রীকৃষ্ণের) প্রিয়। যিনি অনপেক্ষ (কোনও কিছুরই অপেক্ষা রাখেন 
ন1), শুচি (যাহাব ভিতর বাহির পবিত্র) দক্ষ (ব্ব-শাস্ত্রের অর্থবিচারে সমর্থ, অথবা কর্মপটু ), 
উদ্াপীন (যাহার ব্বপক্ষ, পরপক্ষ নাই ), গতব্যথ (অন্যে অপকা'র করিলেও যিনি মনে কষ্ট পায়েন না ), 
যিনি সর্ধবারস্ত-পরিত্যাগী ( ভক্তিবিরোধী-উদ্মাদি শূন্য )-সেই ভক্ত আমার (শ্রীকৃষ্ণের) প্রিয়। 
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যিনি প্রিয়বস্ত পাইয়াও হ্ৃষ্ট হয়েন না; অপ্রিয় বন্ত পাইলেও যিনি তাহাতে ছ্বেষ করেন না, প্রিয়বন্থাটা 
নষ্ট হইয়া গেলেও যিনি তজ্জন্ত শোক করেন না . প্রিয়বস্তটী পাওয়ার জন্যও যিনি আকাঙ্ক্ষা! করেন 
না, এবং যিনি শুভাশুভ কর্ম পরিত্যাগ করিয়াছেন-__সেই ভক্কতিমান্‌ ব্যক্তিই আমার (শ্্রীকফের ) 
প্রিয়। যিনি শক্রতে এবং মিত্রে, মানে এবং অপমানে, শীতে এবং উষ্ে, স্থখে এবং ছুঃখে-সগ- 
ভাবাপন্ন, যিনি আসক্তিবর্জিত, নিন্দায় ও স্বতিতে যাহার সমান জ্ঞান, যিনি মৌনী (যিনি বাকা সংঘত 
করিয়াছেন), যিনি যাহাতে-তাহাতেই সন্তষ্ট যিনি অনিকেত (গৃহাদিতে মমন্ববুদ্ধিশূন্য ) এবং যিনি 
স্থিরবুদ্ধি_ সেই ভক্তিমান্‌ ব্যক্তি আমার ( শ্রীকৃষ্ণের ) প্রিয়। এইরূপে আমি (শ্রীকৃষ্ণ ) যাহ বলিলাম 
যে ব্যক্তি এই ধর্মামূতে শ্রদ্ধাবান্‌ হইয়া! উপা'সন৷ করেন, সেই ভক্তিমান্‌ ব্যক্তি আমার অতীব প্রিয় 1% 

যিনি যুক্ত বৈবাগা গ্রহণ করেন, তাহার লক্ষণগুলিই উল্লিখিত গীতাবাক্যগুলিতে 
হইয়াছে। 

(২) ফল্ও বৈরাগ্য ঝ। শুদ্ধ বৈরাগ্য | 

“প্রাপঞ্চিকতয়া বুদ্ধা। হবিসম্বন্ধিবন্তুনঃ 
মুমুক্ষুভিঃ পরিত্যাগে। বৈরাগ্যং ফন্কু কথ্যতে ॥ ভক্তিরসামৃত সিদ্ধুঃ ॥১/২।১২১। 

_ মুমুক্ষুজনগণকর্তৃক প্রাকৃতবুদ্ধিতে হবিসম্বন্ধি বস্তুর পরিত্য।গকে ফন্তু বৈরাগ্য বলে ।” 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোত্বামী লিখিয়াছেন “অথ ফক্তুবৈরাগ্যং তু ভত্যন্থপ- 
যুক্তং যত্তদেব জ্ঞেয়ম। তচ্চ ভগবদ বহিচ্দুথানামপবাধপর্যাস্তং স্তাদিত্যাহ প্রাপঞ্চিকতয়েতি। হরি- 
সম্বদ্ষিবস্্ত্র ততপ্রপাদাদিঃ। ত্য পবিত্যাগো দ্বিবিধঃ। অপ্রার্থন! প্রাপ্তানঙ্গীকারশচ। জো 
স্তরামপরাধ এব জ্ঞেয়ঃ। প্রসাদাগ্রহণং বিষ্ঠোরিত্যাদি বচনেষু তচ্ছ_বণাৎ॥ 

যাহ! ভক্তির ( ভক্তিযোগের ) অনুপযুক্ত, তাহাই ফক্তু বৈরাগ্য বলিয়া জানিবে। ফং 
বৈরাগ্যে ভগবদ্বহিম্ঘ্থ লোকদিগের যে অপরাধ পর্যন্ত হয়, 'প্রাপঞ্চিকতয়া'-ইত্যাদি বাকে 
তাহাই বলা হইয়াছে । এ-স্থলে “হরিসম্বদ্ধি বস্তু বলিতে ভগবৎ-প্রসাদা দিকে বুঝাইতেছে। ভগবৎ- 
প্রসাদাদির পরিত্যাগ ছুই রকমের-_ এক, প্রসাদাদির প্রার্থনা! না করা; আর, (অপ্রাধিত ভাবে ) 
পাওয়া গেলেও তাহা গ্রহণ না করা। শেষেরটা (অর্থাৎ প্রাপ্ত প্রসাদাদি গ্রহণ না কর!) 
অপরাধ বলিয়াই জানিতে হইবে। বিষ্ণুর প্রসাদ গ্রহণ না করা”-ইত্যাদি শাক্ত্রপ্রমাণ হইতেই 
তাহ। জানা যায়।” 

শ্রীকে নিবেদিত অন্নার্দির নাম মহাপ্রসাদ। “কৃষ্ণের উচ্ছিষ্ট হয় “মহাপ্রসাদ' নাম ॥ 
শ্রীচৈ.চ. ৩।১৬৫৪।৮ মহাপ্রসাদাদি (আদি-শব্ে প্রসাদী মাল্য-চন্দনাদি) হইতেছে অপ্রাকৃত চিন্ময় 
বস্ত। কোনও প্রাকৃত বস্তও যখন যথাবিহিত ভাবে ভগবানে অপিত হয় এবং ভগবান্কর্তৃক গৃহীত 
হয়, তখন তাহ! আর প্রাকৃত থাকে না, তাহা অপ্রাকৃতত্ব লাভ করে, চিন্ময় হইয়া যায়। ধাহারা 
ভগবদ্বহিম্মুখে, তাহারাই মহাপ্রসাদাদিকে প্রাপঞ্চিক বা প্রাকৃত বলিয়া মনে করেন; ইহার 
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হেতু পুর্ববকৃত অপরাধ এবং চিম্ময়বন্তকে প্রাকৃত বলিয়া মনে করাঁও অপরাধ । ইহা ভক্তি- 
বিরোধী । 


প্রাপঞ্চিক বন্তজ্ঞানে ধাহার। চিন্ময় মহাপ্রপাদাদিও ত্যাগ করেন, তাহাদের এতা দৃশ 


ত্যাগকেই ফল বৈপাগ্য ষলে। ধাঁহার! মুমুক্ষু-_মোক্ষকীমী, ভগবৎ-সেবাকামী নহেন, তাহার! 


শ্রাকৃত ভোগ্যবন্ত ত্যাগ করিবার জন্যই প্রয়াসী এবং প্রাকৃত বন্ত মনে করিয়া তাহার! মহা প্রসাঁদাদিও 
পরিত্যাগ করেন। কাহারও নিকটে মহাপ্রসাদাদি প্রার্থনাও করেন না, অযাচিত ভাবে পাইলেও 
তাহ! গ্রহণ করেন না। অযাচিত ভাবে পাইলেও গ্রহণ না| করিলে মহা প্রসাদে অবচ্গাই প্রকাশ 
কর হয়; এইরূপ অবজ্ঞা অপরাধজনক । 

মোক্ষাকাজক্ষীদের চিন্তে অহৈতুকী শ্রীকৃষ্ণগ্রীতির বাসনা থকে না; থাকিলে তাহার। 
মহাপ্রসাদাদি পরিত্যাগ করিতে পারিতেন না। তাহারা মনে করেন, ইন্দ্রিয়ভোগা প্রাকৃত বস্তুর 
ভোগের জন্ত যে বাসনা তাহাই বন্ধনের হেতু ; এই বাসনা পরিত্যাগ করিতে পারিলেই আর 
বন্ধন থাকিবে না। প্রাকৃত ভোগ্যবস্তর গ্রহণ হইতে বিরত থাকিলেই ভোগবাসন৷ দূরীভূত হইতে 
পারে। কিন্তু এইরূপ ত্যাগে ভোগবাসনার মূল উৎপাটিত হইতে পারে না; কেবল ভোগবাসনার 
শাখা-প্রশাখাগুলিকে চাপিয়া পাখার চেষ্টা কিম্বা ভোগ্যবস্ত হইতে দূরে থাকার চেষ্টাই প্রাধান্য 
লাভ করে, ভোগবাসন! প্রচ্ছন্নভাবে অবস্থিত থকে । বাসন।র মূল হইতেছে মায়ার প্রভাব । 
কোনও লে।কই নিজের চেষ্টায় মায়াকে অপসার্রিত করিতে পারে না; ভগবানের শরণাপন্ন হইলেই 


মায়ার হাত হইতে অবাহতি পাওয়া যায়; ইহার আর অগ্ত উপায় নাই। অজ্জুনকে উপলক্ষ্য 
করিয়া ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ নিজে ৩তাঠ1 বলিয়! গিয়াছেন। “দেবী হোষা গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়।। 
মামেব যে প্রপগ্তন্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে ॥ গীত] ॥৭1১৪॥৮” ফন্ত বৈবাগ্যে আন্তরে স্বণ্ড বাসন 
থাকে ; অথচ বাহিরে খাসনাতৃপ্ডির চেষ্টার অভাব বলিয়া আমরা ইহাকে স্থল দৃষ্টিতে 
বৈরাগ্য বলিয়া মনে করি। এজপগ্তই ইহাকে ফল্তবৈবাগা বলা হয়। যে নদীণ উপরে জল দেখ 
যায় না, কিন্তু ভিতরে জল আছে, বাহিরে কেপ বালি মাত্র দেখা যায়, তাহাকে ফল্ধনদী 
বলে। ফলত বৈবাগ্যেও বাহিরে বৈর।গ্যের শক্ষণ, কিন্তু ভিতরে ভে।গবাসনা, হয়তো অজ্ঞাত- 
সারেই, সুপ্ত থাকে । উভয়েব প্রকৃতির সমতা আছে বলিয়া নদীর ম্থায় এইরূপ বগাগ্যৈেকেও 
“ফন্ক” বল। হয়। 

ফল্তুবৈরাগ্যে, ভগবৎ-কৃপাপ উপব নিভপ ন1 করিয়া, কেবল নিজের শক্তিতে ভোগবাসন। 
দুর করার জন্য চেষ্টা হয় বলিয়া উনত্দরিয়বৃত্তির সঙ্গে কঠোর সংগ্রাম করিতে হয়। ইহার ফলে 
হৃদয় শুক্ষ, নীরস ও কঠিন হইয়া যায় বলিয়।ই ইহ।কে শু বৈরাগ্যও ধলা হয়। 

ভক্তিমার্গের সাধকের পক্ষে ফল্তুবৈরাগ্য পরিত্যাজা, যুক্তবৈপাগাই তাহার সাধণ-ভজনের 


অস্ুকূল। 
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গ্থ। জ্ঞাম ও বৈরাগ্য ভক্তির অঙ্গ নহে 
প্রীমন্মহা প্রত বলিয়াছেন__দজ্ঞান-বৈরাগ্য ভক্তিব কতু নহে অঙ্গ ॥ প্রীচৈঠচ, ২২২1৮২।% 
ভক্কিরসামৃতসিম্ধু বলিয়াছেন-_ 
দ্ানবৈরাগ্যয়োর্ডক্তিপ্রবেশীয়োপযোগিত। । 
ঈষৎ প্রথমমেবেতি নাঙ্গত্বমুচিতং তয়ে?ঃ ॥১1২।১২০।॥ 
তক্তিমার্গে প্রবেশের পক্ষে জ্ঞান ও বৈরাগোর প্রথমেই ঈষৎ উপযোগিতা আছে 
ইহাঁদিগকে ভক্তির ( নাধনভক্তির ) অঙ্গ বলিয়া মনে করা উচিত নহে ।” 
এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোম্বামী জ্ঞানের তিনটী অঙ্গেব উল্লেখ করিয়। লিখিয়াছেন 
যে, জ্ঞানসন্বন্ধে শ্লোকোক্ত “জঈীযৎ”-শব্দের তাৎপর্যয এই যে, জীব ও ব্রঙ্গের এক্যবিষয়ক জ্ঞান ত্যাগ 
করিতে হইবে । “তত্র ঈষদিতি এক্যবিষয়ং ত্যক্তে ত্যর্থঃ।৮ ইহাতে বুঝা যায় -জ্ঞানের অপর হ্ইটী 
অঙ্গের, _অর্থাৎ তৎপদার্থের ও ত্বংপদার্থের জ্কানের__ উপযোগিতা আছে। আর, বৈরাগ্যসম্বদ্ধে তিনি 
লিখিয়াছেন-_এ-স্থলে বৈরাগ্য-শব্ে ব্রন্মজ্ভানৌপযোগী (অর্থাৎ জীব-ব্রন্মের এঁক্যজ্ঞানোপযোগী, 
মোক্ষকামীদেব অভীষ্ট ) বৈবাগ্যই বুঝিতে হইবে এবং “ঈষৎ”-শবের তাংপর্য্যে তিনি লিখিয়াঁছেন, 
ভক্তিবিরোধী বৈবাগ্য পবিত্যাগ করিতে হইবে । *বৈরাগাঞ্চাত্র ব্রন্মজ্ঞানৌপযোগ্যেব, তত্র চ ঈষদিতি 
ভক্তিবিরোধিনং ত্যক্তে ত্যর্থ;।” ইহাতে বুঝ যায়, ফন্তুবৈবাগ্যই পরিত্যাজ্য এবং যুক্তবৈরাগ্য 
স্বীকার্ধ্য। 
টীকায় তিনি আবার ইহাঁও লিখিয়ীছেন যে, সাধনের প্রথম অবস্থায় অন্য বস্তুতে চিত্তের 
আবেশ পরিত্যাগ করার নিমিত্ত তদ্রেপ জ্ঞান ও বৈরাগ্যের ( তৎপদার্থের ও ত্বংপদার্থের জ্ঞানের 
এবং যুক্ত বৈরাগ্যের ) উপযোগিতা আছে বটে, কিন্তু এন্যাবেশ পরিত্যাগের ফর্লেক্ীক্তিতে 
( সাধনভক্তিতে ) প্রবেশলাঙ হইলে এ জ্ঞান ও বৈরাগ্যের কোনও প্রয়োজন নাই; তখন তাহা 
অকিঞ্চিংকর হইয়া পড়ে ; কেননা, তখন বৈরাগোর কথা, কি জীব ও ভগবানেব তত্বাদির কথা 
ভীবিতে গেলেও সাধনভক্তির বিচ্ছেদ হয়; এজন্য ইহা ভক্তিব অঙ্গ নহে । “তচ্চ তচ্চ প্রথমমে- 
বেত্যন্যাবেশপরিত্যাগমাত্রায় তে উপাদীয়েতে তৎপরিত্যাগেন জাতে চ ভক্তিপ্রবেশে তয়োরকি ঞ্চিৎ" 
করত্বাৎ। তত্তদ ভাবনায় ভক্তিবিচ্ছেদকত্বাৎ ॥” 
ভক্তিমার্গে প্রবেশ লাভ হইলে সাধকেব পক্ষে নিরবচ্ছিন্নভাবে সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠাঁ : 
জন্য চেষ্টা করাই কর্তব্য। এই সময়ে যদি পৃথকৃভাবে তব্জ্ঞান লাভের জন্য, কিন্বা বৈর্যক 
অভ্যাস করার জন্য চেষ্টা কর! হয়, তাহা হইলে এতাদৃশী চেষ্টার সময়ে সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান হব 
হয় না; ন্ৃতরাং সাধনের নিরবচ্ছিননতাও থাকে না। ূ 
যাহা হউক, ভক্তিতে প্রবেশের পরে জ্ঞান-বৈবাগ্যের অনুসরণ দূষণীয় কেন, তাহ? 
তক্তিরসামৃতসিন্কু বলিয়াছেন। 


[ ২০৬৬ ] 


খৈচ্করাচার ] | সাধনতত [ ৫18১ 


“যতুভে চিত্তকাঠিন্তহেতু প্রায়ঃ সতাং মতে। 
সুকুমারম্মভাবেয়ং ভক্তিত্তদ্ধেতুরীরিত। ॥ ১/২১২১॥ 


--সাধুগণের অভিমত এই যে, জ্ঞান ও বৈরাগ্য-এই ছুইটী চিত্তকাঠিস্তের হেতু ; স্থুকোমল- 
ক্বতাব] ভক্তিই ভক্তিযোগে প্রবেশের হেতু বলিয়। কথিত হয়।” 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীরগোস্বামী যাহ1 লিখিয়াছেন, তাহার মর্ম এইবপ 

ভক্তিমার্গে প্রবেশের পরেও যদি জ্ঞান ও বৈরাগ্যের অনুসরণ করা হয়, তাহ! হইলে 
দৌষাস্তরের ( ভক্তিবিচ্ছেকত ব্যতীত অন্ত দোষের ) উৎপত্তি হয়। ইহাতে চিত্তকাঠিন্য জদ্মে। 
কেমনা,ভিন্ন ভিন্ন সম্প্রদায়ে ভিন্ন ভিন্ন মত প্রচলিত আছে। ভক্তির বিরুদ্ধমত-সমূহ খণ্ডন করিবার 
উদ্দেশে কেবল যদি শুদ্ধ তত্বের আলো চন। কর! হয়, তাহ] হইলে হৃদয় নীরস ও কঠিন হইয়া পড়ে। 
আবার, বৈরাগ্যের জন্) ছুঃখসহন অভ্যাস করিতে গেলেও চিত্ত কঠিন হইয়া পড়ে। 


প্রশ্ন হইতে পারে - জ্ঞান ও বৈরাগ্যকে তে ভক্তিমার্গে প্রবেশের সহায় বলা হইয়াছে; 
ভক্তিমার্গে প্রবেশ করার পরে এই হুইটী সহায়কে পরিত্যাগ করিলে সহায় বাতীত ভক্তির উপ্তরোত্বর 
প্রবেশ- ভক্তিপথে ক্রমশঃ অগ্রগতি কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? 


এই প্রশ্নের উত্তরে ইহাই বল। যায় যে, প্রথম অবস্থায় যে জ্ঞান ও বৈরাগ্য সহায় হয়, তাহ 
ফেধল অন্ত বন্তুতে আবেশ ছুটাইবার জন্য । অন্যাবেশ যখন অনেকট! ছুটিয় যায়, তাহার ফলে যখন 
ভক্তিমার্গে প্রবেশ লাভ হয়, তখনই তাহাদের কাজ শেষ হইয়। যায়; সুতরাং ইহার পরে যখন ভক্তির 
কিঞিং উন্মেষ হয়, তখন আর তাহাদের কোনও প্রয়োজনীয়তাই থাকে না। কিঞ্চিৎ উম্বেষিত। 
ভক্তিই তখন ভক্তিবৃদ্ধির সহায় হয়, পূর্বব-পূর্বব সময়ে অনুষ্ঠিত ভক্তিই পরবর্তী সময়ে অনুষ্ঠিত ভক্তির 
সহায় হয়। শ্লোকস্থ “ভক্তিস্তদ্ধেতুরীরিত1” বাক্যে তাহাই বল। হইয়াছে। 


আবার যদ্দি বলা যাঁয়_-জ্ঞান ও বৈরাগ্যের সাধনে অনেক কষ্ট করিতে হয় বলিয়! চিত্ত- 
কাঠিন্য জন্মিতে পাবে, ইহা স্বীকার কর যায়; কিন্তু ভক্তিমার্গের সাধনেও তো আয়াস স্বীকার 
করিতে হয়? এই আয়াসেও তো চিত্তে কাঠিন্য জন্মিতে পারে? ইহার উত্তরে বলা যায়-_-ভক্তির 
সাধনে (ভক্তিমার্গের অনুষ্ঠানে ) যে আয়াস, তাহাতে চিত্তকাঠিন্য জন্মিবার সম্ভাবনা নাই ; কেননা, 
ভক্তি হইতেছে স্থুকোমল-স্বভাবা। শ্লোকস্থ “নুকুমারস্বভাবেয়ম্” বাক্যে তাহাই বল! হইয়াছে। 
ভক্তিমার্গের সাধনে সৌন্দর্য, মাধুধ্য ও বৈদগ্ধীর মূল আধার গ্রীভগবানের পরম মধুর রূপ-গুণ-লীলাদির 
চিন্তা! করিতে হয়, তাহাতে চিত্ত অত্যন্ত কোমল হয়, আদ্রীভূত হয়, ভক্তির উৎস বিচ্ছুরিত হইতে 
থাকে ; সুতরাং ভক্তিমার্গের সাধনে যে আয়াস, তাহাতে চিত্তকাঠিন্যের কোনও আশঙ্ক। নাই। 
অতএব, যিনি ভগবদ্বিষয়ে চিত্তের আন্ররতা জন্মাইতে ইচ্ছ,ক, ভক্তিমার্গের সাধনই তাহার কর্তব্য। 


ং 


[ ২০৬৭ ] 


বৈষবাচার এ গৌড়ীয় বৈষ্কব-দর্শন [ ৫1৪১-অম্ু 


শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার এই উক্তির সমর্থনে শ্রীন্সংহদেবের প্রতি প্রহ্লাদ কর্তৃক উক্ত শ্রীমদ্‌- 
ভাগবতের ছুইটী স্লোকও ( ৭।৯1৪৯-৫০ ) উদ্ধত করিয়াছেন 

জ্কান এবং বৈরাগ্য যে ভক্তিমার্গের অনুকূল নহে, শ্রীমব্ভাগবত হইতেও তাহ জ্ঞান যায়। 
উদ্ধবের নিকটে শরীক বলিয়াছেন, 

“তস্মান্মদ্ভক্তিযুক্তস্য যোগিনো বৈ মদাত্মনঃ। 
নজ্ঞানং ন চ বৈরাগ্যং প্রায়ঃ শ্রেয়ো ভবেদিহ ॥ শ্রীভা, ১১২০/৩১। 

- (জ্ঞান-বৈরাগ্যাদির সাহচধ্যব্যতীত একমাত্র অন্যনিবপক্ষ ভক্তিদ্বারাই সমস্ত হদয়গ্রন্থি, 
সমস্ত সংশয় এবং প্রারব্ধবাতীত সমস্ত কন্ম বিনষ্ট হইয়া যাইতে পাবে বলিয়া ) যিনি আমাতে চিত্ত 
সমর্পণ করিয়।ছেন এবং যিনি আমাতে ভক্তিযুক্ত, এতাদূশ যোগীর ( ভক্তিযোগীর ) পক্ষে জ্ঞান ও 
বৈরাগ্য প্রায়ই মঙ্গলজনক (ভা্তর পুষ্টিসাধক ) হযনা।” 

্লোকস্থ-প্রায়ং-প্রায়ই”-শবের তাৎপধ্য এই যে, প্রাবস্তে জ্জান ও বৈবাগ্যের কিছু 
উপযোগিতা আছে, পরে নাই । 


ঘ। ভক্তিসাধনেই আনুষঙ্গিকভাবে জ্ঞান বৈরাগ্যের আবির্ভাব 


প্রশ্ন হইতে পারে, জ্ঞান ও বৈরাগ। যদি ভক্তিম।গেঁ পবিত্যাজাই হয়, তাহ1 হঈলে সংসারা- 
সক্তি বা কিরূপে দূরীভূত হইবে এবং তত্বজ্ঞানই বা কিৰপে লাঙ হইবে? ভগবত্ববজ্ঞান লাভ না 
হইলে তো! জন্মমৃত্যুরই মবমান হইতে পাবেনা । “তমেব বিদিহ্বা অন্িমৃত্্যমেতি, নানাঃ পন্থা 
বিদ্ভতে অয়নায়॥ শ্বেতাশ্বতব শ্রুতিঃ॥” 


এই প্রশ্নেব উত্তরে বলা যায়-একমাত্র ভক্তিম।গেণ মাশ্রবেই বৈবাগ্য ও জ্ঞান আপনা- 
আপনি, স্বতন্ত্র প্রয়াস বাতীতই, আসিয়। উপস্থিত হয়। 


বৈবাগ্যসশ্বন্ধ ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন-_ 
“রুচিমুদ্হতস্তত্র জনস্য ভজনে হবেঃ । 
বিষয়েন্থ গরিষ্ঠে।হপি বাগঃ প্রায়ো বিলীয়তে ॥ ১1১।১২৪॥ 


*উত্তরতত্ত তযোরম্থগতৌ দোষাগ্বমিত্যাহ যত ইতি। কাঠিনাতেতৃত্ব্ধ নানাবাদ[নবসনপুর্ব্বকতত্ববিচারস্থ 
দুঃখসহনাভাযসপুর্বধকবৈরাগাস্য চ ব্রন্ধস্বরূপত্বাৎ। তহি সভায়ং বিনো ভবোওুব ভক্তি প্রবেশঃ কথ, স্তাত্বআাহ ভক্তিত্ত- 
দ্বেতুরীবিতেতি। তন্ত ভক্তিপ্রবেশস্ত হেতু ৬জিরীরিত।। উত্তবো তুবওক্তিপ্রবেশস্ত হেতু: পুর্বপূর্বভক্তিরেবেত্যর্ঘঃ | 
নন ভক্কিরপি তত্তদায়াসসাধ্যত্বাৎ কাঠিনাহেতুঃ স্তাত্ত্রাহ স্থকুমাবন্ব ভাবেয়মিতি। শ্রীভগবন্সপুর-রূপ গুণাদি ভাবনাময়ত্বা্িতি। 
তম্মাদ ভগবতি নিজচিত্তন্ সার্রুতাং কর্ত,মিদ্রনা ভক্তিবেব কাধ্যেতি ভাবঃ| প্রাধান্যেন চ যথোক্তং শ্রগ্রহলাদেন, 
“নৈতে গুণ! ন গুণিনে| মতদাদয়ে। যে সর্ব মনঃপ্রভৃতয়ং সহদেবমত্ত্যাঃ। আগ্যন্তনস্ত উঞ্গায় বিদস্তি ত্বামেব বিশুধ্য 
স্থধিয়ো বিরমণ্থি খবাৎ॥ তত্বেইহতিম নমঃ স্ততিকর্মপুজাঃ কর্ম স্থৃতিশ্টরণয়োঃ শ্রবণং কথায়।ম | সংসেবয়া ত্বয়ি 
বিনেতি ফড়ঙ্গয়। কিং ভক্কিং জনঃ পরমহংসগতো লভেত (শ্রী ৬, ৭1৯18৯-৫০ )॥ 


| ২০৬৮ | 
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--শ্রীভগবান্‌ হরির ভজনে যাহার রুচি জন্িয়াছে, তাহার বিষয়াহছুরাগ অত্যন্ত গুরুতর 
(গরিষ্ঠ ) হইলেও ভজনপ্রভাবে তাহা সম্যকৃরূপে বিলয়প্রাপ্ত হয়।” 

এই গ্লেকের টীকায় শ্্রীপাদ জীব গোস্বামী লিখিয়াছেন__“ভক্তিতে (সাধন-ভক্তিতে ) 
রুচিমাত্র জন্মিলেই বিষয়াসক্তি বিলুপ্ত হইয়। যায় ; স্থতবাং বৈরাগ্যের অভ্যাস করিয়া চিত্তকাঠিনোর 
উৎপাদন যুক্তিযুক্ত নহে। শ্লোকস্থ 'প্রায়ো বিলীয়তে'-বাক্যেব তাৎপর্য্য এই ষে, ভজনে রুচি জন্মিলে 
পরিণামে বিষয়াসক্তি সম্পূর্ণবপেই বিলয় প্রাপ্ত হয়| (১) 

বিষয়াসক্তি হইতেছে মায়াব প্রভাব ; মায়ার প্রভাব দূরীভূত হইলেই বিষযাসক্তিও দূরীভূত 
হইতে পারে। কিন্তু স্বপশক্তি-ব্যতীত অপর কিছুই মায়াকে অপসাবিত করিতে পাবেনা (১১1২৩ 
অনুচ্ছেদ ত্রষ্টব্য) | ভক্তিমার্গেব সাধনাঙ্গ গুলির অনুষ্ঠানের সঙ্গে স্ববপশক্তি সাধকের চিত্তে প্রবেশ করে 
এবং ক্রমশঃ মাযাব প্রভীবকে অপসাগিত করিয়া থাকে (৫1৬৩ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এজন ভক্তিমার্গের 
আশ্রয়ে আপনা-আপনিই বিষয়াসক্তি দৃবীভূত হইতে পাবে। ভক্তিনিবপেক্ষ স্বতন্ত্র প্রযাসে তাহ! হইতে 
পারেন! ; কেননা, বৈবাগ্যেব জন্য স্বতন্ত্র প্রযাসে চিত্তে স্ববপশক্তির আবির্ভাব হইতে পাবে না। 

এজনাই ভক্তিবসাম্বতসিত বলিযাছেন, 

পকৃষ্জোনুখং স্বযং যাস্তি যমাঃ শৌচাদযস্তথা । 
ইত্যেযাঞ্চ ন যুক্তা স্য।দ্ভক্ত্যঙ্গ।স্তরপাতিতা ॥ ১/২1১২৮॥ 

_কৃষ্কোন্মুখ ব্যক্তিদিগের পক্ষে যম, নিযম ও শৌচ।দি আপনা-আপনিই উপস্থিত হয়, 
এজন্য উহাদিগকেও ( যম-নিয়মা দিকেও ) ভক্ত্যঙ্গ বল! যাইতে পাবেনা |” 

শ্রীমন্মহা প্রতুও শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীব নিকটে বলিযাঁছেন-“যম-নিয়নাি বুলে কৃষ্ণভক্ত- 
সঙ্গ ॥ শ্রীচৈ, চৈ, ২২২।৮৩॥৮  ( বুলে ভ্রমণ কবে, ঘুবিযা বেডায়)। (২) 
২, (১) ভক্তৌ কুচিমাত্রমেব তস্য [ব্যয়রাগধিলাপকম্। তন্মাদ্বৈবাগ/। ভ্যাসে কাঠিন্তং ন যুক্তমিভ্যাহ প্চমিতি। 
অত্র রুচিমুদ্ধহতঃ প্রাযে। বিলীয়ত ইতি পবিণামতস্ত কাতৎ্জেনৈব বিলীয়ত উত্যর্থঃ | 

(২) ষম -“আশ্বশংস্তং ক্ষম। সতাং অহিংস দম আজ্জনমূ্‌। প্যান" পসাদে (মা বুধাং সন্মোসশ্চ ঘমা দশ ॥ _বৃ্চি 

পুরাণে খম-খান্সিলোপাথ]ান ॥ --অনিষ্টথত।, ক্ষমা, সতা, অহিংসা, দম ( ই্ডিয়-সণ্যম,) সরলত।, ধান, প্রসাদ 
( প্রসন্নতা, নির্মলত। ), মাধুষা ( ব্যনহারা ধিতে রুক্ষতাঁৰ অভাব )ও সন্ভতোষ-_-এই দ্শটীকে মম বলে ।” মন্তসংহিতার 
মতে, অহিংস। সত্যবচণ* ব্রদ্চর্ধা, অককতা বা দস্তহীনতা, এবং অস্তেয় ( চৌধাহীনত। ), এই পাচটাই যম, “অহিংস 
সতাবচনং রক্ষচধ্যমকন্ধকতা। অস্কেয়মিতি পঞ্চেতে যমাশ্চৈর ব্রতানি চ॥৮ গরুড পুবাণেব মন্তে, ব্রহ্মচর্ধা, দয়া, ক্ষমা, 


ধ্যান, সত/, দস্তহীনতা, অহিংস।, অন্তেয়, মাধুধ্য ও দম এই কয়টা যম। এত্রক্ষচযাং দম! ক্ষাগ্চিপ্যানং সতামকন্বত।। 
অহিংসাহন্তেয়মাধুধে/ দমশ্চৈতে যমাঃ স্থৃতাঃ॥ ( শব্খকল্পদ্রমধৃত প্রমাণসমূহ )। 

নিয়ম-_বেদাস্তসারেব মতে শৌচ, সম্ভে।ষ, তপঠ স্বাধ্যাথ ও ঈশ্বর প্রণিান, এহ পীচটাকে নিয়ম বলে__ণশোচং 
সন্তোষদ্তপঃ ম্বাধামু ঈশ্ববপ্রণিধানঞচ |” তুন্ত্রসারেব মতে, তপ:, সন্তোষ, আন্গিকা, দন, দেবপুঙ্ছা, সিদ্ধাস্ত- 
শ্রবণ, লজ্জা, মতি, জপ ও তোম--এই দশটাকে নিম বলে। “তপঃ সন্ঘোধ আন্থিকাং দানং দেবন্ত পুজনম্‌। 
সিদ্ধান্তশ্রবণবৈ ত্রীর্মতিশ্চ জপোক্ৃতম্। দশৈতে নিয়মাঃ প্রোক্ত। যোগশ।স্ত্রবিখা রদৈ ॥৮ € শর্খকল্পপ্রমধূত প্রমাণ )। 


| ২০৬৯ ] 
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স্বন্দপুরাণও একথ। বলিয়। গিয়াছেন, 

“এতে ন হাদ্ভূত। ব্যাধ তবাহিংসাদয়ো গুণাঃ। 

হরিভক্তৌ প্রবৃত্ত যে ন তে স্থ্যঃ পরতাপিনঃ ॥ __ভ, র, সি, ১/২।১২৮-ৃত-স্কান্দবচন ॥ 

[ ৫।৩৭গ-অনুচ্ছেদের শেষভাগে এই-শ্লোকের তাৎপধ্য দ্রষ্টব্য ] 

ক্কন্নপুরাণ আরও বলিয়াছেন, 
অস্তঃশুদ্ধি বহিঃশুদ্ধিস্তপঃশাস্তাদয়স্তথা । অমী-গুণাঃ প্রপদ্ঠন্তে হরিসেবাভিকামিনাম্‌ ॥ 
_ভ, র, সি, ১২।১২৮-ধুত-প্রমাণ । 

-_অন্তঃশুদ্ধি, বাহ্শুদ্ধি, তপসা। এবং শাস্তি-গ্রভৃতি গুণ-সকল হরিসেবাভিলাবী ভক্তের 
আশ্রয় গ্রহণ করে।” 

আর, জ্ঞান-সম্বন্ধে-শ্রীমদ্‌-ভাগ বত-বলেন, 

“বাস্থদেবে ভগবতি ভক্তিযোগঃ প্রয়োজিতঃ। 
জনয়ত্যাশু বৈরাগ্যং জ্গানঞ্চ যদহৈতুকম্‌ ॥ শ্রীভা ১।২।৭॥ 

--ভগবান্‌ বাসুদেবে প্রয়োজিত-ভক্তিযোগ শীঘ্রই বৈরাগ্য এবং অহৈতৃক ( শুঞতর্কাদ্দির 
অগোচর ওপনিষদ ) জ্ঞান জন্মাইয়। থাকে ।৮ 

[ টাকায় শ্রীধরম্ব(মিপাদ লিখিয়াছেন-“অহেতুকং শুক্ষতর্কাগ্যগোচরম্‌ গপনিষদমিত্যর্থ।' ] 

এই প্রমাণ হইতে জান। গেল, ভক্তি-যোগের প্রভাবে সংসারে অনাসক্তিরূপ বৈরাগা তে। 
জন্মেই, অধিকন্তু শ্রুতিকথিত তত্বঙ্ছানও আপনা-আপনি জন্মিয়া থাকে_যে তত্বজ্ঞান শুফতর্কের 
অগোচর। পরব্রন্দের ন্যায় পরকব্রহ্ম-বিষয়ক তন্বও স্বপ্রকাশ বস্তু ; কেবলমাত্র ভক্তিদ্বারাই পরব্রহ্মকে 
এবং তাহার তত্বাদিকে জান। যায়। *ভক্তিরেব এনৎ দর্শয়তি ॥ মাঠর শ্রুতিঃ ॥ ভক্ত্য। মামভিজানাতি ॥ 
গীতা ॥ ভক্ত্যাহমেকয়। গ্রাহাঃ ॥ শ্রীভাগবত ॥'” আবার ব্যতিরেকী মুখেও শাস্ত্র বলিয়া গিয়াছেন--- 
ভগবান্‌ কেবল ভক্তিলভ্য,__-যোগ-ফ্ঞান-কশ্মাির পক্ষে স্থলভ নহেন। &ন সাধয়তি মাং যোগো ন 
সাংখ্যং ধন্ম উদ্ধব। ন স্বাধ্যায়স্তপত্ত্যাগো যথ। ভক্তিম মোজ্জিতা ॥ গ্রীভ।, ১১।১৩1২০।” 

ভগবানের রূপ-গুণলীলামহিমার্দির শ্রবণকীর্তন হইতেছে ভক্তিমার্গের একটা প্রধান সাধনা । 
ভগবন্মহিমাদি-কথার এতাদুশ অনুশীলন করিতে গেলে আন্মুষঙ্গিকভাবেই ভগবত্ৃত্বাদি সাধারণভাবে 
অবগত হওয়। যায় ; তাহাতে স্বতন্ত্রভাবে কোনওরূপ আয়াস স্বীকারও করিতে হয় না, স্তর!ং 
চিত্তকাঠিন্ত জন্মিবার আশঙ্কাও থাকে না। হৃৎকর্ণ-রসায়ন-ভগবৎকথারসের শ্রোতে প্রবাহিত 
হইয়া, কথারসে সর্বাতোভাবে পরিনিযিক্ত হইয়াই তত্বকথাগুলি কর্ণের ভিতর দিয়। হৃদয়ে প্রবেশ 
করে; কথারসে সর্বতোভাবে পরিনিষিক্ত হইয়া আসে বলিয়। তাহার। সরস, সুকোমল এবং 
সুখশ্রাব্যরূপেই গৃহীত হয়। এইভাবে ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠানের আন্ুষজিকভাবে যে তত্বঙ্জান লাভ 
হয়, তদ্দার! চিত্তকাঠিন্য জন্সিবার কোনও আশঙ্কাই থাকিতে পারে না। 


০ 


বৈষবাচার ] সাঁধনতত্ব [ ৪১-অস্থ 


ভান-বৈয়াগ্যলাভের জন্য স্বভন্তপ্রয়াস পরিত্যাজ্য 
॥ উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল, ভক্তিমার্গের সাধকের পক্ষে জীব-ত্রদ্ধের এঁক্য 


জান এবং ফন্তু বৈরাগ্য সর্বতোভাবে বজ্জরনীয় ; কেননা, এই হছুইটী বস্তু ভক্তিবিরোধী। জীব 
ও ব্রদ্মের তন্ববিষয়ক ক্ঞান এবং যুক্তবৈরাগ্য সাধকের ভজনের সহায়করপে অনুকূল; কিন্ত 
এই ছুইটীও সাধনের অঙ্গ নহে। প্রথম অবস্থায় ভক্তি-সাধনে প্রবেশের জন্য অন্যাবেশ দূর 
করার নিমিত্ত ভগবত্বত্বাদির কিঞ্চিৎ জ্ঞান এবং কিঞ্চিৎ যুক্তবৈরাগে।র প্রয়োজনীয়তা আছে বটে; 
কিন্ত ভক্তিমার্গে প্রবেশের পরে তাহাদের আর প্রয়োজনীয়তা থাকেনা; তখন বরং তাহার! 
ভক্তিসাধনের বিদ্ব জন্মায়। ভক্তিমার্গের সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানের ফলে আনুষঙ্গিকভাবেই ভগবত্তত্বাদি 
বিনা আয়াসে অবগত হওয়া যায় এবং ভক্তিসাধনে রুচি জম্মিলে সংসারাসক্তিও ক্রমশঃ দূরীভূত 
হইতে থাকে, অর্থাৎ আপনা-আপনিই বৈরাগ্য আমিয়। পড়ে । সুতরাং জীব ও ব্রন্মের তন্বজ্ঞান 
লাভের নিমিত্ত, কিম্বা শাস্ত্রবিহিত যুক্তবৈরাগ্য লাভের নিমিত্তও স্বতন্ত্র প্রয়াস পরিত্যাজ্য । 


| ২০৭১ ] 


ষষ্ঠ অধ্ায় 
বিভিন্ন সাধন গছ্ছা 


৪২। অভ্ডাষ্ট ভেদে সাধন-পন্থাক্র ভেদ 

সকলের অভীষ্ট এক রকম নহে । প্রত্যেকেই স্বীয় অভীষ্টসিদ্ধিব অনুকূল সাধনপন্থা। 
অবলম্বন করেন। বিহিন্ন সাধকেণ অতীষ্ট বিভিন্ন বলিয়া তা।হাদেব সাধন-পদ্থাও বিভিন্ন। 

সাধারণতঃ এই কয় রকমের সাধনপন্থার কথা শানে ৃষ্ট হয়_ কম্মম্গ যোগমার্গ, জ্ঞানমার্গ 
ও ভক্তিমার্গ। 


কর্মামার্গ 
কম্মমার্গ আব।ব ছুই ধকমের সকাম কর্ম ও নিষ্কামকর্ত্ম। যাহারা ঠহক।লের সুখস্াচ্ছন্দা, 


বা পরকালের স্বর্গাদি-লোকের সুখভে।গ কামনা করেন, তাহাদের পহ্থার পাম সকাম-কন্মমার্গ। 
সকামভাবে বেদবিহিত বর্ণাশ্রম-ধন্মের, ব। স্বধর্মমেৰ অশুষ্ঠানই তাহাদের কর্তৃবা। 
আর, ধাহারা মোক্ষা কাজী, তাহাধা নিষ্ষাম-কম্মের অনুষ্ঠান করিয়া থাকেন । তাহাদের 
অনুষ্ঠেয়ও বর্ণাশ্রম-ধন্মাদিই ; তবে তাহারা তাহা করেন নিষফফামভাবে, কন্মের ফলাকাজ্ষা পরি- 
ত্যাগপূর্ববক। নিষ্ষাম-কম্মের ফলে চিত্ত শুদ্ধ হয়, চিত্ত শুদ্ধ হইলেই তত্বজ্ঞান লাভ হইতে পারে। 
যোগ মার্গ। যাহারা পবমায়ার সহিত মিলন চাহেন, তাহাদের সাধন-পন্থাকে বলে 
যোগমার্গ। পরমাত্মার সহিত মিলনও বস্ততঃ সাধুজ্য যুক্তি, পবমাত্মার সহিত সাযুজ্যপ্রাপ্তি। 
জ্ভানমার্গ। ধাহাঁরা ত্রহ্মসাধূজ্যকামী, তাহাদের সাধন-পন্থাকে বলে জ্ঞানমার্গ। জ্ঞানের 
তিনটা অঙ্গের মধ্যে ইহারা ঠতীয় অঙ্গটাবই ( অর্থাৎ জীব-্রন্ষমের একাচ্ঞানেরই ) অন্তুশীলন করিয়া 
থাকেন (৫18১ক-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। সুতরাং জ্ঞানমার্গ হইতেছে একটা পারিভাষিক শব্ব। 
জ্ঞানমার্গের, বা যোগমার্গের সাধক ভগবতকৃপায় মোক্ষলাভ করিলে চিৎকণরূপেই ত্রন্ধে 
বা পরমাত্মায় অবস্থান করেন। তাহার পৃথক কোনও দেহ থাকে না, কিন্তু পুথক্‌ অস্তিত্ব থাকে। 
ভক্তিমার্গ। ধাহাবা মোক্ষ লাভ করিয়া ভগ্বৎসেখাকামী, তাহাদেব সাধন-পন্থাকে বলে 
ভক্তিমার্গ। ভক্তিমার্গে৭ সাধক মোক্ষলাভের পরে পুথক্‌ চিন্ুুয় পাধধদেহে ভগবদ্ধামে অবস্থান করেন। 


৪৩। ভ্ক্তিন্মার্গ 


ভজনে প্রবর্তক ভাবভেদে শক্তিমার্গ ও ছুই রকমের-বিধিমার্গ (খা শাস্্রবিধি-প্রব্তিত মার্গ ) 
এবং রাগমার্গ বা রাগানুগাভক্তিমার্গ (৫২৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 


[ ২০৭২ ] 
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বিধিমার্গের ভক্তগণ সালোক্যাদি ( অর্থাৎ সালোক্য, সারূপ্য, সামীপ্য ও সার্টি_-এই 
চতুবিবধা মুক্তির মধ্যে স্বন্য অভিপ্রায় অন্থসারে কোনও এক রকমের ) মুক্তি পাইয়! পরব্যোমে, 
বা বৈকুষ্ঠে ভগবংপার্ধদত্ব লাভ করেন। 

রাগমার্গে বা রাগান্ুগামার্গের ভক্তগণ পার্ধদদেহে ব্রজে ব্রজবিলাসী শ্রীকষ্খের প্রেমসেবা 
লাভ করিয়া থাকেন। 

এই হুইটী ভক্তিমার্গ সম্বন্ধে পুথকৃভাবে আলোচনা কর! হইতেছে । 


৪৪ ল্িশ্রিক্মার্ 
বর্ণাশ্রমধর্টনের পালনে স্বর্গাদি লাভ হইতে পারে; কিন্তু ব্বর্গ হইতেও পুণ্যশেষে আবার 


ফিরিয়া আসিতে হয় ; আবার জন্ম-মৃত্যু, রোগ-শোক, ন্বর্স-নরক | শরীকষ্চভজন না করিলে জন্ম-মৃতু- 
রোগশোক-নরকাদির অবসান নাই। কেননা, সংসার-ন্ত্রণার হেতু হইতেছে মায়াবন্ধন। শীকৃষ্ণের 
ভজন না করিলে মায়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি পাওয়া যায় না। গীতাতে শ্রীকৃষ্ণ তাহাই বলিয়া 
গিয়াছেন। “মামেব যে প্রপ্যন্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে ॥৭।১৪।৮% 
“চারিবর্ণাশ্রমী যদি কৃষ্ণ নাতি ভজে | 
স্বকণ্ম করিতে সেই রৌরবে পড়ি মজে ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২২১৯, 
শ্রীমদূভাগবতও বলেন__ 
“মুখবাহকপাদেত্যঃ পুরুষস্যাশ্রমৈঃ সহ । চত্বারো৷ জজ্িরে বর্ণা গুণৈধি প্রাদয়ঃ পৃথক. ॥ 
য এষাং পুকষং সাক্ষাদাত্বপ্রভবমীশ্বরম্। ন ভজস্ত্যবজানস্তি স্থানাদৃষ্টাঃ পতস্ত্যধঃ ॥ 
শ্রীভা, ১১1৫।২-৩॥ 

__পুকষের (ভগবানের ) মুখ, বাহু, উক ও চবণ হইতে সন্বাদিগুণ তাবতম্যে পৃথক, পৃথক, 
বিপ্রাদি চারিবর্ণেব_ চাবি আশ্রমের সহিত-_উৎপত্তি হইয়াছে । এই চাবিবর্ণের, কি চারি আশ্রমের 
মধ্যে ধাহারা অক্গতাবশতঃ নিজেদের উৎপত্তিব মূল ঈশ্বব-পুকষেব ভজন করেন না, তাহাবা স্থানভ্রষ্ট 
(বর্ণাশ্রম হঈতে আর্ট ) হইয়া অধঃপতিত হয়েন ( সংসারের অনিবৃত্তিই তাহাদের অধঃপাত-গ্রীপাদ 
বিশ্বনাথ চক্রবর্তী )। আর, ধাহার1 জানিয়াও সেই আত্মপ্রভব ভগবানেব ভজন করেন না, 
স্থতর1ং অবজ্ঞাই করেন, তাহারাও স্থানভ্রষ্ট ( বর্ণাশ্রম হইতে ভ্রষ্ট ) হইয়া অধঃপতিত হয়েন__ ( মহা- 
নরকে পতিত হয়েন _ চক্রবন্তিপাদ। অবজ্ঞাবশতঃ তাহাদের কুতদ্বতাদি অপরাধও হইয়। থাকে _ 
প্রীধরস্থবামিপাদ )।৮ 

তাহ! হইলে উপায় কি? কিরূপে সংসার-যনস্ত্রণা হইতে অব্যাহতি লাভ করা যায়? শাস্ত্র 
তাহাও বলিয়াছেন। 


[ ২০৭৩ ] 
৩৩ 
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্তশ্মাদ্‌ ভারত সর্ব্বাত্মা ভগবান্‌ হরিরীশ্বরঃ। 
জআ্োতব্যঃ কীর্তিতব্যশ্চ ম্মর্তব্যশ্চেচ্ছতাভয়ম্‌ ॥ শ্রীভা, ২১।১৫॥ 
_-(প্রীশুকদেব পরীক্ষিৎ-মহারাঁজকে বলিয়াছেন ) হে ভরতবংশ্য পরীক্ষিৎ ! (গৃহাসক্ত ব্যক্তি- 
গণ বিস্ত-পুজর-কঙত্রাদিতে আসক্ত হইয়া নিভেদের মায়াবন্ধন দৃঢ়তর করিয়া তুলিতেছে বলিয়া! 
তাহাদের মধ্যে ) যাহারা অভয় ( মায়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি ) ইচ্ছা করে, তাহাদের পক্ষে সর্বাত্ম। 
ভগবান্‌ শ্রীহরির গুণলীলাদির শ্রবণ, কীর্তন এবং স্মরণই কর্তবা |” 
*স্যর্তব্য: সততং বিষুর্বিন্মর্তব্যো ন জাতু চিৎ। 
সর্ষেবে বিধিনিষেধা; স্থ্যরেতয়োরেব কিন্করাঃ ॥ 
__-ভক্তিরসামৃতসিদ্ধু (১২৫-ধৃত পাল্পোত্বর (৭২১০*)-বচনম্‌ ॥ 
__সর্ব্ষদা বিষুরর স্মরণ করা কর্তব্য ; কখনও তাহাকে বিস্মৃত হওয়া উচিত নহে। যত 
বিধি ও নিষেধ আছে, তৎসমস্তই _এই ছুই বিধি-নিষেধের কি্কর ( অধীন, অন্ুপূরক-পরিপুরক )।৮ 


উল্লিখিতরূপ শাস্ত্রবাক্যাদ্ির আলোচনা করিয়। ধাহার। মনে করেন- শ্রীকৃ্ভজন ব্যতীত 
যখন সংসার-যন্ত্রণা। হইতে অবাহতি লাভ হইতে পারে না, তখন শ্রীকৃষ্চভজন না করিলে তে 
চলিবে না; অবশ্যই শ্রীকৃষ্ণভজন করিতে হইবে । তখন তাহার! ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন। ত্তাহা্দের 
ভজনের এই প্রবৃত্তি জন্মে একমাত্র শাস্্বিধি হইতে । এজন্য তাহাদের ভজনকে বলা হয় বিধিমার্গের 
(বিধিকর্তৃক প্রবস্তিত মার্গের ) ভজন এবং তীঙ্চাদের ভক্তিসধনকেও বলা হয় বিধিভক্তি (শাস্্রবিধি- 
কর্তৃক প্রবপ্তিত ভক্তি বা ভক্তিসাধন )। 
অন্ততঃ প্রথম অবস্থাতে বিধিমার্গের সাধকের ভগবানে প্রীতি থাকে না; ভগবানের সেবা 
লাভের উদ্দেশ্বেও তিনি ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন না। তিনি ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন কেবল নিজের 
সংসার-নিবৃত্তির জন্ত, ভজন তাহার উপায়মাত্র। অবশ্য ভগবতকৃপায় ভজনে অগ্রসর হইলে ভগবানে 
শ্ীতি জন্মিতেও পারে। 
বিধিমার্গের সাধকগণের মধ্যে ভগবানের এশ্বরধাজ্ঞীন বিশেষরূপে প্রাধান্ত লাভ করে। 
তাহাদের ভজনের আরস্তই হয় এশ্বর্্যজ্ঞানের আশ্রক্মে। ভগবান্‌ স্বর্গ-নরকাদি কন্মফলদাতা এবং 
তিনিই একমাত্র মুক্তিদাত1 ; স্ৃতবাং তিনি ঈশ্বর, তাহার অনস্ত এশ্বধ্য। সাধনের পরিপক অবস্থাতেও 
যদি তাহাদের মধ্যে এই এশ্বধ্যজ্জানেরই প্রাধান্ত থাকে, তাহা! হইলে তাহাদের গতিও হইবে 
ভগবানের এরশ্বধ্যপ্রধান ধামে--বৈকুঠে বা পরব্যোমে । সেই ধামে তাহারা সালোক্যাদি চতুর্ব্বিধা 
মুক্তির কোনও এক রকমের মুক্তি লাভ করিবেন। 
“এম্বর্্যজ্ঞানে বিধি-ভজন করিয়া । 
বৈকুষ্ঠেতে যায় চতুর্বিরবধ মুক্তি পায়্যা ॥ শ্্রীচৈ,চ, ১/৩।১৫॥% 


[ ২৭৪ ] 
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বিধিমার্গে এই্বধ্যজ্ঞানের প্রীধান্ত বলিয়া এঙ্বর্যযজ্ঞানহীন বিশুদ্ধপ্রেম এবং ব্রজবিলানী 
অজেন্দ্রনন্দন গ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা পাওয়া যায় না। 
“বিধিভক্ত্যে ব্রজভাব পাইতে নাহি শক্তি । জ্ীচৈ,চ, ১৩১৩1” 
*বিধিমার্গে না পাইয়ে ভ্রজে কৃষ্ণচন্দ্র ॥ ভ্রীচৈ,চ, ২৮১৮২1” 


501 ল্লাগম্মার্গ 

ক। রাগ 

রাগমার্গের তাৎপর্য বুঝিতে হইলে “রাগ” বলিতে কি বুঝায়, তাহ]। জান! দরকার । ভক্তি- 
রসাম্মৃতসিস্ধৃতে রাগের লক্ষণ এইরূপ কথিত হইয়াছে £-_ 

“ইষ্টে স্বারসিকী রাগঃ পরমাবিষ্টতা ভবে । ভ, র, সি, ১২১৩১॥ 

_ অভীষ্ট বস্ততে স্বাভাবিকী যে একট! প্রেমময়ী তৃষা ( অভীষ্টবন্তর সেবাদ্বারা তাহাকে 
মুখী করার তীব্রবাসনা ) থাকে, তাহার ফলে ইষ্টবস্ততে (শ্রীকৃষ্ণ ) একটা পরমাবিষ্টতা জগ্মিয়। 
থাকে। যে প্রেমময়ী তৃষা হইতে এই পরমাবিষ্টতা উৎপন্ন হয়, সেই প্রেমমদ্রী তৃষ্ধার নাম 
হইতেছে রাগ ।” 

[ ইষ্টে স্বাগ্রকূল্যবিষয়ে স্বারসিকী পরমাবিষ্টতা তন্যাঃ হেতুঃ প্রেমময়-তৃফেত্যর্থ)। সা রাগে। 
ভবেৎ তদাধিক্যহেতুতয়া তদতেদোক্তিরাঘুর্ঘতমিতিবং ॥ শ্রীজীবগোত্বামিকৃত-টীক। ॥ ] 

রাগের উল্লিখিত লক্ষণ শ্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামূতে এইরূপে বিবৃত হইয়াছে £_ 

“ইষ্টে গাঢ় তৃষ। 'রাগ'__এই স্বরূপ লক্ষণ। 
ইষ্টে আবিষ্টতা__-এই তটস্থ লক্ষণ ॥ শ্ত্রীচৈ,চ, ২২২1৮৬৮ 

এই পয়ারে রাগের স্বরূপ-লক্ষণ এবং তটস্থ-লক্ষণ বলা হইয়াছে । বন্ততঃ কোনও বন্ধর 
পরিচয় পাওয়। ষায়__ তাহার স্বরূপলক্ষণে এবং তটন্থ লক্ষণে । এ-স্থলে রাগের এই ছুইটী লক্ষণের 
কিঞিৎ আলোচন। করা হইতেছে। 

খ। রাগ্গের স্বরূপলক্ষণ 

ইঞ্টে গাঢতৃষ্ণা__ইষ্টবন্ত্রতে যে গাঢ় তৃষ্ণা, বা বলবভী লালস!, তাহাই রাগের স্বরূপ-লক্ষণ; 
অর্থাৎ বলবতী লালসাই রাগ; ইহাদ্বারাই রাগ গঠিত ; বলবতী লালসার আকৃতি এবং প্রকৃতি যাহা, 
রাগের আকৃতি এবং প্রকৃতিও তাহাই । এম্থলে রাগকে তৃষ্। বল। হইয়াছে; তৃষ্ণার স্বরূপ কি, তাহা 
আলোচন! করিলেই রাগের স্বরূপ রও পরিষ্কার রূপে বুঝা! যাইবে । জল-পানের ইচ্ছাকে তৃষা 
বলে। দেহে যখন প্রয়োজনীয় জলীয় অংশের অভাব হয়, তখনই তৃষ্জার উৎপত্তি। তৃষ্ণা হইলেই 
জলপানের জন্য একটা উৎক্ঠার উদয় হয় ; তৃষ্ক। ঘতই গাঢ় হয়, উৎকণ্ঠাও ততই প্রবল হইয়া উঠে; 
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শেষকালে এমন অবস্থা হয় যে, জল না পাইলে আর প্রাণেই ষেন বাঁচা যায় ন1। তৃষ্জার এই অবস্থাতেই 
তাকে গাঢ়তৃষ্ণা বলে। ইহাই হইপ তৃষ্ণার আসল অর্থ। তারপর, কোনও বস্ত লাভ করিবার 
জন্য একট বলবতী আকাজ্ষা যখন হৃদয়ে উত্থিত হয়, তখন এ আকাজ্ষাজনিত উৎকঠার সাম, 
এ আকাজ্ষাকেও তৃষ্ণা বল! হয়। তৃষ্ণায় যেমন জল পাবার জন্ত উৎকঠ। জম্মে, আকাঙ্াতেও 
বাঞ্ছিত বন্তুটা পাওয়ার জন্ক উৎকঠ। জন্মে; এজন্য আকাজ্ষাকে তৃষ্ণা বলা হয়। এস্থলে এই বলবর্তী 
আকাজ্্ার অর্থেই তৃষ্ণা-শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে । ইট্টবন্তবর জন্য যে আকাঙ্ক্ষা, তাহাই তৃষা । কিন্ত 
“ইঠ্টবপ্তর জদ্য আকাক্্ষ1” বলিতে কি বুঝায়? বলা যাইতে পারে, ইস্টবস্ত পাওয়ার জন্য আকাঙ্ষা। 
কিন্ত ইষ্টবস্কর পাওয়া! কিসের জন্য? সেবার জন্ত। ইঠ্টবস্তর সেবা দ্বার! তাহাকে সুখী করার জন্য 
যে প্রেমময়ী তৃষ্ণা বা লালস।, তাহাই যখন অত্যন্ত বলবতী হয়--তাহাই যখন এমন বলবতী হয় ষে, 
তজ্জনিত উৎকণায় প্প্রাণ যায় যায়” অবস্থা হয়, তখন তাহাকে রাগ বলে। জলের অভাব-বোধে 
যেমন তৃষ্ণার উৎপত্তি, তদ্রূপ ইঞ্টবন্তুর সেবাব অভাব বোধে--“আমি আমার ইষ্টবস্তর সেবা করিতে 
পারিতেছি না, তাহাব না জানি কতই কষ্ট হইতেছে,” এইরূপ বোধে-_সেবা-বাঁসনার উৎপত্তি। 

একটী কথা এখানে স্মরণ রাখিতে হইবে যে, তৃষ্ণা যেমন প্রাকৃত মনের একট। বৃত্তি, 
শ্রাকৃষ্ণরূপ ইট্টবস্তূর সেবা-বাসনা সেইরূপ প্রাকৃত মনের একট বৃত্তি নহে। ইহা চিচ্ক্তির একটা 
বৃন্তি-বিশেষ ; শুদ্ধসত্ব-বিশেষাত্ম। _ স্বপ-শক্তির বিলাস-বিশেষ । 

গ। রাগের তটস্থ লক্ষণ 

ইষ্টে আবিষ্টতা--এঁ ইষ্টবন্ত্বব প্রীতিব উদ্দেশ্যে তাহার প্রেমময়-সেবা-বাসনার ফলে ইট্টবস্ত্রাতে 
যে পরম-আবিষ্টত! জন্মে, তাহাই বাঁগের তটস্থ-লক্ষণ। আবিষ্টতা অর্থ তম্ময়ত।। আবিষ্ট অবস্থায় 
লোকের বাহাম্মৃতি থাকে না; নিজেযে কে, কি তাহার কার্য, কি তাহার স্বভাব, তাহার কিছু জ্ঞানই 
থাকে না; যে বিষয় ভাবিতে থাকে, ঠিক সেই বিষয়ের সহিতই যেন তাদাত্ম্য প্রাপ্তহয়। ভূতাবিষ্ট 
অবস্থায় লোক ভূতের মতই ব্যবহার করে, নিজের স্বাভাবিক কার্য তাহার কিছুই থাকে না। এইরূপই 
আবেশের লক্ষণ। ইঞ্টবন্তুর কথ শ।বিতে ভাবিতে যখন কাহারও চিত্তে আবেশ আসে, তখন তাহার 
মনে হয়, তিনিযেন বাস্তবিক ইষ্টেব সেবাই করিতেছেন; তিনি যে বসিয়। বসিয়। চিস্ত। মার 
করিতেছেন__-একথাই তাহার আর মনে থাকে না। অথবা, যদি ইষ্টবস্তর গুণক্রিয়াদির কথা চিন্তা 
করিতে করিতে আবেশ আসে, তখন তিনি অনেক স্থলে তাহার ইষ্টবস্তুর মতনই ব্যবহারাদি করিতে 
থাকেন-_যেমন, শ্রীরাসে শীকৃষ্ণের অন্তধ্ধানের পরে ব্রজগোপীদের মধ্যে কেহ কেহ নিজেকে কৃষ্ঃ 
বলিয়! মনে কবিয়াছিলেন। ইষ্টবস্তর কোনও কাধ্যের কথা ভাঁবিতে ভাবিতে কার্োর সহায়তাকারী 
অন্য কোনও বন্তর চিন্তা ঘনীভূত হইলে, সেই বস্তুর আবেশও হইয়াথাকে; যেমন শ্রীরাসে কোনও 
গোপী নিজেকে পৃতনা, বা বকাস্থুর ইত্যাদি মনে করিয়া তদ্রুপ আচরণ করিয়াছিলেন। 

ভক্তিরসামূতসিম্ধু এ স্থলে “ম্বারসিকী পরমাবিষ্টতা” লিখিয়াছেন। দস্বারসিকী”-শবের 


[ ২৯৭৬ ] 
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অর্থ স্ব-রস-সন্বস্বীয়; ত্ব-রস-শব্ধের অর্থ নিজের রস। তাহা হইলে দম্বারসিকী পরমা বিষ্টতা”- 
শবদ্ধারা বুঝা যাইতেছে যে, যাহার সেই রস, যেই রসোচিত আবিষ্টতা,-িনি যেই রসের পাত্র, সেই 
রস কাহার ইষ্র-শ্রীকৃষ্ণকে পান করাইবার বলবতী বাসনায় যে আবিষ্টতা ; অথবা, খিনি যেই ভাবের 
আশ্রয়, সেই ভাবোচিত সেবাছ্ধার! শ্রীকুষ্ণকে প্রীত করিবার নিমিত্ত বলনতী-লালসা-বশতঃ ষে 
পরমাবিষ্টতা, তাহাই রাগের তাস্থ-লক্ষণ । এজন্যই শ্ত্রীজীব-গোম্বামিপাদ “ম্বারসিকী”-শবের অর্থ 
লিখিয়াছেন “ম্বাভাবিকী”- -ম্বীয়-ভাবোচিত। এইরূপ আবিষ্টতা, তদুচিত কার্ধ্যদ্বার। বুঝ! যায় বলিয়। 
ইহাকে তটস্থ-লক্ষণ বল! হইয়াছে। এ-ম্থলে স্বাভাবিকী আবিষ্টতার ছু'একটী উদাহরণ দেওয়া 
যাইতেছে । শ্রীকৃষ্ণ যখন মথুরায় গিয়াছিলেন, তখন বাতসল্যের প্রাতিমূত্তি যশোদামাতা, স্তাহার 
প্রাণ-গোপালের ভাবনায় এতই আবিষ্ট হইয়া পড়িতেন যে, মাঝে মাঝে ননী হাতে করিয়া দ্বাছা, 
গোপাল, ননী খাও*-__-বলিয়া প্রাতঃকালে ঘর হইতে বাহির হতেন । গোপাল যে ব্রজে নাই, ইহা 
কাহার মনে থাকিতনা। ইহাই পরমাবিষ্টতার লক্ষণ ; বাৎসল্যরসে গলিয়। মা যেমন ছোট ছেলেকে 
ননী-মাখন খাওয়াইবার জন্য ব্যাকুল হয়েন, যশোদা-মাতাও তদ্রুপ ব্যাকুল হতেন; ইহাই তাহার 
নিজভাবের, বা নিজ রসের অনুকূল ( ম্বারসিকী ) আবিষ্টতা। ( যশোদা মাতা বাৎসল্য-রসের পাত্র)। 
গ্রীকৃ্ণের মথুরায় অবস্থান-কালে কৃষ্ণপ্রিয়! ব্রজনুন্দরীগণ নিজ নিজ ভাবে এতই আবিষ্ট হইতেন যে, 
কৃষ্ণ যে ব্রজে নাই, তাহাই তাহারা সময় সময় ভুলিয়া যাইতেন ; এবং কৃষ্ণের সহিত মিলনের আশায় 
কুপ্তাদিতে অভিসারও করিতেন; কুঞ্জনিকটে তমালাদি দর্শন করিয়া, কিম্বা আকাশে নবীন-মেঘাদি 
দর্শন করিয়া নিজেদের প্রাণকাস্ত সমাগত বলিয়।ই মনে করিতেন; অনেক সময় তমালাদি-বৃক্ষকে 
কৃষ্ণ-জ্ঞানে আলিঙ্গনও কবিতেন। কাস্ত/ভাবের আশ্রয় ব্রজগোপীগণের এই আচরণই তাহাদের 
ভাবোচিত হইয়াছে। ইহা তাহাদের স্বারসিকী ( মধুর-রসোচিত ) পরমাবিষ্টতার লক্ষণ। মিলনা- 
বস্থায়ও নিজ নিজ ভাবোচিত সেবার কাধ্যে কখনও কখনও তাহারা এমন তন্ময় হয়া পড়িতেন যে, 
তাহাদের বাহ্যস্মৃতির লেশমাত্রও থাঁকিত না; পরমাবেশের ফলে, যিনি শ্রীকৃষ্*-দেবার যে-কার্যে রত 
থাঁকিতেন, সেই কাধ্য ব্যতীত তাহার অপর কিছুরই যেন জ্ঞান থাকিতনা ; নিজের কথ। তো। মনে 
থাকিতই না, অনেক সময় যাহার সেব। করিতেন, তাহার কথাও যেন মনে থাকিত না, মনে থাকিত 
সেবাটুকু মাত্র। এইরূপ যে সেবামাত্রৈক-তন্ময়তা, ইহাই পরমাবিষ্টতা। মধুর-ভাবোচিত এইরূপ 
বিলাসমাত্রৈক-তম্ময়তাময়-সেবার সম্বন্ধেই বলা হইয়াছে_ “না সো রমণ ন1 হাম রমণী ॥৮ ইহ] শ্রীমতী 
বৃষভাম্থুনন্দিনীর মাদনাখ্য-মহাভাবের বৈচিত্রী-বিশেষ-_“স্বারসিকী পরমাবিষ্টতার” একটা দৃষ্টাস্ত। 

যিনি যেই রসের পাত্র, শ্রণকৃষ্ণসন্তন্ধে তাহার পক্ষে সেই রসের পরিচায়ক কাধ্যাদিতে আবিষ্ট 
হওয়াই তাহার ম্বারসিকী-পরমাবিষ্টতা, এবং ইহাই শ্রীকৃষ্ণের প্রতি তাহার “রাগের” পরিচায়ক। 

এই রাগের বা তৃষ্ণার একটা অপু্ব্ব বিশেষত্ব এই যে, ইহার কখনও শাস্তি নাই। প্রাকৃত 
মনের বৃত্তি যে তৃষ্ণ1) জল পান করিলেই তাহার শাস্তি হয়; কিন্ত রাগাত্মিক যে তৃষ্ণা আীকৃষ্ণ-সেব। 
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করিয়াও তাহার শাস্তি হওয়া তো দূরের কথা, বরং এই তৃষ্ণা উত্তরোত্তর বুদ্ধিপ্রাণ্ত হয়। “ভৃফা-শাস্তি 
নছে, তৃষা বাটে নিরস্তর ॥ শ্রীচৈ, চ. ১1৪।১৩০ ॥” এই জন্যই সেবান্ুখের আস্বাঘত। মন্দীভৃত ছয় ন।। 
প্রাকৃত-জগতে বলবতী ক্ষুধ! যখন বর্তমান থাকে, তখন উপাদেয় খাগ্য অত্যন্ত মধুর বলিয়া! অনুভূত হয়। 
কিন্ত আহারের সঙ্গে সঙ্গে যতই ক্ষুধার নিবৃত্তি হইতে থাকে, ততই থাস্য বস্তর মধুরতার অদ্ভ্বণ 
কমিতে থাকে । হষুন্লিবৃত্তি হইয়। গেলে অমৃততুল্য বস্ততেও অরুচি জন্মে। কিন্ত আহারের সঙ্গে সঙ্গে 
ক্ষুধা না কমিয়া যদি ক্রমশঃ বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইত, তাহ হইলেই অপর্যাপ্ত ভোজ্য-রস-আস্বাদন-লাললার 
চরিতার্থতা হইত । প্রাকৃত-জগতে ইহা অসম্ভব । চিচ্ছক্তির বিলাস যে প্রেমময়ী তৃষ্ণা, তাহার 
স্বরূপগত ধর্মাই এই যে, আকাজ্কিত বস্তুটী যতই পান করা যায়, ততই এই তৃঞ্ণ বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইতে 
থাকে ; এজন্তই সেই আকাজিক্ষত বস্ত (নিজ ভাবানুকূল শ্রীকৃষ্ণ-সেবাসুখ ও শ্রীকৃষ্ণ-মাধুধ্য ) তই 
আন্বাদন কর! যাউক না কেন, ইহ! প্রতি-মুহূর্তে ই নিত্য নুতন বলিয়া অনুভূত হয়-যেন পুরে আর 
কখনও ইহার আম্বাদন করা হয় নাই, যেন এই-ই সর্বপ্রথম আম্বাদন কর! হইতেছে। 

এই গেল রাগেব লক্ষণ । রাগের লক্ষণ বলিয়া ভক্তিরসামৃতসিন্ধু রাগাত্মিক ভক্তির 
লক্ষণ বলিয়াছেন। 


ঘ। রাগাত্মিকা ভক্তি 
পুবেব রাগের যে লক্ষণ বলা হইয়াছে, সেই লক্ষণান্বিত-রাগময়ী ভক্তির নাম হইতেছে 


রাগাত্মিকা ভক্তি । 
ন্ষ্টে স্বাবসিকী রাগঃ পরমাবিষ্টতা ভবেৎ। 
তন্ময়ী যা! ভবেত্তক্তিঃ সাত্র রাগাত্সিকোদিত] ॥ ভ, র, সি, ১১১৩১ ॥% 
“রাগময়ী ভক্তির হয় রাগাত্মিক নাম ॥ শ্রীচৈ, চ ২২২।৮৭ ॥৮ 
নিত্যবৃদ্ধিশীলা উৎকঢ উৎকগ্ঠাময়ী যে শুকৃষ্ণসেবা-লালসা, তাহাই রাগাত্সিকা৷ সেবার 
প্রবন্তক। “তম্ময়ী তদেকপ্রেরিঠা। তংপ্রকতবচনে ময়ট, ॥ ভ, র, সি, টাকায় শ্রীজীব।” 
রাগাত্মিকা ভক্তিতে রাগেরই আধিক্য ; এজন্য “রাগাত্বিকা--রাগই আত্মা যাহার” বল। 
হইয়াছে। আয়ুর বধ্ধক ধলিয়া ঘ্বৃতকে যেমন আয়ু; বল! হয়, তদ্রুপ রাগাত্মিতাতে রাগের আধিক্য- 
বশতঃই রাগ ও রাগাত্মিক(র অভেদদের কথা বলা হইয়াছে। “সা রাগো ভবে তদাধিক্যহেতুতয়। 
তদভেদোক্তিরায়ুদ্ব তমিতিবৎ ॥টীকায় শ্রীজীব |” রাগই হইতেছে রাগাত্মিকার ন্বরূপ-__ইহাই তাৎপর্য্য। 
(১) রাগ্নাস্িক। ভক্তি স্বতন্ত্র | 
রাগাত্বিকা৷ ভক্তি স্বরূপতঃ “রাগ--ব্বরূপ-শক্তি” বলিয়া এবং স্ব-স্বরূপ-শক্ত্যেক-সহায় 
আকৃফেের সেবায় কেবল স্বপ্ূপশক্তিরই অধিকার বলিয়৷ এই রাগাত্মিক। ভক্তিও হইতেছে হ্বতন্ত্, 
সর্ববতো ভাবে অন্যনিরপেক্ষা। নেবার ব্যাপারে এই ভক্তি তাহার শক্তিমান্‌ শ্রীকষেরও অপেক্ষা 


] ২০৭৮ ] 


সাধনপন্থ। ] সাধনতন্ব 1 ৫৪৫-জনু 


রাখে না; কেনন। আ্রীকৃফও ভক্তির বশীভূত, প্রভাবে ভক্তি কফ অপেক্ষা গরীয়সী ৷ “ভক্তিবশঃ 
পুরুষঃ। ভক্তিরেব ভূয়সী ॥ মাঠর-ভ্রুতিঃ 
ও। রাগাত্িক! ভক্তির আগ্রয়-_ 
রাগাত্মিক। ভক্তির আশ্রয় সম্বন্ধে ভক্তিরসামৃতসিম্ধু বলেন, 
বিরাজস্তীমভিব্যক্তং ব্রজবাসিজনাদিযু। 
রাগাত্মিকামনুস্থত। যা সা রাগানুগোচ্যতে ॥ ১1১।১৩১॥ 
-_ব্রজবাসিজনাদিতে এই রাগাত্মিকা অভিব্যক্ত রূপে বিরাজিত। রাগাত্মিকার অন্থুগত। ভক্তির নাম 
রাগাস্থগ। |” 
শ্ীমন্মহা প্রভুও শ্রীপাদ-সনাতন গোস্বামীর নিকটে বলিয়াছেন, 
রাগাত্মিক। তক্তি মুখ্যা ব্রজবাসিজনে। 
তার অনুগত] ভক্তি 'রাগানুগা* নামে ॥ শ্রীচৈ, চৈ, ২২২৮৫) 
এ-সম্বন্ধে একটু আলেচন। করা হইতেছে । 
এ স্থলে-ব্রজবাসী-শব্দের তাৎপর্য কি? যিনি ব্রজে বাস করেন, তাহাকেই ব্রজবাসা 
-বলা যাইতে পারে; কিন্তু ধাহার। ত্রজে (শ্রীকৃষ্ণের লীলাস্থানে ) বাস করেন, তাহাদের মধ্যে রকম- 
ভেদ থাকিতে পারে-_ যেমন, শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তির মূর্ত বিগ্রহরূপ অনাদিসিদ্ধ-পরিকরগণ (নন্দযশোদা, 
শ্রীরাধা-ললিতা-বিশাখাদি ), পরিকর-তুক্ত-নিত্যযুত্ত জীব, সাধনসিদ্ধ জীব ইত্যাদি । ইহাদের মধ্যে 
কোন্‌ রকমের “ব্রজবাসী” এ-স্থলে অভিপ্রেত? না কি সকল রকমের ব্রজবাসীই এ-স্থলে অভিপ্রেত ? 
একটী বৃক্ষে বৃক্ষের শাখা-প্রশাখাদিও থাকে, নানাবিধ কৃমি-কীটও থাকে, পক্ষী বা সর্পাদিও 
থাকে ; সকলকেই বৃক্ষবাসী বল! যায়; কিন্ত ইহাদের স্বরূপের এবং অবস্থানের রকমভেদ আছে। 
কৃমিকীটাদি, কি পক্ষি-সরীস্থপাদি হইতেছে বৃক্ষ হইতে স্থরূপতঃ ভিন্ন বন্ধ ; তাহার] হইতেছে আগন্তক, 
সর্ধবদা বৃক্ষে অবস্থানও করেনা ; বৃক্ষের প্রথমাবস্থা হইতেও তাহার বৃক্ষে বাস করেনা ; কোনও 
কোনওটী বা একবার চলিয়। গেলে আর বৃক্ষে ফিরিয়াও আসেনা । কিন্তু শাখা-গ্রশাখাদি “বৃক্ষবাসী” 
হইলেও ইহাদের মত “বৃক্ষবাসী” নহে । শাখা-প্রশাখাদি হইতেছে বৃক্ষের অঙ্গীভূত, বৃক্ষের উপাদানে এবং 
শাখা-প্রশাখাদির উপাদানে কোনও পার্থক্য নাই, তাহার! বৃক্ষের স্বরূপভূত ; বৃক্ষের প্রথমাবস্থা হইতে 
আরম্ভ করিয়া সব্বদাই.তাহার৷ বৃক্ষে অবস্থিত | এইরূপে দেখা যায়-ন্বর্ূপের এবং অবস্থানের বিবেচনায় 
কৃমিকীট-পক্ষি-সরীন্থপাদিরূপ “বৃক্ষবাসী” হইতে শাখা-প্রশাখাদিরূপ “বুক্ষবাসীর” পার্থক্য বিদ্যমান । 
শাখা-প্রশাখাদির অবস্থান স্বাভাবিক, কমিকীটাদির অবস্থান স্বাভাবিক নহে; শাখা-প্রশাখাদির পক্ষে 
বৃক্ষে অবস্থান হইতেছে অগ্থনিরপেক্ষ ; কিন্ত কমিকীটাদির অবস্থান অন্যনিরপক্ষ নহে, তাহাদের 
অবস্থান বৃক্ষের অবস্থা, সময় এবং তাহাদের প্রয়োজনাদির অপেক্ষা রাখে । সুতরাং শাখা-প্রশাখাদিকে 
এবং কৃমিকীটাদিকে একই প্রকারের «বুক্ষবাসী” বলা যায় না । কৃমিকাটাদির অবস্থান অন্যনিরপেক্ষ 
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এবং স্বাভাবিক নহে বলিয়া তাহাদিগকে বাস্তবিক "'বৃক্ষবাসী” বলাও সঙ্গত হয়না। কিন্ত শাখা. 
গ্রশাখাদির অবস্থান অন্যনিরপেক্ষ এবং স্বাভাবিক বলিয়! তাহাদিগকেই স্বরূপতঃ “বৃক্ষবানী” বল! 
সঙ্গত। যাহার গৃহ, তিনিও পগৃহবাসী”, আর যিনি কিছু সময়ের জন্য গৃহস্বামীর অন্থুমোদনে সেই 
গৃহে আসিয়া বাস করেন, তিনিও পগৃহবাসী”--কিস্ত তিনি কেবল অল্পসময়ের জন্য সেই গৃছে 
“গৃহবাসী” ; বন্ধৃতঃ এই আগন্তক “গৃহবাসীকে” কেহই সেই গৃহের গৃহবাসী বা বাসিন্দা বলেও না 
গৃহস্বামীকেই সেই গৃহের বাসিন্দা ব। “গৃহবাসী” বল। হয়। 

তদ্রুপ, যাহাদের ব্রজে বাম অন্যনিরপেক্ষ, শ্বাভাবিক, ব্রজের সহিত স্বরপতঃ যাহাঁদের 
কোনও ভেদ নাঈ, উল্লিখিত শ্লোকে এবং পয়ারে তাহাদ্দিগকেই প্ত্রজবাসী” বল হইয়াছে বলিয়া 
মনে হয়। কিন্তু তাহার] কাহার? এই প্রশ্নের উত্তর নির্ণয় করিতে হইলে কয়েকটী বিষয়ের বিচার 
আবশ্ক। 

প্রথমতঃ শীকৃষ্ণের ব্রজপরিকরভূক্ত াধনসিদ্ধ-জীব। ব্রজধামের সহিত ই"হাদের স্বরূপগতঃ 
ভেদ বিদ্ভমান। ব্রজধাম হইতেছে আীকৃষ্ণের স্বূপশক্তির একরকমের বিলাস-__স্থৃতরাং স্বরূপতঃ 
শ্রীকৃষ্ের স্বরূপশক্তি ; কিন্ত জীব হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের জীবশক্তির অংশ--স্বরূপতঃ জীবশক্তি, ব্রজধাম 
ব! স্বরূপশক্তি হইতে ভিন্ন রকম বস্তু। বুক্ষের সহিত শাখা-প্রশাখাদির যেরূপ সম্বন্ধ, ব্রজধামের 
সহিত জীবের সেইরূপ সম্বন্ধ নহে, সজাতীয় সম্বন্ধ নহে । আবার, সাধনসিদ্ধ-জীব সাধনে সিদ্ধিলাভ 
করার পরেই ব্রজে বাসেব অধিকার পাইয়া থাকে, তৎপূর্ধ্বে নহে । স্থৃতরাং সাধনসিদ্ধ জীবের ব্রাজে 
বাস স্বাভাবিক নহে, অন্যনিরপক্ষও নহে এবং সাধনে মিদ্ধির অপেক্ষা রাখে । 

দ্বিতীয়তঃ, শ্রীকৃষ্ণের ব্রজপরিকরভুক্ত নিত্যমুক্ত জীব। ইহারা ও স্বরূপতঃ জীবতত্ব--স্তুতরাং 
জীবশক্তি বলিযা স্বরূপশক্তির বিলাসম্বরূপ ব্রজধামের সহিত ইহাদের ন্বরাপগত ভেদ বিদ্যমান । 
ইহাদের ব্রজে বাস মন্নিরপেক্ষও নহে, স্বরূপশক্তির কৃপালাভ করিয়াই নিত্যযুক্তজীব শ্রীকৃষ্ণের 
সেব। ও পরিকরত্ব লাভ করিয়া থাকেন (১৩০ ক অনু)। 

এ-সমস্ত কারণে ব্রজ্পরিকরভুক্ত নিত্যমুক্ত এবং সাধনসিদ্ধ জীবকেও স্বাভাবিক এবং 
অন্যনিরপেক্ষ “ব্রজবাসী” বল। যাঁয়ন। বলিয়া মনে হয়। 

তৃতায়তঃ শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপশক্তির মূর্তৃবিগ্রহরূপ অনাদিসিদ্ধ ব্রজপরিকরগণ-_ নন্দ-যশোদাদি, 
প্রীরাধিকাদি। ইহাদের সহিত ব্রজধামের স্বরূপগত কোনও পার্থক্য নাই; কেননা, উভয়েই তত্বতঃ 
স্বরূপশক্তি। অনাদ্িসিদ্ধ বলিয়া ইহাদের সাধনাদির অপেক্ষাও নাই, সময়েরও অপেক্ষা নাই; 
কেননা, ই"হারা অনাদিকাল হইতেই পরিকররূপে বিরাজিত এবং ব্রজধামে অবস্থিত। নিত্যমুক্ত বা 
সাধনসিহ্ধ জীবের হ্যায় ই'হার। স্বরূপশক্তির কৃপার অপেক্ষাও রাখেন না; কেনন। ই"হারা নিজেরাই 
স্বরূপশক্তি। ন্ুতরাং ইহাদের ব্রজে বাস সর্বতোভাবে স্বাভাবিক এবং অন্তনিরপেক্ষ । ই"হাদিগকে ই 
প্রকৃত প্রস্তাবে “ব্রজবাসী”__স্বাভাবিক, অন্যনিরপেক্ষ এবং স্বতঃসিদ্ধ “ব্রজবাসী”-__বল। যায়? 


7 ৯. - শা 


বিভিন্ন লাধনপন্থা ] দাঁধমতত্থ [ ৫8৫. 


আবার, “রাগাত্মিকা ভক্তি” যখন স্বরূপতঃ “রাগ” বা “স্বরূপ-শক্তি*, তখন সেই ভক্তির 
'্বাতাবিক, অগ্ঠনিরপেক্ষ এবং স্বতঃসিদ্ধ আশ্রয়ও হইতে পারেন কেবল স্বরূপ-শক্তির মূর্তবিগ্রহরূপ 
অঞ্জপরিকরবর্গ__নন্দযশোদি-শ্রীরাধিকাদি । 

এইরূপে বুঝ! যায়-_ পূর্ব্বোল্লিখিত শ্লোকে এবং পয়ারে “ব্রজবাসী”-শবে যাহারা অভিপ্রেত 
হইয়াছেন, শ্রীকফের স্বরূপ-শক্কির মূর্তবিগ্রহরূপ অনাদিসিদ্ধ ব্রজপরিকর নন্দ-যশোদাদি-স্রীরাধাললিতা- 
বিশাখাদিই তাহারা । তীাহারাই বাগাত্মিক। ভক্তিব স্বাভাবিক, অন্যনিরপেক্ষ এবং স্বতঃসিদ্ধ আশ্রয় । 

(১) রাগাস্িকার সেব। স্বাতন্্রযময়ী 

পূর্ব্ব[ঘ (১) অনুচ্ছেদে] বলা হইয়াছে-_রাগাত্মিক! ভক্তি হইতেছে স্বতন্ত্র, অগ্তনিরপেক্ষা । 
রাগাত্মিক। ভক্তিব আশ্রয় নন্দ-যশেদাদি-ভ্্রীরাধিকাদি পরিকব ভক্তগণ এই ন্বতন্ত্রা এবং অন্যনিরপেক্ষা 
রাগাত্মিকা ভক্তির দ্বার প্রেরিত হইয়াই শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিয়া থাকেন; স্থতরাং তাহাদের সেবাও 
হইতেছে স্বাতন্ত্যময়ী। সেবাটী হইতেছে বাস্তবিক রাগাত্মিক। ভক্তিরই, পরিকরবর্গের দেহাদির 
সহায়তায় রাগাত্মিক। ভক্তিই সেবা করিয়া থাকে। রাগাত্মিকা স্বতন্ত্র এবং অন্যনিবপেক্ষা বলিয়! 
এই লেবাও হইতেছে স্বাতন্ত্রময়ী। রাগাত্বিক! সব্বতোভাবে স্বতন্ত্রা এবং অন্নিরপেক্ষা বলিয়। 
পৃেরোল্লিখিত শ্রীশ্রীচৈতন্যচবিতামৃত-পয়ারে ইহাকে “মুখ্যা” বল! হইয়াছে। 

চ। রাগাত্মিক! ভক্তি দ্বিবিধা সম্বন্ধরূপা এবং কামরূপা 

রাগাত্মিকা ভক্তি ছুই বকমেব__জন্ধন্ধরূপা এবং কামরূপা। । শ্রীকৃষ্ণের ব্রজপরিকরদের ভাবভেদে 
এই ভেদ। 

ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের চারি ভাবেব পবিকর আছেন-দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর (বা কাস্ত। 
ভাব )। রক্তক-পত্রকাদি দাল্ত ভাবের প্রবল-মধুমন্বলাদি সখ্যভাবেব, পিতা-মাতাদি (নন্দ-যশোদাদি) 
বাৎসল্য ভাবেব এবং শ্রীরাধিকাদি কৃষ্ণকীস্তাগণ হইতেছেন মধুব ভাবের পরিকব। সকল ভাবের 
পরিকরদেরই শ্রীকৃষ্ণের সহিত একটা সম্বন্ধের অভিমান আছে। দাস্তভাবের পরিকরদেব সেব্য_ 
সেবক-সন্বদ্ধ ( বা প্রতু-ভূত্য সন্বন্ধ ), সখ্যভাবের পরিকরদের সখা-সখ বা সমান-সমান-সম্বন্ধ, বাৎসল্য 
ভাবের পরিকরদের পিতা-পুন্র ব৷ মাতা পুত্র সম্বন্ধ এবং মধুরভাবেব পরিকরদেব কাস্তা-কাস্ত সম্বন্ধ । 


(১) সন্বন্ধরূপ। রাগাক্সিকা 
সকল ভাবের পবিকরদেরই শ্রীকৃষ্ণের সহিত সম্বন্ধের অভিমান থাকিলেও দাস্য, সখা ও 


বাৎসল্য ভাবের পরিকরদের শ্রীকৃষ্ণসেবা। হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহাদের সম্বন্ধের অনুরূপ ; যেরূপ 
সেবায় তাহাদের সম্বন্ধের মধ্যাদা বক্ষিত হইতে পারে না, সেইরূপ সেবা তাহারা কবেন না, সেইরূপ 
কোনও সেবার কথাও তাহাদেব মনে জাগে না। এজন্য তাহাদের সেবাব প্রবন্তিক৷ রাগাত্মিক! 
তক্তিকে বল! হয় অন্বন্ধরূপা। যেমন, দাস্তভাবের ভক্ত রক্তক-পত্রকদি। কোনও একটা সুমিষ্ট 
দ্রব্য আহার করার সময়ে শ্রীকৃষ্ণকে তদ্রপ বস্ত দেওয়ার জন্য ইচ্ছ! হইলেও তাহাদের উচ্ছিষ্ট দ্রব্যটা 
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দ্রীকফকে দেওয়ার ইচ্ছা তাহাদের চিত্তে জাগ্রত হয় না। প্রতৃকে ভূতোর উচ্ছিষ্ট দেওয়া যায় ন1!। 
সধ্যভাবের পরিকর সুবল-মধুমঞ্জলাদি উচ্ছিষ্ট ফলও দিয়া থাকেন; কিন্তু তাহাদের সখ! শ্রীকু্ণকে 
তাড়ন-ভতননাদি করার জন্য তাহাদের চিত্তে কোনও ইচ্ছা জাগেনা। শ্রীকৃষ্ণ তাহাদের সখা, 
সমান-সমান ভাব। তাড়ন-ভতসন করিতে গেলে নিজেকে বড় বা গুরুজনরূপে পরিণত কর হয়। 
তাহা তাহাদের সম্বদ্ধের অনুরূপ নহে । বাংসল্য-ভাবের পরিকর নন্দ-যশোদাদি নিজেদিগকে 
শ্রীকৃষ্ণের পিতামাতা -_ সুতরাং গুরুজন, লালক-পালক-অনুগ্রাহক- মনে করেন; সুতরাং ভ্রীকঙ্জের 
মঙ্গলের জন্য তাহার! তাহার তাড়ন-ভতসনাদিও করেন; নিজেদের উচ্ছিষ্টাদি তো দিয়! থাকেনই । 
কিন্তু শ্রীকষ্ণের এমন কোনও সেবার কথা তাহাদের মনে জাগেনা, যাহ পিতা-মাতার পক্ষে অশোভন 
বা অন্যায়। এই তিন ভাবের পরিকরদের পক্ষে আগে সম্বন্ধ, তাহার পরে সেবা, সম্বন্ধের মর্ধ্যাদ! 
রক্ষ] করিয়া সেবা । ই"হাদের রাগাত্মিক। সেবার বাসন। সন্বন্ধের গণ্ডীর বাহিরে কখনও যায়ন।। 
(২) কামরূণপ। রাগাক্সিকা 

কিন্তু কৃষ্ণকাস্তা ব্রজনুন্দরীদিগের রাগাত্মিক। তক্তি সম্বন্ধের কোনও অপেক্ষাই রাখেনা। 
সর্বতোভাবে শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিবিধানই তাহাদের রাগাত্মিকার কাম্য-_তাহ। যে প্রকারেই হউক ন! 
কেন। শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিবিধানই তাহাদের একমাত্র কামন। বলিয়। তাহাদের রাগাত্মিকাকে বল হয় 
কামরূপ।-_ কামনার (শ্রীতি-কামনার ) অনুরূপ । সেবাদ্বার। শ্রীকৃঞ্ধের গ্রীতিবিধানের জন্য 
ব্রজন্ন্দরীগণ বেদধন্ম, কুলধর্ম্ম, স্বজন, আধ্যপথাদিও ত্যাগ কবিতে পারেন এবং করিয়াও থাকেন-__ 
যদি সে সমস্ত ত্যাগ না করিলে তাহাদের অতীষ্ট সেব। করা অসম্ভব হয়। তাহাদের শ্রীকৃষ্ধসেবাকে 
প্রতিহত করিতে পারে, এমন কোনও প্রতিবন্ধকই নাই; এইরূপ কোনও প্রতিবন্ধক উপস্থিত 
হইলেও তাহারা অনায়াসে এবং অকুষ্ঠিত চিত্তে তাহাকে অতিক্রম করিতে সমর্থ। তাহাদের সহিত 
শ্রীকষ্ণের কাস্ত।-কাস্ত সম্বন্ধ বিদ্যমান। সাধারণতঃ কাস্তার (ব। পত্বীর )পক্ষে কান্তের ( ব। পতির ) 
সম্বন্ধে যেরূপ ব্যবহার কোথাও দৃষ্ট হয়না, শ্রীকৃষ্ণের স্থখের জন্য প্রয়োজন হইলে ব্রজন্ুন্দরীগণ 
অকুষ্টিত চিত্তে তাহাও করিয়া থাকেন। সন্বদ্ধের গণ্ডী তাহাদের সেবায় বাধ দিতে পারে না। 
এ-সম্বন্ধে একটা! দৃষ্টাস্তের উল্লেখ করা হইতেছে। 

একসময়ে দ্বারকায় শ্রীকৃষ্ণ অসুস্থতার ভাণ করিলেন; নারদ চিকিৎসার উপায় জিজ্ঞাসা 
করিলে শ্রীকৃষ্ণ বলিলেন, “আমার কোনও প্রেয়সী যদি তাহার পায়ের ধূলা আমাকে দেন, তাহ। 
হইলে আমি ভাল হইতে পারি ।” শ্রীকৃষ্ণের ষোল হাজার মহিষী ; নারদ প্রত্যেকের নিকটে গেলেন; 
কেহই পায়ের ধূল! দিলেন না; স্বামীকে কিরূপে পায়ের ধুল। দিবেন? তাতে যে পত্বীধর্শা নষ্ট 
হইবে |! নারদ তারপর ব্রজে গেলেন; কৃষ্ণের অসুখের কথা শুনিয়। কৃষ্ণপ্রেয়সী প্রত্যেক ব্রজন্ুন্দরীই 
অসন্কুচিত-চিত্তে পায়ের ধূল৷ দিতে প্রস্তুত হইলেন। ব্রজন্ুন্দরীগণের অপেক্ষা কেবল কৃষ্ণের স্ৃখ-_- 
সম্বন্ধের অপেক্ষা! তাহাদের নাই । পাপ হয়, তাহ1 হইবে তাহাদের ; তাদের পাপে, তাদের অথর্মে 


[ ২*৮২ ] 


ক “ ঠ এ ০১৭৪ 
খ্জি লাধনগন্থা | গাধনততব [হাহা 
কচ জনি দুখী হয়েন_. অল্লান বদনে ভাহারা তাহা করিতে পায়েম। ফারণ, ভাঁদের প্রতই হই, 
লর্ধতোভাবে কৃষ্ণকে সুখী করা। ইহাই কামরপাঁর অপূর্ববতা ও বিশিষ্টতা। | 
| প্রশ্ন হইতে পারে, কৃষ্ণসুখের জন্য যে বাসনা, তাকে ত প্রেম বল হয়; আর আত্মেজিয়- 
'ধবীতি-বাসনাকেই কাম বলা হয়। ব্রজন্ুন্দরীদিগের কৃষ্ণ-সুখ-বাসনাকে প্রেম না বলিয়া কাম বলা 
হইল কেন? সুতরাং, তাহাদের রাগাত্বিকাকে প্রেমরূপা না! বলিয়া কামরূপাই বা বলা হইল কেন? 
ইহার উত্তর এই £-_-“প্রেমৈব গোপরামাণাং কাম ইত্যগমত প্রথাম্‌ ॥ ভ, র সি, ১২।১৪৩।৮ ব্রজনুন্দরী- 
দিগের যে প্রেম ( কৃষ্কমুখবাসন। ), তাহাঁকেই “কাম'-নামে অভিহিত করার প্রথা শাস্ত্রে দেখিতে 
পাওয়া যায়। ইহার হেতু আছে। শ্রীকৃষ্ণকে সুখী করার জন্ত তাহার! শ্রীকঞ্জের সহিত যে সমস্ত 
লীলাদি করিয়া থাকেন, কাম-ক্রীড়ার সহিত তাহাদের বাহ সাদৃশ্য আছে; এজন্য এ সমস্ত ক্রীড়াকে 
প্রেমন্ত্রীড়া না বলিয়। কামক্রীড়া বল৷ হইয়াছে । “সহজে গোপীর প্রেম নহে প্রাকৃত কাম। কাশ- 
প্রীড়াসাম্যে তার কহি কাম নাম ॥ শ্রীচৈ, চৈ, ২৮১৬৪ ॥৮ কিন্তু শ্রীকৃষ্ণের সহিত গোপীদের যে ক্রীড়া, 
কামক্রীড়ার সহিত তাহার বাহ সাদৃশ্য থাকিলেও মূলতঃ কোনও সাদৃশ্য নাই, বরং একটী অপরপ্টীর 
সম্পূর্ণ বিপরীত। নিজের সুখের জন্ত যে ক্রীড়া, তাহা কাম ; আর কৃষ্ণের সুখের জন্য যে ক্রীড়া, তাহা 
প্রেম। গোপাদের ক্রীড়া প্রেমক্রীড়া। শ্রীমদ্‌ভাগবতের “যত্তে সুজাতচরণান্ুরহং” ইত্যাদি (শ্্রীভা। 
১৬।২৯/১৯ ॥) শ্লোকই প্রমাণ দিতেছে যে, কৃষ্ণলঙ্গমৈ গোপীদিগের আত্মন্ুখ-বাসনার লেশমান্ত্রও 
ছিল না। তাহারা যাহা কিছু করিয়াছেন, তাহাই কৃষ্ণসুখের জন্য । আলিঙ্গন-চুম্বনাদি তাহাদের 
উদ্দেগ্ট নহে, তাহাদেব উদ্দেশ্ট শ্রীকৃষ্ণসুখ ; আলিঙ্গন-চুম্থনাদিতে শ্রীকৃষ্ণ সুখী হয়েন, তাই তাহারা 
আঙিঙ্গন-চুঘনাদি অঙ্গীকার করিয়াছেন। আলিঙ্গন-চুম্বনাদি গ্রীতি-প্রকাশের একটী উপায় মাত্র। 
ছোট শিশুও বযস্কদিগকে আলিঙ্গন করে, তাহাদের মুখে চুম্বন করিয়া থাকে; কিন্তু ইহাতে 
পণ্ডভাব কোথায়? দাদা মহাশয় তাহার ছোট নাতি-নাতিনীদিগকে আলিঙ্গন করেন, চুম্বন করেন; 
তাহাতে কোনও পক্ষেরই পশুভাব থাকে না, কোনও পক্ষেরই চিত্ববিকার জন্মে না। এসমস্ত 
হইতেছে গ্রীতি-প্রকাশের স্বাভাবিক উপায় মাত্র । 

যাহ। হউক, সম্বন্ধরপাতে রাগাত্মিকা ভক্তি যে সম্থদ্ধের অপেক্ষা রাখে, তাহা নভে; 
ধাগাত্সিকাকে যদি সম্বন্ধের অপেক্ষা রাখিতে হইত, তাহা হইলে কামরূপাতেও তাহ। রাখিতে হইত, 
কেননা, কামরূপাতেও কান্তা-কাস্ত সম্বন্ধ আছে। সম্বন্ধের মর্যাদা যাহাতে রক্ষিত হয়ন।, এইরূপ 
কোনও বাসনা যদি তাহাদের চিত্তে জাগ্রত হইত এবং জম্বন্ধের কথ! বিবেচন। করিয়। যদি সেই বাসনার 
অনুরূপ ব্যবস্থা হইতে তাহার। বিরত থাকিতেন, তাহা হইলেও বুঝা যাইত যে, তাহাদের রাগাত্মিকা-- 
সগ্বন্ধের অপেক্ষ। রাখে, কিন্তু তদ্রুপ কোনও বাসনাই তাহাদের রাগাত্মিকা তাহাদের চিত্তে জাগায় না। 
পূর্ধ্বেই বলা হইয়াছে, রাগাত্মিকা ভক্তি হইতেছে স্বতন্ত্র, অন্যনিরপেক্ষা। রসবৈচিত্রী সম্পাদনের 
নিমিত্বই দাস্য-সখ্য-বাৎসল্য ভাবে রাগাত্মিকা ভক্তি নিজেকে কেবল সম্বদ্ধের অনুরূপ ভাবে প্রকাশ 


[ ২৮৩ ] 


বিভিন্ন সাধনপন্থা গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ 494-আন্থ 


করিয়া! থাকে, তদতিরক্ত করেন! ; আর মধুরভাবে নিজেকে সর্ধবতোভাবে প্রকাশ করে। মধুরভাবে 
( অর্থাৎ কামরূপাতেই ) রাগাত্মিকাভক্তির স্বাতস্ত্্ের পূর্ণতম বিকাশ । 
ছ। রাগানুগা ভক্তি 
পৃর্ধ্বেই বল! হইয়াছে, রাগাত্মিকার অনুগতা যে ভক্তি, তাহার নাম রাগাম্বগ। ভক্কি। 
“রাগাত্মিকামনুষ্থত। যা স। রাগানুগোচ্যতে ॥ ভ, র, সি, ১২।১৩১।॥৮ 
“রাগাত্মিক! ভক্তি মুখ্য। ব্রজবাসিজনে । 
তার অনুগত ভক্তি 'রাঁগান্ুগা” নামে ॥ শ্রীচৈ,চ, ২।২২।৮৫॥৮ 
কিন্ত "রাগাত্িকার অন্ুগতা”--একথার তাৎপধ্যকি? ইহার তাৎপর্য হইতেছে এই যে 
রাগাত্সিকার যে-সমস্ত সেবা, সে-সমস্ত সেবার আনুকূল্য ও সহায়তা করা । রাগাত্মিকা ভক্তির আশ্রয় 
বাহারা- নন্দযশোদাদি, কি স্থবল-মধুমঙগলাদি, কি শ্রীরাধা ললিতাদি তাহাদের আন্ুগত্যে সেবা 
করা; যে-সমস্ত সেবাদ্বাবা তাহার শ্রীকৃষ্ণকে নুখী করেন, সে-সমস্ত সেবার আয়োজনাদি করিয়া! 
আনুকূল্য করা__ ইহাই হইতেছে রাগান্ুগ! ভক্তি বা বাগানুগ। সেবা । | 
(১) রাগানুগ। ভক্তির নিত্যসিদ্ধ ভাশ্রয় 
শ্রীকষ্চের ব্রজলীলা নিত্য, অনাদিকাল হইতেই চলিয়া আসিতেছে । তিনি আবার স্থ- 
তবরূপ-শক্ত্যেক-সহায়; স্বরূপ-শক্তিবা স্বরূপ-শক্তির মূর্তবিগ্রহ পরিকরগণব্যতীত অন্ত কিছুরই অপেক্ষা 
তিনি রাখেন না। রাগাত্মিকা ভক্তির আনুকূল্য ও অন।দিকাল হইতেই আবশ্যক; সুতর।ং রাগান্ুগ। 
ভক্তির আশ্রয়রূপ তাহার স্বরূপ-শক্তির মূর্তবিগ্রহ অন[দিসিদ্ধ পরিকরও অবশ্যই আছেন। শ্রীরূপ 
মণ্জরী, শ্রীমনঙ্গ মঞ্জরী, শ্রীরতিমঞ্জরী, শ্রীরসমর্জরী প্রভৃতি হইতেছেন মধুরভাবের রাগান্থুগ! ভক্তির 
নিত্যসিদ্ধ আশ্রয় । অন্যান্য ভাবেরও রাগানুগাভক্তির আশ্রয়ঞপ অনাদিসিদ্ধ পরিকর আছেন। অনাদিসিদ্ধ 
বলিয়া ইহাদের বাগান্থগাঁভক্তি সাধনলব্ধা নহে, অনাদিকাল হইতেই তাহাদের মধ্যে রাগানুগা ভক্তি 
স্বাভাবিক ভাবে বিরাজিত। তাহারাও স্বরূপ-শক্তির মূর্তবিগ্রহ__স্ুৃতর1ং তত্বতঃ স্বরূপ-শক্তি; রাগানুগ! 
ভক্তিও তত্বতঃ স্বরূপ-শক্তি; স্থৃতরাং স্বাভাবিক ভাবেই তাহাদের মধ্যে রাগান্ুগা থাকিতে পারে। 
পূর্ব্বেই ( ঙ-অন্বচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে, যে-সমস্ত অনাদিসিদ্ধ ব্রজপরিকর স্বরূপ-শক্তিরই 
মূর্তবিগ্রহ, রাগাত্বিক।র সেবায় তাহাদের স্বাভাবিক অধিকার আছে। এ-স্থলে রাগান্ুগার যে নিত্য- 
সিদ্ধ আশ্রয়ের কথা বল] হইল, ভাহারাঁও স্বরূপ-শক্তিরই মূর্তবিগ্রহ ; সুতরাং রাগাত্মিকার সেবাতেও 
তাহাদের স্বরূপগত এবং স্বাভাবিক অধিকার আছে। কিন্ত রাগাত্মিকার সেবা! ন। করিয়। তাহার কেবল 
রাগানুগার সেবা কেন করেন? 
এই প্রশ্নের উত্তর এই যে-_ রাগানুগার সেবাঁও যখন লীলাসিদ্ধির জম্ত আবশ্যক এবং লীলা- 
বিলাসী শ্রীকৃষ্ণ যখন স্ব-স্বরূপ-শক্ত্যেক-সহায়, তখন রাগান্থগার আশ্রয়রূপে স্বরূপশক্তির মুর্তবিগ্রহ 
পরিকরেরও আবশ্যক । এজন্য তাহারা রাগানুগার আশ্রয়রূপেই সেব৷ করিয়া থাকেন। 
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৫) জীবের মেব। আনুখত্যময়ী ৷ রাগাস্মিকায জীবের অধিকার নাই, রাগাদুখাতেই অধিকার 

জীব হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের নিত্যদাস। দাসের সেব! সর্বদাই আনুগতাময়ী, কখনও বাহন 
হইতে পারে না। 

যদি বল! যায়__-জীব শ্রীকৃষ্ণের শক্তি বলিয়াই তে শ্রীকৃষ্ণের নিত্য দাস । শ্রীনন্দযশো দাদি, 
কিশ্রীরাধা-ললিতা দিও শ্রীকৃষ্ণের শক্তি; তাহাদের যখন স্বাতম্ত্যময়ী রাগাত্মিকাসেবায় অধিকার থাকিতে 
গশারে, তখন জীবের কেন থাকিবে না? 

' উত্তব এই | শ্রীনন্দযশোদ।দি, কি শ্রীরাধা-ললিতাদিও শক্তি হইলেও তাহার! জীবশক্তি 
নহেন, তাহার হইতেছেন শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তি ; আর ভক্তিও হইতেছে স্বরূপ-শক্তি। তাহাদের 
সহিত ভক্তির সম্বন্ধ হইতেছে সজাতীয়, স্বাভাবিক এবং অন্যনিরপেক্ষ ( পূর্ববর্তী ড-অনুচ্েদ দ্রষ্টব্য ); 
সুতর।ং হ্বাতন্ত্রযময়ী সেবাতে তাহাদের অধিকাব থাকিতে পারে। 

কিন্তু জীব শ্রীকৃষ্ণেব শক্তি হইলেও স্বরূপ-শক্তি নহে, জীবের মধ্যে স্বরূপ-শক্তি থাকেও ন৷ 
(২৮-অমু )। শ্রীকৃষ্ণত্ব্ূপেব সেবায় শ্বরূপ-শক্তিরই স্বরূপগত অধিকার ; কেনন', শ্রীকৃষ্ণ হইতেছেন 
স্বস্থবরূপ-শক্ত্যেক-সহায় ; স্বরূপ-শক্তিব্যতীত অন্য কোনও শক্তির_-জীবশক্তিরও--তিনি কোনও অপেক্ষা 
রাখেন না। স্বরূপ-শক্তি কূপ। করিয়া অধিকার দিলেই অন্ত শক্তি শ্রীকৃষ্ণসেবার অধিকার পাইতে 
পারে। স্বরূপ-শক্তির কৃপা লাভ কবিয়াই মায়াশক্তি স্ষ্টিকাধ্য-নিব্ধাহরূপ সেবা! করিতে সমর্থা হয়; 
তন্্রপ স্বরূপ-শক্তিব কৃপা লাভ কবিয়াই জীবশক্তি্ অংশরূপ জীব শ্রীকৃষ্ধসেব।র অধিকার লাভ 
করিতে পারে (১1৩০-ক অনু )। জীবের কুষ্খসেবার অধিকারই যখন স্বরূপ-শক্তিব কৃপাসাপেক্ষ, 
তখন তাহার সেবা যে স্বাতন্ত্রময়ী নহে,তাহা সহজেই বুঝা যায় ; স্বরূপ-শক্তির অপেক্ষা না রাঁখিয়াই 
যদি জীব কৃষ্ণসেবাব অধিকারী হঈতে পাবিত, তাহা হইলেই তাহার সেবা স্বাতন্ত্রাময়ী হইতে পারিত | 
কিন্তু তাহা যখন নয়, তখন তাহার সেবা! সকল সময়েই হইবে আন্ুুগত্যময়ী, স্বরূপ-শক্তির আনুগতে)ই 
জীবের সেবার অধিকার। 

এজন্য স্বাতন্ত্যময়ী রাগাত্মিকাতে জীবের-__নিত্যমুক্ত, কি সাধনসিদ্ধ জীবের--অধিকাঁর থাকিতে 
পারে না, আন্ুগত্যময়ী রগান্ুগার সেবাতেই জীবের অধিকার । 

(৩) রাগাম্গাতেও নিত্যসিদ্ধ রাগ্রানুগা-পরিকরদের আনুগ্নত্যেই জীবের ০সবা 

রাগানুগার পূর্বকিত নিতাসিদ্ধ পবিকরদের সেবাঁও আন্ুগত্যময়ী। আবার, রাগান্গার 
সেবাপ্রান্ত জীবের সেবাও আন্ুগত্যময়ী। কিন্তু ইহাদের আনুগত্য সব্বতোভাবে এক রকম হইতে 
পারে না। কেননা, নিত্যসিদ্ধ পরিকরগণ হইতেছেন স্বরূপ-শক্তির মূর্তবিগ্রহ ; তাহাদের আনুগত্য 
ন্বেচ্ছাধীন, স্বরূপশক্তির কৃপাজাত নহে, কেননা, তাহারা নিজেরাই স্বরূপশক্তি। কিন্তু জীবের 
আনুগত্য স্বেচ্ছাপ্রাপ্ত নহে, স্বরূপশক্তির কৃপায় প্রাপ্ত--স্ৃতরাং স্বরূপশক্তির অদীন। রাগানুগার 
সেবাতেও নিত্যলিদ্ধ পরিকরদেরই মুখ্য অধিকার * তীহাদের কৃপাতেই জীব সেই সেবা পাইতে 
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পারেন। এজন, রাগান্ুগার নিত্যসিন্ধ পরিকরদের আসুগত্যেই জীবের সেবা । যেমন, মধুরগাবে 
রাগান্ঠগার নিত্যসিদ্ধ পরিকর শ্রীরূপাদি মঞ্জরীগণের আনুগত্যেই রাগান্ুগার সেব৷ প্রাপ্ত বা রাগান্ুগার 
সেবাভিলাধী জীবের সেব1। শ্রীরূপাদি মগ্তরীগণই অনাদিকাল হইতে রাগান্ুুগার সেবায় অভিজা। ;. 
ঠাহাদের আনুগত্য ব্যতীত সেবার প্রণালীও শিক্ষা করা যায় না। শ্রীরূপার্দি মঞ্জরীগণ হইতেছেন 
মঞ্জরীরূপ জীবদিগের (মঞ্জরী অর্থ-__কিস্রী, শ্রীরাধিকার কিস্করী বা দাসী) অধীর্থরী। সেবাপরায়খ! 
মঞ্জরীদিগেরও ভিন্ন ভিন্ন যুথ (দল) আছে। শ্ত্রীরূপাদি মঞ্জুরী হইতেছেন মুখেশ্থরী । 
গ। রাগানুগা-সাধনভক্তির প্রবর্তক- লোভ 

পূর্বে বল! হইয়াছে, রাগাত্মিকা ভক্তিতে জীবের অধিকার নাই, আম্মুগত্যময়ী রাগাম্থগা- 
ভক্তিতেষ্ তাহার অধিকার আছে। কিন্তু রাগান্ুগ1ভক্তি লাভের জন্য যে সাধন, সেই সাধনে কিরূপ 
জীবের অধিকার আছে? ভক্তিরসামৃতসিদ্ধু বলেন, শ্রীকৃষ্খসেবার জন্য যাহার লোভ জন্মে, তিনিই 
রাগামুগা-সাধনভক্তির অধিকারী । 

“রাগাত্বিকৈকনিষ্ঠা যে ব্রজবাসিজনাদয়:। তেষাং ভাবাগুয়ে লুব্ধো ভবেদত্রাধিকারবান্। 

তত্বন্ভাবাদিমাধুর্য্যে শ্রুতে ধা ধ্পেক্ষতে। নাত্র শান্ং ন যুক্তিঞ্চ তল্লোভোৎপত্তিলক্ষণম্‌ ॥ 

_ভ, র, সি, ১২।১৪৭-৪৮ ॥ 

- রাগাত্বিকৈকনিষ্ঠ যে সকল ব্রজব।সিজনাি, তাহাদের ভাবপ্রাপ্তির জন্য যাহাদের চিত্ত 
লুন্ধ হয়, তাহারাই এই রাগান্ুগ! ভক্তিতে অধিকারী। ব্রজপরিকরদের দাস্যসখ্যাদি ভাবমাধূর্যের 
কথা শুনিয়। সেই ভাবমাধুর্যের 'প্রতি যে শ্রবণকর্তার বুদ্ধি অতিশয়রূপে উন্মুখী হয়, তিনি শাস্ত্র বা যুক্তির 
অপেক্ষা রাখেন না। ইহাই লোভোৎপত্তির লক্ষণ ( অর্থাৎ কখনও শাস্ত্রযুক্তির অপেক্ষা রাখেন। )1% 

এই তথ্যই শ্রী শ্ীচৈতন্তচরিতামৃত এই ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন।__ 

'“রাগময়ী ভক্তির হয় “রাগাত্মিকা” নাম। তাহ? শুনি লুব্ধ হয় কোন ভাগ্যবান্‌ ॥ 

লোভে ব্রজবাসিভাবে করে অনুগতি। শাস্ত্রযুক্তি নাহি মানে রাগান্ুগার প্রকৃতি ॥ 

শ্রী, চৈ, চ, ২২২।৮৭-৮৮ ৪৮ 

এই পয়ারগুলির উক্তির আলোচনা করিলেই বিষয়টা পরিস্ফুট হইবে। 

তাহা শুমি লু হয় ইত্যাদি__লীলাগ্রন্থা দিতে, অথবা অনুরাগী ভক্তের যুখে রাগাত্মিকা- 
ভক্তির অপুর্ব মাধুর্য্যের কথা শুনিয়! তদন্রূপ সেব। পাইবার জন্ত কোনও ভাগ্যবানের লোভ জন্মিলে, 
তিনি তাহ পাইবার উদ্দেশ্যে ব্রজবাসীদিগের ভাবের আনুগত্য স্বীকার করিয়। থাকেন। এই আম্ুগত্য- 
মূলক ভজনই রাগানুগা-ভক্তি। 

ভাগ্যবাল__কৃফ্ং-কৃপা, অথব। ভক্তকৃপা'-প্রাপ্তি-রূপ সৌভাগ্য যাহার লাভ হইয়াছে, তিনি। 
শ্রজপরিকরদিগের রাগাত্মিকা-সেবার কথা শুনিলেই যে সকলের মনেই কৃষ্ণ-সেবার নিমিশ্ত লোভ জন্মে, 
তাহা নহে। এই লোভের ছুইটা হেতু আছে; একটা কৃষ্*-কৃপা, অপরটা ভক্তকৃপা। “কৃষ্তদ্ভত্ত- 
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কারণ্যমাত্রলোডৈক-হেতুকা । ভ, র, সি, ১২১৬1” এই কৃপাই এইরূপ লোগের একমাত্র হেতু । 
অঞ্জ কোনও উপাঁয়েই এই লোভ জন্মিতে পারে না। এই কুপা যশহার লাভ হইয়াছে, ভিনিই 
ভাগ্যবান । ভক্তকৃপা ইহজন্মেও লাভ হইতে পারে, পূর্বজন্মেও লাভ হইয়! থাকিতে পারে ; যখাহাদের 
পূর্ববজন্মে লাভ লইয়াছে, তাহারা ইহজম্মে স্বভাবতঃই কৃষ্সেবায় লোভযুক্ত। 

ব্রজবামিভাবে ইত্যাদি__যাহার কৃষ্ণসেবায় লোভ জন্মিয়াছে, তিনি এ সেবা-লাভের জন্য 
ভ্রজবাসীদিগের ভাবের আনুগত্য স্বীকার করিয়া ভজন করেন। ব্রঙ্গবাসী-শবন্দে এস্থলে রাগাত্মিকার 
অধিকারী ব্রজবাসীদিগকেই বুঝাইতেছে ;£ তাহাদের ভাবের আনুগত্য স্বীকার করিতে হইবে। 
ত্রজপরিকরদিগের মধ্যে দাস্য, সখ্য, বাংসল্য ও মধুর, এই চারিভাবের রাগাত্মিক ভক্ত আছেন। 
যে ভাবে যাহার চিত্ত লুন্ধ হয়, তাহাকে সেই ভাবের আন্ুগত্যই স্বীকার করিতে হইবে। আমুগত্য 
খবীকার না করিয়া স্বতগ্ত্রভাবে, ভজন কবিলেও ব্রজেন্দ্রনন্দনের সেবা পাওয়৷ 
যায় না “সখী-অনুগতি বিনা এশ্বধ্য-জ্ঞানে। ভজিলেও নাহি পায় ব্রজেন্দ্র- 
নন্দনে ॥ শ্ীটৈ, চ, ২৮১৮৫ ।৮ ব্রজলীলায় প্রবেশের জন্য লক্ষীর লোভ 
হইয়াছিল; তিনি যথেষ্ট ভজমও করিয়াছিলেন; কিন্তু ব্রজগোপীদিগের আনুগত্য স্বীকার না করিয়া 
স্বতন্ত্রভাবে ভজন করিয়া তিনি লীলায় প্রবেশ করিতে পারেন নাই। রাগাত্মিকার আনুগত্যময় 
ভজনকেই রাগানুগ! বলে। 

শাস্তযুক্তি নাহি মানে _শাস্তরযুক্তির অপেক্ষা বাখে না। পূর্ববোদ্ধত “তত্বদ্ভাবাদি- 
মাধুধ্যে” ইত্যাদি গ্লোকেব “ধীঃ অত্র ন শান্ত্ং ন যুক্তি যত অপেক্ষতে”-এই অংশেরই 
অর্থ বাঙ্গালা পযারে বলা হইয়াছে *শান্তযুক্তি নাহি মানে ।” শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতাষুতের 
সংস্কৃতটাকাকাব শ্রীলবিশ্বনাথ চক্রবত্তিপাদও এই পয়ারেব অর্থে লিখিয়াছেন__“অত্রায়মথথ?; রাগানুগ। 
ভক্তিঃশাস্ত্রযুক্তিং ন মন্যতে , তজ্জননে শাস্ত্যুক্তযপেক্ষা নাস্তীত্যর্থ; ৷ তত্তপ্তাবা দি-মাধুর্য্য-শ্রবণেন জাতত্বাৎ।” 
ল্তরাং এখানে “নাহি মানে” অর্থ-- “অপেক্ষা রাখেনা ।” কিন্তু শান্্রযুক্তির এই অপেক্ষা রাখেনা কখন? 
উত্তর--সেবার লোভোৎপত্তি-সময়ে । “লোভোৎপত্তিকালে শাস্ত্যুক্ত্যপেক্ষা নস্যাৎ; সত্যাঞ্চ তস্তাং 
লোভত্বন্তৈব অসিছ্ধেঃ। রাগবর্জমচক্দ্রিকা॥” ব্রজবাসীদিগের সেবামাধুধের কথ শুনিয়াই তাহ! 
পাকঈটবার জন্য লোভ জন্মে; লোভ জন্মিবার নিমিত্ত শাস্ত্ীয-প্রমাণের বা যুক্তির কোনও প্রয়োজনই 
হয়ন। ; বাস্তবিক, যেখানে শান্ত্রেখ ব৷ যুক্তির প্রয়োজন, সেখানে লো'ভই জন্তব নহে, সেখানে কর্তব্য 
ও অকর্তব্য বোধের সম্ভাবনা । লোভেব প্রত্যাশা কেহ কখনও শাস্সালোচনা করেনা ; অথবা, 
লোভনীয় বন্কর প্রাপ্তি-বিষয়ে, কাহারও মনে নিজের যোগ্যতা বা অযোগ্যত। সম্বন্ধেও কোনও বিচার 
উত্থিত হয় না। লোভনীয় বস্তুর কথা শুনিলেই, অথবা লোভনীয় বস্ত দেখিলেই আপনা-আপনিই 
লোভ আিয়। উপস্থিত হয়। রসগোল্লা দেখিলেই খাইতে ইচ্ছা হয়, তেঁতুল দেখিলেই মুখে জল 
আসে। “তেতুল দেখিলেই সকলের মুখেই জল আসে--ইহা। লোকে বলে, গ্রন্থাদিতেও লেখা আছে” 
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-_ এইরূপ বিচারের ফলেই যে তেতুল দেখিলে মুখে জল আসে, তাই। নহে। জ্বর-বিকার-গ্রস্ত 
রোগীরও তেঁতুল দেখিলেই খাইতে ইচ্ছ। হয়, মুখে জল আসে ; তেতুল যে তাহার পক্ষে কুপথ্য, সুতরাং 
খাঁওয়! উচিত নয়, এইরীপ কোনও যুক্তির ধারই ইচ্ছা বা জল-_ধারেন1 ; ইচ্ছা মনে আসিবেই। 
জলও মুখে আসিবেই। এইরূপই লোভের ধর্ম। ইহা বুঝাইবার জন্যই বল! হইয়াছে--“শাস্তরযু্তি 
নাহি মানে”-_ শান্তরযুক্তির কোনও অপেক্ষা রাখেন! । 

অথবা--লৌভ নিজের ধর্ম প্রকাশ করিবেই ; সে শাস্ত্রের নিষেধও শুনিবেনা, যুক্তির নিষেধও 
শুনিবেনা। চিকিৎসা-শান্ত্র বলিতেছে--জ্বর-রোগীর পক্ষে তেঁতুল কুপথ্য; তথাপি জ্বর-রোগীর তেঁতুল 
খাওয়ার লোভ হয়। যুক্তি বলিতেছে-_জ্বর-রোগী তেঁতুল খাইলে তাহার জ্বর বৃদ্ধি পাইবে; 
তথাপি রোগীর তেতুল খাইতে ইচ্ছ। হয়। সংসারী লোকের পক্ষে প্রাকৃত-দেহে রাগের সহিত 
ব্রজেন্দ্র-নন্দনের সাক্ষাৎ সেব। অসম্ভব; ইহ] শান্ত্রও বলে, যুক্তিও বলে; কিন্তু তথাপি, যিনি কৃষ্ণকৃপ। 
বা ভক্তকৃপ। লাভ করিয়াছেন, তাহার মনে শ্রীকৃষ্ণসেবার লোভ জন্মে। 

বৈধী ও রাগানুগ ভক্তির পার্থক্য এই যে, শান্ত্-শামনের ভয়ই বৈধী-ভক্তির প্রবর্তক, ; আর 
প্রীকঞ্সেবার লোভই হইল রাগান্ুগ। ভক্তির প্রবর্তক । 

ব। রাগ্গানুগায় প্রারস্তে শাস্ত্রযুক্ির অপেক্ষা নাই, ভজনে অপেক্ষা আছে 

লোভ জন্মিবার সময়ে শান্ত্রযুক্তির অপেক্ষা থাকেনা সত্য; কিন্তু লোভনীয় বস্তটা লাভ 
করিতে হইলে শান্তঘুক্তির মপেক্ষ। রাখিতে হয়। রলগোল্ত। খাওয়ার লোভ জন্মিলেই কিন্ত রসগোল্ল। 
খাওয়া হয় না। রসগোল্লার যোগাড় করিতে হইবে- কোথায় রসগোল্লা পাওয়া যায়, কিরূপে 
সেখানে যাওয়া যায়, সেখানে গিয়াই বা! কিরূপে রসগোল্লা সংগ্রহ করিতে হয়, ইত্যাদি বিষয়-_ 
ধাহার রসগোলপ। খাইয়াছেন, তাহাদের নিকটে জানিয়া লইতে হইবে এবং তাহাদের উপদেশ 
অনুসারে চলিতে হইবে ( মহাজনে। যেন গতঃ সঃ পন্থাঃ); অথবা কিরূপে রসগোল্প। তৈয়ার করিতে 
হয় তাহ] পুস্তকাদিতে দেখিয়া লইতে হইবে এবং রসগোল্লা যিনি প্রস্তুত করিয়াছেন, তাহার 
উপদেশানুসারে তৈয়ারের চেষ্টা করিতে হইবে । সেইরূপ, রাগমার্গে শ্রীকৃষ্-সেবার নিমিত্ত যাহার 
লোভ জন্মিয়াছে, নজেকে সেই সেবার উপযোগী করার জন্য কি কি উপায় আছে, তাহাকে তাহ! 
শীল্্াদি হইতেই দেখিয়া লইতে হইবে এবং উপযুক্ত ভক্তের নিকটে তদনুকুল উপদেশাদি গ্রহণ 
করিতে হইবে । ইহার আর অন্য উপায় নাই। শাস্ত্র, গুরু ও বৈষুবের উপদেশ ব্যতীত কেহই 
এই পথে অগ্রসর হইতে পারে না; কারণ, মায়াবদ্ধ জীবের এবিষয়ে কোনও অভিজ্ঞতাই নাই। 
শান্্যুক্তি না-মানাই রাগমার্গের ভজন নহে । তাহাই যদি হইত, তাহা হইলে, কৃষ্ণকে না-মানাই 
রাগমার্গের ভজন হইত; কারণ, শীস্ত্রই জীবের নিকটে কৃষ্ণের পরিচয় দিয়াছেন। অন্ন-পাকের বিধি 
এই ষে-_হাঁড়িতে জল দিয়া তাহ।তে চাউল দিয়া সিদ্ধ করিতে হয়। ইহাকে বিধিমার্গ মনে করিয়া 
এই বিধিকে না মানিয়া, যদি আমি একখণ্ড পাতার উপরে চাউল রাখিয়া সিদ্ধ করি, অথবা হাড়ি 
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উপ্টাইয়া তাহার উপরে বিধিপ্রোক্ত চাউলের পরিবর্তে কতকগুলি মাটা রাখিয়া, আগুনে জ্বাল 
দেওয়ার পরিবর্তে জল ঢালিয়! দেই, তাহা! হইলে নিশ্চয়ই অন্ন পাইব না। অন্ন পাইতে হইলে 
অন্পপাকের বিধি অনুসারেই চলিতে হইবে। নচেৎ অন্ন তো পাওয়াই যাইবে না, বরং একটা উং- 
পাতের স্থষ্টি হইবে। ব্রজেন্দ্রনন্মনের সেবা পাইতে হইলেও তদুদ্দেশ্ে যে সকল শান্ত্রীয় বিধি 
আছে, তাহার অনুসরণ করিতেই হইবে। রাগমার্গের শাস্্রবিধি উপেক্ষা করিয়।৷ নিজের মনগড়া 
উপায় অবলম্বন করিলে ভজন হইবে না, হইবে একটী উৎপাৎ-বিশেষ। এজন্যই ভক্তিরসামৃতসিন্ধু 
বলিয়াছেন £--“স্বৃতিশ্রুতিপুরাণাদিপঞ্চরাত্রবিধিং বিনা । আত্যন্তিকী হরিভক্তিরৎপাতায়ৈব 
কল্পতে ॥১।২।৪৬॥ 


£ি 
ভজনে প্রবৃত্তি জন্মিবার হেতুকে উপলক্ষা করিয়াই বিধিমার্গ এবং রাগমার্গ বল! হইয়াছে ; 
কিন্ত ভজনের ব্যাপারে বিধিমার্গের জন্য যেমন বিধি-নিষেধের কথা শাম্্ বলিয়াছেন, রাগমাগের 
জন্যও তেমনি বিধি-নিষেধ শাস্ত্রে বিহিত হইয়াছে । শ্রীমন্মহা প্রভুও তদন্রূপ উপদেশ দিয়! গিয়াছেন। 


যাহা হউক, উল্লিখিত আলোচন। হইতে জানা গেল, রাগান্গা ভক্তির সাধক ব! 
সাধিক! স্বীয় ভাবানুকূল শ্রীকৃষ্ণপরিকরদের আন্গত্যেই ভজন করিবেন। কিন্তু শ্রীকষ্ণপূরিকরগণ 
থাকেন শ্রীকৃষ্েব লীলাস্থলে ; এই পুথিবীতে অবস্থিত সাধক বা সাধিকা কিরূপে তাহাদের 
আমন্গত্য করিতে পারেন? এই বিষয় পরে আলোচিত হইবে। 


রাগানুগা ভক্তিরও ছুই রকম ভেদ আছে; পরে তাহ প্রদ্িত হইবে [ €৬১ খ (৭) 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ]। 


৪৩৬। ম্বিভিক্স লাঞ্ধনপন্থান্্ লিভ্ি্সল্গপে ভগন্বদুপজজ্জি 

কেহ হয়ত বলিতে পারেন -“পরতন্ত্বের স্বরূপ হইতেছে বাক্য ও মনের অগোচর ; স্থতরাং 
জীবের এমন কোনও শক্তি নাই, যদ্দারা পরতত্বের স্বরূপ, জীবের স্বরূপ এবং পরতত্তবের সঙ্গে জীবের 
সম্বন্ধ সমাক্রূপে নির্ণয় করিতে পারে । এমতাবস্থায় জীব যে ভাবেই তাহার উপাসনা করুক না 
কেন, তিনি নিজ মুখ্য স্বরূপেই তাহাকে কৃপা করিবেন। তরল জলের দ্রাবকতা-শক্তি না জানিয়া 
আমি যদি মনে করি যে, জল মিশ্রিকে গলাইতে পারে না এবং ইহা মনে করিয়া যদি আমি এক টুকর। 
মিশ্রি জলে ফেলিয়া দেই, তাহা হইলে জল কি মিশ্রিকে গলাইবে না? নিশ্চয় গলাইবে-_আমার 
অজ্ঞতাকে হেতু করিয়া জল কখনও তাহার শক্তি পূর্ণরূপে প্রয়োগ করিতে ক্ষান্ত থাকিবে না। তদ্রুপ 
পরতত্বের স্বরূপাদি-সম্বন্ধে জীবের অপূর্ণ জ্ঞানকে হেতু করিয়া পরতত্ব কখনও সাধক-জীবের নিকটে 
নিজের অপূর্ণ শক্তি ব! অপূর্ণস্বরূপ প্রকাশ করিবেন না; তাহার পুর্ণতম স্বূপেই সকল সাধকের 
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নিকটে তিনি আত্মপ্রকট ফরিবেন। সুতরাং জ্ঞানী ও ভক্ত নিজেদের জ্ঞানের অপূর্ণতা-বশতঃ বিভিন্ন 
ভাবে পরতত্বের উপাননা করিলেও তাহাদের প্রাপ্তি একরূপই হওয়ার সম্ভাবন! | 

ইহার উত্তর এই-__পরতত্বাদির স্বরূপ যে বাক্য-মনের অগোচর, তাহা সত্য। তথাপি 
বাক্দ্ার! তাহার স্বরূপাদ্দির যতটুকু প্রকাশ করা যায়, দ্রিগ -দর্শনবপে শাস্ত্র তাহ] প্রকাশ করিয়াছেন । 
সাধককে শান্ত্রবাক্যে বিশ্বাস কবিতে হইবে, নচেৎ সাধনই অসম্ভব । 

প্রাকৃত জগতে বন্তশক্তি বুদ্ধিশক্তির কোনও অপেক্ষাই রাখেনা । অগ্নির দাহিক। শক্তি ন! 
জানিয়াও কেহ যদি আগুনে হাত দেয়, তবে তাহাব হাত পুডিবেই। আগুন সর্বজ্ঞ নহে, অস্তর্ধ্যামী নছে, 
সর্ধবশক্তিমান্ও নহে, আগুনেব একাধিক স্ববপও নাই। যদি আগুনের এই সমস্ত থাকিত, তাহ! হইলে 
হয়ত আমার অভিপ্রাষ অবগত হইয়া আমার বাসনাপুষ্তির নিমিত্ত তাহার যে স্বরূপে দাহিকাশক্তি নাই, 
আমার হাতের চতুর্দিকে সেই স্ববপেই আত্মপ্রকট করিত। কিন্তু প্রাকৃত আগুনের পক্ষে তাহা 
অসম্ভব সুতরাং আগুন তাহাব নিজ বন্তুশক্তিই প্রকাশ কবিবে। কিন্তু পরতত্ব-সন্বদ্ধে এই যুক্তি 
খাটিতে পারেনা_ তিনি বুদ্ধিশক্তির অপেক্ষা রাখেন, এজন্য তাহার নাম “ভাবগ্রাহী জনার্দনঃ1” তিনি 
ভাবটা মাত্র গ্রহণ কবেন অর্থাৎ সাধকের ভাবান্ুবপ ফলই প্রদান করেন। গীতাতেও ইহার 
প্রমাণ আছে; “যে যথা মাং প্রপদ্যন্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম্_-যে আমাকে যে ভাবে উপাসনা 
করে, আমিও তাহাকে সেইভাবেই কৃপা করি।” ইহা! শ্রীকৃষ্ণের উক্তি । “আমাকে যে যেই ভাবেই 
ভাবুকনা কেন _জ্গানমার্গেই হউক, কি যোগমার্গেই হউক, কি ভক্তিমার্গেই হউক-_যেই মার্গেই ইচ্ছা 
ভঙ্জন করুক না কেন--আমি সকলকেই একই ভাবে কুপা কবিব”__ একথা শ্রীক€ বলেন নাই। 
সাধকের ভাব অনুসারেই তিনি ফল দিয়া থাকেন। তাহাব একটী নাম বাঞ্চাকলপতক-_-তিনি সকলের 
যথাযোগ্য বাসন! পূর্ণ করেন। ইহাব হেতু এই যে, পরতত্ব সর্্বশক্তিমান্‌, বহুম্বরূপে তিনি আত্মপ্রকট 
করিতে পারেন। সাধকদিগের মনোবাসন। পুত্তির জন্য বহুম্ববপেই তিনি অনাদি কাল হইতে 
আত্মপ্রকট করিয়া বিরাজিত , তিনি অন্তর্য্যামী, সাধকের মনোবাসনা জানিতে পারেন; তিনি বদানা, 
সাধক যাহা চায, তাহাই দিতে সমর্থ এবং তাহাই দিয়া থাকেন। লোঁকেব মনোগত বাসনানুসারে 
কাজ করার শক্তি নাই বলিযাই প্রাকৃত বন্তু কাহারও বুদ্ধিশক্তির অপেক্ষা রাখেনা, রাখিতে পারেনা-_ 
নিজের শক্তি সকল সমযেই একরূপে প্রকাশ করে। কিস্তু পরতত্বের শক্তি সীমাবদ্ধ নহে-_-তাই 
সাধকের মনোগত বাসনানুসারে ফল দিতে সমর্থ এবং ফল দিযাও থাকেন। “যাদৃশী ভাবনা যস্য 
সিদ্ধির্ভবতি তাদৃশী।” 

শাস্ত্রে যে বিভিন্ন প্রকারের মুক্তি বা ভগবৎ-প্রাপ্তির কথা বল! হইয়াছে, তাহ। হইতেও বিভিন্ন 
সাধন-পন্থার অনুসরণে বিভিন্নরূপে ভগবৎ-প্রাপ্তির কথাই জানা যায়। 

প্রীমন্মহাপ্রভূ বলিয়াছেন, 
সেই কৃষ্ঃপ্রাপ্তিহেতু ত্রিবিধ সাধন । জ্ঞান, যোগ, ভক্তি__তিনের পৃথক্‌ লক্ষণ ॥ 
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ভিন সাধনে ভগবান্‌ তিন হ্বরূপে ভাসে। ব্রহ্ম, পরমাত্মা, ভগবন্ে প্রকাশে ॥ 
ব্রহ্মা আত্মা” শব্দে যদি কৃষ্ণকে কহয়। রূটিবৃত্তে নিধিবশেষ অস্ত্যামী কয় ॥ 
জ্বানমার্গে নিবিবশেষ ব্রহ্ম প্রকাশে । যোগমার্গে অস্তরধ্যামিত্বরূপেতে ভাসে ॥ 
রাগভক্তি বিধিভক্তি হয় ছুইরূপ | স্বয়ংভগবত্ধে ভগবত্বে_ প্রকাশ দ্বিবপ ॥ 
রাগভক্ক্যে ব্রজে স্বয়ংভগবান্‌ পায়। বিধিভক্ত্যে পার্ধদদেহে বৈকু্ঠে যাঁয় ॥ 

__জ্রীচৈ, চ,২1২৪1৫৭-৬২ ॥ 
যদিও ব্যাপক অর্থধরিলে ব্রহ্মশব্দে ও আত্মাশবে অদ্বয়জ্ঞানতত্ব পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্চকেই বুঝায়, 
তথাপি রূটিবৃত্তিতে ব্রহ্মশব্ে শ্রীকৃষ্ণের নিধ্বিশেষ-প্রকাশ ব্রন্মকে এবং আত্ম! বা! পরমাত্মা-শকো 
সাহার অত্তর্ধ্যামিস্বরূপকেই বুঝায় । 

একই পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ জ্ঞানমার্গের সাধকের নিকটে নির্বিবিশেষ ব্রন্মূপে, যোগমার্গের 
সাধকের নিকটে অন্তধ্যামী পরমাত্মারপে এবং ভক্তিমার্গের সাধকের নিকটে ভগবান্রূপে 
আত্মপ্রকাশ করেন। 

ভক্তিমার্গ আবার ছুই রকমের--রাগভক্তি ব। রাগানুগাভক্তিমার্গ এবং বিধিভক্তিমার্গ। 
রাগাম্গাভক্তিমার্গের সাধকের নিকটে স্টিনি ব্রজবিলাসী স্বয়ংভগবান্রূপে এবং বিধিমারগের ভক্তের নিকটে 
বৈকুণ্ঠ বা পরব্যোম বিলাপী নারায়ণাি ভগবংস্ববূপরূপে আত্মপ্রকাশ করিয়া থাকেন । 

বিভিন্ন পন্থাবলম্বী সাধকগণ একই পরতত্ববস্তর বিভিন্ন স্বরূপের ধ্যান করেন; এজন্য 
তাহাদের উপলব্ষিও বিভিন্ন রকমের । 

একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ। 
একই বিগ্রহে করে নানাকার রূপ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৯১৪১ ॥ 

ক। উপলব্ধি, প্রাপ্তি ও জ্ঞান একই ভাণপর্যযবোৌধক 

অপরোক্ষ উপলব্ধি, অপরোক্ষ জ্ঞান ও প্রাপ্তি পরস্পর হইতে সম্পূর্ণরূপে পৃথক নহে । 
অপরোক্ষ উপলব্ধি এবং অপরোক্ষ জ্ঞান হইতেছে বাস্তবিক প্রাপ্তিরই অনুগামী বা ফল। 

যিনি কখনও বরফ দেখেন নাই, পুস্তকাদি হইতে বরফের বিশদ্‌ বিবরণ অবগত হইলে তিনিও 
বরফ সম্বন্ধে কিছু জ্ঞান লাভ করিতে পারেন; কিন্তু ইহ1 তাহার পরোক্ষ জ্ঞানমাত্র, অপরোক্ষ ব৷ 
সাক্ষাদ্ভাবের জ্ঞান নহে। পুস্তকাদি হইতে তিনি জানিতে পারেন -বরফ অত্যন্ত শীতল; কিন্ত কিরূপ 
শীতল, তাহা জানিতে পারেন না। যখন তিনি বরফ প্রাপ্ত হয়েন, তখনই তিনি বুঝিতে পারেন, 
বরফ কিরকম শীতল। বরফের শীতলত্বের প্রত্যক্ষ বা অপরোক্ষ জ্ঞান তখনই তাহার জন্মিতে পারে, 
তৎপূর্ধ্বে নহে। এই অপরোক্ষ জ্ঞান হইতেছে প্রাপ্তির অনুগামী । 

পরব্রহ্ম সন্থন্ধেও এইরূপ। যিনি পরব্রহ্ষের যে স্বরূপের উপাসনা !ব! ধ্যান করেন, সেই 
স্বরূপের প্রাপ্তিতেই তাহার প্রত্যক্ষ জ্ঞান, প্রত্যক্ষ উপলব্ধি, জন্মিতে পারে, ততপূর্ধ্বে নহে। 


|] ২৯৯১ | 
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সাযুজামুক্তিতে যে ব্রহ্স্বরূপে প্রবেশ লাভ হয়, ভাহাও এক রকমের প্রাপ্থিই__-জলে প্রবেশ. 
করিলে জলের প্রাপ্তির স্তায় প্রাপ্তি। জলে প্রবেশ করিলে যেমন জলের ন্বরূপ-গুণাদির অপরোক্ষ'- 
অনুভব হয়, ব্রদ্ধে প্রবেশ করিলেও ব্রন্মের অপরোক্ষ জ্ঞান, বা অপরোক্ষ উপলব্ধি জন্মিতে পারে । 

শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য্যও এইরূপই । মুণ্ডকশ্রুতি বলিয়াছেন__“পরা যয়া অক্ষরমধিগম্যতে --* 
পরাবিষ্ঠাদ্বার1 অক্ষর ব্রহ্মকে পাওয়া যায় ।” শ্ীপাদ শঙ্করও “অধিগম্যতে”-শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন-- 
পপ্রাপাতে-- প্রাপ্ত হওয়া যায়।” এই পরাবিদ্যাই হইতেছে ব্রহ্গজ্ঞান-লাভের, ব্রদ্ধোপলব্ধির . 
একমাত্র উপায়। ইহা! হইতেই বুঝা যায়- ব্রন্মপ্রাপ্ডি হইলেই ব্রহ্মসন্থদ্ধে অপরোক্ষ জ্ঞান ও 
অপরোক্ষ উপলন্ধি লাভ হইতে পারে। 

এই আলোচনা হইতে জানা গেল__উপলুব্ি, প্রাপ্তি ও জ্ঞান-এই তিনটার তাংপর্য্য 
হইতেছে একই । 


৪৭। শ্কন্স্, মোগ শু জান ভভ্িন্ল্র অপোক্ষা ব্রা 
পুর্বে (৫1৪২-অনুচ্ছেদে ) কন্মমার্গ», যোগমার্গ, জ্ঞানমার্গ এবং ভক্তিমার্গের কথা বলা 
হইয়াছে । ইহাদের মধ্যে প্রথম তিনটী, অর্থাৎ কর্মমার্», যোগমার্গ এবং জ্ঞানমার্গ৯, ভক্তির সহায়তা- 
ব্যতীত স্ব-ত্য ফলদানে সমর্থ নহে; ভক্তির সাহচর্য্যেই তাহারা ব্ব-্য ফলদানে সমর্থ হয়। 
“ভক্তিমুখ-নিরীক্ষক-_ কর্ম-যোগ-জ্ঞান ॥ 
এই সব সাধনের অতিতুচ্ছ ফল। 
কৃষ্ণভক্তি বিনে তাহ। দিতে নারে বল ॥ শ্রাচৈ, চ, ৎ।২২।১৪-১৫ ॥ 
এই উক্তির সমর্থক কয়েকটা প্রমাণ এ-স্থলে উদ্ধত হইতেছে। 
“নৈষ্ম্যমপ্যচ্যুতভাববজ্জিতং ন শোভতে জ্ঞানমলং নিরঞ্নম্‌। 
কুতঃ পুনঃ শশ্বদভব্রমীশ্বরে ন চাপিতং কর্ম যদপ্যকারণম্‌ ॥--শ্রীভা, ১৫১২ ॥ 
_(শ্রীনারদের উক্তি) নিরুপাধি ব্রক্ষজ্ঞানও ভগবদ্ভক্তিবজ্জিত হইলে সম্যক্রূপে শোভা পায় না 
(অর্থাৎ মোক্ষসাধক হয় না) ; সুতরাং সাধনকালে এবং ফলভোগ-কালেও ছুঃখপ্রদ কাম্যকর্শ 
এবং নিষ্কামকন্মও যে ঈশ্বরে অপিত না হইলে শোভা পাইবে না (অর্থাৎ ফলদায়ক হইবে না ), 
তাহাতে আর বলিবার কি আছে? (শ্রীধরস্বামিপাদের টাকানুয়ায়ী মর্ম )।৮ 
“তপত্বিনে! দানপর] যশম্বিনো। মনম্যিনে। মন্ত্রবিদঃ সুমঙ্গলাঃ। 
ক্ষেমং ন বিন্দস্তি বিনা যদর্পণং তস্মৈ স্থভদ্রশ্রবসে নমো নমঃ ॥ -- শ্রীভা, ২৪১৭ ॥ 
_-(শ্রীশুকোক্তি ) তপস্থিগণ ( জ্ঞানিগণ ), দানশীলগণ ( কল্মিগণ ), যশন্বিগণ (অশ্বমেধাদি- 
যজ্ঞকর্তগণ ), মনন্বিগণ ( যোগিগণ ), মন্ত্রবিদ্গণ (আগমবেত্তাগণ ) এবং সদাচার-পরায়ণগণ-- 
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ধে ভগবানে ভীাহাদের তপস্যাদির অর্পণ না করিলে মঙ্গল লাভ করিতে পারেন না, সেই সুমঙ্গল 
যশন্থী শ্রীভগবান্কে পুনঃ পুনঃ নমস্কার করি।” 
“তুলাপুরুষদানাগৈরশ্বমেধাদিভির্মখৈঃ। বারাণসীপ্রয়াগাদিতীর্থ-ন্লানাদিভিঃ প্ররিয়ে ॥ 
গয়াশ্রাদ্ধাদিভিঃ পিব্রৈব্রেদপাঠা দিভির্জপৈঃ। তপোভিরুগ্রৈনিয়মৈরধ মৈ্ভ তদয়া দিভিঃ 
গুরুশুজষণৈ: সত্যৈরধৈর্ণাশ্রমাদিতৈঃ। জ্ঞানধ্যানাদিভিঃ সম্যক. চরিতৈর্জম্মজন্মভিঃ ॥ 
নযাতি তৎপরং শ্রেয়ে। বিষুং সর্বেশ্বরেশ্বরম্। সর্ববভাবৈরণাশ্রিত্য পুরাণং পুরুষোত্তমম্‌ ॥ 
_নারদপঞ্চরাত্র ॥81২।১৭-২০॥ 
_(মহাদেব ভগবতীর নিকটে বলিয়াছেন ) সব্ধবতোভাবে সর্বেশ্বরেশ্বর পুরাণপুরুষোত্তম 
বিষ্ণুর শরণাপন্ন না হইলে তুলাপুরুষ-দানাদিদ্বারা; অশ্বমেধাদি-যজ্ঞানুষ্ঠানদ্বারা, বারাণসী-প্রয়াগাদি- 
তীর্ঘনলানদ্বারা, গয্বাশ্রাদ্ধাদ্িদ্বাবা, বেদপাঠাদিদ্বারা, জপাদিদ্বারা, উগ্রতপস্তার দ্বারা, যম-নিয়মাদিদ্বার, 
ভূত-সকলের প্রতি দয়াদিরূপ ধর্মদ্বারা, গুরু-শুশ্রাষাদ্বারা, সত্যধর্্দ্বারা, বর্ণাশ্র মাদিধশ্দ্বারা, জ্ঞান- 
ধ্যানাদিঘ্বারা বহু জন্মেও ভগবৎপর শ্রেয়; হইতে পারে না 1” 
*শ্রেয়ঃস্যতিং ভক্তিমুদস্ত তে ৰিভো৷ ক্রিশ্ন্তি যে কেবলবোধলবয়ে । 
তেষাঁমসৌ কর্লেশল এব শিষ্যুতে নান্তদ্যথা স্থলতুষাবঘাতিনাম্‌ ॥ শ্রীভা. ১০।১৪1৪। 
__( ব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণকে বলিয়াছেন ) হে বিভে৷ ! অভ্যুদয়-অপবগ”-প্রভৃতি শ্রেয়ের ( মঙ্গলের ) 
মার্গত্বরূপ তোমাতে-ভক্তিকে ত্যাগ করিয়া ধাহারা কেবল জ্ঞানলাভার্থ ( শান্ত্রাভ্যাসাদির বা সাধনের ) 
ক্লেশ স্বীক্কার করেন, অস্তঃসারহীন স্ুল-তুষাবঘাতীর ম্যায় তাহাদিগের কেবল ক্লেশই অবশিষ্ট থাকে, 
অন্য কিছুই লাভ হয় না” 


এই শ্লোকের টীকার উপসংহারে শ্রীধরন্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“অয়ং ভাবঃ। যথা অল্প- 
প্রমাণং ধান্যং পরিত্যজ্য অস্তঃকণহীনান্‌ স্ুলধান্যাভাসীংস্তষান্‌ যে অপত্বস্তি তেষাং ন কিঞ্চিৎ ফলম্‌ 
এবং ভক্তিং তুচ্ছীকৃত্য যে কেবলবোধলাভায় প্রযতত্তে তেষামপীতি ।__যাহারা অল্প-পরিমাণ ধান্ত 
পরিত্যাগ করিয়া বহুল-পরিমাণ স্ুলধান্তাভাস অস্তঃকণহীন তুষরাশির উপরে আঘাত করেন, 
তাহাদের যেমন কোনও ফলই হয় না, তদ্রুপ যাহারা ভক্তিকে তুচ্ছজ্ঞান করিয়া কেবল 
জ্কানলাভের জন্য প্রযত্ব কবেন, তাহাদেরও কোনও ফললাভই হয় না ( অর্থাৎ েবলজ্ঞান 
লাভ হয় না )।৮ 

উল্লিখিত প্রমাণ-সমূহ হইতে জানা গেল, ভক্তির সাহচর্ধ্যব্যতীত কর্ণ, যোগ, জ্ঞান__ ইহাদের 
কোনটাই স্বীয় ফলদান করিতে সমর্থ নহে। 

শাণ্ডিল্য-ভক্তিসূত্রও একথাই বলেন-__ 

ও সা মুখ্যেতরাপেক্ষিত্বাৎ ॥১০॥ 
__সেই ভক্তিই মুখ্য। ; কেননা, ( কন্ম-যোগ-জ্ঞানাদি ) অন্য সাধন-_ভক্তির অপেক্ষা! রাখে ।” 
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শত্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভের ২০৫-মনুচ্ছেদে এই প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন”- 

“ভ্রীগীতান্থ চ--শ্রীভগবানুবাচ 'অমানিত্বমদত্তিত্বম্‌ (১৩৮), ইত্যাদিকং জ্ঞানযোগমার্গমুপক্রম্য 
মধ্যে ময়ি চানন্তযোগেন ভক্তিরব্যভিচারিণী (১৩১১), ইত্যপুভ।, প্রান্তে “তত্বজ্ঞানার্ঘদর্শনম্‌ 
(১৩১২) ইতি সমাপ্যাহ “এতজ জ্ঞানমিতি প্রোক্তমজ্ঞানং যদতোহম্যথা (১৩।১২) ইতি। ততো 
ভক্তিযোগং বিনা জ্ঞানং ন ভবতীত্যর্ঘঃ। অতোহস্তেপুযুক্তম -“মদ্ভক্ত এতছিজ্ঞায় মদ ভাবায়োপপন্ভতে 
(১৩১৯ ) ইতি |” 

মর্মানুবাদ। ভক্তির সাহচর্ধ্যব্যতীত যে জ্ঞান (জ্ঞানমার্গের সাধনের ফল) লাভ কর! যায় না, 
শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায় শ্রীভগবানের বাক্য হইতেও তাহ! জানা যায়। ত্রয়োদশ অধ্যায়ে, “অমানিত্ব, 
অদভ্ভিত্ব'-ইত্যা্দি বাক্যে জ্ঞানযোগমার্গেব উপক্রম করিয়া মধ্যে বলিয়াছেন__“আমাতে একা স্তিকা 
নিষ্ঠার সহিত অব্যভিচারিণী ভক্তি” ইত্যাদি; তাহার পরে শেষে তিনি বলিয়াছেন-__“তত্বজ্ঞা নার্ঘদর্শন+, 
এইরূপে সমাপন করিয়। ভগবান্‌ বলিয়াছেন -_'যাঁহা! বলা হইল, তাহাই জ্ঞান; ইহার বিপরীত 
যাহা, তাহাই অজ্ঞান।” ইহা হইতে জান যায়, ভক্তিযোগ ব্যতীত জ্ঞান লাভ হইতে পারে না। 
অতএব সর্বশেষেও তিনি বলিয়াছেন__“আমার ভক্ত ইহা বিদিত হইয়া! মদ্ভাব প্রাপ্ত হইতে 
যোগ্য হয়েন।” 

প্লীজীবগোস্বামিপাদের উক্তির তাৎপর্য এই । গীতার ত্রয়োদশ অধ্যায়ে, ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ- 
বিভাগযোগ-কথন-প্রসঙ্গে জ্ঞানযোগমার্গের কথাই বল হইয়াছে । জ্ঞানযোগমার্গের সাধকের 
পক্ষে কিৰপ আচরণ কর্তব্য, অমানিত্ব ( আত্মন্লীঘারাহিত্য, বা অপরের নিকট হইতে সম্মান লাভের 
আকাজ্ষা-ত্যাগ ), দন্তহীনতা, অহিংস ইত্যাদি বাক্যে তাহ1 বলা হইয়াছে । ইহার মধ্যেই শ্ীভগবান্‌ 
বলিয়াছেন-এময়ি চানন্াযোগেন ভক্তিরব্যভিচারিণী-_-একাস্তিকী-নিষ্ঠার সহিত আমাতে (ভগবানে) 
অব্যভিচারিণী ভক্তি” করিতে হইবে। ইহাদ্বারাই বুঝ। যায়_ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ অব্যভিচারিণী 
ভক্তি হইতেছে জ্ঞানযোগমাগের সাধকের পক্ষে অত্যাবশক। সর্বশেষে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন-_ 
“মদ্ভক্ত এতদিজ্ঞায় মন্তাবায়োপপদ্ভতে ।” এই শ্লোকের ভাষ্যে শ্রীপাঁদ শঙ্কব লিখিয়াছেন__ 
“মদৃভাক্তো ময়ীশ্থবে সর্ব্বজ্ঞে পরমগ্ডরে বাস্থদেবে সমপিতসর্ববাত্মভাবে যৎ পশ্যতি শৃণোতি স্পৃশতি বা 
সবর্বমেব ভগবান্‌ বাম্থদেব ইত্যেবং গ্রহা বিষ্টবুদ্ধিমদৃতক্তঃ সন্‌ এতৎ যথোক্তং সম্যক্দর্শনং বিজ্ঞায় 
মদ্ভাবায় মম ভাবে মদ্ভাবঃ পরমাত্মভাবস্তন্মৈ পরমাত্মভাবায় উপপদ্যতে যুজ্যতে ঘটতে মোক্ষং 
গচ্ছতি।” এই ভাষ্যের তাৎপর্য এই | বাসুদেব শ্রীকৃষ্ণ হইতেছেন ঈশ্বর, সর্বজ্ঞ, পরম বা সর্বশ্রেষ্ঠ 
গুরু; তাহাতে যিনি সর্ধবাত্ম সমর্পণ করিয়াছেন, এবং তাহার ফলে গ্রহাবিষ্টের ম্যায়,--যাহা কিছু 
দেখেন, শুনেন, বা স্পর্শ করেন, তৎসমস্তকেই যিনি ভগবান্‌ বাস্থদেব বলিয়া মনে করেন, গ্লোকস্থ 
“মদ তক্ত'-শবে তাহাকেই বুঝাইতেছে ( ভগবান্‌ বাসুদেব শ্রীকৃষ্ণ অনম্যনিষ্ঠা ভক্তি ব্যতীত কেহই 
এইরূপ হইতে পারেন না। যাহাহউক, শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন), এতাদৃশ ভক্তই পরমাত্মভাব 
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বা! মোক্ষ-লাভ করিতে লমর্থ। ইহা হইতেও মোক্ষাকাজগীর পক্ষে ভক্তির অপরিশীর্ধ্যতার কথাই- 
জান! যাইতেছে । 
ক। ভক্তির অপরিহার্য্যত। কেন? 
প্রশ্ন হইতে-পারে_-কর্দ-যোগ জ্ঞান ভক্তির অপেক্ষা রাখে কেন? ইহার উত্তর এই £-- 
ধাহার! কন্মী, তাহারা স্বর্গরদি-লোকের স্ুখরূপ ফল চাহেন। কিন্তু তাহাদের অনুষ্ঠিত কর্খ 
জড় বলিয়া ফলদানে অসমর্থ। একমাত্র 'পরক্রহ্ম-ভগবান্ই ফলদাতা। “ফলমত উপপত্তেঃ॥ 
৩/২৩৭॥৮-এই বেদাস্তহ্থত্র এবং “অহং হি সর্ধবযজ্ঞানাং ভোক্তা চ প্রভুরেব চ॥ ৯২৪।৮-এই গীতাবাক্য 
হইতেই তাহা জানা যায়। সুতরাং ফলপ্রাপ্তির জন্য সকাম কম্ম্ীর পক্ষেও ভক্তির ব৷ শ্রীকৃষ্ভজনের 
গ্রয়োজন। 
আর যাহারা নিকফষাম-কন্ম্মমার্গ, কি যোগমার্গ, কিম্বা জ্ঞানমার্গের আশ্রয় গ্রহণ করেন, 
ভাহাদের সকলেরই কাম্য হইতেছে মোক্ষ, বা মায়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি । নিজের চেষ্টায় কেহই 
মায়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি লাভ করিতে পারে না; কেননা, ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণই বলিয়া গিয়াছেন-_- 
তাহার দৈবী গুণময়ী মায়া জীবের পক্ষে ছুরতিক্রমণীয়া । “দৈবী হোষা গুণময়ী মম মায়। ছুরত্যয়! ॥ 
গীতা ॥৭1১৪।৮ তিনি আরও বলিয়াছেন_যাহারা ভাহারই (শ্রীকৃষ্ণেরই) শরণাপন্ন হয়েন, 
একমাত্র ঠাহারাই মায়ার কবল হইতে নিষ্কৃতি লাভ করিতে পারেন | “মামেব যে প্রপদ্ভন্তে মায়ামেতাং 
তরস্তি তে ॥ গীতা ॥৭1১৪।৮ ভগবান শ্রীকৃষ্ণের শরণাপন্ন হওয়ার তাৎপর্যযই হইতেছে ভক্তি-যোগের 
আশ্রয় গ্রহণ করা । 
একথা বলিয়। শ্রীকৃষ্ আরও বলিয়াছেন__ 
«ন মাং দুকৃতিনে! মুঢ়াঃ প্রপদ্ধন্তে নরাধমাঃ। 
মায়য়াপন্ৃতজ্ঞান৷ আন্ুুরং ভাবমাশ্রিতাঃ ॥ গীতা ॥৭1১৫। 
_ যাহার! দু্কৃতি, মূঢ় (বিবেকহীন ), নরাধম্, যাহাদের জ্ঞান মায়াদ্বারা অপহৃত হইয়াছে, এবং 
যাহারা অনুরন্থলভ ভাবকে আশ্রয় করিয়াছে, তাহারা আমার ভজন করেন! (স্থতবাং মায়ার কবল 
ইইতেও তাহারা অব্যাহতি লাভ করিতে পারেনা । ) 
ইহার পরেই শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 
“চতুর্বি্বধা ভজস্তে মাং জনা: স্ুকৃতিনোইজ্জ্রন | 
আর্তে জিজ্ঞাুরর্থার্থ জ্ঞানী চ ভরতর্ষভ ॥ গীতা ॥৭1১৩। 
- হে ভরতর্ধভ অজ্জুন! আর্ত, জিজ্ঞাস, অর্থার্থা এবং জ্ঞানী-এই চারি রকমের সুকৃতি জনগণ আমার 
ভজন করেন /” 
এই বাক্যের “আর্ত” এবং “অর্ধার্থা”-এই ছুই রকমের সুকৃতি লোক হইতেছেন সকাম (কর্ম 
মার্গের উপাসক ) আর, “জিজ্ঞাস” এবং “জ্ঞানী” (জ্ঞানমার্গেব উপাসক ) হইতেছেন মোক্ষাকাজ্জী 
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( ৫২৫-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এইরূপে, গীতাবাক্য হইতে জানা গেল--কর্মমাগণবলম্বী লোকদিগের ' 
কাম্যবস্ত লাভের জন্যও ভগবছুপাসনার প্রয়োজন এবং মোক্ষাকাজ্গীদিগের মোক্ষলাভের জন্তাও 
ভগবছপাসনার প্রয়োজন। ভগবছুপাসনা ব্যতীত ইহকালের ব৷ পরকালের অভীষ্ট ভোগ্য বন্তৃও 
পাওয়া যায় না, মোক্ষও পাওয়া যায় না। 
এ-স্থলে “আর্ত, জিজ্ঞাস, অথার্থা এবং জ্ঞানী"-এইরূপ পৃথক পৃথক পদ-প্রয়োগের তাৎপর্ধ্য 
হইতে বুঝা যায়__কন্ন-জ্ঞানাদি বিভিন্ন পন্থাবলম্বীদের কথাই এ-ম্থলে বল! হইয়াছে । পচতুরিবধা! ভজন্তে 
মাম্‌”-বাক্য হইতে বুঝ। যাইতেছে যে, কর্মম-জ্ঞানাদি-মার্গে বিহিত সাধনের সঙ্গে শ্রীকৃষ্ভজন করিলেই 
সাধনের অভীষ্ট-ফল-প্রাপ্তি সম্ভবপর হইতে পারে, অন্যথা নহে । ইহাদ্বার৷ জানা যাইতেছে যে, 
ভক্তির সাহচধ্য ব্যতীত কন্ম-জ্ঞানাদি কোনও সাধনই সাধকের অভীষ্ট-ফল-প্রদানে সমর্থ নহে। 
(ভূমিকায় ২৪-অম্ুচ্ছে্ দ্রষ্টব্য )। 
নিক্ধাম কম্মীহি হউন, বা যোগীই হউন, কিন্বু। জ্ঞানীই হউন, সকলেই মোক্ষাকাজ্জী, সকলেই 
মায়ার কবল হইতে সম্যকৃৰপে অব্যাহতি কামনা করেন। কিন্তু ভগবানের স্বরূপশক্তি ব্যতীত অন্ত 
কিছুই মায়াকে অপসারিত করিতে পারে না (১/১।২৩-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। সুতরাং মায়ানিম্মুরক্তির জন্ম 
সাধকের চিত্তে স্বরূপ-শক্তির আবির্ভাব একাস্তরূপে অপরিহার্য । ভক্তি হইতেছে স্বরূপ-শক্তিরই বৃত্তি 
সুতরাং তত্বতঃ স্বরূপশক্তিই (818৮, ৫৪ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য) । এজন্যই মোক্ষাকাজ্ষী কম্মি-যোগি-জ্ঞানীর 
পক্ষেও ভক্তির অপরিহাধ্যত। । 
সাধনভক্তির ( অর্থাৎ শ্রবণকীর্তনা্দি ভক্তি-অঙ্গের ) অনুষ্ঠানের ফলেই জাধকের চিত্তে 
মায়াপসারণ-সমর্থ ভক্তির বা স্বরূপশক্তির আবির্ভাব হইতে পারে (৫1৪৮ক, ৬৩ক অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
এজন্য, ধাহারা কণ্মমাগ? বা যোগমার্গ, ব। জ্ঞানমার্গের অনুসবণে মোক্ষ লাভ করিতে ইচ্ছা করেন, স্ব-স্য 
মার্গবিহিত সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানের সঙ্গে সঙ্গে তাহারা যদি শ্রবণ-কীর্তনাদি ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানও 
করেন, তাহ। হইলেই তাহার] ম্ব-্য অভীষ্ট মোক্ষ লাভ করিতে সমর্থ হইবেন, অন্যথা নহে। 
এজন্যই ভগবান্‌আীকৃষণ বলিয়ছেন--“মামেব যে প্রপদ্ন্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে ॥ গ্বীতা ॥ 
৭১৪।৮ মায়ানিম্মুক্তির জন্য যত রকম সাধন-পন্থা আছে, ভগবৎশরণাপত্তি বা ভগবদ্ভজন হইতেছে 
তাহাদের সাধারণ ভূমিকা । ভক্তিনিরপেক্ষ কন্মযোগ-জ্ঞান মুক্তি দিতে পারে না। 
ভক্তিমুখ-নিরীক্ষক কন্মযোগজ্ঞান ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২1১৪ ॥ 
অজাগলস্তনন্যায় অন্য সাধন। 
অতএব হরি ভজে বুদ্ধিমান জন ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২৪।৬৬ ॥ 
খ। ভক্তি অন্যনিরপেক্ষা, পরমস্থতন্্রা 
ভক্তির সাহচর্ধ্যব্যতীত কর্ম-যোগ-জ্ঞান স্ব-্২-কফলদানে অসমর্থ; কিন্ত ভক্তি কম্ম-যোগ-জ্ঞানের 
কোনও অপেক্ষাই রাখে না । কর্ম-যোগ-জ্ঞানাদির সাহচর্ধ্যব্যতীতই ভক্তি স্বীয় ফল দান করিতে সমর্থা। 


্‌ ২০৯৬ ] 


(বিডি সাধনপন্থ! ] ্ সাধনতস্ব | [ ৫19৭-সায় 


কজক্টনিরপেক্ষভাবেই ভক্তি স্বীয় ফল শ্রীকৃফের প্রেমলেব! দিতে তো সমর্থাই, আবার কর্ধ-যোখন 


নি 


মি 


জানের কলও দিতে সমর্থা। কর্দামার্গ, যোগমার্গ, বা জ্ঞানমার্গে যে সকল সাধনাঙ্গ বিহিত হইয়াছে, 
তৎসমন্তের অনুষ্ঠান না করিয়াও স্ব-স্ব অভীষ্ট হৃদয়ে পোষণ করিয়া সাধকগণ যদি কেবল আবখ- 
কীর্তনাদি তক্তি-নঙ্গের অনুষ্ঠান করেন, তাহ। হইলেও তাহার? ব্ব-স্ব-অভীষ্ট ফল পাইতে পারেন। ভক্তি 
আস্কনিরপেক্ষা, পরম-স্বতস্ত্রা, প্রবল। । 
কেবল জ্ঞান মুক্তি দিতে নারে ভক্তি বিনে ॥ 
কৃক্োম্ুখে সেই মুক্তি হয় বিনা জ্ঞানে ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২২১৬ ॥ 
ভক্তি বিন্থ কোন সাধন দিতে নারে ফল। 
সব ফল দেয় ভক্তি স্বতন্ত্র প্রবল ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২৪ ৬৫ ॥ 
ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন__ 
“যত কণ্মভির্যৎ তপস। জ্ঞ।নবৈরাগ্যতশ্চ যৎ। ফোগেন দানধন্মেণ শ্রেয়োভিরিতরৈরপি ॥ 
সর্ববং মদৃভক্তিযোগেন মদ্ভক্তা লঙতেইঞ্জস! । স্বগণপবগং মদ্ধাম কথঞ্চিদ যদি বাঞথস্তি॥ 
_ আভা, ১১।১০।৩২।৩৩ ॥ 


-_কর্্ম, তপস্া, জ্ঞান, বৈরাঁগা, যোগ, দান এবং অন্যান্য শ্রেয়ঃপ্রাপক অনুষ্ঠানের দ্বারা যাহা! যাহা 
পাওয়! যায়, আমার ভক্তগণ মদ্বিষয়ক ভক্তি'যাগদ্বাবা তৎসমস্তই অনায়াসে লাভ করিতে পারেন। 
স্বগ/ অপবর্গ (মোক্ষ )কিম্বা আমার ধাম-_যাহা কিছু তাহার বাঞ্া করেন, তাহাই তাহার! 
পাইতে পারেন ।” 


শ্লোকস্থ “মন্ভক্তা:-শব্দ হইতে বুঝ যায়, ধাহারা কণ্ম-হ্বান-যোগাদদির জনা বিহিত কোনও 


সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান না করিয়া কেবল “ভক্তিযোগের--ভক্তিমার্গের জন্য বিহিত সাধনাঙ্গের” অনুষ্ঠানই 
করেন, ইচ্ছা করিলে তাহারাও ম্বগ-মোক্ষার্দ (অর্থাৎ কর্ম-যোগ-জ্ঞানাদির লভ্য ) সমস্তই 
পাইতে পারেন। 


ইহা হইতেই জানা! গেল-_কন্ম-যোগ-জ্ঞানাদির কোনওরূপ অপেক্ষা ন। রাখিয়াই ভক্তি 


তত্তৎ-মাগের ফল-প্রদানে সমর্থ । 


শ্রীমদ্ভগবদ্গীতার “যে যথ৷ মাং প্রপদ্যন্তে তাংস্তঘৈব ভজাম্যহম্”-এই আকৃষকোক্তি হইতেও 


তাহাই জান। যায়। যে ভাব চিত্তে পোষণ করিয়া সাধক শ্রীকৃষ্ণের ভজন করেন, শ্রীকঞ্$ও তাহাকে 
সেই ভাবানুরূপ বস্ত্র দান করিয়া থাকেন। পরব্রহ্ম ভগবান্‌ হইতেছেন ভক্তবাঞ্ঠাকল্পতরু। 


শ্রুতিও সে-কথাই বলিয়াছেন। ত্রঙ্গের বাচক ( নাম ) প্রণব উপলক্ষ্যে বল৷ হইয়াছে, যিনি 


এই ব্রন্মবাচক এবং ব্রহ্মা ভিন্ন প্রণবকে জানেন, তিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহাই পাইতে পারেন। 
"এতদ্ধ্যেবাক্ষরং জ্ঞাত্বা যো যদিচ্ছতি তন্য তৎ॥ কঠোপনিষৎ।” ভগবন্নামের শরণগ্রহণ হইতেছে 
তক্তিমার্গের অন্তর্গত একটা সাধনাঙ্ত। 


[ ২০৯৭ "এ 
২৬৩ 


জু 


বিভিন্ন সাধনপন্থ! ] গৌড়ীয় বৈব-দর্শন [ 81৪8৭-আনু 


গ। একই ভক্তি কিরূপে বিভিন্ন ফল দিতে পায়ে? 4 

প্রশ্ন হইতে পারে_কন্মী, যোগী এবং জ্ঞানী, ই"হার্দের অভীষ্ট বস্ত এক নহে । ই'ছারা 
ত্ব-স্ঘ পন্থার জন্য বিহিত সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান ন। করিয়া কেবলমাত্র ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিলে 
ভাহাদের চিত্তে ভক্তির আবির্ভাব হইতে পারে- ইহ স্বীকার করিলেও, সেই ভক্তির প্রভাবে তাহাদের 
পক্ষে বিভিন্ন-ফল-প্রাপ্তির সম্ভাবনা! কিরূপে থাকিতে পারে? একই ভক্তির প্রভাবে এক রকমেঞ্র 
ফল-প্রাপ্তিই সম্ভবপর । 

ইহাব উত্তরে বক্তব্য এই | কন্মী, যোগী এবং জ্ঞানী যদি স্ব-স্ব অভীষ্ট বস্তর বাসন। হাদয়ে 
পোষণ করিয়া কেবল মাত্র ভক্তি-অঙ্গেরই অনুষ্ঠান কবেন, তাহা হইলেও ভক্তির কৃপায় ঠাহাদের 
অভীষ্ট সিদ্ধির সম্বন্ধে সন্দেহের কোনও হেতু থাকিতে পারেন।। 

যিনি সকাম-কন্মা, তিনি স্বগণদি-লোকের স্থুখ কামনা করেন। ফলদাতা একমাত্র স্বয়ং 
ভগবান্‌ পরব্রহ্গ শ্রীকৃষ্ণ; তিনি ভক্তিব বশীভূত। “ভক্তিবশঃ পুকষঃ ॥ মাঠর শ্রুতি ॥” সাধকের জিপ্তে 
ভক্তির আবির্ভাব হইলে এই ভক্তির প্রভাবেই শ্রীকৃষ্ণ তাহার অভীষ্ট স্ব্গাদি-লোকের সুখ তাহাকে 
দিয়া থাকেন। “যে যথা মাং প্রপদ্তস্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম”-বাক্যে শ্রীকৃষ্ণ তাহা বলিয় 
গিয়াছেন। 

বাহার! যোগী, তাহাব। চাহেন পরমাত্মার সহিত মিলন, পরমাত্মার অপরোক্ষ অন্থুভূতি। 
যশহার। নিষ্ষাম কন্মঁ, বা চ্ভানী, তাহাদের কাম্য হইতেছে মোক্ষ, নিধিবশেষ ব্রন্মের অপরোক্ষ 
উপলব্ধি। পরমাত্মা, ব1 নির্ব্বিশেষ ব্রহ্ম, কিন্বা! অন্য কোনও ভগবৎস্বপ-_-সমস্তই হইতেছেন পরক্রহ্ম 
প্রীকৃষ্ণের বিভিন্ন প্রকাশ, সচ্চিদানন্দ প্রকাশ। বিভিন্ন ম্বরূপেব উপলদ্ধিকামী সাধকগণের প্রত্যেকেই 
হ্বীয় অভীষ্ট স্ববূপের ধ্যান করিয়। থাকেন। এজন্য তাহাদের বাসনাব বিভিন্নত1। 

ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের ফলে যখন সাধকের চিত্তে ভক্তির আবির্ভাব হয়, তখন সেই ভক্তি 
সাধকের বাসন। অন্ুসাবে তাহাব চিত্তকে বপায়িত করেন, সাধকের বাসনানুবপ স্বরূপের উপলব্ধির 
যোগ্যতা দান করেন। বিভিন্ন সাধকের বামনা বিভিন্ন বলিয়া তাহাদের চিত্তবও ভক্তিদ্বার বিভিন্ন 
ভাবে রূপায়িত হয়, একই ভাবে রূপায়িত হয় না; কেননা, সাধকের বাসনা অন্ুসারেই তখহার চিত্ত 
রূপায়িত হইয়া থাকে । 

একটী দৃষ্টাস্তের সহায়তায় ইহ! বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক। আমর] জানি, ফটো গ্রাফীতে কোনও 
ব্যক্তির ব1 বস্তুর প্রতিকৃতি গৃহীত হয়। এই প্রতিকৃতি সত্য, দর্পণে দৃষ্ট প্রতিকৃতির ন্যায় মিথ্যা নহে। 
ফটোগ্রাফীর যন্ত্রের (যাহাকে ক্যামের। বলে, সেই ক্যামেরার ) ভিতরে বিশেষ ভাবে প্রস্তুত একখানি 
কাচ বাখা হয়; ইহাকে “নেগেটিভ বলে। এই কাচখানি রাসায়নিক বন্ত-বিশেষের দ্বার! সম্যক্‌- 
রূপে অন্নপ্রবিষ্ট, রাসায়নিক বন্ত-বিশেষের সহিত তাদাত্মাপ্রাপ্ত হইয়াই “নেগেটিভ নামে পরিচিত 
হুয়। এই নেগেটিভের” সম্মুখভাগে অব্যবহিত ভাবে যে বন্ত থাকে, তাহারই প্রতিকৃতি নেগেটিভে 
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দগৃহীত হয়। ক্যামেরার সম্মুখভাগে অনেক বস্ত থাকিলেও যে বস্তটা নেগেটিভের লন্মুখভাগে অবস্থিত, 
, রকধল তাহার প্রতিকৃতিই নেগেটিভে গৃহীত হয়, অন্য বস্তর প্রতিকৃতি গৃহীত হয় না। 
তক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তির, বা শুদ্ধসঘ্ের বৃত্তি-_স্ৃতরাং তত্বতঃ স্বরূপশক্তি বা শুদ্ধসন্তব। 
ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের ফলে এই শুদ্ধসত্ব চিত্তে আবিভূর্তি হইয়া! ক্রমশঃ মীয়ার প্রভাবকে এবং 
মায়াকে অপসারিত করিয়া থাকে (৫1৬৩ অনুচ্ছেদ-্রষ্টব্য )। যখন মায়ার প্রভাব সম্যক্রূপে দূরীভূত 
স্থয়। তখন সাধকের চিত্তের সহিত শুদ্ধসব্বের যোগ হয় এবং চিত্ত শুদ্ধসত্তবের সহিত তাদাত্যলাভ করে 
(৫1৬৩ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য) শুদ্ধসত্বের সহি'ভ তাদাত্ম্য প্রাপ্ত চিত্তই ফটো গ্রাঞ্ফীর নেগেটিভের তুল্য; 
চিত্ত যেন কাচের তুল্য এবং শুগ্ধসত্ব যেন রাসায়নিক বন্ত-বিশেষের তুল্য। শুদ্ধসত্বের সহিত 
তাদাত্য-প্রাপ্ত চিত্তরূপ নেগেটিভের সম্মুখভাগে অব্যবহিত রূপে ভগবানের যে প্রকাশ থাকিবেন, 
সেই প্রকাশই চিত্বরূপ নেগেটিভে ধর] পড়িবেন, গৃহীত হইবেন। যিনি যে স্বরূপের, বা থে 
প্রকাশের ধ্যান করেন, তাহার চিত্তের সাক্ষাতে কেবল সেই স্বরূপ, বা সেই প্রকাশই বিদ্যমান 
থাকেন। যিনি পরমাতআ্মার ধ্যান করেন, তাহার চিত্তের সাক্ষাতে কেবল পরমাত্বাই থাকেন, যিনি 
নির্বর্বিশেষ ব্রন্গের ধ্যান করেন, তাহার চিন্তির সাক্ষাতে কেবল নির্ববিশেষ ব্রহ্গই থাকেন, অপর কিছু 
থাকে না। এজগ্ যোগীর চিত্বরূপ নেগেটিভে কেবল পরমাত্মাই গৃহীত হয়েন, জ্ঞানীর চিত্তরূপ 
নেগেটিভে কেবল নির্বিবিশেষ ব্রহ্মই গৃহীত হয়েন এবং সেবাকামী ভক্তের চিত্তরূপ নেগেটিভে কেবল 
ভগধান্ই-_ গৃহীত হয়েন। এই ভাবে একই ভক্তি বিভিন্ন সাধকেব বাসন! অনুসারে তাহাদিগের 
চিত্তে বিভিন্ন ভগবপ্রকাশের উপলব্ধি জন্মাইয়া থাকে । বাসনার বিভিন্নতাতেই ধ্যেয় বস্তর 


বিভিন্নতা । 
এইরূপে দেখ। গেল, একই ভক্তির পক্ষে বিভিন্ন ভাবের সাধকের চিত্তে বিভিন্ন ভগবং- 


প্রকাশের উপলব্ি-দান অসম্ভব নহে। 
যাহা হউক, যে ভক্তির এতাদৃশ মহিমার কথা জানা গেল, সেই-_ভক্তির ্বরূপ কি, 


এক্ষণে তাহাই বিবেচিত হইতেছে । 


৪৮1 ভভ্ভিন্ল লম্ষণ 
ভক্তি বস্তবটী কি, তাহাই এক্ষণে বিবেচিত হইতেছে। বস্তুর পরিচয় হয় তাহার স্বরূপ- 
লক্ষণ এবং তটস্থ লক্ষণের দ্বারা । ভক্তির এই ছুইটী লক্ষণ কি, তাহ! দেখা যাঁউক। 


ক। ভক্তির স্বরূপ-লক্ষণ 
তজ.-ধাতু হইতে “ভক্তি**শব্দ নিপ্পুন্ন ; ভজ-ধাতুর অর্থ সেবা। সুতরাং “ভক্তি” শব্দের 


মুখ্য অর্থ হইতেছে--সেব।। 
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সেবার ছুইটী রূপ থাকিতে পারে-_সাধনাবস্থার মেবা এবং নিদ্ধ-অবস্থায় পরিকররূপে সেবা । 
সাধনকালে যে সেবা, তাহ। হইতেছে লাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান-বিশেষ। আর, লিদ্ধাবস্থার সেবা লাধন 
নহে, তাহা হইতেছে সাধ্য বা সাধকের কাম্য বস্ত। সাধনাবস্থায় ষে সেবা, মোটামোটি তাহার 
স্বরূপ জান! গেল এই যে--ইহা হইতেছে সাধনের অঙ্গবিশেষ। কিন্তু সিদ্ধাবন্থায় যে লেবা, 
তাহার শ্বরাপ কি? 

একমাত্র ভক্তিমার্গের লাধকগণই সিদ্ধাবস্থায় ভগবানের সেবা কামনা করেন। পূর্বেই 
বলা হইয়াছে, ভক্তিমার্গের সাধকদের মধ্যেও ছুইটী শ্রেণী আছে-_বিধিমার্গের সাধক এবং রাগমার্গের 
সাধক। ইহাও বল! হঈয়াছে যে, বিধিমার্গের সাধকদের সেবার সঙ্গে এশ্বর্যজ্বান এবং স্বসুখবাসন। 
ও স্বীয়হঃখ-নিবৃত্তির বাসন মিশ্রিত আছে। স্থতরাং সিদ্ধাবস্থায় তাহাদের সেবা বা ভক্তি অবিশিশ্র। 
নহে এবং অবিমিশ্রা নহে বলিয়া এই ভক্তির স্বরূপের জ্ঞানে ভক্তির বাস্তব স্বরূপ জান! যাইতে পারেনা। 
লবণমিশ্রিত চিনির জ্ঞানে বিশুদ্ধ চিনির স্বরূপন্হান জন্মিতে পারেন] । 


কিন্তু রাগমার্গের বা রাগনুগ।মাগেরি সাধকদের সিদ্ধাবস্থায় যে সেবা, তাহার সঙ্গে 
খ্বসুখবাসন। ব! স্বীয়হুঃখনিবৃত্তির বাসন।ও মিশ্রিত নাই, এশ্বধ্যের জ্ঞানও মিশ্রিত নাই। তাহাদের 
সেবা ব। ভক্তি হইতেছে অবিমিশ্রা, বিশুদ্ধা, কেবলা । ইহার স্বরূপের জ্ঞানেই ভক্তির স্বরূপের 
বাস্তব জ্ঞান জম্মিতে পারে। এই সেবার, বা ভক্তির স্বরূপ কি, তাহাই বিবেচিত হইতেছে। 

শুদ্ধাভক্তিমার্গের বা রাগান্ুগামার্গের সাধকদের একমাত্র কাম্য হইতেছে__কৃষ্ন্থখৈক* 
তাংপধ্যময়ী সেবা । কিন্তু এতাদৃশী সেবা ল।তের পুর্বে অপরিহাধ্যরূপে প্রয়োজনীয় বস্ত' 
হইতেছে--এতাদৃশী সেবার জন্য বাঁসনা, অকপট বলবতী বাসনা; কেননা, সেবার জন্ত উৎকণ্ঠাময়ী 


বাসন। ন। জন্মিলে সেবা সার্থকতা লাভ করিতে পারে না। কৃষ্ণমুখের জন্য, কৃষ্ণেন্দ্রয়-গ্রীতির জন্য, 
এতাদৃশী বাসনার নাম হইতেছে-_প্রেম। 


আত্মেন্দ্িয়-গ্রীতি-ইচ্ছ। - তারে বলি “কাম। কৃষ্েক্ত্রিয-গ্রীতি-ইচ্ছা_ ধরে “প্রেম” নাম ॥ 
কামের তাৎপর্য --নিজ সম্ভোগ কেবল। কৃ্খস্্খ তাৎপধ্য-_হয় প্রেম ত প্রবল ॥ 
_শ্রীচৈ,চ, ১181১৪১--৪২॥ 
এই কৃষ্জেক্দ্রিয-গ্রীতি-বাসনারূপ প্রেমেরই পর্যবসাঁন বা পরিণতি হইতেছে কৃষ্ণস্ুখৈক- 
ভাংপর্য্যময়ী সেবা; এতাদৃশী সেবা হইতেছে প্রেমেরই রূপায়ণ, মূত্তরূপ, এবং এতাদৃশী সেবাই 
হইতেছে শুদ্ধাভক্তিমগের সাধকদের কাম্য বা সাধ্যবস্ত। সুতরাং প্রেমের হ্বরূপ অবগত হইলেই 
এই সাধ্যসেবার, ব৷ সিদ্ধাবস্থায় সেবার ব৷ ভক্তির স্বরূপ অবগত হওয়। যায়। 


এক্ষণে দেখিতে হৃইবে-__ প্রেমের স্বরূপ কি? পুর্ব্বেই বল হইয়াছে-_প্রেম হইতেছে বাসনা- 
বিশেষ, কৃঞ্জেন্দিয়-গ্রীতিবাসনা । কিন্তু বাসনা হইতেছে চিত্তের একটী বৃত্তি। 
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এক্ষণে দেখিতে হইবে-_প্রেমরূপ যে বাসনা, তাহা কি জীবের প্রাকৃতচিত্তের একটা বৃত্তি? 
না কি অপর কিছু? অপর কিছু হইলে তাহাই বাকি? 

প্রেমের পর্যযবসান বা পরিণতিই সেবা বা ভক্তি বলিয়া এবং সেবা বা ভক্তি প্রেশেরই 
মূর্তরূপ বলিয়া! প্রেমকে “প্রেমভক্তিও” বলা হয়, আবার শুধু “ভক্তি”৪ বল! হয়; আবার কখনও 
কখনও «ভাব”ও বল! হয় এবং “রতি”ও বলা হয়। নারদভক্তিস্ত্রেও ভক্তিকে “পরমপ্রেমরূপা" 
এবং “অনির্ধচনীয় প্রেমস্বরূপ”৮ বল। হইয়াছে । “৩ সা কম্মৈ পরমপ্রেমরূপ। ॥৭২॥ ও অনির্ধচনীয়ং 
প্রেম্খবরূপম্‌ ॥ ৭৫১॥% 

যাহ হউক, শ্রুতি হইতে জানা যায়, পরক্রহ্ম হইতেছেন জীবের প্রাকৃত মনোনয়নাদির 
অগোচর ; তাৎপর্য এই যে, জীবের কোনও প্রাকৃত ইনব্দ্িয়বত্তিই তাহাকে স্পর্শ করিতে পারে না, 
কাহার কোনওরূপ উপলব্ধি লাভ করিতে পারে না। আবার, শ্রুতি ইহাঁও বলেন--“ধীরাস্তং পরি- 
পশ্যস্তি_াহার1 ধীর, ধাহাদের চিত্বচাঞ্চল্য সর্বতোভাবে দূরীভূত হইয়াছে, তাহারা তাহাকে 
সম্যক্রূপে দর্শন করিতে পারেন।” বহিরঙ্গা মায়ার প্রভাবেই জীবের চিত্রচাঞ্চলা, অধীরতা, 
জন্মে। মায়ার প্রভাব সম্যকবূপে তিরোহিত হইলেই পরব্রন্মের দর্শন পাওয়া যায়। ইহ! হইতে 
জান! গেল, যে হীন্দরয়বৃত্তিদ্ধার। “ধীরগণ” পরব্রদ্মের দর্শন পায়েন, তাহ! প্রাকৃত ইন্দরিয়বৃত্তি নে। 

শ্রুতি আরও বলিয়াছেন “ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি, ভক্তিবশঃ পুরুষঃ 
ভক্তিরেব ভূয়সী ॥ সন্দর্ভগ্রন্থে শ্রীজীবগোসম্বামিধৃত মাঠর শ্রুতিবাক্য ।_-একমাত্র ভক্তিই (প্রেমভক্তিই, 
বা প্রেমই ) ইহাকে (জীবকে ) পরব্রঞ্ধ ভগবানের নিকটে নিয়া থাকে (সান্নিধ্য অনুভব করায় ), 
একমাত্র ভক্তিই ( প্রেমভক্তিই, বা প্রেমই ) সাধককে পরক্রহ্ষের দর্শন পাওয়ায়; পরমপুরুষ পরক্রহ্ম 
ভক্তির ( বা প্রেমের ) বশীভূত ; ভক্তিই ভূয়সী ।” 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান! গেল, ভক্তিই সাধকজীবকে ভগবানের নিকটে নেয় ( ভগবৎ- 
সান্লিধ্য উপলব্ধি করায় ), ভগবানের দর্শন পাওয়ায় এবং ভগবান্কে বশীভূত করে। ইহাতে বুঝা 
যায়, ভক্তি হইতেছে একটা শক্তি এবং ভগবৎসান্নিধ্য-প্রাপণ, ভগবদর্শন-প্রপণ এবং ভগবদ্বশীকরণ 
হইতেছে তাহার কার্য । 

কিন্ত এই ভক্তিরূপা শত্তিা কাহার? জীবের? নাকি ভগবানের? 

শ্রুতি-স্মৃতি হইতে জানা যায়, পরব্রহ্ম ভগবান্‌ হইতেছেন স্বপ্রকাশ-তত্ব ; নিজের শক্তিতে 
তিনি আত্মপ্রকাশ করেন, অপর কাহারও শক্তিতে নহে । “নিত্যাব্যক্করোহইপি ভগবানীক্ষতে নিজ- 
শক্তিতঃ। তামৃতে পরমাত্মানং কঃ পশ্যেতামিতং প্রভূম ॥ নারায়ণ ধ্যাত্ম-বচন ॥-- নিত্য অব্যক্ত (লোক- 
নয়নের অগোচরীভূত) ভগবান্‌ তাহার নিজের শক্তিতেই দৃষ্ট হয়েন। তাহার সেই নিজ শক্তি ব্যতীত 
অমিত পরমাত্মা ্রভৃকে কে দেখিতে পায়? অর্থাৎ কেহই দেখিতে পায় ন1।” 

অন্য কোনও উপায়েই তাহাকে জানা যায় না। “ন চক্ষুর্ন শ্রত্রং ন তর্কে ন স্বৃতির্বেদে। 


[ ২১০১ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫/৪৮-মন্ধ 


হোবৈনং বেদয়তি ॥ ২1১।৩ব্রন্মস্থত্রের মাধ্বভাহ্যধূত-ভাল্লবেয়শ্রুতিবাক্য ॥--( প্রাকৃত ) চগ্ুচকর্ণদবারা, 
তর্কদবারা, স্মতি-বেদদ্বারা (স্মৃতি-বেদাধ্যয়ন দ্বারা ) ইহাকে জানা যায় না। তিনি ধীহাকে 
ররণ করেন, একমাত্র তিনিই তাঁহাকে জানিতে পারেন। “যমেবৈষ বৃথুতে তেন এষ জভ্যঃ| 
মুণ্ডক শ্রচতি ॥৩।২।৩1” | 

স্থতরাং ভক্তিনপ! শক্তি যখন সাধক জীবের নিকটে ভগবান্কে প্রকাশ করে, দর্শন 
দেওয়ায়, তখন এই শক্তি যে ভগবানেরই শক্তি, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 

কিন্তু ইহ! ভগবানের কোন্‌ শক্তি? 

পবক্রহ্ম ভগবানের অনস্ত শক্তির মধ্যে তিনটা শক্তিই প্রধান, অর্থাৎ তিনটা শক্তিই হইতেছে 
তাহার অনস্তশক্তির মূল; এই তিনটা শক্তির অনন্ত বৈচিত্রীই হইতেছে তাহার অনস্তশক্তি। এইট 
তিনটা শক্তি হইতেছে- চিচ্ছক্তি বা স্বরূপ-শক্তি, জীবশক্তি এবং বহিরঙ্গ মায়াশক্তি। এই তিনটা শক্তির 
মধ্যে কোন্‌ শক্তি বা কোন্‌ শক্তির বৃত্তি হইতেছে ভক্তি ! 

শ্রুতিম্থৃতি হইতে জান! যায়, বহিবঙ্গ! মায়াশক্তি পরব্রহ্মকে স্পর্শও করিতে পারে না, 
পরত্রন্মের নিকটবর্তিনীও হইতে পারে না (১১।১৭-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ভক্তি যখন সাধকজীবকে 
পরব্রক্ম ভগবানের সান্নিধ্যে নেয়, সান্গিধ্যে নিয়া ভগব!নেব দর্শন করায় এবং ভগবানকে বশীভূতও 
করে, তখন এই ভক্তি বহিরঙ্গ! মায়া বা তাহাব কোনও বৃত্তি হইতে পারে না। 

আবার, সাধকজীব হইতেছে ভগবানের জীবশক্তির অংশ (১1২।৭-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য); স্থৃতর।ং 
জীব হইতেছে স্ববপতঃ ব্রন্মেব জীবশক্তি । এই জীবশক্তিরূপ সাধক-জীবকে যখন ভক্তি ভগবানের 
দর্শন করায়, তখন পরিফাবভাবেই বুঝা যাইতেছে যে, ভক্তি হইতেছে জীবশক্তি হইতে পৃথক. একটী 
বন্ত, ভক্তি জীবশক্তি বা জীবশক্তির বৃত্তিবিশেষ নহে। ভক্তি হইতেছে কর্তা, জীব কর্ম । কর্তা ও 
কন্ম এক হইতে পাঁরে না । জীবশক্তি নিজেই যদি নিজেকে ভগবৎ-সান্িধ্য উপলব্ধি করাইতে পারিত, 
ভগবানকে পাওয়াইতে বা বশীভূত করিতে পারিত, তাহ হইলে জীবের বহিম্মুখতাই সম্ভবপর 
হইত না, সাধন-ভজনেব উপদেশও বৃথা হইয়া পড়িত। 

এইরূপে দেখা গেল -ভক্তি বহিরঙ্গ! মায়! শক্তিও নহে, জীবশক্তিও নহে,কিম্ব। এই ছুইটী 
শক্তির কোনওটীর কোনও বৃত্তিও নহে । অবশিষ্ট রহিল এক চিচ্ছক্তি ব৷ স্বরূপশস্তি। 

ভক্তি যখন পরব্রন্মেরই শক্তি, এবং পরব্রন্মের তিনটা শক্তির মধ্যে ভক্তি যখন মায়াশক্তিও 
হইতে পারে না, জীবশক্তিও হইতে পারে না, তখন পারিশেত্তন্তায়ে এই ভদ্কি হইবে চিচ্ছক্তির ব 
স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি, স্বরূপতঃ চিচ্ছক্তি বা স্বরূপ-শক্তিই, অন্ত কিছু হইতে পারে না । 

শ্রীমদ্ভাগবতে শ্রীল শুকদেব গোস্বামীর একটী উক্তি হইতেও জানা যায়, ভক্তি স্বরূপশক্তিরই 
বৃত্তি। রাসলীলা-বর্ণনের উপসংহারে তিনি বলিয়।ছেন, 


[ ২১৭২ ] 


ভক্তির স্বরূপ]. গৌড়ীয় বৈষাব-দর্শন [ 6৪৮-অনু 


*বিক্রীড়িতং ব্রজবধূতিরিদঞ্চ বিষেঃ শ্রদ্ধািতোহমুশুণুয়াদথ বরণয়েদ্‌ যঃ। 
ভক্তিং পর1ং ভগবতি প্রতিলভ্য কামং হৃদরোগমাশ্বপহিনোত্যচিরেণ ধীরঃ॥ 
_ জীভ) ১০ ৩৩/৩৯। 
__ব্রজবধৃদিগের সহিত পরক্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের এই (রাসাদি ) লীলা (লীলার কথ! ) যিনি 
শ্রদ্ধাহিত হইয় নিরস্তর শ্রবণ এবং কীর্তন করেন, ভগবানে পরাভক্তি লাভ করিয়। তিনি অচিরেই 
হদ্রোগ কামকে পরিত্যাগ করিয়। ধীর হয়েন।” 
এই শ্লেকোক্তি হইতে জান! গেল, রাসলীলাদির কথ শ্রবণবৎকীর্তনের ফলে প্রথমেই ভগবালে 
পরাভক্তি লাভ হয়, তাহার পরে হৃদরোগ কাম অপস।রিত হইয়া থাকে। ইহাতে বুঝা যায়, 
পরাভক্তির প্রভাবেই হৃদ রোগ কাম দূরীভূত হয়। হৃদরোগ কাম হইতেছে দেহেক্দ্িয়ের স্থখবাসনা ; 
ম্তয়ার প্রভাব হতেই ঈদৃশী বাসনার উৎপত্তি। পরাভক্তিই মায়ার প্রভাবজাত এই দেহেক্িয়- 
সুখবাসনাকে দূরীভূত করে, এই বাসনা যে পুনরায় আলিতে পারে না, শ্লোকস্থ “ধীরঃ”-শব্দ 
হইতেই তাহ জান] যাঁয়। ইহাতে বুঝ! গেল, পরাভক্তি মায়ার প্রভাবকে এবং মায়াকেও সর্ধ্বতো- 
ভাবে দূরীভূত করিয়া দেয়। 
কিন্ত বহিরঙ্গ! মায়া একমাত্র স্বরূপশক্তিদ্বারাই নিরসনীয়া৷ (১।১।২৩-অন্রচ্ছেদ-্রষ্টব্য )) 
বূপশক্তিব্যতীত অপর কিছুই মায়াকে অপসাধিত করিতে পারেনা । তাহ] হইলে পূর্ববোদ্ধূত 
শ্রীশুকোক্তি হইতে জানা গেল, পবাভক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তিই, বা স্বরূপশক্কির বৃত্তিই, অপর 
কিছু নহে। গ্লোকোক্ত “পরাভক্তি” হইতেছে “প্রেমভক্তি”। উক্ত শ্লোকের টাকায় লিখিত 
হইয়াছে--“ভক্তিং প্রেমলক্ষণাং পরাম্‌ ॥ বৈষ্ণবতোধণী ॥ পবাং প্রেমলক্ষণাম্‌ ॥ চক্রবস্তাঁ ৮ 
শ্বেতাশ্বতরোপনিষৎ বলেন-__ 
“যস্য দেবে পরা ভক্তিরথ। দেবে তথা গুরৌ। 
তস্তৈতে কথিতাহ্র্থাঃ প্রকীশস্তে মহাত্মনঃ ॥ ৬২৩ ॥ 
_ পরমদেব পরব্রহ্ষে যাহার পরা ভক্তি, পরত্রন্মে যেরূপ, গুরুদেবেও ধাহার তাদৃশী ভক্তি, সেই 
মহাত্বার নিকটে কথিত অর্থ ( তত্ব )-সমৃহ প্রকাশ পাইয়া থাকে ।” 
ৃ এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান! যায়, যাহার পর। ভক্তি আছে, তিনিই ব্রন্মের তত্ব অবগত 
হইতে পারেন। ব্রন্ষের ম্যায় তাহার তত্বাদিও স্বপ্রকাশ। শ্রুতিবাক্া হইতেও তাহা বুঝা যায়। 
«প্রকাশস্তেগ-ক্রিয়ার কর্তা হইতেছে “অর্থাঃ |” অর্থসমূহ ( শ্রুতি-কথিত ব্রন্মতত্বসমূহ ) আত্মপ্রকাশ 
করেন। স্বপ্রকাশ-পরব্রহ্ম স্বীয় তত্তবের সহিত নিজেকে প্রকাশ করেন_ তাহার নিজের শক্তিতেই। 
তাহার স্বপ্রকাশিক। শক্তি হইতেছে তাহারই স্বরূপশক্তি (১/১।৬৬-অনুচ্ছেদ-দ্রষ্টব্য )। উল্লিখিত 
্রুতিবাক্য হইতে জান। গেল, পরব্রন্ষমে ধাহার পরাভক্তি আছে, তাহ।র নিকটেই পরক্রদ্ষের তত্বসমূহ 
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আত্মপ্রকাশ করে ; ইহাতে বুঝ! যায়, পরাভক্কির প্রভাবেই তত্বসমূহ প্রকাশিত হয়। ইহ! হইতেও 
জানা গেল যে, পরাভক্তি হইতেছে ভগবান্‌ পরব্রদ্ধের স্বপ্রকাশিক। স্বরূপশক্তিরই বৃত্তিবিশেষ। 
*ভক্ত্য। মামভিজানাতি যাবান্‌ যশ্চাস্মি তত্বতঃ ॥ গীতা ॥ ১৮1৫৫।৮-এই ভগবহুক্তি হইতেও 
জান! যায়, ভগবানের স্বপ্রকাশিঝ স্বরূপশক্তিব বৃত্তিবিশেষই হইতেছে ভক্তি । 
“মদ্রেপমছয়ং ব্রহ্ম মধ্যা দ্যন্তবিবর্ধি তম্‌। 
স্বপ্রভং সচ্চিদ[নন্দং ভক্ত্য1 জানাতি চাব্যয়ম্‌ ॥ 
_প্রাতিসন্দর্ভ ১-অনুচ্ছেদধূত বাসুদেবোপনিষদ্বাক্য ॥ 
- আমার বপ-- যাহ! অদয় ত্রহ্, যাহার আদি নাই, মধ্য নাই, অন্ত নাই, যাহা ম্বপ্রভ (স্বপ্রকাশ ) 
সচ্চিদানন্দ এবং অব্যয়, আমাব সেই রূপ --ভক্তিছ্বাপাই জানা যায়।” 
এই শ্রুতিব।ক্য হইঠেও জানা গেল-_ভক্তি হইতেছে পরব্রহ্ম ভগবানের স্বপ্রকাশিকা 
স্বরূপশক্তিরই বৃত্তিবিশেষ । 
শ্রীমদ্ূভাগবত বলেন, 
*একেচিৎ কেবলয়। ভক্তয। বাস্থদেবপরায়ণঃ। 
অঘং ধুন্বস্তি কাৎন্স্েন নীহারমিব ভাক্করঃ ॥ ৬।১1১৫। 
_ ন্মর্য্য যেমন নীহারকে দূরীভূত করে, বাস্থদেবপবায়ণ কোনও কোনও ভক্ত তদ্রপ কেবল! ভক্তিদ্বারাই 
পাপকে সম্যকৃবপে বিধুনিত করিয়া থাকেন।” 
পাপ হইতেছে মায়ার প্রভাবজাত বন্তু। ভক্তিদ্বারা তাহ সম্যক্বপে দূরীভূত হয়। পাপের 
মূলীভূত কারণ মায়ার সম্যক অপসাবণেহ পাপ সম্যক্রূপে দূরীভূত হইতে পারে। স্ৃতরাং এই 
শ্লোক হইতে জানা গেল--ভক্তিছ্বাাই মায়া সম্যক্রূপে অপসারিত হইতে পারে। ইহা হইতেও 
জান। গেল-_ ভক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তিপই বৃত্তি; কেননা, স্বরূপশক্তিব্যতীত অপর কিছুই মায়াকে 
অপসারিত করিতে পারেনা । 
এইবূপে দেখ। গেল -কুষ্ণসুখৈকতাৎপধ্যময়ী সেবার বাসনারূপ। ভক্তি (বা প্রেমভক্তি, 
বা ভাব, ব। রতি ) হইতেছে পরব্রক্মা-ভগবানের চিচ্ছক্তির বা স্বরূপশক্তিরই বৃত্তিবিশেব। ইহাই হইতেছে 
ভক্তির ( ব1 প্রেমের, বা ভাবের ) স্বরূপ । 
এজন্ঠই ভক্তিরসামৃতসিন্ধু “ভাব”-প্রসঙ্গে বলিয়াছেন--শুদ্ধসত্ত্-বিশেষাত্ম! ॥১।৩।১।-ভাব হইতৈছে 
শুদ্ধসতস্বরূপ 1” উহার টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন _ 
অত্র শুদ্ধসন্বং নাম যা! ভগবতঃ সব্বপ্রকাশিকা স্বরূপশক্তেঃ সংবিদাখ্যা বৃত্বিঃ। ন তু 
মায়াবৃত্তিবিশেষঃ | ক ক্গ * শুদ্ধসত্ববিশেধত্বং নাম চাত্র যা ম্বরূপশক্তিবৃত্তযস্তরলক্ষণ। । হহলাদিনী 
সন্ধিনী সংবিব্বয়্যেকা সর্ববসংস্থিতৌ। হ্লাদতাপকরী মিশ্রা ত্বয়ি নে। গুণবর্জিতে ॥ ইতি বিষুপুরাপা- 
মুসারেণ হলাদিনীনায়ী মহাশক্তিস্তদীয়সারবৃত্তিসমবেততৎসারাংশত্বমিত্যবগন্তব্যং তয়োঃ সমবেতগ়োঃ 
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সারত্ব্চ তন্নিত্যপ্রিয়জ্কনাধিষ্ঠানকতদীয়ানুকৃল্যেচ্ছাময়পরমবৃত্তিত্বম। &% & * সামাম্তাতে। লক্ষিতা ঘা 
ভক্তি: সৈব নিজাংশবিশেষে ভাব উচ্যতে । স চকিংকিংস্বরূপস্তত্রাহ কৃষ্ম্ত স্বরূপশক্তিন্থরূপ: শুদ্ধসত্- 
বিশেষে যঃ স এবাত্ম! তন্নিত্যপ্রিয়জনাধিষ্ঠানং তয়। নিত্যসিদ্ধং স্বরূপং য্ত সঃ। 

টীকার তাৎপর্য । “হলাদিনী সন্ধিনী সংবিৎ”-ইত্যাদি বিষু্পুরাণ (১1১২।৬৯ )-বাক্য হইতে 
জান! যায়, একমাত্র ভগবানেই স্বরূপশক্তি বিরাজিত; এই স্বরূপশক্তির তিনটা বৃত্তি-_হুলাদিনী, 
সন্ধিনী এবং সংবিং। ভগবানের এই স্বরূপশক্তি হইতেছে সর্ব প্রকাশিকা শক্তি। শুদ্সব হইতেছে 
এই সর্ধ্ প্রকাশিক। স্বরূপশক্তির সংবিৎ-না়ী বৃত্তি, ইহ। মায়াশক্তির বৃত্তি নহে (অর্থাৎ মায়িক রজস্তমো 
বিবর্জিত সন্্ব নহে; কেননা, উল্লিখিত বিষুণপুরাণ-শ্লোকে বলা হইয়াছে, ভগবানে মায়িক সত্ব, রজঃ 
ও তম নাই )। বিষুপুরণে স্ববপশক্তিব যে তিনটা বৃত্তির কথ বল হইয়াছে, তাহাদের মধ্যে 
হলাদিনীরাপ। যে মহাশক্তি, তাহার সারবৃত্তির সহিত সংবিৎ সমবেত হইলে যাহ। হয়, তাহারই সার 
হইতেছে শুদ্ধলত্ব , ইহ! হইতেছে ভগবান. শ্রীকৃষ্ণের আন্ুকৃল্যেচ্ছাময়ী পরমবৃত্তি; ভগবানের নিত্য- 
পরিকরগণই হইতেছে ইহার অধিষ্ঠান। সামান্তভাবে যে ভক্তির কথা বলা হইয়াছে, তাহারই অংশ- 
বিশেষের নাম ভাব। এই ভাবের স্ববপ কি? শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপশক্তিরূপ যে শুদ্ধসত্ববিশেষ, তাহাই 
হইতেছে ভাবের আত্মা বা স্বরূপ |” 

এই টীকা হইতে জান। গেল-_স্ববপতঃ ৬াঁব হইতেছে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণেব স্বরূপশক্তির সংবিৎ 
ও হলাদিনী _-এই ঢুইটী বৃত্তির সাবস্বৰপ-_স্ৃতরাং স্বরূপশক্তিই ; ইহ মায়াশক্তির বৃত্তি নহে। সুতরাং 


ভক্তিও স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি । * 


* “ভাব”-শব্দে সাধাবণতঃ প্রেম বা প্রেমভক্তিকেই বুঝায়, যেমন__গোপীভাব, ব্রজভাব। গোপীভাৰ 
বলিতে গোপীপ্রেম এবং ব্রজভাৰ বলিতে ব্রক্গপ্রেমকেই বুঝায়। “ভাব” আবার একটী পারিভাষিক বা বিশেষ 
অর্থেও ব্যবহৃত হয়। প্রেমের যে প্রথম আিভাব, তাহাকেও “ভাব” ব। প্রেমাঙ্থর বলা হয়। প্রেমের ব৷ 
প্রেমভক্কির প্রথম আবির্ভাব বলিয়। এই বিশেষ অথজ্ঞাপক 'ভাবকে” ভক্তির অংশ বল যায়। ভক্তির অংশ এই 
ভাবই যখন স্বর্মপশাক্তব বৃত্তিবিখেব, তখন ওক্তিও যে স্বূপশ[ও'র বৃত্তিবিশেষ, তাহ! সহজেই বুঝা যায়। কেননা, 
অংশ ও অংগী বস্তগত ভাবে একই । স্থযোব অংশ কিরণ এবং স্র্যা-উভয়ই একই তেজোবস্ত-কিরণ হইতেছে তরল 
তেঞ্জঃ এবং স্থধ্য ঘণত্বগ্রাঞ্ধ তেজঃ। 

ভাবের আব একটী বিশেষ মর্থ আছে-_গাঢত্বপ্রপ্ত প্রেমের এক উচ্চ স্তর, অন্ুরাগের পরবর্তী প্রেমস্তরকেও 
। ভাব” বলা হয় , ভ1ব (প্রেমাঙ্কুব), প্রেম, স্বেহ, মান, প্রণয়, রাগ, অঙ্গবাগ, ভাব ও মহাভাব_-কৃষ্ণরতি ক্রমশঃ গাঢ় 
হইতে হইতে এই কম়টী স্তরে পরিণত হয়। 

“বতি” এবং “প্রেম” এই দুভটা শব্েবও সাধারণ অথে কষ্ণমস্থখৈকতাৎপধাময়ী সেবার বাসনাকে বুঝায়; যেমন, 
রুষ্ণরতি, কুষ্ণপ্রেম । আবার, এই দুহটা শব--বিশেষ অর্থেও বাবহৃত হয়। “বি” শবে বিশেষ অর্থে “প্রেমান্থুর” 
বা বিশেধার্থক “ভাবগকেও বুঝায়। আর “প্রেম -শবে বিশেষ অর্থে প্রেমান্করেব (বা ভাবের) বা রতির) গাঢত্বপ্রাপ্ত 
স্তরকেও বুঝায় । 
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প্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহার প্রীতিসদদর্ভের ৬১-অমুচ্ছেদে বলিয়াছেন-_জীবিফুপুরাণে 
প্রহলাদ তাহার একটা উক্তিতে অতিদেশ * দ্বারা ভগবংগ্রীতির (অর্থাৎ ভক্তির) খ্বরপলক্ষণ 
দেখাইয়াছেন। প্রহলাদের উক্তিটা এই £__ 

“য। গ্রীতিরবিবেকানাং বিষয়েষনপায়িনী। 
ত্বামনুন্মরতঃ সা মে হৃদয়াম্নাপসর্পতূ ॥ বিষুপুরাঁণ ১/২৭1১৯॥ 

_ প্রহ্লাদ শ্রীন্সিংহদেবের নিকটে বলিলেন-_অবিবেকিগণের (বিষয়াসক্ত লোকদিগের ) 
বিষয়ভোগে ঘে অবিচলিত। গ্রীতি থাকে, নিরস্তর তোমার স্মরণপরায়ণ আমার হাদয় হইতে সেই 
প্রীতি যেন অস্তহ্বত ন1 হয়।” 

এ-স্থলে «গ্রীতি”-শবে “ভক্তি” বুঝায়। কেননা, অব্যবহিত পূর্ববর্তী শ্লোকে প্রহনাদ “ভক্তি”. 
শব্ধই ব্যবহার করিয়াছেন। 

নাথ জন্মসহস্রেযু যেষু যেষু ব্রজাম্যহম্‌। 
তেষু তেষচ্যুত৷ ভক্তিরচ্যুতাস্ত সদা ত্বয়ি॥ বিষ্ু্পুরাণ ॥১।২০।১৮। 

_ প্রহ্লাদ বলিলেন, হে নাথ ! হে অচ্যুত! (আমার কর্মফল অনুসারে আমাকে সহত্র সহত্র 
জন্ম গ্রহণ করিতে হইবে, সহস্র সহস্র যোনিতে ভ্রমণ করিতে হইবে ) যে যে সহত্র যোনিতে আমি 
পরিভ্রমণ ( জন্মগ্রহণ ) করি, সেই সেই যোনিতে জন্ম গ্রহণ করিয়াও যেন তোমাতে আমার অচ্যুত! 
(নিরবচ্ছিন্ন) ভক্তি থাকে 

এই নিরবচ্ছিন্ন ভক্তি কিরূপ, তাহাই তিনি “যা! গ্রীতিরবিবেকানাম্”-ইত্যা্দি গ্লোকে 
বলিয়াছেন। ন্ুতরাং এ-স্থলে “প্রীতি” ও “ভক্তি” একই বন্ত। 

প্রহলাদের উল্লিখিতরপ প্রার্থন। শুনিয়া ভগবান্ও যাহ! বলিয়াছেন, তাহ। হইতেও উহা 
জানা যায়। তিনি বলিয়াছেন, 

“ময়ি ভক্তিত্তবাস্ত্যেব ভূয়োইপ্যেবং ভবিষ্যাতি। বিপু ১/২০।২০। 

_ আমার প্রতি তোমার ভক্তি তো আছেই, পুনঃপুনঃ জন্মগ্রহণ করিলেও এইরূপই 
থাকিবে ।” | 

এজন্য শ্রীপাদ জীবগোম্বামীও বলিয়াছেন--“স। ভাগবতী ভক্তি গ্রীতিরিত্যর্চ॥ গ্রীতি- 
সন্দর্ড:।৬১।-__সেই ভাগবতী ভক্তি হইতেছে গ্রীতিই ।” 

“যা গ্রীতিরবিবেকানাম»-ইত্যাদ্ি শ্লোকে বিষয়গ্রীতি এবং ভগবতপ্রীতি-এই উভয়রূপ 
প্রীতির অবিচলিতত্বরূপ সমান লক্ষণ থাকিলেও উভয়ের অনেক পার্থক্য আছে; কেদনা, প্রথমটা 
অর্থাৎ বিষয়গ্রীতি হইতেছে মায়াশক্তির বৃত্তি এবং পরেরটা, অর্থাৎ ভগবংগ্রীতি বা! ভক্তি হইতেছে 











ফু অতিদেশ__অন্তন্মের র অন্তত্র আরোপণ। প্রহলাদকতৃক বিষয়গ্রীতির ধর্ম ভগবংগ্্রীতিতে আরোপিত 


হইয়াছে। 
[ ২১০৬ | 


সপ 


ভক্তির খরপ | , সাধনতথ্ ৪২4 [48৮ 
ববরাপশকির বৃত্তি। “যা যল্লক্ষণা, সা তক্ষণ। ইত্যর্থ)। ন তু যা সৈবেতি বক্ষ্যমাণলক্ষণৈক্যাৎ। 
তথাপি পূর্ববস্তা মায়াশক্তিবৃত্তিময়স্ছেন উত্তরস্থাঃ স্বরূপশক্তিবৃত্তিময়দ্ধেন ভেদাৎ ॥ গ্রীতিসন্বর্জ; 1৬১৪৮ 
বিষয়গ্রীতি ও ভগবংগ্রীতির কোনও বিষয়ে সমান লক্ষণ দেখাইয়! শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন-- 
বিষয়গ্রীতি ঘষে মায়াশক্তিবৃত্তিময়ী, তাহা! শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা হইাতেও জানা যায়। 
ৃ “ইচ্ধ1! দ্বেষঃ স্ুখং হুখং সংঘাতশ্চেতন। ধৃতিঃ। 
এততক্ষেত্রং সমাসেন সবিকারমুদ্বাহাতম্‌ ॥ গীতা ॥ ১৩।৭॥ 
_ ইচ্ছা, ছেষ, হঃখ, সংঘাত ( শরীর ), চেতনা, ধৈর্ধ্য_-বিকারযুক্ত এসকল পদার্থ ক্ষেত্রনামে 
রর ্ভিছিত হয় 1” 
মায়িক দেহাদি পদার্থকে গীতাশান্ত্রে ক্ষেত্র বল! হইয়াছে এবং আত্মাকে ক্ষেত্রজ্জ বলা 
হইয়াছে । বিষয়গ্রীতি-জনিত যে সুখ, তাহ। ক্ষেত্রপদার্থেরই অস্তভূক্তি, সুতরাং তাহাও মায়িক, মায়ার 
এ সত্বগুপজাত চিত্তপ্রসাদ। মুতর]ং বিষয়গ্রীতি হইতেছে মায়াশক্তিময়ী। 

, ইহার পরে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বহু শাক্ত্রগ্রমাণের আলোচনা করিয়া ভগবতগ্রীতির 
ব! প্রেমভক্তির গুণাতীতত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন। এ-স্থলে ছুয়েকটী প্রমাণের আলোচন প্রদশিত 
হইতেছে । 

ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন-_ 
“কৈবল্যং সাত্বিকং জ্ঞানং রজে। বৈকল্পিকঞ্চ যখ। 
প্রাক্কৃতং তামসং জ্ঞানং মনলিষ্ঠং নিগুণং স্মৃতম ॥ শ্রীভা, ১১/২৫1২৪।॥ 
_কৈবল্য হইতেছে সাত্বিক জ্ঞান; বৈকল্িক, অর্থাৎ দেহাদিবিষয়ক জ্ঞান, হইতেছে 
রাঙ্জসিক? প্রাকৃত (অর্থাৎ বালক, মূক প্রভৃতির জ্ঞানের তুল্য) জ্ঞান হইতেছে তামস। আমাবিষয়ক 
(পরমেশ্বর-বিষয়ক ) জ্ঞান হইতেছে নিন ।” 
“সাত্বিকং স্থখমাত্বোথং বিষয়োখং তু রাজসম.। 
তামসং মোহদৈন্যোখং নিগুণং মদপাশ্রয়ম॥ শরীভা, ১১২৫২৯॥ 
-আত্মোথ সুখ সাত্বিক ; বিষযভোগজনিত মুখ রাজস ; মোহ-দৈম্য-সমুৎপন্ন সুখ তামস; 
এবং আমার (ভগবানের) শরণাপত্তিজনিত সুখ নিগচণ।৮ 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন--ভগবং-প্রীতি বা ভক্তি হইতেছে ভগবৎসম্বদ্ধিজ্ঞানরূপা এবং 
ততসম্বদ্ধিম্খরূপা । “তত্র তন্যা ভগবৎসম্ব্ধিজ্ঞানরূপত্বেন তৎসন্বন্ধিম্বখরূপত্বেন চ গুণাতীতত্বং 
শ্রীভগবতৈব দণিতম। খ্রীতিসন্দর্ভ; ॥ ৬২৮ সুতরাং ভগবদ্ধিষয়কজ্ঞানের এবং ভগবৎসম্বন্ধি সুখের 
গুগাতীতত্ব গ্রদণিত হইলেই ভগবতগ্রীতিরও গুণাতীতত্ব প্রদশিত হইয়া যায়। ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের 
বাক্য উদ্ধত করিয়া! শ্রীপাদ জীব তাহাই দেখাইয়াছেন। 


[| ২১৭৭ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] ও গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন ৰ [ ৫৪৮-সক 


দমদ্‌গুণক্রতিমাত্রেণ ময়ি সর্ববগুহাশয়ে। মনে।গতিরবিদ্ছিষ্ন] যখ। গঞ্জাস্তসোইদুধে ॥ 
লক্ষণং ভক্তিযোগস্ত নিগুণিস্ হ্যদাহতম.। অহৈতুক্যবহিতা যা! তক্তিং পুরুযোত্বমে ॥ 
_ আভা, ৩২৯/১১০১২৮ 
_( ভগবান্কপিলদেব জননী দেবহুতিকে বলিয়াছেন ) আমার গুণ শ্রবণমাত্রে সব্্াক্্ধযাসী 
আমাতে জমুদ্রগামী-গঙ্গীসলিলের স্ভায় মনের অবিচ্ছিন্ন গতি হইতেছে নিগু ন-ভক্তিধোগের 
লক্ষণ ; যে ভক্তি পুরুষোত্তমে অহৈতুকী ( ফলানুপন্ধানরহিতা ) এবং অব্যবহিত' (স্বরূপসিদ্ধ! বলিয়! 
লাক্ষান্রেপ। )17 | 


এ-স্থলেও ভক্তির গুণাতীতত্ব কথিত হইয়াছে। ভক্তির গুণাতীতত্ব হইতেই জান। ঘায়--. 
ভক্তি মায়াশক্তির বৃত্তি নহে। 
শ্রীপাদ জীবগোন্বামী ভক্তির পরমানন্দরূপতাও দেখাইয়াছেন। 
“মৎসেবয়' প্রতীতং তে সালোক্যাদিচতুষ্টয়ম্‌। 
নেচ্ছস্তি সেবয়৷ পুর্ণাঃ কুতোইন্যৎ কালবিপ্রতম্‌ ॥ শ্রীভা, ৯৪৬৭ ॥ 


_-( শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন ) আমার সেবার প্রভাবে মালোক্যাদি মুক্তিচতুষ্টয় আপন-আপনি 
উপস্থিত হইলেও তাহার! (আমার ভক্তগণ) তাহ! গ্রহণ করিতে ইচ্ছ! করেন না, পারমেষ্ঠ্যাদি কালনাশ্ঠ 
বস্তর কথা আর কি বলিব! আমার সেবাতেই তাহারা পরিতৃপ্ত থাকেন ।” 


“সালোক্যসার্টি-সামীপ্য-সারূপ্যৈকত্বমপুযুত। 
দীয়মানং ন গৃহ্স্তি বিনা মৎসেবনং জনাঃ ॥ শ্রীভা, ৩।২৯।১৩ ॥ 


_-( শ্ীভগবান্‌ বলিয়াছেন ) সালোক্য, সাষ্টি, সামীপ্য, সাবপ্য ও সাযুজ্য-- এই পঞ্চবিধা মুক্তি যদি 
আমি উপযাচক হইয়াও দিতে ইচ্ছা করি, তাহা হইলেও মামার ভক্তগণ তাহ গ্রহণ করেন না, 
আমার সেবা ব্যতীত অপর কিছুই তাহারা ইচ্ছা করেন ন11% 


পারমেষ্ঠ্যাদি স্থখ অনিত্য ; তাহাতে আবার এই স্থুখ বাস্তব সুখও নহে, ইহা স্বত্বগণজাত 
চিত্তপ্রসাদ মাত্র, মাঁয়িক। শ্রুতির আনন্দমীমাংসায় প্রদশিত হইয়াছে, ব্রহ্মাণ্ডে পারমেষ্ঠ্য সুখ 
অপেক্ষা অধিকতর প্রাচুর্য্যময় স্বখ আর কিছু নাই। ভক্তগণ তাহাও ইচ্ছা করেন না। 
পঞ্চবিধ! মুক্তির অুখ হইতেছে বাস্তব সুখ, ভূমারূপ ম্ুখঃ তাহাতে মায়ার কোনওন্ধপ 
প্রভাবের ম্পর্শই নাই; কিন্তু ভক্তির কৃপাপ্রাপ্ত ভক্তগণ তাহাও চাহেন না; তাহারা চাহেন 
একমাত্র ভগবানের সেবা ভক্তি। ইহাতেই বুঝা যায়-ভক্তির যে আনন্দ, তাহা হইতেছে 
সালোক্যাদি মোক্ষের আনন্দ অপেক্ষাও পরমোতকর্ষময় । ইহ। হইতে জানা যায়, এই পরমানন্দ- 
স্বরূপ ভক্তি হইতেছে হলাদিনী-প্রধান। স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন__-«সর্বমেতৎ যস্যামেব কবয় ইত্যাদি গন্ঠে ব্যক্তমন্তি |-_. 


[ ২১০৮ ] 


উক্তি রগ ] লাধনউধ [৪৪৮ 
স্বঁভির পরমানন্দ়পদ্ধ, গুগাতীত্ধ এবং নিত্যন্ব-এই সমস্ত্ই 'যগ্তামেষ কিবয়-ইন্যাদি গঙ্ঠে ব্য্জ 
 ছইপ্সাছে। এই গন্-বাকাটা নিয়ে উদ্ধৃত হইতেছে। 

“যন্তামেব কবয় আত্মানমবিরতং বিবিধবুন্গিন-সংসারপরিতাপোপতপ্যমানমনুসধনং 
পযন্ত ়ৈব পরয়া নির্ধবত্যা হাপবর্গমাত্যস্তিকং পরমপুরুঘার্থমপি স্বয়মাসাদিতং নো এবাছরিযস্তে 
দ উগবদীয়ন্ষেনৈব পরিসমাপ্তসরবার্থা ॥ শ্রীভা, ৫৬১৭ ॥ 

-পণ্তিতগণ নানাবিধ অনর্থরূপ সংসার-সম্তাপে সতঙ পরিতগ্ আত্মাকে ভক্তিরূপ অমৃত-প্রধাে 

অবিরত সান করাইয়া যে পরমানন্দ প্রাপণ্ড হয়েন, তাহার ফলে চরম ও পরম মোক্ষ স্বয়ং আগত 

হইলেও তাহার] তাহার আদর করেন না । কেননা, তাহারা ভগবানের আপন জন বলিয়।! সকল 
পুরুষার্থই সম্যক্রূণে প্রাপ্ত হইয়াছেন ।” 

এই গগ্যবাক্যে “পরমানন্দ”-শব্দে ভক্তির পরমা নন্দন্ববপতা, *ন্বয়ং আগত চরম ও পরম 
মোক্ষের প্রতি অনাদর”-বাক্যে ভক্তির গুণাতীতত্ব এবং নিত্যত্ব স্ৃচিত হইয়াছে। 

ভক্তির ভগবদ্বশীকরণীশক্তিও শ্রীজীবপাদ প্রতিপাদিত করিয়াছেন। 

«“অহং তক্তপরাধীনে। হাত্বতন্ত্র ইব দ্বিজ। 
সাধুভিগ্রস্তহৃদয়ো! ভক্তৈর্ভক্তজনপ্রিয় ॥ শ্রীভা, ৯৪1৬৩| 

--(শীভগবান্‌ দুর্ববাসাকে বলিয়াছেন ) হে ছিজ! ভক্তজনপ্রিয় আমি অস্বতন্ত্রের মত ভক্ত- 
পরাধীন; সাধুভক্তগণকর্তৃক আমি গ্রস্তহৃদয়।” 

ভগবাঁন্‌ বলিয়।ছেন_ “অস্বতন্ত্র জীব যেমন পবাধীন হয়, তদ্রুপ পরম ব্বতন্ত্র হইয়াও জামি 
ভক্তপরাধীন (অন্যের নিকটে আমি ম্বতন্ত্র, কিন্তু ভক্তের নিকটে আমার কোনও স্বাতন্ত্য নাই )। 
কারণ, বাহার! মুক্তি পর্য্যন্ত কামন! করেন না, আমার সুখৈকতাৎপর্ধ্যময়ী সেবা ব্যতীত আর কিছুই 
ধাহারা চাহেন না, সেই সাধুভক্তগণকর্তক আমি গ্রস্তহ্দয়, অর্থাং তাহাদের তক্তিদ্বারা আমার 
হৃদয় পরমবশীকৃত হইয়া আছে। কেননা, আমি ভক্তজনপ্রিয়__ভক্তজনের প্রতি আমি অত্যন্ত 
গ্রীতিমান্, তাহাদের গ্রীতিলাভে মামি প্ীতিমান্।” ইহাতে বুঝা গেল, ভগবানের প্রতি সাধু- 
ভক্তের গ্রীতি অনুভব করিয়। ভগবান অত্যন্ত আনন্দ ল।ভ করেন। 

ভগবানের আনন্দ তুই রকম-_স্বরূপানন্দ ও স্ববপশক্ত্যানন্দ (বা ভক্ত্যাননা)। স্বরাপশক্যানন্দ 
আবার দ্বিবিধ_-মান্সানন্দ ও এরশ্বধ্যানন্দ (১1১।১২৫-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। “অহ্‌ং ভক্তপরাধীনো”-ইত্যাদি 
প্লোকে শীভগবানের মানসানন্দ-সমূহের মধ্যে ভক্ত্যানন্দেরই সাম্রাজ্য বা একাধিপত্য দশিত হইয়াছে। 
আবার, স্বরূপানন্দ ও এই্বধ্যানন্নসমূহেও যে ভক্ত্যানন্দের একাধিপত্া, নিম্নোদ্ধত ক্লোকদ্বয়ে ভগবানের 
উক্তি হইতেই তাহ। জান। ঘায়। ভগবান বলিয়াছেন-_ 

“নাহমাত্মানমাশাসে মদ্ভক্তৈঃ সাধুভিবিনা। 
শ্রিয়ঞ্াত্যস্তিকীং ব্রহ্মান যেষাং গতিরহং পরা ॥ শ্্রীভাঃ ১১1৪1৬৪। 


[ ২১০৯ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] | গৌড়ীয় বৈষ্ব দর্শন [ ঠাজন 


--( ভগবান, ছুরর্বাসার নিকটে বলিয়াছেন ) হে ত্রন্মন | আমি ধাহাদের পরম! গতি, সে 

সাধুভক্তগণ ব্যতীত, আমি নিজেকেও এবং নিজের আত্যস্তিকী ্রীকেও (সম্পংকেও) অভিলাধ করি না ছি. 
“ন তথা মে প্রিয়তম আত্মযোনি নঁ শঙ্করঃ। 
ন চ সক্বর্ষণে। শ্রীর্নৈবাত চ যথা ভবান ॥ জ্রীভা, ১১।১৪।১৫। 

_(উদ্ধবের প্রতি ভগবান প্রীকুষ্ণ বলিয়াছেন ) উদ্ধব! (ভক্তত্বাতিশয়বশত; ) তুমি আমার 
যেরূপ প্রিয়তম, আত্মযোনি ব্রদ্ধা ( আমার পুত্র হইলেও ), শঙ্কর (আমার গুণাবতার হইলেও), লন্র্ষণ 
(বলদেব, আমার ভ্রাত। হইলেও ), লক্ষ্মী ( আমার জায় হইলেও ), সেইরূপ নহেন। এমন কি, 
আমার নিজস্বরূপও ( পরমানন্দঘনরূপ হইলেও ) আমার সেইরূপ প্রিয়তম নহে ।” 

উল্লিখিত শ্লোকদ্বয়ে ভগবহৃক্তি হইতেই জানা যায়, ভগবানের স্বরূপানন্দ এবং এশ্বর্্যানগ্র 
হইতেও ভক্ত্যানন্দ (ভক্তের ভক্তি বা! গ্রীতির আন্বাদনে ভগবান্‌ যে আনন্দ লাভ করেন, তাহা ) 
পরমোৎকর্ষময়। 

শ্রুতি হইতেও ভক্ত্যানন্দের পরমোত্কর্ষের কথা জান] যায়। প্তক্তিরেব এনং নয়তি, 
ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি, ভক্তিবশঃ পুরুষ:, তক্তিরেব ভূয়সী ॥ মাধ্বভাম্যধূত মাঠরশ্রুতিবাক্য ।-_-ভক্তিই 
ভক্তকে (ভগবদ্ধামে, ভগবানের নিকটে ) লইয়া যায়, ভক্তিই ভক্তকে ভগবদর্শন করাইয়। থাকে? 
শ্রীভগবান্‌ ভক্তির বশীভূত ; ভক্তিই ভূয়সী ( ভগবৎপ্রাপ্তির শ্রেষ্ঠ সাধন ; অথবা, প্রভাবে সর্ববশক্তি- 
মান্‌ ভগবান হইতেও গরীয়সী-_-কেননা, ভক্তি ভগবানকেও বশীভূত করিয়া থাকে )1” 

এই সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল-_ভক্তিতে প্রচুর আনন্দ বর্তমান; ভক্তির এই 
নিরতিশয় আনন্দ অনুভব করিয়া নিত্যতৃপ্ত পূর্ণতমন্বরূপ ভগবান ও ভক্তির বশীভূত হইয়া পড়েন, 
আনন্দোম্বত্ত হইয়া পড়েন। কিন্ত এতাদৃশী ভক্তির লক্ষণ কি? “য। চৈবং ভগবস্তং স্বানন্দেন মদয়তি, 
স। কিংলক্ষণা স্যাদিতি ॥ গ্রীতিসন্দর্ভঃ ॥৬৫।% 

ভক্তির লক্ষণ-বিচার-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন-__ 

“এই ভক্তি নিরীশ্বর-সাংখ্যমতাবলম্বীদের প্রাকৃত-সত্বময়-মায়িক-আনন্দযপা হইতে পারে না। 
কেননা, শ্রুতি হইতে জান। যায়, ভগবান কখনও মায়াপরবশ হইতে পারেন না, মায়া কখনও 
ভগবানকে অভিভূত করিতে পারে না; বিশেষত তিনি স্বতঃতৃপ্ত, পূর্ণতমন্রূপ, বলিয়া! আপনাতেই 
আপনি তৃপ্ত। এই ভক্তি আবার নির্বিবিশেষ-ব্রহ্মবাদীদিগের ব্রহ্মান্নুভবজনিত আনন্দরূপাও নহে ; 
কেননা, ব্রহ্মান্ুভবজনিত আনন্দও এক রকমের স্বরূপানন্দ ; ভক্তির আনন্দ কিন্তু স্বরূপানন্ম হইতেও 
উৎ্কর্ষময়। ব্রহ্মানন্দে আনন্দের এইরূপ পরমোতকর্ষময়ত্ব উপপন্ন হয় না। সুতরাং ভক্তির আনন্দ 
যে জীবের স্বরূপানন্বরূপ নহে, তাহ] বলাই বাহুল্য ; কেননা, অণুচিৎ জীবের স্বরূপানন্দ অতি ক্ষুত্র। 
তাহ! হইলে, এই পরমোতকর্ষময় ভগবদ্‌-বশীকরণসামধ্যবিশিষ্ট এই ভক্ত্যানম্বটা কি? বিষুপুরাণ- 
প্রমাণ হইতে তাহ জানা যাইতে পারে | বিষুগুরাণ বলিয়াছেন__ 


[ ২১১৭ ] 


ভক্তির চি ূ | সাধনভ্ব | ও :] (48 
: সাদিলীস্ধিনীসহিবযোধা রববনংঞয়ে। 

হলাদতাপকরী মিশ্রা ত্বয়ি নো গুগবর্ছিতে ॥ বি, পু ১১ ২/৬৯॥ | 
51. 1 _হে ভগবন,! হলাদিনী ( আহ্লাদকরী ), সন্ধিনী (সত্তাদায়িনী) এবং সম্থিৎ (জ্ঞানদাক্সিনী, 
বস্তা )-এই তিন ৃততিবিশিষ্টা এক স্বরূপশক্তি সর্ব্বাধিষ্ঠানভূত আপনাতেই অবস্থান করিতেছে ।.. মনঃ- 
প্রসাদকারিণী সাত্বিকী, বিষয়জনিত-তাপদায়িনী তামসী এবং প্রসাদ ও তাপ-এই উভয়মিশ্রা রাষলী- | 
“ এই ত্বিবিধ শক্তি প্রাকৃত-গুণবঞ্জিত মআপনাতে নাই ।” 

ৃ ৃ্‌ এই শ্লোকের উল্লেখ করিয়া শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন _“ইতি এব কাটি 
. হাদিস্তাখাতদীয়্থরূপশক্ানন্দরূপৈবেত্যবশিত্তাতে যয়া খলু ভগবান, স্বরূপানন্দবিশেষীভবতী। বয়ৈব 
তং তমানন্দমন্তানপ্যম্থভাবয়তীতি।__এই শ্্রীবিষুপুরাণের উক্তি অনুসারে, ভগবানের হলাদিনীনান্মী 
'স্বরূপশত্যানন্দরূপই অবশিষ্ট থাকে, যন্বারা ভগবান নিজেও অভূতপূর্ব স্বরূপানন্দবিশিষ্ট হয়েন এবং 
'; স্বস্থারা সেই সেই আনন্দ অপরকেও অন্ুভব করাইয়া থাকেন।” ৭ ২ 
| ইহার তাৎপর্য্য এই £_মূলবন্তরমাত্র আনন্দম্বরূপ পরব্রক্ষ ভগবান্‌। স্বরূপে এবং শক্কি- 
-ক্ূপে তাহার প্রকাশ। স্বরূপের প্রকাশ দ্বিবিধ _নির্বিশেষ ব্রহ্ম এবং সবিশেষ ভগবান, । আর, 
| শক্তির প্রকাশ ত্রিবিধ__মায়ীশক্তি, জীবশক্তি এবং স্বরূপশক্তি। ছ্িবিধ স্বরূপের প্রকাশের মধ্যে 
নির্ধিবিশেষ ব্রন্মের অন্ুভবজনিত আনন্দ যে আনন্দপ্রাচ্র্ধ্যময়ী ভক্তির আনন্দ হইতে পারে না, তাহা 
: পূর্বেই গ্রদণিত হইয়াছে । আর, সবিশেষ ভগবংস্বরূপের স্বরূপানন্দ অপেক্ষাও যে ভক্ত্যানন্দ 
'পরমোৎকর্ষময়,_ন্ুতরাং এবন্িধ স্বরূপানন্দও যে ভক্ত্যানন্্র নহে,_তাহাও পূর্ব প্রদশিত হইয়াছে। 
সারম্্ন এই যে-_পরব্রক্ম ভগবানের কোনওরূপ স্বরূপানন্দই যে তক্ত্যানন্দ নহে, তাহ পুর্বর্বেই 
প্রদণিত হইয়াছে । বাকী রহিল ভগবানের শক্তি। শক্তির মধ্যে মায়াশক্তির গুণত্রয়ের মধ্যে 
' একমাত্র সত্বগুণেরই চিত্তপ্রসন্নতাবিধায়ক সুখ বা আনন্দ জন্মাইবার সামর্থ্য আছে, রজঃ ও তমো- 
গুণের তাহ নাই। কিন্ত সত্বগুণজাত আনন্দও যে ভক্ত্যানন্দ হইতে পারে ন1- স্থৃতরাং মায়াশক্তি 
যে ভক্ত্যানন্দের হেতু নহে-_তাহাও পূর্বে প্রদশিত হইয়াছে। আর, জীবশক্তির অংশই জীব ; 
জীবের শ্বরূপানন্দ হইতেছে জীবশক্তি হইতে উদ্ভূত আনন্দ; কিন্তু তাহাও অতি ক্ষুদ্র বলিয়া 
যে পরমোতকর্ষময় ভক্ত্যানন্দ হইতে পারে না, তাহাও পূর্বের প্রদশিত হইয়াছে। এইরূপে 
ভক্ত্যানন্দবিষয়ে ভগবানের স্বরূপানন্দও বাদ পড়িল, তাহার মায়াশক্তি এবং জীবশক্তিও বাদ পড়িল। 
সর্বশেষ বাকী রহিল কেবল স্বরূপশক্তি। স্বরূপশক্তির হুলাদিনী, সন্ধিনী এবং সম্থিৎ_-এই তিনটা 
বৃত্তির মধ্যে আবার হলাদিনীরই হ্লাদজননী বা আনন্দদায়িনী শক্তি আছে, সন্ধিনী এবং সন্বিতের 
তাহা নাই। এইব্ূপে দেখা গেল- সর্বশেষ কেবল হলাদিনীই অবশিষ্ট থাকে ; স্থতরাং হলাদিনী- 
নায়ী-স্বূপশক্তির আনন্দই হইবে ভক্ত্যানন্র । ইহাদ্বারাই ভগবান, নিজেও আনন্দপ্রাচুধ্য অনুভব 
করেন এবং ভক্তগণকেও আনন্দ অনুভব করাইয়া থাকেন। 


[ ২১১১ ] 


তক্তির বরণ ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শশ । [418৮০ 


এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে-_হুরাদিনী ভগবানের তরূপশক্তি বলিয়া রা 
ভগবানেই বিরাজিত $ জীবের মধ্যে স্বরূপশক্তি নাই, সুতরাং হলাদিনীও নাই ( ২া৮-অনুচ্ছের-উ্হা )।1 
অথচ, ভক্তযানন্বের ন্থভবেই ভগবানের আনন্দ-পরাচূর্ধা। কিন্তু ভক্তি থাকে ভক্তের হাদয়ে। ভি, রর 
যদি হলাদিনী শক্তির বৃত্তিই হয়, এবং সেই হল্াদ্িনী যখন একমাত্র ভগবানেই অবস্থিত থাকে, অনা রা 
থ|কেনা, বিশেষতঃ জীবের মধ্যে যখন হলাদিনী নাই, তখন ভক্তের মধ্যে কিরূপে ভক্তি থাকিতে পায়ে 1 
এবং ভক্তের ভক্তি হ্টতে উদ্ভূত আনন্দের আন্বাদনই বা কিরূপে ভগবান্‌ পাইতে পারেন? &। 

শ্রুতার্থাপত্তিন্তায়ে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী এই আপন্তির সমাধান করিয়াছেন। অতি প্রসিদ্ধ 
বলিয়। ধাহাকে অন্বীকার কর! যায়না, অথচ যাহার কোনও কারণ খুঁজিয় পাওয়। যায়না, তাহ্াক়?. 
স্বীকৃতির অনুকূল যে কারণের কল্পনা করা হয়, তাহাকে বলে অর্থাপত্তি-প্রমাণ ( অবতরণিক! বর 
অন্ুচ্ছেদ-দ্রষ্টব্য )। ইহাও সর্ববজনন্ীকৃত প্রমাণসমূহের মধ্যে একটা প্রমাণ । অর্থাপত্তি ছুই রকমের- 
_ দৃষ্টার্থাপত্তি এবং শ্রতার্থাপত্তি। 

যে অনম্বীকাধ্য বস্তটা দৃষ্ট হয়, তাহাকে লে দৃষ্টার্থ এবং তাহার জন্ত যে কারণের কল্পন। 
কর! হয়, তাহাকে বলে দৃষ্টার্থাপন্তি। যেমন, অবতরণিক। ২-অনুচ্ছেদে দেবদত্ের দৃষ্টান্ত । , 

আর, যে অনস্থীকার্য্য বস্তা শ্রতিস্মৃতি হষ্টতে জানা যায়, তাহাকে বলে শ্রুতার্থ এবং ; 
তাহার সম্বন্ধে কারণের কল্পনাকে বলে শ্রুতভার্থাপত্তি। ভক্ত্য।নন্দের আস্বাদনে ভগবান্‌ যে আননা- 
প্রাচুরয্য অনুভব করেন এবং যে ভক্তির আনন্দ তিনি আস্বাদন করেন, সেই ভক্তি যে ভক্তের হৃদয়েই 
থাকে-_ইহ। শ্রুতিস্থৃতি-প্রসিদ্ধ, সুতরাং অনম্বীকাধ্য। কিন্তু ইহার কোনও কারণ পাওয়া যায়না ; 
কেননা, ভক্তি হইতেছে হলাদিনী নায়ী স্বরূপশক্তির বৃত্তি; অথচ সাধক জীবে হলাদিনী নাই, 
হলাদিনী থাকে ভগবানের মধ্যে। এই অবস্থায় হল।দিনীর বৃত্তিবিশেষ ভক্তি কিরূপে ভক্তের মধ্যে 
থাকিতে পারে? ভক্তের চিত্তে ভক্তির অস্তিত্বে কোনও কারণ খুঁজিয়া পাওয়া যায়না । অথচ 
ভক্তের চিত্রে যে ভক্তি আছে, শ্রুতিস্মতি-গ্রসিদ্ধ বলিয়া ইহা অন্বীকারও করা যায়না। এস্থলে, 
অর্থাৎ শ্রুতিম্মতি-প্রসিদ্ধ অনম্বীকাধ্য বস্ত্র যে কারণের কল্পনা, তাহা হইতেছে শ্রুতার্থাপত্তি। 
স্্রীপাদ জীব ইহাকে বলিয়াছেন *শ্রুতার্থান্যথানুপপত্ত্র্থপত্তিপ্রমাণ-_ শ্রুতার্থের (শ্রুতিস্মৃতি-বিহিত, 
স্বৃতরাং অনস্থীকার্ধ্য অর্থের বা বিষয়ের ) অন্যথা ( কারণ কল্পন। না করিলে ) অনুপপত্তি ( অসঙ্গতি ) 
হয় বলিয়। সেই অর্থের ( অনম্বীকাধ্য বিষয়ের সঙ্গতি রক্ষাব জন্ত যে) আপত্তি ( কারণ কল্পনা ), সেই 
প্রমাণ ।” 

এই অআঁভার্থাপত্তিপ্রম!ণের আশ্রয়ে ভক্তচিত্তে হলাদিনীর বৃত্তি ভক্তির অস্তিত্বসন্থন্ধে শ্রীপাদ 
জীব গোম্বামী একটী কারণের কল্পনা করিয়াছেন। ভক্তি যখন হলাদিনীর বৃত্তি এবং হলাদিনী যখন 
কেবল ভগবানের মধ্যেক্ট থাকে; তখন ভক্তেব চিত্তে হলাদিনীর আগমন ব্/তীত তক্ত-চিত্তে ভক্তির 
অস্তিত্ব সিন্ধ হইতে পারেনা । আবার, হলাদিনীও যখন ভগবানেরই শক্তি এবং ভগবানের মধ্যেই 
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১ 
রি [ ২১১২ ] 


স্বর স্বরাপ] সাধনতন্থ [ ৫1৪৮-াকু 


শবস্থিত, তখন ভগবান্‌ ব্যতীত অপর কেহও হুলাদিনীকে ভক্তচিত্তে পাঠাইতে পারেন না, ভক্ত নিজেও 
ভগবানের মধ্য হইতে হলাদিনীকে স্বীয় চিত্তে আনয়ন করিতে সমর্থ নহেন ; কেননা, জীবশক্তি অপেক্ষা 
ত্বর়ূপশক্তি গরীয়লী, উৎকষময়ী। এই অবস্থায় অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে ভগবান্ই তাহার 
হলাদিনীকে ভক্তচিত্তে সঞ্চারিত তরেন। একথাই শ্ীজীব এই ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন £-_ 


“শ্রুতার্থান্তথান্পপত্ত্যর্থাপত্তিপ্রমাণসিদ্ধত্বাৎ তন্থ। হলাদিন্যা এব কাপি সর্বানন্দাতিশায়িনী 
বৃত্তিনিত্যং ভক্তবৃন্দেঘেব নিক্ষিপ্যমানা ভতগবৎপ্রীত্যাখ্যয়া বর্ততে। অতস্তদমুভবেন শ্রীভগবানপি 
শ্রীমদ্ভক্তেঘু প্রীত্যতিশয়ং ভজত ইতি ॥ প্রীতিসন্দভ€ঃ ॥৬৫॥ 


--আতার্থাপত্তিপ্রমীণ-সিদ্ধ বলিয়।, সেই হলাদিনীরই কোনও এক সর্বানন্দাতিশায়িনী 
বৃত্তি ( ভগবৎকর্তক ) নিয়ত ভক্তবৃন্দে নিক্ষিপ্তা হইয়া! ভগবংপ্রীতিনামে বিরাজ করে । সেই প্রীতি 
অনুভব করিয়া! ভগবান্ও ভক্তগণের প্রতি অতিশয় প্রীতিমান্‌ হইয়া থাকেন ।” 


এক্ষণে আর একটী প্রশ্ন উঠিতে পারে। হলাদিনী তো ভগবানের মধ্যেই আছে। তিনি 
তে! নিজের মধ্যেই সেই হলাদিনীর আনন্দ উপভোগ করিতেছেন । এই উপভে।গে ভগবানের যে আনন্দ, 
ভক্তচিত্তে নিক্ষিপ্ত। হল।দিনীর বৃত্তিন্বরূপ ভক্তির ব৷ প্রীতির আম্বাদনে তাহার তাহ। অপেক্ষাও পরমোৎ- 
কর্ষময় আনন্দের হেতু কি? 

একটা দৃষ্টাস্তের সহায়তায় এই প্রশ্নটীব উত্তর দেওয়] যায়। কোনও বংশীবাদকের বংশীধ্বনির 
মাধুর্ধ্যে বংশীবাদকও মুগ্ধ হয়েন, শ্োতাও যুদ্ধ হয়েন। কিন্তু বংশীধ্বনিটী ফুৎকার-বায়ুর কার্ধ্যব্যতীত 
অন্ত কিছু নহে । এই ফুৎকারবীয়ু বংশীব মাধামে ব্যতীত বাদকের মুখ হইতে নিংস্থত হইলে কাহারও 
নিকটেই মধুব বলিয়া মনে হয়না, ফুৎকারকাঁরীর নিকটেও না। বংশীরন্ত্রদ্ধারা প্রকাশিত 
হইলেই তাহা অপূর্বব মাধুধ্য ধারণ করে। তদ্রুপ, হলাদিনীনায়ী ম্ববপশক্তি যখন ভগবানের মধ্যে 
থাকে, তখন হলাদিনীব ন্বদপগত ধন্ম বশতঃ তাহাপ মাধুধ্য থাকিলেও, যখন ভক্তচিত্ত-সহযোগে 
প্রকাশ পায়, তখন তাহা এক অনির্ববচনীয় মাধুধ্য ধারণ করে; তাহ। এমনই আনন্দ-চমতকারিতা 
ধারণ করে যে, তাহা যাহার শক্তি, সেই ভগবান্ও তাহাতে মুগ্ধ হইয়া পড়েন। আর, এই অপূর্ব 
আনন্দ-চমকারিতাঁময়ী প্রীতির আধার বলিয়া তৃক্তও তাহ। আস্বাদন করেন-যে পাত্রে অগ্নি থাকে, 
সেই পাত্রও যেমন অগ্নির উত্তাপে তগ্ত হয়, তদ্রপ। এই প্রাতির আনন্দে ভক্ত ও ভগবান্‌ উভয়েই 
পরম্পরে আবিষ্ট হঈয়া পড়েন এবং পরস্পরের বশবত্তী হইয়াও পড়েন। 


এই সমস্ত বিচার করিয়া শ্রীপাদ জীব গোম্বামী লিখিয়াছেন-__*শুগবংপ্রীতিরূপা বৃত্তিমণয়া- 
দিময়ী ন ভবতি। কিন্তৃহি-_ম্বরূপশক্ত্যানন্দরূপা, যদানন্দপরাধীনঃ শ্রীভগবানপি ইতি । যথা চ শ্রীমতী 
গোপালতাপনীশ্রুতিঃ - বিজ্ঞানঘন আনন্দঘনঃ সচ্চিদানন্দৈকরসে ভক্তিযোগে তিষ্ঠতীতি। উত্তর- 
তাপনী ॥১৮॥-_-ভগবৎপ্রীতিরূপা। বৃত্তি মায়াদিময়ী নহে । তাহা হইলে উহা! কি বসন্ত? তাহ! হইতেছে 
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ভক্তির ত্বরপ ] গৌড়ীয় বৈহ্ঃতব-দর্শন । [€1৪৮-৬ক 


সরূপশক্তানন্দরূপা শ্্রীভগবান্ও এই আনন্দের পরাধীন। গোপালতাপনী শ্রুতিও তাহা বলিয়াছেন 
-._এবিজ্ঞানঘন, আনন্দঘন শ্রীকৃষ্ণ সচ্চিদানন্দরসম্থরূপ ভক্তিযোগে অধিষ্ঠিত আছেন ।” 

পূর্বোক্ত আলোচনা হইতে জানা গেল, ভক্তি হইতেছে তন্বত: স্বরূপশক্তি হ্লািজীয় 
বৃত্তিবিশেষ। ইহাই ভক্তির ভ্বরূপলক্ষণ। 

থ। ভক্তির তটন্ছ লক্ষণ 


ভক্তির স্বরূপলক্ষণের আলোচনায় তাহার কয়েকটা তটস্থ লক্ষণও পাওয়া গিয়াছে ; 
যথা, 


(১) ভক্তি সাধককে ভগবানের ধামে বাঁ নিকটে নেয়, 

(২) ভক্কি সাধককে ভগবদ্দর্শন করায় , 

(৩) ভক্তি ভগবান্কেও বশীভূত কবিতে সমর্থ; 

প্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহাব প্রীতিসন্দর্ভে (৬৭-৭২-অনুচ্ছেদে ) শান্ বাক্যের আলোচন। 
করিয়া ভক্তির আরও কষেকটী তটস্থ লক্ষণেব কথা বলিয়া গিযাছেন , যথা, 

(৪) চিত্বশুদ্ধি,অর্থাৎ সাধকের চিত্ত হইতে কৃষ্ণ-কৃষ্ণসেবা-কামনা ব্যতীত অন্ত কামনার 
অপসারণ ; 

(৫) চিত্তের দ্রবীকরণ ; ইত্যাদি। 

গ। শ্রুতি-প্রোক্তা পরাবিষ্ভাই ভক্তি 

মুণ্ডকশ্রুতি বলিষাছেন, পরাবিগ্ঠাদ্বাবা অক্ষব ব্রহ্মকে পাওয়া যাঁয়। “পরা যয়া অক্ষর- 
মধিগম্যতে ॥ মুণ্ডক ॥১1১1৫॥” 

বিষু্পুরাণের “সংজ্ঞায়তে যেন তদস্তদোষং শুদ্ধং পরং নির্মলমেকরূপম্‌ | সংদৃশ্যতে বাপ্যধি- 
গম্যতে বা! তজ জ্ঞানমজ্ঞানমতো হন্ছুন্তম.॥৬।৫।৮৭।৮-এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধরত্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_ 
-“যেন জ্ঞায়তে পরোক্ষবৃত্ত্যা! সংদৃশ্যতে সাক্ষাৎক্রিয়তে, অধিগম্যতে নিঃশেষাবিষ্ঠানিবৃত্তযা প্রাপ্যতে 
তজ জ্ঞানং পরাবিদ্া । অজ্ঞানং অবিগ্যান্ত্বপ্তিনী অপরা বিদ্যা ইত্যর্থঃ |” ইহাব তাৎপধ্য এইঃ-“যাহাদ্বার! 
সমস্ত অবিদ্য। নিঃশেষে নিবৃত্ত হইয়া যায় এবং অবিদ্যা-নিবৃত্তির পরে পবব্রহ্মের সাক্ষাৎকার লাভ 
হয়, ভাহাকে পাওয়। যায়, তাহাই হইতেছে জ্ঞান, তাহাই পরাবিদ্যা। আর, অজ্ঞান হইতেছে 
অবিদ্যার অস্তর্বত্তিনী অপর বিদ্য। 1৮ 

স্বামিপাদের টীকা হইতে ইহাঁও জানা! গেল_ অপরা-বিদ্যাদ্বারা৷ পরব্রদ্ষের জ্ঞান জন্গেনা 
যেহেতু, অপর বিদ্যা হইতেছে 'অবিদ্যাব বা মায়ার অন্তর্বপ্তিনী, অর্থাৎ মায়াশক্তির বৃত্তি। কিন্তু 
পরাবিদ্যাদ্বার। ব্রন্মের জ্ঞানলাভ হয, সাক্ষাৎকার লাভ হয়, ব্রহ্ধকে পাওয়া যায়। স্থতরাং পরাৰিদা। 
যে অবিদ্যার ব। মায়াশক্তিব বৃত্তি নহে, পরন্ত ব্রন্মের স্বপ্রকাশতা-শক্তি স্বরূপ-শক্তিরই বৃত্তি, তাহাই 
জান! গেল। “হলাদিনী সন্ধিনী সংবিদ৮-ইত্যাদি বিষুপুরাণ (১।১২।৬৯)-ক্পোকের টীকায় স্বামিপাদ 
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' ভান পরিষ্ষার ভাবেই বলিয়া! গিয়াছেন। হলদিনী, সন্ধিনী ও লংবিৎ --ম্বরূপশক্তির এই তিনটা 
বৃত্তির কথ! বলিয়! হিনি বলিয়াছেন _“তদেবং তল্যান্ত্াত্বকত্ধে সিদ্ধে যেন স্বপ্রকাশতা -লক্ষণেন ভঙ্ সি- 
বিশেষণ স্বরূপং বা ন্বরূপশক্তিবিশিষ্টং বাবি9রবতি, তদ্ধিশুদ্ধলত্বং তচ্চান্যনিরপেক্ষস্তৎপ্রকাশ ইস্ঠি 
, উাপন-জ্ঞানবৃত্তিকত্বাৎ সম্থিদেব অস্য মায়য়! স্পর্শাভাবাদ, বিশুদ্ধত্বম। ক ক সংবিদংশপ্রধানমাত্বাদিদ্যা 
ইলাদিনীলারাংশপ্রধানং গুশ্যবিদা।। ক * * তত্রৈব শ্রীবিষুপুরাণে লক্্মীস্তবে স্পন্টীকৃতে | যজ্বিদ্যা 
মহাবিদ্য। গুহাবিদ্যা চ শোভনে | আত্মবিদ্য। চ দেবী ত্বং বিমুক্তিফলদায়িনীতি ॥ যজ্ঞবিদা। কর্ম্মবিদ্যা, 
মহাবিদ্যা অই্রাঙ্গযোগন গুহাবিদ্যা ভক্তিঃ আত্মবিদা! জ্তানম॥৮ স্বমিপাদের এই টীকা হইতে জানা 
গেল-_শুদ্ধনত্ব-নামক স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষই অন্যনিরপেক্ষ ভাবে পরব্রক্ম ভগবানকে প্রকাশ 
করিয়া থাকে । আত্মবিদ্যা এবং গুহাবিদ্যা (ভক্তি) হইতেছে স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি। পরত্রহ্ম 
ভগবানের জ্ঞান এবং প্রাপ্তি যন্দারা হইতে পাবে, সেই পরাবিদ্যাও যে ভগবানের স্বপ্রকাশকত।-শক্তি 
স্বরূপশক্তিরই বৃত্তিবিশেষ, এই টীকা হইতে তাহাই জানা গেল। 
এন্থালে পরাবিদ্যার যে সমস্ত লক্ষণ জানা গেল, ভক্তিবও সে সমস্ত লক্ষণ বিদ্যমান। “ভক্তা। 
মামভিজানাতি” ইত্যাদি গীতাবাক্যে, “ভক্ত্যাহমেকয়া গ্রাহা?” ইত্যাদি শ্রীমদ ভাগবত-বাক্যে জান! 
ধায়, ভক্তিদ্বারাই পরকব্রহ্ধকে জানা যায়, পাওয়। যায়। পুর্ববোদ্ধত গোপালোত্বরতাপনী শ্রুতির 
«বিজ্ঞানঘন আনন্দঘনঃ সচ্চিদানন্ৰৈকরসে ভক্তিযোগে তিষ্ঠতীতি ॥১৮।৮-বাক্য হইতেও তাহাই জান! 
যায়। “ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিবেব এনং দর্শয়তি”-ইত্যাদি মাঠরশ্রুতি-বাক্য হইতেও জানা যায়-_ 
কেবল মাত্র ভক্তিই (অপর কিছু নঙ্কে__ইহাই এব-শব্দেব তাৎপর্ধ্য ; কেবল মাত্র ভক্তিই) সাধককে পর- 
ব্রদ্ষের ধামে, নিকটে, নিয়া থাকে, পরব্রহ্ম ভগব।নের দর্শন পাওয়াইয়! থাকে । পরাবিদ্যারও ঠিক 
এই সমস্ত লক্ষণই। পরাবিদা দ্ব'বাই ব্রহ্মজ্ঞ।ন ও ব্রহ্মলাক্ষাৎকাঁব লাভ হইয়া থাকে, ব্রন্দের প্রাপ্তি 
হইতে পারে ; অন্য অপরাবিদ্যাদ্বারা তাহাহয় না। আবার, পরাবিদ্যার ন্যায় ভক্তিও যে স্বরূপ- 
শক্তিরই বৃত্তিবিশেষ, ভক্তি যে মায়াশক্তির বৃত্তি নহে, তাহাও পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে। 
এই আলোচনা হইতে জান গেল_-পববিদ্যা এবং ভক্তি একই বস্তু । 
প্রশ্ন হইতে পাবে, পূর্বববন্তী আলোচনা হইতে জান। গিয়াছে যে, যাহারা কৃষ্ণনুখৈকতাং- 
পর্য্যময়ী সেবা! কামনা কবেন, ভক্তি হইতেছে তাহাদেরই কাম্য । যাহারা সাৃজ্যকামী, তাহারা 
তো! মেবা চাহেন না, তাহারা চাহেন কেবল ব্রন্দে প্রবেশ ; সুতরাং ভক্তিতে তাহাদের কি 
প্রয়োজন? অথচ শ্রুতি হইতে জানা যায়, পবাধিগ্যাদ্বাবা সাধুজ্যযুক্তি পাওয়া যায়। স্থতরাং 
পরাবিষ্ঠ্য ও ভক্তি কিরূপে এক হইতে পারে ? 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই । পূর্ববন্তী আলোচনায় (৫২৫।ক এবং 68৭ ক অনুচ্ছেদে ) 
প্রদণিত হইয়াছে _সর্ধবববিধ মোক্ষকামীদেরও ভক্তির প্রয়োজন হয়। ভক্তির প্রকাশভেদে অনেক 
বৈচিত্রী আছে; পূর্ণতম প্রকাশেই কৃষ্ণনুখৈকতাৎপর্যাময়ী সেবা পাওয়া যায়, আংশিক প্রকাশে 
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তাহ! পাওয়া যায় না। সাধুজ্যমুক্তিই হউক, কিন্বা সালোক্যাদি চতূর্ব্িধ। মুক্তিই হউক, যে কোনও 
রকমের মুক্তির জন্যই পরব্রন্মসন্থদ্ধীয় জ্বানলাভের প্রয়োজন; অবশ্য এই জ্ঞান সকলের পক্ষে এক. 
রকম নহে । পরব্রহ্ধম ভগবানের অনন্ত প্রকাশের মধ্যে যিনি যে প্রকাশের প্রাপ্তি, বা যে প্রকাশে 
প্রবেশলাভরূপ সাষুজ্যমুক্তি কামনা করেন, সেই প্রকাশের তত্বঙ্ভান তাহার পক্ষে অপরিহার্য্য। 
ব্রহ্ষে প্রবেশের জন্ত যে তত্বজ্কানের প্রয়োজন, তাহাও ভক্তিদ্বার।ই সম্ভব হইতে পারে। শ্রীমদ্ভগবদ্‌.. 
গীতায় “ভক্তা। মামভিজানাতি যাবান্‌ যশ্চাশ্মি তত্বতঃ। ততো মাং তত্বতো। জ্ঞাত্বা বিশতে তদনস্তরম্॥ 
১৮1৫৫।৮-এই ভগবদ্বাক্য হইতেই তাহা জান। যায়। এই শ্লেকে বলা হইয়াছে__ভক্তিদ্বার 
তাহাকে জানিলেই তাহাতে প্রবেশ লাভ করা যায়। এ-স্থলে ভক্তির কপার আংশিক বিকাশ । 
ইহাও ভক্তির এক বৈচিত্রী। উহাকে আত্মবিগ্ভ। বা ব্রহ্মবিদ্ভাও বল! হয়। কিন্তু পূর্ববোচ্ধত 
শ্রীধরম্বামিপাদের টীকা হইতে জানা গিয়াছে -আত্মবিদ্ভাও স্বরূপশক্তির বৃত্তি। ভক্তিকে তিনি 
গুহাবিগ্াা বলিয়াছেন। আত্মবিগ্ভাতে সন্থিৎশক্তির প্রাধান্য এবং গুহ্যবিষ্ভাতে হলাদিনীশক্তির প্রাধান্য 
(১1১।৯-১০ অনু )। প্রধানীভূত। বৃত্তির পার্থক্য থাকিলেও মূলবস্তুটা হইতেছে এক স্বরূপশক্তিই । 
আত্মবিগ্াতে সন্বিতের প্রাধান্য থাকিলেও তাহাতে যে হলাদিনী নাই, তাহা নহে; হলাদ্দিনী না 
থাকিলে সাযুজ্যকামী, বা সাৃজ্যপ্রাপ্ত ব্যক্তি ব্রন্মানন্দের অনুভব কোথা হইতে পাইবেন? আর 
ভক্তিরপ! গুহাবিগ্ভাতেও হলাদিনীর প্রাধান্য বলিয়। যে সম্থিৎ নাই, তাহাও নহে ; সম্বিৎ না থাকিলে 
আনন্দপ্রাচুয্যের মন্্ুভব লাভ হইবে কিরূপে ? একই স্বরূপশক্তিরই সন্থিৎ ও হলাদিনীরূপ বৃত্তিছয়ের 
অভিব্যক্তি-বৈচিত্রী মন্ুসারে স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিৰপ! ভক্তির বাঁ পবাবিদ্যার বৈচিত্রীভেদ। আত্মবিদ্া 
এবং গুহাবিদ্যা ভক্তির বা পরাবিষ্ভারই ছুইটী বৈচিত্রী_আত্মবিদ্ভাতে সশ্িতের অভিব্যক্তি 
আতিশয্য, হলা্দিনীর নৃনতা , আর গুহাবিদ্ভাতে হলাদিনীর পুর্ণতম বিকাশ, সম্থিদেরও পৃর্ণতম 
বিকাশ; তাহা না হইলে হলাদিনীর আনন্দপ্রাচুষ্যেব পূর্ণ তম অনুভব সম্ভব হইত না। 

এইরূপে দেখ! গেল--পরাবিগ্ভা ও ভক্তি এক এবং অভিন্ন হইলেও কোনওরূপ বিরোধ 
উপস্থিত হইতে পারে না। 

পরাবিগ্ভা এবং ভক্তি যে অভিন্ন, শ্রুতিবাক্যের তাৎপধ্য হইতেও তাহা বুঝা যায়। 
মুণ্ডকশ্রুতি প্রথমে বলিয়াছেন_-পবাবিদ্যার দ্বারাই অক্ষরব্রন্মকে পাওয়া যায়, বা জানা যায়। 
“অথ পরা যয়া তদক্ষরমধিগম্যতে ॥১।১।৫।” তাহার পরে অপরা বিষ্ভার কনম্মাদির অসারতার কথা 
বলিয়া! ব্রহ্মজ্ঞান-লাভার্থ শ্রীগুরুদেবের শরণ গ্রহণ করার উপদেশ দিয়াছেন। “তদ্বিজ্ঞানার্থং স 
গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ সমিৎপাণিঃ শ্রোত্রিয়ং ব্রন্মনিষ্ঠম্‌ ॥ ১1২।১২।৮ এবং সঙ্গে সঙ্গেই বলিয়াছেন-- 
গুরুদেবের নিকটে উপস্থিত হইলে গুরুদেব শিষ্যকে ব্রহ্মবিদ্যা! জানাইবেন, যে ব্রহ্মবিষ্ঠাদ্বারা অক্ষর- 
ব্রহ্মকে তত্বতঃ জানা যায়। “তন্মৈ স বিদ্বান্ুপসন্নায় সম্যক. প্রসন্নচিত্ায় শমন্বিতায়। যেনাক্ষরং 
পুরুষং বেদ সত্যং প্রোবাচ তাং তত্বতো। ব্রহ্মবিদ্যাম্‌॥ ১২।১৩।” এ-সমস্ত শ্রুতিবাক্য হইতে জানা 
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শ্েল--পরাবিষ্তা এবং জুঙ্গাবিদ্তা অভিন্ন এবং এই পরাবিষ্ধ। বা ত্রহ্মবিষ্ত। দ্বারাই পরব্রহ্মকে তথখতঃ 
না যায়। 

যদ্দার! ব্রন্মকে তত্বতঃ জান যায়, শীমদ্ভগবদ্গীতা তাহাকে ভক্তি বলিয়াছেন। “ভক্তযা 
মামভিজানাতি যাবান্‌ যশ্চাস্মি তত্বতঃ। ততো! মাং তত্ব জ্ঞাত্বা বিশতে তদনস্তরম_ ॥১৮1৫৫।% 

সর্ধ্বোপনিষৎসার গীতার বাক্য এবং মুগডুকোপনিষদের বাকা মিলাইয়। দেখিলে বুঝা 
যায়-_-শ্রুতিতে যাহাকে পরাবিষ্ঠা বা ব্রহ্মবিষ্যা বল। হইয়াছে, গীতায় তাহাকেই ভক্তি বল! হইয়াছে । 

আবার, শ্বেতাশ্বতরশ্রুতিতে ভক্তি-শবেরই স্পষ্ট উল্লেখ দৃষ্ট হয়। “যস্ত দেবে পরাভক্তভি ধথ। 
দেবে তথ! গুরৌ। ত্যৈতে কথিতা হার্থ।; প্রকা শস্তে মহাত্বনঃ ॥৬২৩।” 

মুণ্ডকশ্রুতি বলিয়াছেন, ব্রহ্ম পরাবিগ্ঠালভ্য ; আর শ্বেতাশ্বতর বলিয়াছেন-_ ব্রহ্ম পরাভক্কি- 
লভ্য। 

স্মতরাং পবাবিদ্া বা ব্রহ্মবিগ্ভা এবং ভক্তি যে অভিন্ন, তাহাই জানা গেল। 

যদি বলা যায়, পরাবিদ্যাদ্বারাও ব্রহ্মকে জান! যায়, ভক্তিদ্বারাও ব্রন্মকে জান যায়; কেবল 
ইহছাতেই পরাবিদ্যা ও ভক্তির অভিন্নত্ব কিরূপে স্বৃচিত হইতে পাবে? 

উত্তরে বলা যায় শ্রুতিবাক্য হইতেই উভয়েব অভিন্নত্ব প্রতিপাদিত হয়। মুগণ্ডকশ্রুতি 
বলিয়াছেন, বিদ্য। মাত্র দুইটা --পরাবিদ্যা ও অপবাবিদ্যা। অপরাবিদা।দ্বাণা ব্রহ্ধকে জানা যায় ন।, 
একমাত্র পবাবিদ্যাদ্ধরাই ব্রহ্মকে জানা যায়। পরাবিদ্যা এবং শক্তি বা ভক্তিরূপবিদ্যা যদি ভিন্ন 
হয়, তাহা হইলে পরাখিদ্াা ও অপবাবিদ্যা বাতীত আবও একটা তৃতীয় বিদ্যা স্বীকার করিতে 
হয়। কিন্তু শ্রুতি কোনও তৃতীয় বিদ্যা স্বীকার করেন না। স্তুতরাং পরাবিদ্যা এবং ভক্তি যে এক 
এবং অভিন্ন, তাহাই প্রতিপাদ্দিত হইতেছে। 

ঘ। সাধ্যভক্তি 

পূর্ব্বোদ্ধত “তস্তা হলাদিন্যা এব কাপি সর্ববানন্দাতিশায়িনী বৃত্তিনিত্যং ভক্তবৃন্ৰেঘেব নিক্ষিপ্য- 
মান। ভগবৎগ্রীত্যাখ্যয়। বর্ততে ॥ শ্রীতিসন্দভঃ॥ ৬৫।৮-এই বাক্য হইতে জানা যায়, স্বরূপশক্তি 
হলাদিনীর কোনও এক সর্বানন্পাতিশায়িনী বৃত্তি শ্রীকৃষ্ণকর্তক নিক্ষিপ্তা হইয়া ভক্তচিত্তে গৃহীত 
হইলেই তাহ ভগরতপ্রীতি ব1 ভক্তি নামে খ্যাত হইয়া ভক্তহাদয়ে বিরাজ করে। 

উল্লিখিত বাক্যের “ভক্তেঘু এব”-অংশ হইতে জানা যায়, শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক নিক্ষিপ্ত হলাদিনী- 
বৃত্তিবিশেষ কেবল ভক্তচিত্তেই গৃহীত হইতে পারে এবং ভক্তচিন্তেই ভগবতগ্রীতিবপে বা ভক্তিরূপে 
বিরাজ করে। “ভক্তচিত্তে” বলার তাৎপর্য এই যে, সাধনভক্তকির প্রভাবে যাহাদেব চিত্ত বিশুদ্ধ 
হইয়াছে, তাহাদের বিশুদ্ধ চিত্তেই হলাদিনীব বৃত্তি গৃহীত হইতে পারে এবং তাহাদের চিত্তের 
সহিত সংযুক্ত হইয়া শ্রীতি বা ভক্তির রূপ ধারণ করিতে পারে। মায়ামলিন চিত্তে তাহা ভক্তিরূপে 
পরিণত হইতে পারে না। 
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নিত্যসিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেম সাধ্য কভু নয়। 
শ্রবণা দি-শুদ্ধচিত্তে করয়ে উদয় ॥ শ্রাচৈ,চ, ২২২৫৭॥ 


এইরূপে দেখা! গেল সাধনের ফলেই ভগবংগ্রীতি বা ভক্তি সাধকের চিত্তে আবিষ্ভৃতি . 


হইতে পাঁরে। ন্ৃতরাং যে ভক্তির কথা ইতঃপৃর্ধবে আলোচিত হইয়াছে, তাহা হইতেছে সাধ্যতক্কি, 
সাধনের ফলে প্রাপ্যা ভক্তি । 

যে উপায়ে এই ভক্তি লাভ করা যায়, তাহাকে বল। হয় ভক্কিমার্গ__ভক্তির দিকে অগ্রসর 
হওয়ার ব। ভক্তিলাভের মার্গ বা পম্থা । এই পন্থাকে সাধনভক্তিও বলা হয়। পরবস্তাঁ ৪৯-অন্ুচ্ছেঘধে 
সাধনভক্তির কথ। বল! হইতেছে। 

উ। ভক্তির তত্বসন্্বন্ধে অন্ত্ান্য আচার্য্যগণ 
(১) ভক্তিসন্ধন্ধে ভ্রীপাদ মধুসূদন সরস্বভীর উক্তি 

এ-স্থলে যে আলোচন৷ কর! হইয়াছে, তাহাতে বুঝা গেল-_পরাবিষ্াঁ ত্রক্মবিষ্তা এবং ভক্তি 
অভিন্ন। কিন্তু শ্রীপাদ মধুস্দন সরম্বতী তাহার “ভক্তিরসায়ন”-গ্রন্থের প্রথম উল্লাসের প্রথম শ্লোকের 
টাকায় লিখিয়াছেন _ম্বরূপ-সাধন-ফলাধিকারিবৈলক্ষণ্যাদ্‌ ভক্তিত্রহ্মবিদ্য়োঃ ১৮॥_ ভক্তি ও ্রচ্মবিদ্যার 
মধ্যে স্ববপগত, সাধনগত, ফলগত ও অধিকারিগত যথেষ্ট বৈলক্ষণ্য আছে ॥ মহামহোপাধ্যায় 
দুর্গীচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকৃত অনুবাদ ॥৮ 

ভক্তি ও ব্রহ্মবিদ্যার স্বরূপগত ভেদ সম্বন্ধে সরম্বতীপাদ বলিয়াছেন দদ্রবীভাবপূর্বি্বকা হি 
মনসেো। ভগবদাকারতা সবিকল্পকবুত্তিবূপ। ভক্তিঃ দ্রবীভাবান্ুপেতাদ্বিতীয়াত্মমাত্রগোচর! নির্বর্বিকল্পকমনসো 
বৃত্তিব্রক্ষবিদ্যা ॥ ১৯ ॥__দ্রবীভূত মনের যে ভগবদাকারে সবিকল্পক বৃত্তি, তাহার নাম ভক্তি; আর 
দ্রবীভাবরহিত মনের যে কেবলই মদ্িতীয় আত্মবিষয়ক নির্ব্বিকল্পক বৃত্তি, তাহার নাম ব্রচ্মবিদ্য। ॥ 
সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ মহোদয়ের অনুবাদ ॥” 

পাদটাকায় সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ মহোদয় উল্লিখিত উক্তির তাৎপর্য এইরূপ নিখয়াছেন। 
পভগবানের মাহাত্ম্য পূর্ণ গ্রন্থ শ্রবণ করিয়া লোকের মন প্রথমে ভগবদৃভাবে দ্রবীভূত হয় যেন গলিয়। 
যায়; পরে সেই মন ভগবদাকারে আকারিত হয়। এই যে ভগবদাকারে মনের বৃত্তি, ইহাই 
ভক্তি। এইরূপ মনোবৃন্তিতে ধ্যাতৃ, ধ্যান ও ধ্য়াদিবিষয়ক ভেদবুদ্ধি বিদ্যমান থাকে; স্থৃতরাং 
তক্তিকে সবিকল্পক মনোবৃত্তি বলিতে হইবে; ব্রহ্মবিদ্যায় কিন্ত কোন প্রকার ভেদবুদ্ধিই থাকেনা? 
সুতরাং উহাকে নির্বকল্পক বৃত্তি বলিতে হয়। ভক্তি ও ব্রহ্মবিদ্যার মধ্যে এই প্রকার ভেদ লক্ষ্য 
করিয়াই উভয়ের পার্থক্য বল! হইয়াছে ।” 

আর, ভক্তি ও ব্রহ্মবিদ্যার সাধনগত ভেদ সম্বন্ধে সরম্বতীপাদ রলিয়াছেন--“ভগরঘ্‌- 
গুণগরিমগ্রন্থনরূপগ্রস্থশ্রবণং ভক্তিসাধনম্, তত্বমস্যাদি-বেদাস্তমহাবাক্যং ব্রহ্মবিদ্যাসাধনম্‌ ॥ ১৯ ॥-_ 
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; সগবদূগুণগৌরব-বরণনাত্বক গ্রন্থশ্রবণ হইতেছে ভক্তির সাধন, আর “তত্বমসি” প্রভৃতি বেদাত্তবাক্যশবণ 

হইতেছে ব্রঙ্গাবিদ্যার সাধন বা উপায় ॥ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ-মহোদয়ের অনুবাদ ।” 

ইহা হইতে বুঝা গেল-_সরব্বতীপাদ যে ভক্তি ও ব্রহ্মবিদ্যার কথা বলিয়াছেন, তাহারা 
হইতেছে সাধনের ফল-_সাধ্য বস্তু । 

ফলগত ভেদসম্বন্ধে তিনি বলিয়াছেন_-“ভগবদ্বিষয়ক-প্রেমপ্রকর্ষঃ ভক্তিফলম্‌, 
সর্ব্বানথ মূলাজ্ঞাননিবৃত্তিত্র দ্ষবিদ্যাফলম্‌॥ ১৯ ॥-_ ভক্তির ফল হইতেছে ভগবদ্বিষয়ে প্রেমের উৎকর্ষ, 
আর ব্রন্মাবিদ্যার ফল হইতেছে সর্ববিধ অনর্থের মূলীভূত অঙ্গানের নিবৃত্তি॥ সাংখ্যবেদাস্ততীথমহোদয়ের 
অসুবাদ ॥” 

এক্ষণে বিবেচ্য এই । যে ভক্তির কথা শ্রীপাদ মধুল্থদন সরম্বতী বলিয়াছেন, তাহার 
স্বরূপসম্বন্ধে তিনি বলিয়াছেন-__দ্রবীভূত মনের ভগবদাকারতা । ভগবদাকারতা বলিতে কি বুঝায়, 
তাহা ভক্তিরসাঘনের প্রথম উল্গাসের তৃতীয় শ্লোকে তিনি পরিষ্কার ভাবে বলিয়াছেন। পদ্রতস্য 
ভগবন্ধন্মাদ্ধারাবাহিকতাং গতা। সব্রবেশে মনসে বৃত্তির্ভক্তিরিত্যভিধীয়তে ॥_- ভগবানের গুণনামা দি- 
শ্রবণবশতঃ দ্রবীভূত মনের যে, সর্ব্েশ্বরে (পরমেশ্বরে )ধারাবাহিকবপে (নিরস্তর ), একাকার বৃত্তি 
অর্থাৎ চিন্তাপ্রবাহ, তাহ "ভক্তি নামে অভিহিত হইযা থাকে ॥ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থমহোদয়ের 
অনুবাদ ॥” 

এ-স্থলে “ওক্তি*-সম্বন্ধে সরন্বতীপাদ যাঁহ1 বলিঘাছেন, তাহা হইতে ভক্তির স্ববপ-লক্ষণ 
সম্যক্রূপে জানা যায় বলিয়া মনে হয় না । কেননা, বস্ত্র স্ববপ-লক্ষণ সম্থান্ধেশ্রীমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন-_ 
“আকৃতি প্রকৃতি এই-ম্বরূপলক্ষণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২০।২৯৬॥" সরম্বতীপাদেব উক্তিতে “আকৃতি”. 
মাত্র জানা গেল-_-ভগবানের দিকে দ্রবীভূত চিত্তের ধারাবাহিক গতি। “মনোগতিরবিচ্ছিষ্না যথা 
গঙ্গানস্তসোহঘুধো । লক্ষণং ভক্তিযোগস্য নিগুণস্য ভ্যুদাহৃতম্‌ ॥ শ্রীভা, ৩।২৯।১২ ॥৮ তাহার উত্তির 
সমর্থনে সরম্বতীপাদও এই শ্লোকটী উদ্ধৃত করিযাছেন। এই উক্তিতে কিন্তু ভক্তির “প্রকৃতি” বা 
উপাদান জানা গেল না। কেবল “আকৃতির” জ্ঞানেই বস্তুর স্ববপের সম্যক জ্ঞান জন্মিতে পারে না। 
"এই জলপাত্রটার আকৃতি কলসীর মতন”-ইহ1 বলিলেই জলপা ত্রটাব স্ববপ সম্যক্রূপে জান! যায়না ; 
স্বরূপের সম্যক্‌ জ্ঞানের জন্ত_-পাত্রটীব উপাদান মৃত্তিকা, না কি পিতল, না অন্য কিছু, তাহাও জান! 
দরকার। সরম্বতীপাদ ভক্তির এইরূপ প্রকৃতির” কথা বলেন নাই । ভক্তির “প্রকৃতি*” বা উপাদান 
যে ভগবানের স্বরূপ-শক্তি, গৌডীয় বৈষ্বাচাধ্যগণ তাহা দেখাইয়ছেন (৫18৮ক অন্রচ্ছেদ )। “ভক্তি'। 
স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি ( একটা কপ ) বলিয়াই ভক্তির আবি্ভাবে মাযা দূরীভূত হইতে পারে । 

তারপর ব্রহ্মবিদ্যা-সম্বন্ধে। ব্রহ্মবিদ্যার স্ববপ কি তাহাও সবন্ধতীপারদ বলেন নাই। 
তিনি কেবল বলিয়াছেন -দদ্রবীভাবরহিত কেবলই অদ্বিতীয় আত্মবিষষক নির্ব্িকল্লক বৃত্তিই 
 প্রহ্ষবিদ্য 1৮ এ-স্থলেও তিনি ব্রহ্মবিদ্যার কেবল “আকৃতির” কথাই বলিয়াছেন। ভক্তির হইতে 
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্হ্ষবিদ্যার আকৃতিগত পার্থক্য এই যে _ভক্তি হইতেছে দ্রবীভূত ডিতের বা ভিত্তির ) পরমেশ্রো : 
দিকে নিরবচ্ছিন্না গতি ; আর ত্রহ্মবিদ্যা হইতেছে দ্রবীভাবরহিত চিত্তের (চিত্তবৃত্তির নহে) নির্বিশেষ: রি 
ব্রন্মের সহিত একাকারতা-প্রাপ্তি। ভক্তির অকৃতি হইতেছে প্রবাহরূপা ; আর ব্রহ্মবিদ্যার আকৃতি 
হইতেছে নির্ব্িশেষ ত্রহ্মন্বরূপে নিস্তরঙ্গ হুদরূপ| । ইহাই পার্থক্য । কিন্তু “ব্রক্মবিদ্যা”-বন্তটার প্রকৃতি ঝা. / 
উপাদান কি, তাহ সরম্বতীপাদ বলেন নাই । তবে ব্রহ্মাবিদ্যার ফলসম্বন্ধে তিনি যাহ। বলিয়াছেন, তাহা: রর 
হইতে ব্রহ্মবিদ্যার প্রকৃতি বা উপাদান অনুমিত হইতে পারে। তিনি বলিয়াছেন-_ত্রহ্মবিদ্যার ফল .. 
হইতেছে সবর্ববিধ মনর্থের মূলীভূত অজ্ঞানের নিবৃত্তি।” এই “অজ্ঞান” হইতেছে “অবিদ]া”- বা মায়া।, 
্রহ্মবিদ্যার ফলে যখন মায়ার নিবৃত্তি হয়, তখন ব্র্মবিদ্য। যে স্বরূপ-শক্তিরই বৃত্তি, তাহাতে সন্দেছ : 
থাকিতে পারেনা ; কেননা, ্বরূপ-শক্তিব্যতীত অপর কিছুই মায়াকে অপসারিত করিতে পারেনা . 
(১9২৩-অন্থ )।  আত্মধিদাই ব্রহ্মবিদ্যা। শ্ত্রীধরন্ামিপাদ বলিয়াছেন__আত্মবিদ্যা হইতেছে : 
স্বরূপ-শক্তির (শুদ্ধসত্বের ) বৃত্তি; স্বরূপ-শক্তিতে বা শুদ্ধলত্থে যখন সম্থিতের প্রাধান্ত থাকে, তখন. 
তাহার নাম হয় আত্মবিদ্যা (১।১।৯-অনু ), আর যখন হুলাদিনীর প্রাধান্য থাকে, তখন তাহার নাম 
হয় গুহাবিদ্যা বা ভক্তি ( ১১।১০-অন্রু )। 

এইবূপে জান। গেল - ভক্তি ও ব্রহ্মবিদ্যা, এই উভয়ই হইতেছে তত্বৃতঃ স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি ; 
সুতরাং তত্বের বিচারে উভয়ের মধ্যে পার্থক্য কিছু নাই। পার্থক্য হইতেছে কেবল আকৃতিগত--. 
ভক্তি প্রবাহরূপা, আর ব্রক্ষবিদ্াা নিস্তরঙ্গ হদরূপা; অথবা, পার্থকা কেবল স্বরূপগত-_ভক্তিতে 
হলাদিনীর অংশ বেশী, ব্রহ্মবিদ্যায় সম্বিদের অংশ বেশী। ভক্তিতে যে সম্বিৎ নাই, তাহাও নহে; 
সম্বিং না থাকিলে ভক্তির আনন্দের অনুভব হইতনা। আবার, ব্রহ্মবিদ্যায়ও যে হলাদিনী নাই, 
তাহাও নহে; হুলািনী না থাকিলে নিবিবশেষ ব্রহ্মও যে আনন্দত্বরূপ, তাহার অনুভবও সম্ভবপর 
হইতনা। সুতরাং ভক্তি ও ব্রহ্মবিদ্যা _ উভয়েই স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিদ্ধয় বিদ্যমান ; সুতরাং তাহাদের 
মধ্যে তত্বতঃ পার্থক্য কিছু নাই। 

সরস্বতীপাঁদ অন্যান্য যে সকল পার্থক্যের কথা বলিয়াছেন, যে সমস্ত হইতেছে ভাক্ত ও ব্রহ্ম- 
বিদ্যার আকৃতিগত পার্থক্যের ফল মাত্র । ( ৫1৪৯-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ) 

(২) নারদ-ভক্তিসূত্রে ও শাগ্ডিল্য-ভক্তিসৃত্রে ভক্তিতন্ব 

ভক্তির তত্বসম্থদ্ধে শাগ্ডিল্যভক্তি-স্বত্র বলিয়াছেন- “অথাতে। ভক্তিজিজ্ঞাসা ॥ ১।১॥ সা! 
পরানুরক্তিরীশ্বরে ॥১।২৮-ভক্তি হইতেছে ঈশ্বরে পরান্ররক্তি।” ইহাদ্বার৷ ভক্তির আকৃতি বা রূপের 
কথাই জান। গেল, প্রকৃতির বা উপাদানের কথা কিছু জানা গেল ন1। 

নারদ-তক্তিস্থত্র বলিয়াছেন__ “অথাতো। ভক্তিং ব্যাখ্যাস্যামঃ ॥১॥ সা তন্মিন পরমপ্রেমরূপ। ॥ 
২॥ অযৃতরূপ1 চ ॥৩॥ অনির্ববচনীয়ং প্রেমন্বরূপম্‌ ॥৫১॥ গুণরহিতং কামনারহিতং প্রতিক্ষণবর্ধমানম- 
বিচ্ছিন্নং সুক্্রতরমনভবরূপম্‌ 1॥৫8॥-- ভক্তি হইতেছে পরমপ্রেমরূপা, অমৃতস্বরূপা, অনির্ব্বচন 


[ ২১২০ ] 


এাধরতক্তি শা. : লাধনতন্ব.. বৃ থঠলা 


রণ) ইহা গুপরহিত, কামনারহিত, অবিচ্ছি্ ভাবে প্রতিক্ষণ বন্ধ শীল, ক 
 অনুভ্ভবরূপ 1” : 
... ইহা দ্বারাও ভক্তির কেবল আকৃতির বা রূপের কথাই জান! গেল, প্রকৃতির বা কীনা 
কথা পরিষ্কারভাবে কিছু জানা গেল না। নারদভক্তিন্ত্রে ভক্তির প্রকৃতির ধর্শ্দের কথা অবশ্য বলা 
হুইয়াছে_ইহ! অম্বতরূপ, নি্৭, অন্যকামনারহিত ; অর্থাৎ এই ভক্তি মায়িক বল্ত নহে; মায়িক 
'বস্ত অমৃতরূপ ( অবিনশ্বর ) হইতে পারে না; ইহা মায়াতীত কোনও বস্তু, “গুণরহিতম্৮-শবেই তাহা 
ধলা হইয়াছে। মায়াতীত হইলে তাহ। হইবে চিদ্বস্ত্। কিন্তু জীবশক্কিও চিদ্বস্ত, নির্ব্বিশেষ ব্রহ্মও 
চিদ্বস্ত, ভগবানের স্বরূপশক্তিও চিদবন্ত এবং ভগবান্ও চিদবন্ত। এ সমস্তের মধ্যে কোন চিদবস্তটা 
ৃ ভক্তির স্বরূপ, নারদভক্তিস্থত্র হইতে তাহ জানা যায় নং। ১, | 
রঃ শ্রীপাদ জীবগোম্বামী দেখাইয়াছেন -জীবশক্তি, নিবির্বশেষ ব্রহ্ষানন্দ এবং ভগবানের 
স্বরূপানন্দও ভক্তি নহে, ভক্তি হইতেছে হলাদিনীর বা হলাদিনী-প্রধা না স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি (৫1৪৮ক-অন্ু)। 
বন্ততঃ গৌড়ীয় বৈষ্ণব [চার্ধ্যগণ ব্যতীত পর কেহই ভক্তির স্বরূপ-নির্ণয়ের জন্য চেষ্টা করেন নাই। 


৪৯। ওাধ্বনভ্স্তিন 
যে সাধনে চিন্তে ভক্তির ( পূর্ধবোলিখিত সাধাভক্তির ) আবির্ভাব হইতে পারে, তাহাকে 


বলে সাধনভক্তি। 
পরবর্তী (৫1৫৭-অনুচ্ছেদের ) আলোচনা হইতে জানা যাইবে, ভক্তি লাভের যে সাধন, 
তাহাও সাধ্যভক্তির ন্যায় স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি- সুতরাং স্বরূপতঃ তক্তিই । এজন্য এই সাধনকে সাধন- 
ভক্তি বা সাধনরূপা৷ ভক্তি বল। হয় । এইরূপে ভক্তি হইল দ্বিবিধা_-সাঁধনভক্তি বা সাধনরূপা ভক্তি এবং 
সাধ্যভক্তি বা সাধ্যরূপা ভক্তি । 
কিন্তু কেবল মাত্র. ভক্তিলাভের উদ্দেশ্যেই যে সকলে সাধন ভক্তির অনুষ্ঠান করেন, তাহা 
নহে। কেহ কেহ ভক্তি ব্যতীত অন্য বস্ত্র লাভ করিবার উদ্দেশ্যেও সাধনভক্তির অনুষ্ঠান করিয়া 
থাকেন। দেবহৃতির নিকটে ভগবান্‌ কপিলদেব বলিয়াছেন, 
“ভক্তিযোগে। বহুবিধো মাগৈর্ভাবিনি ভাবাতে। 
স্বভাবগুণমার্গেণ পুংসাং ভাবো বিভিদ্যতে ॥ শ্ীভা, ৩।২৯।৭।৮ 
এই প্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্তী লিখিয়াছেন_-“ভক্তিযোগঃ এক এব ভাবিনি 
ভাবোইভিপ্রায়স্তদ বতি পুরুষে মার্গৈঃ প্রকীরবিশেষৈঃ বহুবিধো ভাব্যতে চিন্ত্যুতে জ্ঞায়ত ইত্য্ঃ। সচ 
ভাবঃ। ম্বভাবভৃতাঃ যে গুণাঃ তম-আদয়স্তেষাং মার্গেণ বৃত্তিভেদেন নানাবিভেদবান্‌ ভবতি। 
__ভক্তিযোগ একই, ( বিভিন্ন নহে ); কিন্তু ভাব (অভিপ্রায়)-বান্‌ পুরুষে মার্গ বা প্রকারবিশেষদ্ধারা 


[ ২১২১ 
২৬৩৬ 


সাধনভক্তি ] গৌঁভীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫1৪৯-অস্থ 


বছবিধ বলিয়া! চিস্তিত হয়। সেই ভাব ব1 অভিপ্রায় কি? তম-আদি যে স্বভাবভূত গুণসমূহ। 
তাহাদের বৃত্তিভেদে ( মার্গে) নান। বিভেদবান্‌ হইয়া থাকে 1” 


শ্লোকের তাৎপর্য্য। ভক্তিযোগ একই ; কিন্তু লোকের মধ্যে তমঃ, রজঃ ও সত্বএই 
তিনটা গণ আছে । যাহারা এই সকল মায়িক গুণের প্রভাব অতিক্রম করিতে পারে না, এক এক 
গুণের প্রাধান্যে তাহাদের মধ্যে এক এক রকম অভিপ্রায় (ভাব) জাগ্রত হইয়া! থাকে। 
সুতরাং বিভিন্ন লোকের ভান বা অভিপ্রায়ও হয় বিভিন্ন | স্ব-্য অভিপ্রায় সিদ্ধির জন্য তাহার! 
সকলেই ভক্তিযোগের অনুষ্ঠান করিয়া থাকে ; সুতরাং ভাবভেদে তাহাদের ভক্তিযোগও বিভিন্ন 


তম-আদি মায়িক গুণই এই সকল লোকের সাধনের প্রবর্তক বলিয়৷ তাহাদের ভক্তিযোগকে 
বা সাধনভক্তিকে সঞ্চণ বল হয়। 


শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর টীকাব তাৎপধ্যও উল্লিখিতরূপই । পরবর্তী শ্লেকের টীকার প্রারস্তে 
তিনি লিখিয়াছেন _“তত্র সকাম। কৈবল্যকামা চ উপাসকসক্কল্পগুণৈস্তদ্গুণত্বেনো পচরধ্যতে। তত্র 
সকামণ ছিবিধা তামপী রাজসীচ। * * * অথ কৈবলাকাম। সাত্বিক্যেব ।-সেই সগ্চণ। ভক্তি 
(সাধনভক্তি) ছুই বকমেব _-সকামা এবং কৈবল্যকাঁমা। উপাসকের সক্কল্পরূপ গুণান্ুমারেই সকাঁম। 
এবং কৈবল্যকাম! নাম উপচারিত হয়। সকাম। ভক্তি আবার ছুই বকমের-_-তামসী এবং রাজসী। 
আর, কৈবল্য কমা ভক্তি হইতেছে সীত্বিকী।” 


এইরূপে জানা গেল, সগুণ। সাধনভক্তি হইতেছে তিন রকমের__তামসিকী, রাজসিবী এবং 
সাত্বিকী। 


ভক্তি স্বরূপতঃ গুণাতীতা, নিগুণা ; কেনন।, ভক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তির বৃত্তি (সাধনভক্তি 
এবং সাধ্যভক্তি__উভয়ই স্বরূপশক্তির বৃত্তি); সুতরাং মায়িকগ্চণ শক্তিকে স্পর্শ করিতে পারে না। 
সাধকের চিত্তের তম-আদিগুণ তাহাতে প্রতিফলিত হয় বলিয়াই ভক্তিকে (সাধনভক্তিকে ) সঞ্চণাঁ_ 
তামসী, রাজসী, সাত্বিকী--বলা হয়। “ভক্তিঃ স্বরূপতঃ নিঞ্ণাহপি পুংসাং স্বাভাবিক এম-আদি 
গুণোপরক্তা সতী তামস্যাদি-নামভিঃ সগুণা ভবতীতি ভাবঃ॥ শ্রীভা, ৩২৯-শ্লোকটীকায় চক্রবন্তি- 
পাদ।” প্রতিফলিত গুণের দ্বারা ভক্তি বাস্তবিক সগুণা হইয়া যায়না। বর্ণহীন স্বচ্ছ স্ফটিক- 
স্তম্ভের নিকটে রঞ্জাদিবর্ণ বিশিষ্ট কোনও বস্তু রক্ষিত হইলে স্ষটিকস্তস্তটীকেও রক্তাদিবর্ণ বিশিষ্ট বলিয়। 
মনে ভয়। কিন্তু স্তস্ত বাস্তবিক রক্তাদিবর্ণবিশিষ্ট হইয়। যায় না। তদ্রুপ তম-আদিগণের প্রতিফলনে 
ভক্তিও বাস্তবিক তম-মাদিগুণবিশিষ্ট। হইয়া যায় না; উপচারবশত:ই তামসী, রাজপী ও সাত্বিকী 
নামে অভিহিত হয়। 


যাহ হউক, দেবহৃতির নিকটে ভগবান্‌ কপিলদেব সগুণ! ও নিগুণা--এই উভয়বিধ সাধন- 
ভক্তিরই বর্ণন। করিয়াছেন। পরবন্তাঁ অনুচ্ছেদসমূহে সেই বর্ণনা প্রদত্ত হইতেছে । 
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৩০। শঞঞা। ামননভ্ডন্তিক 
পূর্বেই বল! হইয়াছে, সগুণা ভক্তি তিন রকমের--তামসী, রাজসী এবং সান্বিকী। এই 
তিন রকমের ভক্তির বিষয় আলোচিত হইতেছে। 
ক। তামসী ভক্তি 
ভগবান কপিলদেব বলিয়াছেন, 
“অভিসন্ধায় যো হিংসাং দস্তং মাৎসধ্যমেব বা। 
সংরস্তী ভিন্নদৃগ ভাবং ময়ি কুর্ষ্যাৎ স তামসঃ॥ শ্রীভা, ৩।২৯।৮॥ 


_ হিংসা, দস্ত, বা মাৎসধ্য_ এসমস্তের সঙ্কল্প করিয়া, ভিন্নদৃষ্টি হইয়া (নিজের সুখ-ছুঃখে 
এবং অপরের শ্ুখ-ছুঃখে ভেদ মনন করিয়। ) যে ক্রোধী ( উপলক্ষণে লোভী আদি) ব্যক্তি আমাতে 
( ভগবানে ) ভক্তি করে, সে তামস ( অর্থাৎ তাহার সাধনভক্তি হইতেছে তামসী )।” 


টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন--“সংরভ্ভী ক্রোধী। ভিন্নুক ভেদদশধ 
সম্মি্মপি পরম্মিন্নপি ম্থখছুঃখং সমানং ন পশ্টতীতি নিরনুকম্প ইত্যর্থঃ।__সংরম্ভী-শবের অর্থ ক্রোধী 
(শ্্রীজীবপাদ বলিয়।ছেন-_অত্র সংরস্ভীতি লোভাদীনামুপলক্ষণং জ্রেয়ম্‌- সংরস্ত-শব্দে লে।ভাদিও উপ- 
লক্ষিত হইয়াছে বলিয়া জানিবে)। ভিন্নদৃক-শব্দের অর্থ ভেদদশী। নিজের এবং পরের 
স্খ-ছুখকে যে ব্যক্তি সমান বলিয়া মনে করে না, সে-ব্যক্তিই ভিন্নদ্র্শী ; অন্ুকম্পাহীন। ভাবং 
ভক্তিম_ভাব-শবেব অর্থ ভক্তি ।৮ 





চক্রবন্তিপাদ তাহার টাকায় এ-সন্বদ্ধে বৃহন্নাবদীয়-বচনও উদ্ধৃত করিয়াছেন। যথা-- 
“যশ্চাম্াস্ত বিনাশার্থং ভজতে শ্রদ্ধয়।৷ হরিম । ফলবৎ পৃথিবীপাল সা ভক্তিস্তামসাধমা ॥ যোহচ্চয়েৎ 
কৈতবধিয়। শ্বৈরিণী স্বপতিং যথা। নারায়ণং জগন্নাথং সা বৈ তামসমধ্যমা ॥ দেবপৃজাপরান, দৃষ্া 
স্পর্দয়া৷ যোইচ্চয়েদ্ধবিম্। শৃণুষ পৃথিবীপাল সা ভক্তি স্তামসোত্তম! ॥” মন্মর্থ- “যে ব্যক্তি অপরের 
বিনাশের উদ্দেশে দ্ধার সহিত শ্রীহরির ভজন কবে, তাহাব ভক্তি হইতেছে অধম-তামসী। 
স্বৈরিণী রমণীর স্বীয় পতির সেবার ন্যায় কৈতব ( বঞ্চন! )-বুদ্ধিতে যে ব্যক্তি ভগবানের অর্চনা করে, 
তাহার ভক্তি হইতেছে মধ্যম-তামপী। আর, অন্যকে দেবপৃজাপপায়ণ দেখিয়া যে ব্যক্তি স্পর্ধার 
সহিত শ্রীহরির অর্চনা করে, তাহার ভক্তি হইতেছে উত্তম-তাঁমসী ।৮ 


এইরূপে দেখ! গেল, উদ্দেশ্যভেদে তামসীভক্তি তিন রকমের--উত্তম, মধ্যম এবং অধম। 
খ। রাজসী ভক্তি 
“বিষয়ানভিসন্ধায় যশ এশ্বর্য্যমেব বা। 
অর্চাদাবর্চয়েদ্‌ যো! মাং পৃথগ.ভাবঃ সরাজসঃ ॥ আভা, ৩।২৯।৯॥ 
- (ভগবান, কপিলদেব বলিয়াছেন) বিষয় (ইন্দ্রিয়ভোগ্য বস্তু), যশঃ, অথব! এশ্বর্যাদিলাভের 
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সঙ্কল্প করিয়া আমাব্যতীত অন্যবস্তরতে স্পৃহাবিশিষ্ট ( পৃথগ ভাবঃ) যে ব্যক্তি প্রতিমাদিতে আমার 
অর্চনা করে, সে রাজস ( অর্থাৎ তাহার ভক্তি রাজসী ভক্তি )।৮ 

উদ্দেশ্যভেদে রাজসীভক্তিও তিন রকমের- উত্তম, মধ্যম ও অধম। 

গ। সান্তবিকী ভক্তি 

'“কন্মনিহারমুদ্ধিশ্য পরস্মিন্‌বা তদ্পণম্‌। 
যজেদ যষ্টপ্যমিতি বা পৃথগ ভাবঃ সঃ সাত্বিকঃ॥ শ্রীভা, ৩২৯।১০। 

_-(ভগবান কপিলদেব বলিয়াছেন) কণ্মনির্ারের (নির্থার অর্থাৎ কণ্মক্ষয় বা মোক্ষ, পাপক্ষয়। 
কন্মনিহারের অর্থাৎ কর্মক্ষয়ের বা পাপক্ষয়ের ) উদ্দেশ্যে, কিন্ব। ক্রিয়মাণ কর্মের বন্ধন হইতে রক্ষা 
পাওয়ায় উদ্দেশ্তে যে ব্যঞ্ি পরমেশ্বরে কম্মার্পণ করে, কিন্বা আম! হইতে অন্যবস্তরতে স্পৃহা বিশিষ্ট 
( পৃথগ ভাবঃ) যে ব্যক্তি কেবল কর্তব্যবুদ্ধিতে ভগবানে ভক্তি করে, সে সাত্বিক ( অর্থাৎ তাহার তক্তি 
হইতেছে সান্বিকী ভক্তি।” 

বিভিন্ন টীকাকারের উক্তির তাৎপর্য । কর্মক্ষয়কামী বা মোক্ষকামী ব্যক্তি ভগবানের 
প্রীতির উদ্দেশো কন্মার্পণ করিয়া থাকে ; কেননা, ভগবানের কৃপা ব্যতীত কর্মক্ষয় বা মোক্ষলাভ 
হইতে পারে না । এস্থলে ভগবতগ্রীতির উদ্দেশ্যে ভগবতপ্রীতি নহে, ভগবত্গ্রীতি হইতে সাধকের 
নিজের অভীষ্ট কর্মক্ষয় বা মোক্ষই হইতেছে মুল উদ্দেশ্য, ভক্তিলাভ বা ভগবংসেবা প্রাপ্তি মূল 
উদ্দেশ্য নহে; এজন্যই “পুথগ ভাব£” বলা হইয়াছে । আর 'ষ্টব্যমিতি যজেৎ”-বাক্যের তাৎপর্য 
হইতেছে এই | সর্বদা ভগব্দভজনের বিধান শাস্ত্রে আছে। এজন) কেবল কর্তৃব্যবুদ্ধিতে যে ভজন, 
অথচ ভক্তিতত্ব জানিয়া ভক্তিলাভের জন্ট যে ভজন নহে, তাহ।ও সাত্বকী ভক্তি। 

সাত্বিকী সাধন-ভক্তির উদ্দেশ্য ও হইতেছে কেবল সাধকের মোক্ষাদলীভের ভী্ট-পুরণ 
ভূক্তিলাভ বা ভগবৎসেবা ইহার উদ্দেশ্য নহে । 

সাত্বিকী ওক্তিও তিন রকমের-উত্তম, মধ্যম এবং অধম। 

ঘ। কৈবল্য সগুণ কেন 

পৃব্বোদ্ধত “কন্মনিহ রমুদ্দিখ)”-ইত্যাদি শ্রীভা, ৩।২৯।১০-শ্লোক হইতে জানা গিয়াছে, 
সাত্বিকী ভক্তি হঠতে মোক্ষ বা কৈবল্য লাভ হইয়া থাকে । এজন শ্রীপাদ জীবগোন্বামী বলিয়াছেন-_ 
“কৈবল্যকামা সান্বিকী।” ইহাদ্ারা বুঝা যায়__কেবল্যপ্রাপ্তর সাধনই হইতেছে লগুণ, 
সত্বণময়ী ভক্তি (সাধনভক্তি )। 

কিন্তু কৈবল্য হইতেছে এক রকমের মোক্ষ। কেবল্য-প্রাপ্ত জীবের মধ্যে মায়ার কোনও 
গুণই, এমন কি সাত্বিকগুণও, থাকিতে পারে না; থাকিলে তাহাকে মুক্ত বা মোক্ষপ্রাপ্ড বলা যায় না; 
কেননা, সম্যক্রূপে মায়ানিবৃত্তিই হইতেছে মোক্ষ। ব্রহ্মজ্ঞান-লাভেই কৈবল্য বা মোক্ষ। 
যতক্ষণ পধ্যস্ত মায়ার কোনও প্রভাব, ব কোনও গুণ সাধকের চিত্তে থাকিবে, ততক্ষণ পধ্যস্ত ব্রহ্ম 
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জ্ঞান লাভ হতে পারে না। এই যুক্তি হইতে মনে হয়, যে ব্রন্মজ্ঞানের ফল হইতেছে কৈবল), তাহ 
হইবে গুণাতীত বা নিুণ। 

কিন্তু শ্ীমদ্্‌ভাগবত হইতে জানা যায়, শ্রীকৃষ্ণ কৈবলাকে সাত্বিক জ্ঞান বলিয়াছেন। 

«“কৈবল্যং সাত্বিকং জ্ঞানং রজে। বৈকল্পিকঞ্চ যৎ। 
প্রাকৃতং তামসং জ্ঞানং মন্নিষ্ঠং নিগুণং স্ৃতম্‌ ॥ শ্রীভ।, ১১২৫।২৭ ॥ 

_-কৈবল্য হইতেছে সাত্বিক জ্ঞান, বৈকল্পিক (অর্থাৎ দেহাপিবিষয়ক ) জ্ঞান হইতেছে 
রাজস, প্রাকৃত ( অর্থাৎ বাপক-মৃকাদিব জ্ঞানের তুলা ) জ্ঞান হইতেছে তামস এবং মন্িষ্ঠট ( অর্থাৎ 
ভগবন্িষ্ঠ ) জ্ঞান হইতেছে নিগু 1” 

এ-স্থলে চাবি রকমের জ্ঞানের কথা পলা হহয়াছে ; তন্মধ্যে কেবল ঙগবনিষ্ঠ জ্ঞানকেই নিগুণ 
বল! হইয়াছে; অন্য তিন বকমেব জ্ঞানকে এই ভগবনিষ্ট জ্ঞান হইতে পুথক্‌ করিয়া উল্লেখ করায় 
সহজেই বুঝ! যায়, অন্ত তিন বকমেব জ্ঞান__-কৈবল্যও-নিঞ্চণ নহে , তাঁহারা সগুণ , কৈবল্যও সগুণ। 
কিন্তু কৈবল্য যখন এক বকমের মোন, তখন তাহাকে সগুণ বলা হইল কেনা? 

(১) কৈবল্যের সাধনে সন্বগুণের প্রাধান্য 

শ্রাপাদ জীণগোন্বামী তাহাব ভক্তিসন্দরভভেব ১৩৪-মন্রচ্ছেদে ( শ্রীমৎপুপীদ।স-মৃহোদয়ের 
সংস্করণ ) এই পিষাষ যে মসালোচনা কখিয়।ছেন, এ-স্থলে তাহার মন্ম প্রকাশিত হইতেছে । 

উল্লিখিত “কৈবল্যং সাত্বকং জ্ঞানম৬-ইত্যাদি শ্লোক উদ্ধত কবিয়া তিনি লিখিয়াছেন_ 
“কেবলস্ত নির্বিবশেষন্থ ব্হ্মণঃ শুদ্ধজীবাতেদেন জ্কানং কৈবল/মও তবং-পদার্৭থমাত্রজ্ঞ।নস্ত কৈবল্যত্বানুপপত্তিঃ 
তৎপদার্থজ্্।নসাপেক্ষত্বাৎ | জত্বযুক্তে হি চিত্তে প্রথমতঃ শুপ্ধং স্থক্ষং জীবচৈতন্তং প্রকাশতে ; তত 
শ্চিদেকাকাব্হ্বাভেদেন তস্মিন্‌ শুদ্ধং পূর্ণং ব্রহ্মচৈতন্তমপি অন্ুভূয়তে , ততঃ সব্বগুণন্তৈ তত্র কারণতা- 
প্রাচূ্য্যাৎ সাত্বিকম.। তথা চ শ্রীগীতোপনিষদি ' সত্বাৎ সঞ্জীয়তে জ্ঞানম ( ১৭1১৭ )-ইত্যাদি।” 

মন্মাছবাদ। “কেবল'-শব্দে নির্বিবিশেষ ব্রহ্মকে সুঝায়। এই কেবলের ব। নির্ব্বিশেষ বর্ষের 
সহিত শুদ্ধজীবেব অভেদ-জ্ঞ।নকে বল। হয় কৈবলা। একমাত্র ত্বং-পদার্থেৰ ( অর্থাৎ শুদ্ধজী বচৈতন্যের) 
জ্ঞ।নে কৈবলাপিদ্ধ হইঙে পাবে শা, কেননা, কৈবলোয তৎ-পদার্থেব ( অর্থাৎ ব্রক্মঠৈতন্তেব ) জ্ঞানের 
অপেক্ষাও আছে (শুদ্ধজীব ও ব্রন্মেধ আশ্দ-জ্কানঈ কৈবল্য , সুতরাং ব্রহ্মাচৈতন্যের জ্ঞানব্যতীত 
একমাত্র শুদ্জজীবচৈতন্যে জ্ঞানে কৈবল্য সিদ্ধ হইতে পারে না )। সব্বযুক্ত চিন্ডেই প্রথমতঃ শুদ্ধ স্ৃক্ষ 
জীবচৈতন্য প্রকাশ পায়। তাহার পবে সেই চিত্তে চিপাকারত্বাংশে অভিন্নবপে শুদ্ধ পূর্ণ ব্রঙ্গচৈতন্য 
অনুভূত হয়েন। (ন্বরূপতঃ জীন হইতেছে অণুচৈতন্য , আব ব্রহ্ম হইতেছেন বিভূচৈতন্য। অথুতে 
এবং বিভূত্বে তাহাদেব মধ্যে স্ববপগত ভেদ আছে । তথাপি, জীবও স্ববূপে চৈতন্য বলিয়া এবং ব্রহ্মও 
স্বরূপে চৈতন্য বলিয়া! চৈতন্যাংশে তাহাদের মধ্যে অভেদ। এজনা চৈতন্যংশে তাহাদের মধ্যে 
অভেদের জ্ঞান সম্ভব)। এইরূপ মভেদের জ্ঞানই হইতেছে কৈবল্য। সবগ্ুণযুক্ত চিত্তেই প্রথমে শুদ্ধ 
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জীবচৈতন্থের প্রকাশ এবং তাহার পরে সেই সন্বগুণযুক্তচিত্তেই চিদা কারত্বাংশে অভিন্নরূপে ব্রহ্মচৈচেন্যর 
অনুভব হয়। এইবূপে দেখ! গেল, কৈবল্যজ্ঞ।নে কারণরূপে সত্বগথণেরই প্রাচুধ্য। এজন্য কৈবল্যকে 
সাত্বিক জ্ঞান বল! হইয়াছে । শ্রীমদ্ভগবদ্গীত।তেও বল! হইঈয়াছে-_'সন্বগুণ হইতেই জ্ঞান জন্মে। 
এ-স্থলেও কারণরূপে সত্বগুণের প্রাধান্যের কথাই জানা যায়। 

এই আলোচনা হইতে জানা গেল--কৈবল্য-জ্ঞানের সাধনে সত্বগুণের প্রাধানা বলিয়। 
কৈবল্যকে সান্বিক জ্ঞান, বা সগুণ বলা হয়। 


(২) কৈবল্জ্ঞান ভগবস্সিষ্ 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে কৈবল্যঙ্ঞনের সাধনে সত্বগুণের প্র।চুধ্য থাকিতে পারে; 


তাহাতে সাধনকে সাত্বিক বা সঞ্চণ বলা যাইতে পারে। কিন্তু কৈবল্যজ্ঞানের মধ্যে তো সত্তব্ণণ 
নাই থকিতেও পারে না; তথাপি কৈবল্যকে সাত্বিক জ্ঞান বা সঞ্চণ বলা হইল কেন? কৈবল্য- 
জ্ঞান স্বরূপে সত্বগুণাতীত বলিয়া তাহাকে নিগুণ কেন বল হইবে না? 

ইহার উত্তরে বলা যায়-_ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, কেবল ভগবমিষ্ঠ জ্ঞানই নিগুণ, 
“মন্িষ্ঠং নিগুণং স্মতম”, অপর কোনগরূপ জ্ঞানই নিগুণ নহে। কৈবল্যজ্ঞ।নে ভগবন্লিষ্ঠ বা 
ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের অঙাব বলিয়। কৈবলাক্ঞ।নকে সগুণ বলা হয়। 

যি বল যায়, সত্ব হতেও তো। ভগখন্িষ্ঠ জ্ঞান জন্মিতে পারে, সুতরাং কৈবল্যজ্ঞানের 
সঙ্গেও ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞান থাকিতে পারে। 

ইহার উত্তরে শ্্রীপাদ জীবগোন্বামী বলিয়।ছেন- প্রথমতঃ, সত্বাদিগুণ বিদ্ভমান থাকিলেও 
ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের অভাব পরিলক্ষিত হয়; দ্বিতীয়তঃ সন্তগুণ ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের হেতু নহে। 

(৩) জন্ত্গুণ-সম্ভাবেও ভগবজ জ্ঞানের অভাব থাকিতে পারে 

সবাদি গুণের বিদ্যমানঙা সত্খেও যে ভগবদৃবিষয়ক জ্ঞানের অভাব থাকিতে পারে, শ্রীমদ্‌ 
ভাগবতের নিয়োদ্ধত গ্লেক গুলির দ্বারা শ্ীজীবপাদ তাহ। দেখাইয়ছেন। 

“দেবানাং শুদ্ধসন্তানামুষীনাঞ্ামল।ত্মনাম্‌। 

ভক্তি মুকুণ্দচরণে ন প্রায়েণোপজায়তে ॥ শ্রীভা.৬১৪।২॥ 
মুক্তানামপি সিদ্ধানাং নারায়ণপরায়ণঃ। 

স্রহুল্পভঃ প্রশাস্ত।আ্বা কোটি পি মহা মুনে ॥ শ্রীভা.৬।১৪।৫।॥ 

_-(গ্রীল শুকদেবের নিকটে পরীক্ষিৎ মহাপাজ বলিয়াছেন ) শুদ্ধ (রজস্তমোহীন ) 
সত্বগণবিশিষ্ট দেবগণের এবং অমলাত্মা খধিগণেরও মুকুন্দচরণে প্রায়শঃ ভক্তির উদয় হয়না । হে 
মহামুনে! কোটি কোটি সিদ্ধ মুক্তদিগের মধ্যেও একজন প্রশাস্তাস্বা নারায়ণপরায়ণ ভক্ত স্ুছুলভি।” 

উল্লিখিত শ্লে।কদ্বয় হইতে জানা গেল_ দেবতা এবং খধিদিগের মধ্যে সত্বাদি সদ্গণ থাক। 
সবেও ভক্তির বা ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের অশ্াব থাকিতে পারে। 
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(8) রজন্তমোগুণের বিষ্তমানত্বেও ভগবজ জ্ঞান জঙ্থিতে পারে, সগুসঙ্গ প্রভাবে 
ইহার পরে শ্ত্রীপাদ জীবগোস্বামী দেখাইয়াছেন, রজস্তমোগুণের বিদ্যমানত। সত্বেও আবার 
কিন্ত ভগবদ বিষয়ক জ্ঞান জন্মিতে পারে। 
“রজন্তম:স্বভাবস্থ ব্রহ্মন্‌ বৃত্রস্ত পাপ্ননঃ। 
নারায়ণে ভগবতি কথমাসীদ্‌ দৃঢ়া মতিঃ॥ শ্রীভা.৬১৭।১॥ 
- (শ্রীল শুকদেবের নিকটে মহারাজ পরীক্ষিৎ জিজ্ঞাসা করিয়াছেন) হে ্রহ্মন্‌! 
রজগ্তমঃয্বভাব পাপীয়ান্‌ বৃত্রের ভগবান্‌ নারায়ণে কিরূপে দৃঢ়। (অবিচল ) মতি জন্মিয়াছিল 1” 
(৫) মহগসঙ্গ এবং মহণ্রুপাই নিগুণ ভগবজ জ্ঞানের একমাত্র হেতু 
মহারাজ পরীক্ষিতের এই প্রশ্নের উত্তরে শ্রীল শুকদেব গোস্বামী বলিয়াছেন-_ বৃত্রাস্থ্র পূর্বব- 
জন্মে ছিলেন চিত্রকেতু নামক রাজা । সেই জন্মে তিনি শ্রীনারদ ও শ্রীঅঙ্গিরাদি মহাভগবতদিগের 
সঙ্গ ও কৃপালাভের সৌভ।গ্য পাইয়াছিলেন। তাহাব ফলেই ভগবানে তাহ।ব অবিচল! ভক্তি জন্মিয়া 
ছিল। মহৎসঙ্গ এবং মহতকৃপ। বাতীত যে ভগবদ বিষয়ক জ্ঝান জন্মিতে পারেনা, শ্রীপ্রহন।দের উক্তি 
হতেও তাহ জানা যায়। 
«“নৈধাং মতিস্তাবছুকক্রমাত্ত্রং স্পুশত্যনর্থ গমো যদর্থঃ | 
মহীয়স।ং পাদরজোইভিষেকং নিক্ষিঞ্চনানাং ন বৃণীত যাবৎ ॥ শ্রীভা, ৭৫1৩২॥ 
--যে পধ্ন্ত নিক্ষিঞ্চন মহাপুরুষগণণেব চরণরেণুদ্ধার। স্বীয় অভিষেক বরণ না করিবে, সে 
পর্যাস্ত এ-সমস্ত গৃহত্র ভীদিগের মতি উরুক্রম ভগবানের চরণকে স্পর্শ করিতে পারিবেনা , ষাহার 
মতি ভগবচ্চরণকে স্পর্শ করে, তাহার সমস্ত অনর্থ দূরীভূত হইয়া যাঁয়।” 
এই সমস্ত উক্তি হঈতে জান! গেল- ভগবৎকৃপাপ্রাপ্ত নিক্ষিপ্চন মহাপুরুষগণের সঙ্গই 
হইতেছে ভক্তিলাভের, বা ভগবদ বিষয়ক জ্ভানলাভের একমাত্র হেঠ। 
শীজীবপাদ প্রথমে দেখাইয়াছেন _চিত্তে রজন্তমে।হীন শুদ্ধ সন্তর্চণ বিবাজিত থাকিলেই 
যে ভগবদ বিষয়ক জ্ঞান জন্মে, তাহ] নয় ( পৃর্ববোল্লিখিত দেবতাগণ এবং অমলাত্মা ঝষিগণের দৃষ্টাস্তই 
তাহার প্রমাণ )। তাহাব পরে বৃত্রাস্ত্ুরের দৃষ্টান্তদ্বার। দেখাইয়াছেন চিত্তে রজস্তমোগুণের প্রাবল্য 
থাকিলেও মহাপুঝ্ষের কৃপায় ভগবন্লিষ্ট জ্ঞান জন্মিতে পারে। ইহাদ্বারা বুঝাগেল, নিক্ষিঞ্চন মহা পুরুষের 
সঙ্গ বা কৃপাই হইতেছে ভক্তিলাভের বা ভগবদ বিষয়ক জ্ঞানলাভেব একমাত্র হেতু; সত্বাদি সব্ঞচণ 
ইহার হেতু নহে। শ্ততরাং কৈবল্জ্ঞানের প্রধান হেতু যে সত্ব, তাহা হইতে নিগুণ ভগবদ বিষয়ক 
জ্ঞান জন্মিতে পারে না সুতরাং কৈবলাজ্ঞানও নিগুণ হঈতে পারে না। 


(৬) মহৎ নিগুণ 
আবার প্রশ্ন হইতে পারে--কৈবল্যজ্ঞানের হেতু সত্বগুণ বলিয়! কৈবল্যজ্ঞান নিগুণ হইতে 


পারে না, ইহাই বলা হইল। কিন্ত যাহাঁকে নিগুণ বলা হয়, সেই ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের হেতু 


[ ২১২৭ ] 


সগুণা সাধনভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন [ 6৫০-মন্ু 


বল। হইল মহতসঙ্গ । মহতপঙ্গ কি নিগুরণ? মহৎসঙ্গ যদি নিগুণ ন। হয়, তাহ1 হইলে ভগবদ্বিষয়ক 
জ্কানই ব1 কিকপে নিগুণ হইতে পাবে? 


ইহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন _-মহৎসঙ্গ নিগুণ। মহৎসঙ্গ নিগুণ কেন, 
তাহাও তিনি দেখা ইয়াছন। 
“তুলযাম লবেনাপি ন ্বর্গং নাপুনর্ভবম্‌। 
ভগবৎসঙ্গিসঙ্গস্য মর্তানাং কিমুতাশীষঃ ॥ শ্রীভা, ১/১৮।১৩॥ 
(প্রীন্ঠ গোস্বামীব নিকটে শৌনকাদি খধিগণ বলিয়াছেন) ভগবদ্ভক্তেব সহিত যে 
অতাল্পকালেব সঙ্গ, তাহাব সহিত ন্বর্গেবও তুলন। হয না, মোক্ষেবও কুলন। হয় না। মত্ত্য জীবদিগের 
আশীর্বাদেব (বাজত্বাদি-ন্রখেব) কথা গার কি বলা যাইবে ?” 


এই শ্লেকেব উল্লেখ কবিয়া শ্রীজীব বলিযাছেন _ উল্লিখিত উক্জি হইতে, নিগুণাবস্থা 
(মোক্ষাবস্থা। হাতেও সাধসঙ্গেব মআপ্রিকোব কথা জানা যাইতেছে : স্মতবাং সাধুসঙ্গ পরম নিগুণই। 
“ইতুক্ত্য। নিগ্চণাবস্থা ৬ হইিপাধিকত্বাৎ পরমনিগ্ণ এব ।” 


ইহার পরে শ্রীমদভাগবানের সপ্তম ক্ন্ধেব “সমঃ প্রিযঃ সুহৃদ ব্রহ্মন্‌ ॥৭1১।১।৮- ইত্যাদি 
শ্লেকেব উল্লেখ কবিয। শ্লীপাদ জীবগোম্বামী বলিষাছেন _-“ইন্দ্রাদদ সগুণ দেবতাদিব প্রতি ভগবানের 
যে কৃপা, গাহা বাস্তবী নহে , কিন্তু প্রহল।দাদিতে তাহাব যে কৃপা, তাহা বাস্তবী (সপ্তম স্কন্ধের বিবরণ 
হইতে তাহ। জানা যা)। ইভা দ্বাবা ভগবদভক্তগণেব নিগুণত্ প্রতিপাদিত হইযাছে। ভক্তগণ 
নিগুণ বলিয। ভক্তসঙ্গও নিন । 
(৭) ত্রিবিধ গুণসঙ্গের নিবৃত্তির পরেই ভক্তির অনুবৃত্তি 
ভক্তেব এবং ভক্তসঙ্গেব নিগুণত্ব প্রতিপাদনে পবে শ্রাজীবপাদ বলিয়াছেন -ণতথা 
ভক্তেরপি গুণসঙ্গনিণ ননানস্তবঞ্চানুবুত্তিঃ শ্রাধতে সত্ব, রঃ ও তমঃ -এই ত্রিবিধগুণসঙ্গের 
সর্বাতোভাবে নিবু্তিব পবেই ভক্তিণ মন্রবুত্তিব গঙ্গাস্োতেব ন্যাষ নিববচ্ছিন্ন গতির -কথা শুন। 
যায়।” তাংপযা হইতেছে এই ঃ-যতদিন পধাস্ত সাধকের চিত্তে সত্ব, বজ: ও তমোগুণ থাকিবে, 
ততদিন পর্ধান্ত নিবনচ্ছিন্ন ভবে তাহাব ভগবদ্ভক্তিব গতি ভগবানেব দিকে অগ্রসর হইবে না, 
গুণসমূহ বাধা জন্ম ইলে। নপব ভক্তি-আঙ্গেব অনষ্ঠান কবিতে করিতে যখন মায়িক সত্বাদি গুণত্রয় 
দূরীভূত হইবে, তখনই সাণকেব ভক্তিপ্রবাহ মপ্রতিহতগতঠিতে শুগবচ্চরণেব দিকে ধাবিত হইবে। 
এইবপই শাস্ত্র হইতে জান। যায । যথা, উদ্ধবেব নিকটে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 
“তশ্মাদ্দেহমিমং লব্ধ জ্ঞান-বিজ্ঞান-সম্ভবমূ্‌। 
গ্রণসঙ্গং বিনিধধয মাং ভজন্ত বিচক্ষণাঃ ॥ শ্রীভা ১১।১৫।৩৩॥ 


_ যাহ! হইতে জ্ঞান (পরোক্ষজ্ঞ।ন) এবং বিজ্ঞান (অপরোক্ষ জ্ঞান) লাভ করা সম্ভবপর হইতে 


[ ২১২৮ | 


সগুণ। সাধনভক্তি ] সাধনতত্ব [ ৫৫০-মন্থ 


পারে, সেই মনুষ্যদেহ লাভ করিয়া বিচক্ষণ ব্যক্তিগণ গুণসঙ্গ (মায়িক গুণত্রয়ের সঙ্গ) সম্যক্রূপে বিধৌত 
করিয়া! আমার (ভগবানের) ভজন করুক |” 

উক্ত আলোচন! হইতে জান! গেল-_নৈগুণ্যই হইতেছে ভগবদৃবিষয়ক জ্ঞানের হেতু । 

(৮) ভগাবজ জ্ঞান স্বতুই মিগুণ 

ইহাতে যদি কেহ মনে করেন ঘে, কৈবলাজ্ঞ।নের হেতু সন্তগুণ বলিয়া (অর্থাৎ কৈবল্যের 
হেতু সগ্ুণ বলিয়া) যেমন কৈবল্যজ্ঞানকে সণ বঙ্গ হয়, তদ্রুপ যদি ভগবদ্বিষয় ক জ্ঞানের হেতু 
নৈগুণ্য বলিয়াই ভগবজ জ্ঞানকে নিগুণ বলা হয়, তাহ! হইলে তাহা হইবে লক্ষণাময়-কল্পনামাত্র । 
“পরমেশ্বরজ্ঞানস্ত নৈগুণ্যহেতুত্বেন নিগুণতত্বোক্তিস্ত লক্ষণাময়-কষ্টকল্পনা ॥ ভক্তিসন্দভ?॥৮ কেননা, 
ভগবজ.জ্ানের ম্যাষ কৈবলাজ্ঞানও নৈগুণ্যহেতূক ; যেহেতু, কৈবলাজ্ঞানের সাধনে সত্বগ্চণের প্রাচুর্য 
থাকিলেও মায়িক-গুণনিবৃত্তি না হইলে কৈবল্যজ্ঞান জন্মিতে পারে না এবং পূর্বে শ্রীমদ্ভাগবতের 
প্রমাণ উদ্ধত করিয়৷ প্রদশিত হইয়াছে যে, &ণসঙ্গ বিনিধূততি করিয়াই ভগবজংজ্ঞান লাভেব জন্ত ভজন 
করিতে হয়। কেবল হেতুব দিকে লক্ষ্য বাখিয়াই যদ্দি ফলম্ববূপ কৈবল্যজ্ঞানের এবং ভগবজ জ্ঞানের 
সঞ্চণত্ব বা নিগুণত্ব নির্ণঘ করিতে হয়, তাহা হইলে, ভগবজজ্ভানের ন্যায় কৈবল্যজ্ঞানকে ৪ নিডণ 
বলিতে হয়; কেন না, উভযের হেতুই নৈগুণ্য । এইরূপ বিচারে উভয়ের মধ্যে কোনওরূপ পার্থকা 
থাকে না। কিন্তু শ্লীমদূভাগবত হইতে জানা যায, শ্রীকৃষ্ণ এততৃভয়ের পার্থক্যের কথা বলিয়াছেন। 
«“কৈবল্যং সাত্বিকং জ্ঞানং .'মনিষ্ঠং নিগুণং স্মবৃতম্‌॥ শ্রীতা, ১১।২৫২৪।; তিনি কৈবল্যজ্ঞানকে 
সাত্বিক মর্থাৎ সঞ্চণ এবং ভগবজ ক্কানকে নিগুণ বলিযাছেন। 

স্থতরাং ভগবজ্ভানের হেতু নিগুণ বলিযাই যে ভগবজ জ্ঞানকে নিপুণ বলা হইয়াছে, 
তাহা নহে , ভগবজ্জান স্বতঃই নিগুণ , ভগবজজ্জীন স্বতঃ নিগুণ বলিয়াই তাহাকে নিগুণ 
বলা হইয়াছে । কৈবল্যঙ্ঞান এবং ভগবজজ্ঞান-_ এই উভযেব হেত সমান থাকা সত্বেও 
যখন ভগবজ জ্ঞানকে নিগুণ এবং কৈবল্যঙ্ছানকে সাত্বিক বা সগুণ বলা হইয়াছে, তখন 
বুঝিতে হইবে, কেবল জ্ঞানের স্বরূপগত ধর্্মেব প্রতিই লক্ষ্য বাখা হইয়াছে, হেতুর প্রতি লক্ষ্য 
রাখ! হয় নাই । এই অবস্থা ভগবজভজ্ঞানকে যখন নিগুণ এবং কৈবল্জ্ঞকানকে সঞ্চণ 
বল। হইয়াছে, তখন স্পষ্টভাবেই বুঝা বায, ভগবজজ্ঞানের নাষ কৈবল্যজ্ঞান ব্বত:ঃ নিপুণ 
নহে বলিয়াই তাহাকে সাত্বিক বা সঞ্চণ বলা হইয়াছে। 

এজন্যই ভগবান্‌ আীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 

“সাত্বিকং স্থখমাত্মোখং বিষযোথং তু বাজসম। 
তামসং মোহদৈন্যোখং নিগুণং মদপাশ্রয়ম॥ শ্রীভা, ১১।২৫। ২৯॥ 

_আত্মোখ সুখ (অর্থাৎ ত্বংপদার্থজ্ঞানোখ, ত্বংপদার্থ অণুচৈতন্য জীবন্বূপের অন্ুুভবজনিত সুখ ) 
হইতেছে সাত্বিক, বিষয়োখ ( ইন্দ্রিয়ভোগ্যবস্তব অনুভবজনিত ) সুখ হইতেছে রাঁজস, মোহ-দৈন্যাদি 


[ ২১২৯ ] 
৬৭ 
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হইতে সমুদ্ুত সুখ হইতেছে তামস এবং আমার অন্গভবজনিত (অর্থাৎ তৎ-পদার্ধ শ্রীভগবানের 
অনৃভবজনিত, ভগবৎ-কীর্তনাদি হইতে উদ্ভূত ) সুখ হইতেছে নিগুন 1৮ 

(৯) তগবজ জ্ঞানলাভের সাধনও নিগুণ 

যাহ। হইতে তৎ-পদার্থ ভগবানের অনুভব জন্মে, সেই শ্রবণ-কীর্তনাদি-লক্ষণ! ক্রিয়ারপ। 
যে ভক্তি (সাধনভক্তি ), তাহাও যে নিগুণ, নিম্নোদ্ধ ত প্রমাণ হইতে তাহাও জান। যায়। 

“শুআষোঃ শ্রব্দধানস্ত বাস্থদেবকথারুচিঃ | 

স্যাম্মহৎসেবয়। বিপ্রাঃ পুণ্যতীর্থনিষেবয়া ॥ শীভা, ১1২১৬ ॥ 
_-( শ্রীস্থৃতগোস্বামী শৌনকাঁদি খধিদ্রিগেব নিকটে বলিয়াছেন )হে বিপ্রগণ! পুণ্যতীর্থের সেব' 
করিলে ( তীর্থস্থানাদিতে গমন-বসনাদি কবিলে প্রায়শঃ ) মহতেব সঙ্গলাভের সম্তাবন। হইতে পারে। 
সেই মহতের সেবা ( অর্থাৎ দর্শন, স্পর্শন, সম্ভাষণাদি ) হইতে মহতেব আচরণের প্রতি শ্রদ্ধা জন্মিতে 
পারে । মহদ্গণ স্বভাবতঃই পবম্পবেব সঙ্গে যে ভগবৎকথাঁদির আলোচন! করিয়া থাকেন, সেই 
কথ! শ্রবণের জন্যও ইচ্ছ! জন্মিতে পারে । এইবপে ভগবৎকথা শ্রবণ কবিতে কবিতে ভগবৎকথায় 
রুচি জন্মিতে পাবে ।” 

এই উক্তি হইতে জানা গেল, ভগবত-কথা-শ্রবণ-কীর্তনাদিব প্রবৃত্তিব এবং ভগবৎকথা- 
শ্রবণকীর্তনাদরিজনি'ত সুখের একমাত্র হেতু হইতেছে সৎসঙ্গ । সৎসঙ্গ যে নিগুণ, তাহ। পূর্ব্বেই বলা 
হইয়াছে । নিগুণ সংসন্গ হইতে প্রবস্তিত শ্রবণকীর্তনাদি ক্রিয়াও হইবে নিগুণা। এইরূপে দেখা 
গেল-ভগবৎকথার, বা ভগবদন্ুভবেব যে সুখ, তাহাব হেতুও হইতেছে নিগুণ সংসঙ্গ এবং 
নিগচণ-সৎসঙ্গজাত নিগ্ণ-শ্রবণকীর্তনাদি। ভগবদন্ুভবজনিত সুখও নিগুণ, তাহাব হেতুও নিগুণ। 

(১০) কৈবল্যজ্ঞান ভগবতপ্রসাদজ নহে 

প্রশ্ন হইতেছে, ভগবদনুভবজনিত সুখের (ভগবদ বিষয়ক জ্ঞানে) হেত নিগুণ বলিয়। যদি 
তাহাকে নিপুণ বল! যায়, তাহ) হইলে কৈবল্জ্ঞান ( ব! ব্রন্মজ্ঞান ) নিগুণ হইবে না কেন? ব্রহ্গ- 
জ্ঞানও তো! নিগ্ুণ ভগবৎ-প্রসাঁদ হইতেই জন্মিয়া থাকে ? কেননা, সত্যব্রত মহারাজের প্রতি ভগবান 
আীমৎস্যদেব বলিয়াছেন-_ 

“মদীয়” মহিমানঞ্চ পবং ব্রন্মেতি শব্দিতম. | 
বেংস্যস্ন্ুগৃহীতং মে সংপ্রশ্মৈবিবৃতং হৃদি ॥ শ্রীভাঁ, ৮/১৪।৩৮। 

_হে রাজন, ! পরত্রক্ষ-পদবাচ্য আমার যে মহিমা! (আমার অসম্যক, প্রকাশ নিধিবশেষ- 
ব্রহ্ম ), তোমার প্রশ্নে আমি তাহা বিবৃত করিব এবং আমার অনুগ্রহে তুমিও তাহ। হৃদয়ে অন্থুভব 
করিতে পারিবে ।” 

এই প্রমাণ হইতে জানা গেল-_-ভগবৎ-প্রসাদ হইতেই কৈবল্যজ্ঞান বা নিধিবশেষ ব্রঙ্গের 
জ্ঞান জন্মিয়া থাকে। ভগবৎ-প্রসাদ যখন নিগুণ, তখন ব্রহ্ষজ্ঞান বা কৈবল্যজ্ঞান নিগুণ হইবেন কেন? 
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এই প্রশ্নের উত্তরে শীপাদ জীবগোম্বামী বলিয়াছেন-:“হুই রকম উপাসকের হৃদয়ে ত্রহ্ম- 
জ্ঞানের আবির্ভাব হইয়া থাকে -ভগবছুপাসকের এবং ব্রন্মোপাসকের। তন্মধ্যে ভগবহুপাসকের 
চিত্তে যে ব্রন্মজ্ঞান জন্মে, তাহা হইতেছে আনুষঙ্গিক (ভগবজ জ্ঞানের আনুষঙ্গিক ভাবে সেই ক্রহ্ম- 
জ্ঞান জন্মে। নিব্বিশেষ ব্রহ্ম অনস্ত-অচিস্ত্যশক্তিযুক্ত ভগবানেরই মহিমা বলিয়া তাহার অন্ুভবও 
ভগবদনুভবেরই অন্তভূক্তি ; এ-স্থলে ব্রহ্মান্ুভবের প্রাধান্য নাই, প্রীধান্ত ভগবদন্টভবেরই)। আর, ব্রন্মো- 
পালকের চিত্তে যে ব্রন্মজ্জান জন্মে, তাহ হইতেছে স্বতন্ত্র ব্রন্মোপাসক ভগবদন্থুভব লাভ করেন না, কেবল- 
মাত্র নিধিবশেষ-ত্রদ্মেরই অনুভব লাভ করেন; সুতরাং তাহার ব্রন্মজ্ঞান হইতেছে স্বতন্ত্র, প্রধানীভূত )। 
আবার, ভগবদুপাসকগণ ভগবৎ-শক্তিরূ্পা ভক্তির প্রভাবে, ত্বং-পদার্থ-জীবচৈতন্তের সহিত কিঞ্চিৎ 
ভেদরূপেই ব্রন্মত্বরূপের অনুভব করিয়া থাকেন। শ্রীমদভগবদগীতা। এবং শ্রীমদ ভাগবত হইতেই 
তাহ। জানা যায়। “ব্রহ্মভূঃ প্রসন্নাত্বা ন শোচতি ন কাজ্ষতি। সমঃ সর্বেধু ভূতেষু মদ্ভক্তিং লভতে 
পরাম্‌ ॥ গীতা ॥ ১৮/৫৪।৮-এই ভগবহুক্তি হইতে জান] যায়, কোনও কোনও ভক্তিসাধক গ্রুমমুক্তির 
রীতি অনুসারে মুক্তিম্খ অনুভবের আশায় সাধন করিতে করিতে যখন ব্রহ্মভূত _ গুণমালিন্যের 
অপগমে অনাবৃত-চৈতন্থহেতু ব্রহ্মরূপত্বপ্রাপ্ত__হয়েন, তখন তিনি সর্বদাই প্রসন্নচিন্ত থাকেন; নষ্ট 
বস্তর জন্যও তখন তাহার কোনও শোক জন্মেনা, অপ্রাপ্ত বস্তুর জন্যও তাহার তখন আর বাসন। 
জাগে না; সর্ববভূতে ব্রহ্মসত্তার উপলব্ধি হয় বলিয়া তিনি সর্বত্র সমদর্শী হইয়া থাকেন। ইহার 
পরে তিনি ভগবাঁনে পরাভক্তি লাভ করিয়া থাকেন। আবার, “আত্মারামাশ্চ মুনয়ো নিগ্রস্থা 
অপুযুরুক্রমে | কৃর্বস্ত্যহৈতুকীং ভক্তিমিথস্তৃতগুণে হরিঃ॥ শ্রীভা, ১।৭।১০।৮-এই ন্মৃতোক্তি হইতে 
জানা যায়, মায়াগ্রস্থিহীন মাআ্মারাম ( শ্ৃতরাং ব্রহ্গান্ুভবপ্রাপ্ত ) মুনিগণও ভগবানে অহৈতুকী ভক্তি 
করিয়া থাকেন। এই ছুই প্রমাণ হইতে জানা গেল, ভক্তিসাধকের নিকটে পরাতক্তির পরিকর- 
রূপেই__ম্ৃতর।ং ভক্তি হইতে ঠিন্ন রূপেই _ ব্রহ্ষান্ুভব প্রকাশিত হয়; ইহা হইতে ইহাও জানা 
গেল যে, ভক্তিসাধক জীবচৈতন্য হইতে ভেদরূপেই ব্রহ্ষের অনুভব পাইয়া থাকেন; ভক্তির প্রভাবেই 
এইরূপ হইয়া থাকে | ব্রন্ষমোপাসকগণ কিন্ত জীবচৈতন্ত হইতে অভিশ্নবূপেই ব্রন্গস্বরূপের অনুভব 
করিয়া! থাকেন। 

ভগবছুপাসকের অনুভব এবং ব্র্মোপাসকের অনুভব যে এক রকম নহে, উক্ত আলোচনা 
হইতে তাহাই জানা গেল; কিন্ত উভ্ভয়রূপ অনুভবের হেতুই ভগবতপ্রসাদ, একই ভগবৎপ্রসাদ 
হইতে ছুই রকমের অনুভব যখন দেখা যাইতেছে, তখন মনে করিতে হইবে, উভয়স্থলে ভগবং- 
প্রসাদের স্বরূপ এক রকম নহে ; এক রকম হইলে মন্ুভবও একরকম হইত। কেবন্তু অনুভবরূপ 
ফলে নহে, অন্ুভবজনিত চরম ফলেও পার্থক দৃষ্ট হয়। কি পার্থক্য, তাহ। প্রদশিত হইতেছে। 

“নাত্যন্তিকং বিগণয়ন্ত্যপি তে প্রসাদং কিন্বন্তদপিতভয়ং ঞুব উন্য়ৈস্তে। 

যেহঙ্গ ত্বদজ্বি_শরণ। ভবতঃ কথায়: কীর্তম্তীর্থযশস: কুশল! রসঙ্ঞাঃ॥ শ্রীভাঃ ৩/১৫।৪৮| 
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_-( বৈকুণ্েশ্বর ভগবানের স্তব করিতে করিতে চতুঃসন বলিয়াছেন )হে প্রভে।! তোমার 
যশঃ পরম-রমণীয় এবং পরম পবিত্র; তোমার চরণে শরণাগত যে সকল কুশলব্যক্তি তোমার কথার 
( ভগবৎসন্বন্বীয় কথাদির ) রসজ্, তাহারা তোমার প্রসাদরূপ আত্যস্তিককেও (কৈবল্য বা সাধুজ্- 
মোক্ষকেও ) আদর কবেন না, অন্ত ইন্দ্রাদিপদের কথা আর কি বলা যাইবে? বস্ততঃ ইন্দ্রাদিপদেও 
তোমার ভ্রভঙ্গিমাত্রে ভয় নিহিত হয়।” 

এই উক্তি হইতে জানা গেল অন্যেরা ( অর্থাৎ মোক্ষাকাজ্ষীরা ) জীবচৈতন্ত ও ত্রচ্ম- 
চৈতন্তের অভেজ্ঞানরূপ যে মোক্ষকে আত্যস্তিক শ্রেয়; বলিয়া মনে করেন, পরমবিজ্ঞ-ভক্তিরস- 
রসিকগণ তাহারও আদণ করেন না; অথচ সেই মোক্ষও ভগবং-প্রসাদ হইতে প্রাপ্ত । ভক্তিরস- 
রনসিকগণ তাদৃশ মোক্ষের যে কেবল আদর করেন নাঃ তাহাই নহে, ভক্তিবিরুদ্ধ বলিয়৷ তাদৃশ 
মোক্ষকে তাহারা নবকবৎ তুচ্ছও মনে করেন। তাহার প্রমাণ প্রদশিত হইতেছে। 

“নারায়ণপরাঃ সবর্ধে ন কুতশ্চন বিভ্যতি। 
স্বর্গাপবর্গনরকেষপি তুল্যার্থদশিন:॥ শ্রীভা, ৬।১৭।২৮। 

--( মহাদেব ভগবতীর নিকটে বলিয়াছেন) যাহার] শ্রীনারায়ণপরায়ণ, তাহারা সকলেই 
( অর্থাৎ প্রত্যেকেই ) কোথা হইতেও কিছুমাত্র ভীত হয়েন না । স্বর্গ, মোক্ষ এবং নরককেও তাহার! 
তুল্যার্থ ( সমানরূপে কাম্য ) বলিয়। মনে কবেন।” 

স্ব্গন্থখে মত্ব হস্টয়া থাকিলে ভগবদ্‌ভজনেব কথ। মনে জাগে না; নরকের ছুঃসহ যন্ত্রণায়ও 
তদ্রেপই হয়। কৈবল্যমোক্ষে তো সেব্যসেবক-ভাবই থাকে না; সুতরাং স্বর্গ মোক্ষ ও নরক-_ 
তিনটাই ভক্তিবিবোধী বলিয়া ভক্তিরস-বসিকগণ তিন্টাকেই নিতান্ত হেয় মনে করেন। 
ভগবৎ-প্রসাদ ব্যতীত এই তিন্টীব কোনওটাই লভ্য নহে। 

উল্লখিত প্রমাণ হইতে জানা গেল--কৈবল্যসাধনের ফল এবং ভক্তিসাধনের ফল, 
উভয়ই একই ভগবৎ-প্রসাদ হইতে লভ্য হইলেও তাহাদের স্বরূপের অনেক পার্থক্য; কৈবল্য- 
সাধক যাহাকে আত্যস্তিক শ্রেয়ঃ বলিয়া মনে করেন, ভক্তিসাধক তাহাকে হেয় বলিয়। মনে করেন। 
কিন্তু ভক্তির ফলকে কৈবল্যসাধক হেয় বলিয়া! মনে করেন না; তাহার প্রমাণ চতুঃসন ; সনক- 
সনন্দনাদি চতুঃসন বাল্যাবধি নির্বিশেষ ব্রহ্মানন্দেই নিমগ্ন ছিলেন; ভক্তির মহিমা! উপলব্ধি করিয়' 
( ভগবানের চরণস্থিত তুলসীর সৌগন্ধ্যে আকৃষ্ট হইয়া ) তাহারাও নির্ব্বিশেষ-ত্রন্ধান্ুসম্ধান পরি- 
ত্যাগ পূর্বক ভগবদ্ভজনে প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন। ইহাতেই বুঝা যায়, কৈবল্যমোক্ষ এবং ভগবজ - 
জ্ঞান--এতছুভয়ই ভগবং-প্রসাদলভ্য হকঈটলেও উভয়স্থলে ভগবং-প্রসাদ্দের স্বরূপ এক রকম 
নহে। এক স্থলে বাস্তব প্রসাদ, অপর স্থলে প্রনাদের আভাস-ইহাই বুঝিতে হইবে। কোন্‌ 
স্থলে প্রসাদ এবং কোন্‌ স্থলে প্রসাদের আভাস? ভগবজ.জ্ঞান-বিষয়েই প্রসাদ, অন্তর আভাস-_ 
ইহাই বুঝিতে হইবে । কেননা, মোক্ষাকাজ্ষী চতুঃসনেরও তগবজজ্ঞানলাভের নিমিত্ত, ভগবদ- 


অথচঃ . 


[ ২১৩২ ] 


সঞ্জণা সাধনভক্কি ] পাধনতথ্থ [ ৫৫০-অগ্ঠু 


তঙ্জনের জন্চ আকাক্ষার উত্ভতবের কথা দৃষ্ট হয়; এবং এই আকাঙ্ক্ষার উদয় হওয়ার পরে 
মোক্ষবিষয়ে তাহাদেরও হেয়ত্ববুদ্ধিব কথা জানা যায়। 

এইরূপে দেখা গেল, ব্রহ্ষঙ্ঞান ভগবৎ-প্রসাদ হইতে আবিভূতি নয, প্রসাদ্দের আভাস হইতেই 
আবিভূত। যদি স্বীয় বুদ্ধি অনুসারে মোক্ষকে কেহ ভগবৎ-প্রসাদ বলিয়া মনে করেন, তাহ] হইলে 
নিজ কল্িত বলিয়। তাহ] হইবে সগ্চণই। *ম্বমত্যান্থনারেণ প্রসাদতয়া গৃহ্যমাণশ্চেন্মতিকল্লিতত্াং 
সগুণ এব ।” 

কৈবল্যমোক্ষ যে ভগবং-প্রসাদ নয়, অন্য ভাবেও তাহ বুঝা যায়। বহুকাল যাবৎ 
শ্রবণ-মনন-নিদিধারসন-যম-নিয়মাদি আয়াসসাধ্য সাধন করিয়া যে সাধুজ্য পাওয়] ফাঁয়, ভগবানের 
প্রতি বিদ্বেষ-ভাবাপন্ন অন্ুুরস্বভাব লোকগণ ভগবানের হস্তে নিহত হইয়াও সেই সাযুজ্যমুক্তিই 
পাইয়া থাকে। খ্বহস্তে নিহত অন্থবদিগকে ভগবান ষে সাযুজামুক্তি দিয়া থাকেন, তাহাঁও তাহার 
কৃপাই এবং ভক্তিসাধককে তিনি যে স্বচরণসেব! দিযা থাকেন, তাহাও তাহার কুপা। কিন্তু উভয় 
স্থলের কৃুপাকি এক রকম? তাহ] কখনই হইতে পাবে না। ভক্তিসাধকেব ব্যাপারেই তাহার 
বাস্তব কপার আবির্ভাব , কেননা, এই কৃপার ফলে জীব স্বীয শ্বপান্বন্ধি কর্তব্য ভগবৎসেবায় 
প্রতিষ্ঠিত হইতে পাবে) শ্রুতি যে বলিয়াছেন_ “আত্মানমেব প্রিয়মুপ[লীত ॥ বৃহদাবণ্যক ॥১1৪1৮।- 
প্রিয়দূপে পরব্রহ্ম পরমাত্মাৰ উপাসনা করিবে 1”, পপ্রেম্ণা হবিং ভজেৎ॥ শতপথশ্রুতি ॥_ প্রেমের, 
কষ্ণন্ুখৈকতাৎপধ্যমযী বাসনার, সহিত পবক্রহ্ম শ্রীহবির ভজন করিবে”, তাহার সার্থকতা যে 
কৃপাদ্বাবা লাভ কণা যায়, তাহাই বাস্তব কপা। আর, উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যের প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন 
পূর্র্বক যাহাবা কেবল নিজেদেব আত্যস্তিকী ছঃখনিবৃণ্তিব জন্তাই কৈবল্যমু্জ চাহেন, কিন্বা শ্রুতি- 
প্রোক্ত প্রিয়ত্বেব বা আন্ুকুল্যেব পবিবর্তে বিদ্বেষের বা প্রাতিকুলোব ভাব লইয়া! যাহারা ভগবানের সঙ্গে 
যুদ্ধবিগ্রহাদি কিযা থাকেন, তীহাপা যে কপার ফলে সাধুজ/মুক্তি পাইয়া থাকেন, সাযুজ্যমুক্তি 
পাইয়! স্ববপান্ুবন্ধি কর্তব্য ভগবৎসেবা হইতে বঞ্চিত হয়েন, পবব্রঞ্ধ ভগবানের সহিত স্বরূপান্ু- 
বন্ধি প্রিয়ত্ব সম্বন্ধের জ্ঞানটুকু হইতেও বঞ্চিত হযেন, তাহা কখনও বাস্তব কৃপা হইতে পারে না, তাহা 
হইতেছে কৃপা আভাসমাত্র। স্ুয্যেব আভাস অকণের উদয়ে জগতের অন্ধকাঁর দূখীভূত হয়; 
তদ্রুপ ভগবৎকৃপাব আভাসের আবির্ভাবে মোক্ষাকাড্‌ক্ষীর সংসাববন্ধন দৃর্পীভূত হয়। স্ু্ধ্য উদ্দিত 
হইলে পর জীবের স্বাভাবিক কাধ্যা্দি অনুষ্ঠিত হইয়া থাকে; তন্রুপ ভগবানের বাস্তব কৃপার 
আবির্ভাবেই জীবন্ববপেব স্বরূপান্ুবন্ধি কর্তব্য ভগবংসেবার সৌভাগোর উদয় হইতে পারে । 

কৈবল্যজ্ঞান বাস্তবিক ভগবৎ-প্রসাদ-জনিত হইতে পাবে না, প্রসন্নতা হইতেই প্রসাদ 
বা! কৃপার ক্ষুবণ। শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 'যে ভজস্তি তু মাং ভক্ত্যা মযি তে তেষু চ্যাপ্যহম্‌ ॥গীতা॥৯।২৯॥ 
যাহার ভক্তির সহিত আমার ভজন করেন, তাহারা আমাতে অবস্থান করেন) আমিও তাহাদের 
মধ্যে অবস্থান করি” ইহাতে বুঝ যায়, ভক্তি-সাধককেই তিনি অত্যন্ত প্রিয় বলিয়া মনে করেন। 


২১৩৩ 


সগচণ! সাধনভক্তি ] গোঁড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৫০-অনু 


“্যথ মহাস্তি ভূতানি ভূতেষুচ্চ।বচে্ন্ু । প্রবিষ্টান্তপ্রবিষ্টানি তথ। তেঘু নতেম্বহম্‌ ॥ শ্রীভা.২।৯।৩৪।৮-এই 
ভগবহৃক্তি হইতেও তাহাই জানা যায়। ভগবচ্চরণে প্রণত ভক্তসাধককে ভগবান্‌ অত্যন্ত প্রিয় মনে করেন 
বলিয়া ভক্তের প্রতিই তাহার প্রসন্নতা - প্রসাদ-_স্বাভাবিক। কিন্তু নিজেদের প্রিয় বলিয়। যশহার। 
ভগবানের ভজন করেন না, তাহার নিকট হইতে নিজেদেব ছুঃখনিবৃত্তি আদায় করার জন্তই ফাঁহার। 
ভজন করেন, ভগবানের সহিত নিজেদের স্বরূপান্ুবন্ধি প্রিয়ত্ব-সম্বন্ধের কথাও চিন্তা করেন না, সেব্যসেবক- 
সম্বন্ধের কথ! চিন্তা করেন না, বরঞ্চ স্বরূপবিরোধী অভেদ-সম্বন্ধেব কথ।ই ভাবনা করেন, তাহাদের সম্বন্ধে 
ভগবানের বাস্তব প্রসন্নতাও জন্মিতে পারেনা । তথাপি যে তাহারা মোক্গ লাভ করেন, তাহ তাহার 
বাস্তব প্রপন্নতাবণতঃ নয়, তাহ হইতেছে ভগবানের স্বরূপগত ধন্মবশতঃ ; ভগবান, পরক্রহ্ম হইতেছেন 
--*সত্যং শিবং সুন্দরম্‌ 1” ইহ] তাহার শিবত্বের-_মঙ্গল স্বরূপত্বেরই--ফল। বরফের নিকটে গেলে 
বরফের স্বরূপগত ধন্মবশঙঃই যেমন দেহের তাপ দূরীভূত হয়, তদ্রপ। 

যাহ! হউক, প্রশ্ন ছিল এই যে-নিগুণ সৎসঙ্গ হইতে জাত ভক্তি যেমন নিগুণা হয় এবং সেই 
ভক্তির ফলে নিগ্চণ ভগবৎ-প্রস।দ হইতে জাত ভগবদ বিষয়ক জ্ঞান বা ভক্তিম্বখও যেমন নিগুণ হয়, 
তন্্রপ, নিগুণ ভগব-প্রপাদ হইতে জাত ব্রন্মন্গান, বা কৈবল্যন্রখ নিগুণ হইবে না কেন? এই 
প্রশ্নের উত্তরই উল্লিখিত আলোচনায় দৃষ্ট হয়। এই অলোচনায় বল! হইয়াছে-_ব্রশ্মাজ্ঞান, বা কৈবল্য- 
নখ ভগবৎ-প্রসাদজাত নয়। এজন্য ইহাকে নিণ বল|যায় না। বিশেষতঃ, পুর্রেই বলা হইয়াছে, 
কৈবল্যচ্ছানের উদ্ভব গুণসম্বন্ধ হইতে, সত্বগুণঠ ইহার হেতু । “বিশেষতস্তস্য গুণসম্বন্ধেন 
জন্মাঙীকৃতমিতি 1” সুতরাং কৈবলাজ্ঞান হইল সগ্ডণ। 

(১১) গুণময়্ দেহেক্ত্রিয়াদিদ্বার। অনুষ্ঠিত হইলেও ভগ্গবজ জ্ঞানের সাধন নিগুণ 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে -কৈবল্য-সাধকের কেবলাঙ্গানেব হেতু সগুণ বলিয়। 
তাহার কৈবল্যজ্ঞানকেও সগ্চণ বল। হইল । কিন্তু ভক্তিসাধকণ্ড তো! তাহা ইন্দ্রিয়াদির সহায়তাতেই 
ভজন করিয়। থাকেন। লোকের-_স্তরাং ভক্তিসাধকেরও অস্তপিন্দ্িয় এবং বহিরিব্দ্রিয়-এই উভয়ই 
গুণময়, পঞ্চভূতে গঠিত। গুণময় ইন্দ্িয-সহযোগে তাহার যে জ্ঞান ও ক্রিয়ার ( ভজনাঙ্গের 
অনুষ্ঠানের ) উদ্ভব হয়, তাহা কিরূপে নিগুণ হইতে পারে? আর তাহা যদি নিগুণ না হয়, তাহা 
হইলে তাহার ভগবদৃবিষয়ক জ্ঞানই বাঁ কিরূপে নিগুণ হইতে পারে? 

এই প্রশ্নের উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলিয়।ছেন_জ্ঞানশক্তি ও ক্রিয়াশক্তি ত্রিগুণাত্বক 
জড়ের ধর্ম হইতে পারেন? ; জড় ঘটে যেমন জ্ঞান বা ক্রিয়াশক্তি নাই, তদ্রেপে। অচেতন জড় বস্তর 
কোনও রূপ জ্ঞান বা ক্রিয়াশক্তি থাকিতে পারেনা । জ্ঞন ও ক্রিয়া হইতেছে চেতন্যের ধন্ম। সুতরাং 
ইন্দ্রিয়ের সহায়তায় অনুষ্ঠিত সাধনাঙ্গ বাস্তবিক জড় ইন্দ্রিয়ের কাধ্য হইতে পারে না। তবে কি ইহা 
চৈতগ্তস্বরূপ জীবের ধন্ম? না, তাহাও নয়; কেননা স্বতন্তরপে কিছু করিবার সামথ্য জীব-চেতন্যের 


নাই ; জীবের শক্তি ঈশ্বরের অধীন (ত্রন্ষস্ত্র ও তাহ বলিয়া গিয়াছেন। জীব সম্বন্ধে “কর্তা শাস্্রার্থ- 
বত্বাধ।২।৩।৩৩।%-ন্ৃত্রে জীবের কর্তৃত্বের কথা বলিয়া পরে বলিয়াছেন “পরাৎ তু তৎ ক্রুতেঃ |২।৩।৪১।- 
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শ্রুতি হইতে জানা যায়, পরমেশ্বর হইতেই জীবের কর্তৃত্ব); ম্থতরাং জীব-চৈতন্যের কর্তৃত্বাদি-বিষয়ে 
মুখাত্ব নাই। কোনও দেবতাকর্তৃক আবিষ্ট লোকের ম্যায় পরমেশ্বরের শক্তিতেই জীবের জ্ঞান ও 
ক্রিয়াশক্তির বিকাশ হইয়! থাকে । স্থতরাং জীবের জ্ঞান ও ক্রিয়াশক্তি মুখ্যতঃ পরমাত্ম-চৈতগ্ত-স্বরূপেরই 
ধর্ম । শ্রীমদ্ভাগবত হইতেও তাহা জানা যায়। 

“দেহেন্দ্িয় প্রণমনোধিয়োহমী যদংশবিদ্ধাঃ প্রচরস্তি কর্মান্থ | 

নৈবান্যদা লৌহমিবা প্রতগুং স্থানেধু তব দ্রষ্্রপদেশমেতি ॥ শ্্রীভা. ৬।১৬।২৪॥ 


_ অগ্নির শক্তিতে-উত্তপ্ত হইয়াই যেমন লৌহ অন্য বস্তকে দগ্ধ করিতে পারে, শীতল লৌহ 
যেমন তাহ! পারে না, তদ্দেপ ব্রহ্মচৈতন্যেব অংশে (শক্তিতে) আবিষ্ট হইয়াই জীবের দেহ, ইন্দ্রিয় প্রাণ, 
মন, বুদ্ধি-এসমস্ত (জাগ্রৎ-কালে ও স্বপ্রকালে ) স্ব-্থ কাধ্যে প্রচবণশীল হয়, অন্যসময়ে (্যুপ্তি ও 
মুচ্ছাঁদির সময়ে ব্রক্ষচৈতন্যের অংশে বা শক্তিতে আবেশ থাকেন৷ বলিয়া) তাহার স্ব-স্ব-কাধ্যে 
প্রচরণশীল হয় না। অগ্নিব শক্তিতে প্রতপ্ত লৌহ অন্ত বস্ত্রকে দগ্ধ কবিতে পাবিলেও অগ্নিকে যেমন 
দগ্ধ করিতে পারেনা, তদ্রুপ ব্রন্মেব চৈতন্ত।ংশে আবিষ্ট দেহেন্দ্রিফাদিও অগ্ত কন্ম করিতে পারিলেও 
ব্রহ্ষচৈতন্তকে জানিতে পারেন। ; জীবও তদবস্থায় তাহাকে জানিতে পারেনা (দেহো ইসবোহক্ষা 
ইত্যাদি শ্রীভা, ৬৭।২৫-শ্োক তাহাব প্রমাণ)। জাগ্রদাদি অবস্থায় জীবকে ভ্রষ্টাী বলা হয়, সে স্থলেও 
জীব হইতেছে কর্্মভূত, মূল কর্তা সেই ব্রহ্ম ই ; জীবের দ্রষ্টত্বসিদ্ধির নিমিত্ত ্বীয় কিঞিৎ চৈতন্য জীবকে 
দিয়। নিজেই তাহা প্রাপ্ত হয়েন।” 


এই প্রমাণ হইতে জান। গেল, ব্রহ্মচৈতন্বের শক্তিতে আবিষ্ট হইয়া জড দেহেন্দিয়াদি 
কার্য্যসামর্থ্য লাভ করিযা থাকে । প্প্রাণস্য প্রাণমূত চক্ষুষশ্চক্ষুকত শ্রোত্রস্য শ্রোত্রং মনসো মনঃ॥ 
বৃহদবণ্যক ॥9181১৮॥ _সেই পরমাত্ম! ব্রহ্ম হইতেছেন প্রাণের প্রাণ, চক্ষুব চক্ষু, শ্রোত্রেব শ্রোত্র, মনের 
মন”, “ন ঝতে ক্রিয়তে কিঞ্চনারে ॥ খক্‌ ॥-সেই ব্রহ্মচৈতন্ত ভিন্ন কেহই কিছু কবিতে পারে না”- 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হতেও তাহাই জানা যায়। 

(১২) সমস্ত ইঞ্জিয়সাধ্য ক্রিয়। নিগু পা নহে 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পাবে-স্বতন্ত্রভাবে দেহেন্দ্রিয়াদির কোনও কাধ্য করাবই সামর্থ 
যদি না থাকে, ব্রন্মেব চৈতন্যাংশে আবিষ্ট হইয়াই যদি জড দেহেক্দ্রিযাদি সমস্ত কাধ্য কবিয়া থাকে, 
তাহা হইলে ব্রন্মেব চৈতন্যাংশই সমস্ত ইন্দিষসাধ্য কন্মেব মুখ্য হেতু বলিয়া এবং ত্রন্ষের চৈতন্যাংশ 
নিগুণ বলিয়া জীবেব ঈন্দ্রিয়সাধ্য সমস্ত কম্মই নি্চণ হইবে না কেন? 


এই প্রশ্নের উত্তবে শ্রীপাদ জীব গোস্বামী বলিয়াছেন-পত্রেগুণ্যকাধা-প্রাধান্তেন তে গুণময়ত্বে- 
নোচ্যতে, পরমেশ্ববপ্রাধান্যেন তু স্বতো গুণাতীতে এব। -জীবেব ক্রিয়াশক্তি এবং জ্ঞানশক্তি ব্রন্মের 
চৈতন্তাংশদ্বার। প্রবর্তিত হইলেও যদি প্রধানবণে ত্রিগুণময় কার্ধো প্রয়েজিত হয, তাহা হইলে সেই 
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ক্রিয়াশক্তি এবং জ্ঞানশক্তিকে গুণময়ী বলা হয়। আর, যি গ্রণাতীত পরমেশ্বরকে লক্ষ্য করিয়াই 
প্রধানরূপে প্রয়োজিত হয়, তাহ। হইলে সেই জ্ঞান ও ক্রিয়া! স্বত:ই গণাতীত হইবে | 

এই উক্তির সমর্থক প্রমাণ শ্রীমদ্ভাগবতেই দৃষ্ট হয়। 

“যদ যুজ্যতেহস্থবস্থ কর্মমমনোবচো ভির্দেহা ত্বুজা দিষু মৃভিস্তদসৎ পৃথকৃত্বাং। 
তৈরেব সদ ভবতি যং ক্রিয়তেহপৃথকৃতাৎ সর্ববস্ত তন্ভবতি মূলনিষেচনং ষতৎ॥ 
__শ্রীতা, ৮।৯/২৯॥ 

-_-. দেনভাগণের অমৃতপানপ্রপঙ্গে শ্রীল শুকদেবগোত্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে 
বলিয়াছেন ) মাননগণ প্রাণ, ধন, কম্ম, মন এবং বাক্যদ্বার। দেহ এবং পুজাদির উদ্দেশ্টে যাহ! কিছু 
করে, তৎসমস্তই অসৎ ( অর্থাৎ ব্যর্থ হয় ); কেননা, পৃথক. বুদ্ধিতে ( দেহ-পুজাদি পরমাত্মা হইতে 
পুথক-_-এইরূপ বুদ্ধিতেই ) 'তৎসমস্ত কৃত হয়। কিন্তু অপৃথক বুদ্ধিতে (দেহ-পুজাদি পরমাত্মা হইতে 
তত্বতঃ পৃথক নহে-এইরূপ বুদ্ধিতে ) সে-সমস্ত ধনাদিদ্বারা ঈশ্বরোদোশ্যে যাহা করা হয়, তাহাই 
সং ( অর্থাৎ সার্থক )। বৃক্ষের মূলদেশে জলসেচন করিলে শাখা-পত্রার্দি সক?লরই যেমন তৃপ্তি হয়, 
তদ্রুপ সকলের আশ্রয়ভূ্ এবং সকলের মধো অস্তধ্য।মিরূপে অবস্থিত পরমেশ্বরের গ্রীতির জন্য 
যাহা কিছু করা হয়, তাহাদ্বাব! দেহ-পুলাদি সকলেরই গ্রীতি জন্মিতে পারে।” 

মূল শ্লেকের “পুথক্ত্বাং”-শব্দেব তাৎপধা এই যে দেহ-প্রাণ-ধনাদি পরমাত্বা হইতে অন্য 
বস্তর আশ্রয়ে প্রয়োজিত হয় বলিয়া তাহা “অসং”। “পুথকত্বাৎ পরমাত্মেতবা শ্রয়ত্বাৎ।” আর 
“অপৃথকৃত্বাৎ”-শবেব তাতপধ্ায এই যে -একমাত্র পরমেশ্বরকে আশ্রয় করিয়া ধনপ্রাণাদি প্রয়োজিত 
হয় বলিয়া তাহা “সং ।” অর্থাৎ লোকের জ্ঞানক্রিয়াদি ধনপ্রাণাদির যোগে যদি দেহ-পুক্রাদি গুণময় 
বস্তুতে প্রয়োজিত হয় তাহা হইলে সেই জ্ঞান-ক্রিয়াদি হইবে অসৎ, অনিতা, গুণময়। কিন্ত এ 
ধনপ্রাণাদির যোগেই জ্ঞান-ক্রিয়াদি যদি গূণ।তীত পরমেশ্বরে প্রয়োজিত হয়, তাহা হইলে জ্ঞান- 
ক্রিয়াদিও হইবে “সং নিগ্চণ।৮ 

এইরূপে দেখা গেল- লোকের জ্ঞান-ক্রিয়াদি গুণাতীত ব্রহ্ষচৈতন্ডদ্বার প্রবর্তিত হইলেও 
তাহা যদি গুণময় দেহ-পুভ্রাদির সম্বন্ধে প্রয়োজিত হয়, তাহ হইলে জ্ঞান-ক্রিয়াদি হইবে সগ্ডণ; 
আর তাহা যদি গুণাতীত পরমেশ্বর-সন্বন্ধে প্রয়োজিত হয়, তাহা হঈলে তাহা হইবে নিগুণি। 
জ্ঞান-ক্রিয়াদির প্রবর্তক ব্র্মচৈ ঠম্থাংশ নিগ্ণ হঈলেও যে বন্তসন্বন্ধে তাহ! প্রয়োজিত হয়, সেই 
বস্তর যে ধর্ম, চ্জান-ক্রিয়াদিতেও সেই ধর্মই প্রতিফলিত হয়, অর্থাৎ সেই বস্তুর ধর্মই জ্ঞান-ক্রিয়াদিতে 
উপচারিত হয়। 

(১৩) কৈবল্যজ্ঞান সগুণ কেন 

এইরূপে দেখা গেল, নিগুণ ব্রক্ষচৈতগ্ঠাংশদ্বার। প্রবত্তিত ইন্দ্রিয়সাধ্য-্ানক্রিয়াদি যদি 
নিগুণ পরমেশ্বরবিষয়ে প্রয়োজিত হয়, তাহা হইলে তাহাতে নিগুণ পরমেশ্বরের নিগুণত্ব- 
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ধর্মই প্রতিফলিত হইবে; নিগুণে নিগুণ প্রতিফলিত হয় বলিয়া তাহাও হইবে নিগুণ-- 
স্বভাবতঃই নিগুণ ; অর্থাৎ হরিভক্তির সাধন নিগুণ ; বিশেষতঃ, গুণসঙ্গ হইতে যে এই সাধনের 
উত্তব, তাহা অঙ্গীকৃত হয় না। ব্রহ্ষজ্ঞান যেমন গুণসম্বন্ধ হইতে উদ্ভৃত হয়, হরিভক্তি তদ্রপ 
নহে। “অতো যুক্তমেব জ্ঞানক্রিয়াত্মিকায়৷ হরিতক্তেনিগুণত্বম্। বিশেষতস্তস্য গুণসম্বন্ধেন জন্মাভাব- 
শ্চাঙ্গীকৃতঃ। ন তু ব্রহ্ষজ্জীনস্যেব গুণসম্বন্ধেন জম্মভাব ইতি।” 


তাৎপর্য এই । ত্রিগুণাত্সিক মায়া জীবের চিত্তবৃত্তিকে জীবেব নিজের দিকেই চালিত 
করে-_ জীবের দৈহিক-ন্থখাদির, অথব। ছুঃখনিবৃত্তির বাসনাই জাগায় । “আত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত ॥ 
বৃহদারণ্যক ॥ ১1৪1৮।, প্রেম্না হরিং ভজেৎ ॥ শতপথ-শ্রুতি ॥” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে যে প্রিয়-পরক্রহ্ষ- 
শ্্রীকঞ্চের গ্রীতির নিমিত্ত শ্রীকৃষ্ণের উপাসনার কথা বলা হইয়াছে, সেই উপাসনার বাসনা, নিজের 
সম্বন্ধে সমস্ত বাসনাদি-পরিত্যগপুর্বক কেবলমাত্র শ্রাকৃষ্ণগ্রীতির বাসনা ত্রিগুণময়ী বহিরঙ্গ। মায় 
কখনও জীবের চিত্তে জাগায় না। মায়ার রজস্তমোগ্ুণ দেহেক্দ্রিয়ভোগ্য বস্তব বাসনা জাগাইয়। 
জীবকে উন্মত্ত করিয়া তোলে , আত্যস্তিকী দুঃখনিবৃত্তির ব। ব্রন্মান্বখান্থীভবেব বাসন! জাগায় ন।; সবগুণ 
হইতেই এই বাসনাব উদ্ভব। সত্বগুণজাত এই বাসনাও গুণময়ী; এই গুণময়ী বাসনার প্রভাবেই 
আত্যস্তিকী ছঃখনিবৃত্তিব ব। ব্রক্ম।নন্দ-অন্ুভবেব জন্য সাধক কৈবল্যমুক্তিব উদ্দেশ্যে ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠ।ন 
করিয়া থাকেন। অনুষ্ঠান অবশ্ঠ দেহেন্দ্িযাদিদ্বারাই করিয়। থাকেন; এই দেতেন্ড্রিয়াদিব জ্ঞানক্তিয়া 
নিগুণ ব্রহ্ষচৈতন্াংশদ্বারা প্রবর্তিত হইলেও তাহ। প্রয়োজিত হয় কিন্তু সব্বগুণজাতা বাসনার লক্ষ্য 
ছুঃখনিবৃত্তিতে বা ব্রন্মানন্দে ; এজন্য এ-স্বালে সাধকেব জ্ঞানক্রিয়াদিতে সত্বগুণের ধন্মই প্রতিফলিত 
হয় বলিয়া তাহাব সাধনও হয় সন্বগ্চণময় বা সান্বিক ( পৃর্ববোদ্ধ'ত শ্রীভ।, ৩২৯১০-শ্লোক )। 


প্রশ্ন হইতে পাবে -_ সাধন হয়তে। সগুণ হইতে পাবে ঃ কিন্তু এই সাব্বিক সাধনের ফলে যে 
কৈবলাপ্রাপ্তি হয়, তাহাতে তে সন্ত্থণ থাকে না। এই অবস্থায় কৈবল্যম্খকে কেন সান্বিক বল। 
হইল (সাত্বিকং সুখমাত্মোথম্‌। শ্রীভা ১১।২৫।২৯॥ পূর্বের উদ্ধত )। 


ইহাঁব উন্তব এই । কৈবল্যে যে আক্মোখস্খ জন্মে, তাহ।তে সত্বগুণ ন। থাকিলেও সন্বগুণের 
প্রভাবের ফল বিদ্যমান থাকে । কিবপে ? তাহা বলা হইতেছে। কর্দমনিশ্মিত ঘট হয় কোমল; 
সহজেই তাহাব কপ বিকৃত হইযা যাইতে পাবে ; কিন্ত উত্তাপ-সংযে।গে ঘটের রূপ স্থায়িত্ব লাভ করিয়। 
থাকে । ঘট যখন স্থায়ী রূপ লাভ করে, তখন উত্তাপদায়ক অগ্নি অপসারিত হইলেও এবং ঘট অত্যন্ত 
শীতল হইয়া! গেলেও উত্তাপের ফলে ঘট যে বপ পাইয়াছে, তাহ। থাকিয়া যায়। তদ্দেপ, সন্ণ 
লাধকের চিত্তে আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তির, ব। ত্রহ্মানন্দ অনুভবের জন্য যে বাসন] জাগায়, সেই বাসন 
দ্বারাই সাধকের চিত্ত বপায়িত হয়। সাধনের সিদ্ধিতে সন্ত্গুণ তিবোহিত হইলেও চিত্তের সেই 
রূপায়ণ থাকিয়। যায়, তাহাতেই সিদ্ধ সাধক কৈবল্যন্থখ অনুভব করিতে পারেন। সত্বগুণের ক্রিয়ার 


[ ২১৩৭ ] 
৬৮ 


নিগুণ। সাধনভক্কি ] গৌড়ীয় বৈহাঃব-দর্শন [ 8৫১-অন্ 


ফল থাকিয়। যাঁয় বলিয়াই কৈবল্যন্থখকে সাত্বিক বল! হয়। কৈবল্যন্ুখের বাসনার গতি সাধকের 
নিজের দিকে, একমাত্র প্রিয় পর্রহ্ম ভগবানের দ্রিকে নহে । 

যাহ। হউক, ভগবান কপিলদেব উল্লিখিতরূ”প সগুণ। সাধনভক্তির কথ। বলিয়া নিগ্ণা 
সাধনভক্কি-সম্বন্ধে যাহ! বলিয়াছেন, তাহাই পরবর্তী অনুচ্ছেদে আলোচিত হইতেছে । 


০১। নিপা সাধন্নভ্ভভ্তি, 

সগুণ সাধনভক্তির লক্ষণ প্রকাশ করিয়! ভগবান কপিলদেব নিগুণা সাঁধনভক্তির লক্ষণ 
সম্বন্ধে যাহ। বলিয়াছেন, তাহ এস্থলে প্রকাশ কবা হইতেছে। 

দমদ্‌ঞণশ্রুতিমাত্রেণ ময়ি সর্ববগুহাশয়ে। মনোগতিববিচ্ছিন্না যথা গল্গস্তসোইম্বধো ॥ 

লক্ষণং ভক্তিযে।গস্ত নিগুণিন্ত হযাদান্গতম। অহৈতুক্যব্যবহিতা যা ভক্তি: পুরুষোত্মে॥ 

সালোক্য-সাষ্টি-সামীপ্য-সারপোকত্মমপ্যুত। দীয়মানং ন গৃহৃত্তি বিনা মংসেবনং জনাঃ ॥ 

স এব ভক্তিযোগাখা আত্যস্তিক উদাহৃত:ঃ। যেনাতিব্রজ্য ত্রগ্চণং মদ্ত। বায়োপপগ্থতে ॥ 

- গ্রীভা, ৩২৯।১১-১৪ ॥ 

--( ভগবান কপিলদেব জননী দেবতুতির নিকটে বলিয়াছেন ) আমার ( ভগবানের ) গুণ 
( কথা প্রসঙ্গ ) শ্রবণ মাত্রেই সর্বগুহ।শয় (প্রাকৃতগ্ুণময় ইন্দ্রিয়-সকলের অগোচর যে স্থান হৃদয়, 
সেস্থানে গুহা ও নিশ্চল ভাবে অবস্থিত ) আমাতে, সমুদ্র/ভিমুখে গঙ্গাআতের হ্টায়, অবিচ্ছিন্ন 
যে মনোগতি, তাহাই নিগ্ণ ভক্তিযোগের লক্ষণ বা স্বরূপ বলিয়। কথিত হয়। পুকষোত্তম ভগবানে 
যে ভক্তি ( শ্রোত্রািদ্বারা সেবন ) অঠৈতৃকী ( মোক্ষারদি-ফলাভিসন্ধানশুন্তা ) এবং অব্যবহিতা (জ্ঞান- 
কন্মাদিরূপ ব্যবধান-বহিতা, সাক্ষান্রুপ1 ), তাহাও সেই নিগুণ ভক্তিযোগের স্বরূপ বা লক্ষণ। 
(অহৈতুকীত্ব কি রকম, তাহা বিশেষরূপে বলা হইতেছে ) ধাহারা আমার ( ভগবানের ) জন ( ভক্ত ) 
তাহারা নিজেদের জন্য কোনও কিছুই কামনা করেন না; এমন কি, আমিও যদি তাহাদিগবে 
সালোক্য, সাষ্টি, সারূপ্য, মামীপ্য এবং সাযুজা, এইট পঞ্চবিধা যুক্তিব কোনও এক প্রকারের মুক্তি দিতে 
চাই, তথাপি ত্াহাবা তাহ গ্রহণ কেন না, আমার সেবাব্তীত কিছুই তাহারা গ্রহণ করেন না 
ইহাই আত্যস্তিক ভক্তিযোগ (আত্যাস্তিক ব। পরম পুরুষার্থ) বলিয়। শাস্ত্রে কথিত হইয়াছে । এইরূপ 
ভক্কিযোগে মায়িক গণত্রয় অতিক্রম করিয়া আমা ( ভগবানের ) সাক্ষাৎকার লাভ করা যায়। 

শ্রীকপিলদেব-কথিত নিগুণ ভক্তিযোগের উৎপত্তিহেতুটাও নিগুণ। এই হেতুটী হইতেছে 
ভগবদ গুণশ্রবণ। ইহা নিগুণ কেন, তাহ] বল! হইতেছে। 

প্রথমতঃ, সাধুসঙ্গের এবং সাধুমুখে ভগবংকথা শ্রবণের ফলেই ভক্তিযোগের প্রতি লোকের 
মন যাইতে পারে, অন্যথা নহে । “কৃষ্ণভক্তিজন্মমূল হয় সাধুসঙ্গ ॥ শ্রীচৈ, চ, ১২২৪৮॥ ভবাপবর্গে 


[ ২১৩৮ ] 


নিগুণা সাধনভক্তি ] সাধনতৰ্ | ৫৫১-অঙু 


ভ্রমতো! যদা ভবেৎ জনম্ত তহাচূত সৎসমাগমঃ। সংসঙ্গমো যহি তদেব সদ্‌গতৌ পরাবরেশে ত্বয়ি 
জায়তে রতিঃ॥ শ্রীভা, ১০।৫১1৫৩॥; সতাং প্রসঙ্গান্মমবীর্য্যসংবিদো ভবস্তি হৃৎকর্ণরসায়নাঃ কথাঃ 
তজ্জোষণাদা শ্বপবর্গবর্ঘ্বনি শ্রদ্ধা রতিরক্তিরনুক্রমিস্যতি ॥ শ্রীভা, ৩1২৫।২৫।৮ পুরেরেই বল! হইয়াছে. 
সাধুসঙ্গ নিগুণ [৫1৫০ ঘ (৬) অনু ]। 

দ্বিতীয়তঃ, ভগবদ গুণ, ভগবংকথাদিও নিগুপ, অপ্রাকৃত। কেননা, প্রকৃতি ব! মায়া 
ভগবান কে স্পর্শও করিতে পারে না। এজন্যই শ্রীভগবান বলিয়াছেন__ 

“মাং ভজস্তি গুণাঃ সর্ধবে নিগুণং নিরপেক্ষকম। 
স্হৃদং সর্ববভূতান।ং সাম্যাসঙ্গাদয়ে। গুণাঃ॥ শ্রীভা, ১১।১৩।৪৩। 
সর্ববভূতের নুহ্ছত, সর্বনিরপেক্ষক নিগুণ (প্রাকৃশগণহীন) আমাকে সাম্য ও অসঙ্গাদি 

অপ্রাকৃত গুণসকল ভজন করিয়া থাকে ।” 

তৃতীয়তঃ, শ্রবণকর্তার শ্রোত্রাদি ইন্দ্রিয় গুণময় হইলেও তাহারা যে গুণাতীত ব্রহ্ধ- 
চৈতন্যাংশে আবিষ্ট হইয়াই ন্ব-স্ব-কাধ্য করিয়া থাকে এবং তাহাদের কাধ্য নিগুপণ-ভগবদ বিষয়ে 
প্রয়োজিত হইলে তাহাও (অর্থাৎ শ্রবণকর্তার জ্ঞান-ক্রিয়াদিও) যে নিগুণ হয় তাহ] পুর্ধরবেই 
[৫৫*খ (১১) ] প্রদণ্রিত হইয়াছে । শ্ত্রীভগবান্ও তাহ বলিয়া গিয়াছেন, 

“সাত্বিকঃ কারকো।ইসঙ্গী বাগান্ধে! রাজসঃ স্মৃতঃ। 
তামসং স্মৃতিবিভষ্টো নি্ণে। মদপাশ্রয়;॥ শ্রীভা, ১১।২৫॥২৬॥ 

-সঙ্গ (আসক্তি )-রহিত করত! সাত্বিক, রাগান্ধ ( বিষয়াবিষ্ট ) কর্তা বাজন, স্মৃতি বিভ্রষ্ট ( অনু- 
সন্ধানশুন্য ) কর্তা তামস এবং আমার আশ্রিত (আমার শরণাগত ) কর্তা নিঘণ।” 

এই শ্লোক হইতে জানা গেল-_-ভগবদাশ্রিত। ক্রিয়াদিও নিগুণ | 

এইরূপে দেখা গেল-_-ভগবদ্গুণ-শ্রবণ সম্পফিত সমস্ত বিষয়ই নিগুণ , এজন্যই ভগবদ গুণ- 
শ্রবণমূলক ভক্তিযোগকে নিগুণ বলা হইয়াছে। 

পূর্ববকথিত ভক্তিযোগকে নিগুণ বলাব আরও হেতু এই যে--গুণময় কোনও বস্তু ইহার লক্ষ্য 
নয়। ধীহারা ভক্তিযোগ।বলম্বী, তাহার। পঞ্চবিধা মুক্তি পধ্যস্ত কামন। করেন ন।, স্বর্গাদি-লোকের 
কথ। তোদুরে । তাহাদেব একমাত্র লক্ষ্য নিগুণ ভগবানের নিগুণ1 সেবা। 

পুরুষোত্তম ভগবানে এতাদৃশী যে ভক্তি, তাহা! আবাব অহৈতুকী এবং অব্যবহিতা। 

“অহ্ৈভুকী” বলার তাৎপর্য এই যে, ইহাতে সাধকের নিজের জন্ত চাওয়া কিছু নাই; কৃষ্ণ- 
সুখৈক-তাৎপধ্যময়ী সেবাই হইতেছে তাহার কাম্য । “আত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত ॥ বৃহদারণ্যক ॥ 
১৪1৮॥__প্রিয়রূপে সেই পরমা পরক্রহ্ষেব উপাসনা করিবে”, *প্রেমণা হিং ভজেৎ ॥ ভক্তিসন্র্ভ 
২৩৪-অনুচ্ছেদধূত শতপথশ্রুতিবচন ॥-_প্রেমের সহিত ( একমাত্র কৃষ্ণম্থখেব বাসনার সহিত ) হরির 
ভজন করিবে”--ইত্য।দি শ্রুতিবাক্যে যাহা বল। হইয়াছে, নিগুণ ভক্তিযোগের সাধকের পক্ষে তাহাই 
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অন্ুরণীয়। গোপালপুর্বতাপনী-শ্রুতিও বলিয়াছেন__“ভক্তিরস্য ভজনং ইহামুত্রোপাধিনৈরাস্যেনা- 
মুশ্মিন মনঃকল্পনম এতদেব চ নৈষ্বম্ম্যম ॥ ১।৩॥-_এই শ্রীকৃষের ভজনই ( সেবাই ) ভক্তি; ভক্তি (বা 
সেবা) হইতেছে ইহকালের স্থখ-স্থাচ্ছন্দ্যাদির লালসা পরিত্যাগপূর্ববক এবং পরকালের ন্বর্গাদি-লোকের 
সুখভোগের, এমন কি মোক্ষের, বাসনা পধ্যন্ত সম্যক্রূপে পরিত্যাগপুর্্বক, একমাত্র শ্রীকেই মনের 
সঙ্কল্প-স্থাপন ( অবিচ্ছিন্ন মনোগতি ); ইহারই নাম নৈক্ষম্ম্য (শ্রীকষ্চসেবার কর্মমব্যতীত অন্থকর্ব 
পরিত্যাগ-রূপ নৈক্ষর্মন্য )।” 


আর, অব্যবহিত। বলার তাঁৎপর্য্য এই যে-_শ্রীকৃষ্ণবিষয়ে যে মনোগতি, শ্রোত্রাদি ইন্দরিয়দ্বার 
শ্রীকঞ্চের যে সেবা, তাহ। শন্য কিছুদ্ধারা, জ্তান-কর্মাদিদ্বারা, বাবহিত হয় না। শ্ীকৃষ্ণসেবার অনুকূল 
কার্যব্যতীত অন্য কোনও কাধ্যই সাধকের চিত্ত এবং শ্রীকৃষ্চরণ-এই উভয়ের মধ্যে স্থান পায় না। 
সাধকের মন নিরবচ্ছিন্ন ভাবেই সাক্ষাদ্‌্ভাবে শ্রীকৃষ্ণচরণে নিবিষ্ট থাকে, শ্রাকৃষ্ণম্মরতিই সর্ব্বদ] তাহার 
চিন্তে জাগ্রত থাকে । 


এই ভক্তিযোগকে আত্যস্তিক বলার তাৎপধ্য এই । অত্যন্ত-শব্ হইতেই আত্যস্তিক-শব্দ 
নিষ্পন্ন। অত্যন্ত- অতি+ অন্ত, শেষসীম।। যে ভক্তিযোগে ছুঃখনিবৃত্তির এবং স্ুখপ্রপ্তির শেষমীমায় 
পৌছান যায়, তাহাই আত্যন্তিক ভক্তিযোগ । সাযুজামুক্তিকেও কেহ কেহ আত্যস্তিক কাম্য বলিয়। 
মনে করিতে পারেন ; কিন্তু তাহ। ঠিক নহে; কেননা, সাধুজামুক্তিব আত্যনস্তিকতা একদেশিকী । 
ইহাতে মায়ানিবৃত্তি হয় বলিয়া কেবলমাত্র আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তি হইতে পারে, ব্রহ্মানন্দের অনুভবে 
নিত্য চিন্য়ন্খের আম্বাদনও হয়; কিন্তু তাহা কেবল স্ুখসন্তার আন্বাদনমাত্র ; স্বরূপশক্তির ক্রয় 
নাই বলিয়া তাহাতে রসবৈচিত্রীর আন্বাদন নাই; এজন্থা স্রখ-মাম্বাদনের দিক্‌ দিয় সাযুজ্যকে 
আত্যস্তিক বল! যায় না। 'প্রাণঢাল। সেবার অবকাশ নাই বলিয়া সালোক্যাদি চতুবিবধা মুক্তিতেও 
আনন্দাম্বাদনের আত্যন্তিকতা নাই। একমাত্র শুদ্ধমাধুধাময় ব্রজের প্রেমসেবাতেই আনন্দান্বাদনের 
আত্যন্তিকতা আছে, (৫1১৪-১৫-মন্চ্ছেদ দ্রষ্টবা ); শ্লোকস্থ “নদ্ভাবায়োপপগ্তে”-বাক্যে তাহাই 
বলা হইয়াছে । “মম ভাবায় বিদ্যমানতায়ে সাক্ষাৎকাপ্রায়েতার্থ, উপপগ্ঠতে সমর্থো ভবতি ॥ ভক্তি- 
সন্দর্ভ; ॥২৩১॥ আমার ( ভগবানের ) সাক্গাৎকারের যোগ্যতা লাভ করে। ভক্তিসন্দতে শ্রালবোপ- 
দেবকৃত মুক্তাফল-গ্রস্থের হেমাদ্রিটাকাও (শ্রীভা, ৩।২৯৭-শ্লেরকের) উদ্ধৃত হইয়াছে। “অয়মাত্যস্তিকঃ, 
ততঃ পরং প্রকারান্তর।ভাবাৎ, অস্যৈব ৬ক্তিযোগ ইত্যাখ্যান্বর্থেন, ভক্তিশব্বন্াত্রৈব মুখ্যত্বাৎ। ইতরেষু 
ফল এব অন্ুুরাগঃ ন তু রিফৌ, ফলালাভেন ভক্তিত্যাগাৎ ইত্োষা ॥-_এই ভক্তিযোগই আত্যস্তিক 
পুরুষার্থ; কেননা, এই নিগুণ ভক্তিযোগের পরে আর প্রকারাস্তর ( অধিকতর কাম্য ) কিছু নাই। 
ইহারই ভক্তিঘোগ আখ্য।--শব্দার্থ হইতেই তাহ! জানা যায়; কেননা, এ-স্থলে ভক্তি-শব্দেরই 
মুখ্যত্ব। গুণময় ভক্তি-যোগাদিতে স্বীয় কাম্য ফলের প্রতিই সাধকের অনুরাগ থাকে; কিন্তু 
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স্রীবিষ্ুতে অনুরাগ থাকে না; ফল লাভ না হইলে ভক্তিকে পরিত্যাগ কর! হয়; সুতরাং অন্ত সাধনে 
ভক্তির মুখ্যত্ব নাই ।” 

“মদ ভাবায়”-শব্দের আর একটা অর্থও হইতে পারে-_ভগবদ বিষয়ক প্রেম। কেনন।, 
ভাব-শব্দবের একটা অর্থ প্রেম হয়; যেমন, গোপীভাব, ব্রজভাব, ব্রজজনের ভাব-__ইত্যাি-স্থলে 
প্রেম-অর্থেই ভাব-শবের প্রয়োগ । এই অর্থ গ্রহণ করিলে “মদ ভাবায়”-শব্দের অর্থ হইবে--“মদ- 
বিষয়ক (অর্থাৎ ভগবদ বিষয়ক) প্রেম” নিগুণ-ভক্তিযোগে এই প্রেম লাভ হইতে পারে? এই প্রেমই 
পঞ্চম বা পরমপুরুতার্থ (৫1১৫-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য) । 


পঞ্চম-পুকষার্থ প্রেম লাভ হইলে মায়াজনিত ছুঃখের আত্ন্তিকী নিবৃত্তি হইয়া যায়, 
£যেনাতিব্রজ্য ত্রিগুণম্ঠ-বাক্যে তাহাই বলা হইয়াছে । ন্ভগবৎ-সাক্ষাৎকাবের বা প্রেমলাভের, 
আনুষঙ্গিক ভাবেই মাত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তি আপন-আ।পনিই হইয়া যায়; স্ুধ্যোদয়ে যেমন অন্ধকার 
আম্ুষঙ্িকভাবেই অপসারিত হইয়া যায়, তদ্রেপ। “আনন্দং ব্রহ্মণে। বিদ্বান ন বিভেতি কুতশ্চন”-__ 
এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপধ্য হইতে ৪ তাহ] জানা যায়। 

নিগুণ ভক্তিযোগ উপায়মাত্র নে, উপেয়ও। সাধনে সিদ্ধিলাভ করিলেই ভক্তি পরিত্যক্ত 
হয়না; সিদ্ধাবস্থাযাতেও ভক্তি বা ভগবানের প্রেমসেবা চলিতে থাকে । সিদ্ধাবস্থায় প্রেমসেব। 
পাওয়ার জন্যই সাধনবূপা ভক্তির অনুষ্ঠান। শ্রীল নরোন্তমদাস ঠাকুরমহাশয় বলিয়াছেন _“'সাধনে 
ভাবিবে যাহা, সিদ্ধ দেহে পাবে তাহা, পক্কাপক্ষমাত্র সে বিচার ।” 


এই নিগুণ ভক্তিযোগকে আতান্তিক, ৰা অকিঞ্চন ভক্তিযোগও বল। হয় এবং উত্তম সাঁধন- 
ভক্তিও বল! হয়। 


০২। ভুক্ভিল্ল্রসীস্মতস্িক্দুতে উত্তমা সাএনভ্ভ্তি 
ভগবান কপিলদেব জননী দেবভুূতিব নিকটে নিগুণ ভক্তিযোগ, ব। উত্তম সাধন্ভক্তি সম্থান্ধে 
যাহা বলিয়াছেন, ভক্তিরসামূতসিন্ধুর নিয়োদ্ধত শ্লোকে তাহাবই মর্ম প্রকাশিত হইয়াছে । 
ক। “অন্যাভিলা ষিভাশুন্যম্‌”-ক্লোক 
অন্থাভিলাধিতা শূন্য জ্ঞানকণ্ম্াছ্যনীবৃতম.। 
আন্তকুল্ন কৃষ্ণানুশীলনং ভক্তিরুত্তম| ॥১1১।৯॥ 


_ অন্য (শ্রীকৃষ্ণতক্তিব্যতীত অন্যবন্তর) অভিলাষশুন্য, জ্ঞানকর্ম্াদিদ্বারা অনাবৃত এবং 
আম্ুকৃল্যময় (শ্রীকৃষ্ণের প্রীতির অনুকূল যে ) কষ্ণানুশীলন, তাহাব নাম উত্তমা ভক্তি।” 
এই শ্লোকের মর্ম শ্রীমন মঙ্কাপ্রভূ এই ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন। যথা, 
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“অন্যবাঞ্ছ। অন্য পূজা ছাড়ি জ্ঞান কর্ম্ম। 
আন্ুকুল্যে সর্ববেজ্দ্িয়ে কষ্ঠানুশীলন ॥ শ্রীচৈঃচ, ২১৯1১৪৮।৮ 

এইট পয়ারের আলোকে উল্লিখিত শ্লোকটীর আলোচনা করা হইতেছে । 

জ্ঞান নিধিবশেষ-ত্রহ্গানুসন্ধান। জ্ঞানের তিনটী বিভাগ আছে, -ভগবং-তত্বজ্ঞান, জীবের 
হবরূপ-জ্ঞান এবং এতছুভয়ের এঁক্য-বিষযক জ্ঞান ; প্রথমোক্ত তুই বিষয়ের জ্ঞান ভক্তি-বিরোধী নহে 3 
শেষোক্ত জ্ঞান,_ভগবান ও জীবের এঁকা-বিষয়ক জ্গান-__ভক্তিবিরোধী, ভক্তিমার্গের অনুষ্ঠানে এই 
জ্ঞান বজ্জনীয়। 

কর্ম _ন্বর্গাদি-ভোগ-সাধক কন্ম। এই সমস্ত ভক্তির উপাধি; এই উপাধি ছুই রকমের__ 
এক অন্ত বাসনা, আব অন্য-মিশ্রণ। অন্য বাসন1-_শ্ৰাকৃষ্ণসেবাবাতীত ভূক্তি-মুক্তি-বাসনাদি। অন্ধ 
মিশ্রণ_জ্ঞান-কম্মাদির আবরণ, নিব্বিশেষব্রক্গানুসন্ধান, স্বর্গাদিপ্রাপক নিতানৈমিত্তিকাদি কম্ম 
বৈরাগ্য, যোগ ইত্যাদি। শুদ্ধাভক্তি এই সমস্ত উপাধিশূন্য হইবে। 

আনুকুল্যে _ শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতির অন্কূুলভাবে। যাহাতে শ্রীকৃষ্ণ গ্বীত হন, সেই ভাবে; 
অর্থাৎ কংস-শিশুপালাদিব মত প্রতিকূল বাঁ শক্রভাবে নহে ; নন্দ-যশোদ।, সুবল-মধুমঙ্গল বা ব্রজ- 
গোপীদের মত অনুকূল বা আত্মীয়ভাবে । 

সর্বেবেজ্রিয়ে সমস্ত ইান্দরয় দ্বারা | 

কক্ঠানুশীলন-_ শ্রীকৃষ্ণের অনুশীলন বা শ্রীকৃষ্ণ-বিষয়ক চেষ্ট।। এই অনুশীলন দুই রকমের 7 
প্রবৃত্ত্যাতঝ্বক ও শিবুত্ত্যাত্মক ; প্রবৃত্ত্যা স্বকচেষ্ট। -গ্রহণ-চেষ্ট] ; আর নিবৃত্ত্যাত্মকচেষ্ট1_-ত্যাগের চেষ্টা । 
ইহাদের প্রতোকে আবার কায়িক, মানসিক ও বাচনিক ভেদে ত্রিবিধ। কায়িকচেষ্ট। শ্রবণাদি 
ও পরিচধ্যাদি, তীথণগ্ৃহে গমনাদি। মানসিক চেষ্টা স্মরণ । বাঁচনিকচেষ্টা কীর্তনাদি। তাহ। 
হইলে, মান্গুকুল্যে প্রবৃত্ত আ্বক-কৃষ্থান্শীলন হইল--কৃষ্ণের এ্রীতিব অনুকূলভ।বে তাহাব নাম-গুণ- 
লীলাদির শ্রবণ, তাহার নাম-গুণ-লীলাদির স্মরণ ও কীর্থনাদি। আর নিবৃত্ত কআক-অনুশীলন হইল -. 
যাহাতে তাহার অগ্রীতি হয়, এইরূপ ভাবে, অথবা কংস-শিশুপ[ল[দির ন্যায় হিংসা ও বিদ্বেষাদির 
বশীভূত হইয়। তাহ।র নমাদি উচ্চাবণ করা হইতে, তাহ।ব গুণে ও লীলাদিতে দোষারোপ কর] 
হইতে, তাহার অস্্রীতিকর কোনও বিষয় শ্রবণ করা হইতে, তাহাব নিন্নাি শ্রাবণ কর। হইতে,কি 
এসমস্তের স্মরণাদি কর] হইতে বিরত থাকা । 

আনুকুল্যে সর্ব্বেক্ত্িয়ে কষ্ানুশীলন_ এইটা শুদ্ধাভক্তির স্বরূপ লক্ষণ; ন্যাবাঞ্থ। অন্যপুজা, 
ছাড়ি জ্ঞানকর্থ__এইটা শুদ্ধাভক্তির তটস্থলক্ষণ। তাহা হইলে শুদ্ধাভক্তি হইল এইরূপ-_অত্যশ্চধ্য- 
লীলা-মাধূর্ধ্যাদি দ্বার! যিনি প্রাকৃত ও অপ্রাকৃত সমস্ত বিশ্বকে, এমন কি, নিজের চিত্তকে পধ্যস্ত আকর্ষণ 
করেন, সর্ব্বৈশ্বরধ্য-মাধুধ্যপূর্ণ সেই স্বয়ংভগবান্‌ যে শ্রীকৃষ্-_অন্যবাসন। ও জ্ঞানকশ্লাদির সংঅব ত্যাগ 
করিয়া সমস্ত ইন্জিয়দ্বরা, সেই শ্রীকৃষ্ণের আনুকুল্যময় অন্ুশীলনই শুদ্ধাতক্তি। এই অনুশীলনে শ্রীকৃষ্ণের 
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শ্লীতির অনুকূল ভাবে তাহার নাম-গুণ-লীলাদির শ্রাবণ-কীর্তন-দ্মরণাদি এবং শ্রীক্লীলান্থলাদিতে 
গমনাদি করিতে হইবে । আর, গ্রীতির প্রতিকূল শ্রবণ-কীর্তন-স্মরণাদি ত্যাগ করিতে হইবে $ ভক্তিবাসনা 
ব্যতীত ভোগ-স্থখবাসনাদি সমস্ত ত্যাগ করিতে হইবে ; স্বতন্ত্র ঈশ্বর-জ্ঞানে অনা দেৰতার পুজা এবং জ্ঞান, 
যোগ, কর্ম, তপন্াদির সংশ্রব সর্বতো ভাবে তাগ করিতে হইবে ; আর, সমস্ত ঈক্জ্রিয়কেই শ্রীকৃঞ্কসেবায় 
বা! দেবার অনুকূল বিষয়ে নিয়োজিত করিতে হইবে । সমস্ত ঈত্দ্িয়কে কিরূপে শ্রীকৃষ্ণসেবায় বা সেবার 
অন্থৃকূল বিষয়ে নিয়োজিত করা যায়? পাঁচটা জ্ঞানেন্দিয় -চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, জিহবা! ও ত্বকৃ। পাঁচটা 
কর্টেন্দ্িয__বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ। চারিটী অন্তরিন্দ্িয় -মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও চিত্ত। 
চ্ষুদ্ারা শ্রীমৃর্তি-দর্শন, লীলাস্থলাদি দর্শন ; কর্ণার! শ্রীকৃষ্ণের নাম-গুণ-লীলাদি শ্রবণ; নাসিকাছার' 
প্রীকষ্ঃপ্রসাদী তুলপী-গন্ধ-পুষ্পাদির ভ্রাণ-গ্রহণ; জিহব। দ্বারা! নাম-গুণ-লীলাদি-কীর্তন, মহা প্রসাদ- 
আস্বাদনাদি;'হক্দ্ধাণ। শ্রীকৃষ্ণ প্রপাদি-গন্ধ-মাল্যাদিরস্পর্শাগ্ু ভব, লীলাস্থলেররজঃ-মাদি,নামমুদ্রাতিলকাদি 
ধারণ । বাকাদ্ধার। নাম-গুন-লীলাদিকথন; পাণি (হস্ত) দ্বার শ্রীকৃষ্ণত“লবোপযোগী পুষ্পাদি-দ্রবোর 
আহরণ, সঙ্গীর্তন।দিতে বাগ্যাদি, হরিমন্দির-মাজ্জনাদি-করণ; পাদ ( পা) দ্বার! তীর্ঘস্থুল বা হরিমন্দিরা- 
দিতে গমন, সেবোপযোগী দ্রব্যাদি-সংগ্রহার্থ গমনাগমন ; পায়ু ও উপস্থ দ্বার। মলমৃত্রাদি ত্যাগ করিয়া 
দেহকে সেবোপযোগী রাখা । মন দ্বার শ্রীকষ্ণ-গুণলীলাদির স্মরণ, বুদ্ধিকে শ্রীকৃষ্ণনিষ্ঠ করা; 
অহসঙ্কারদ্ব।র।-_আমি শ্রীকৃষ্দ।স-_এই অভিমানপোধণ ; এবং চিত্তকে ( অনুসন্ধানাত্মিক] বৃত্তিকে ) 
শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক অন্তসন্ধানে নিয়োজিত করা। এইরূপে সমস্ত ইন্দ্রিয়কেই শ্রীকৃষ্ণসেবার অগ্থকুল বিষয়ে 
নিয়োজিত করা যাইতে পারে। 


ভক্জিরসামৃতসিম্ধুব “অন্যাভিলাধিতাশৃনম»” ইত্যাদি শ্লোকেও এই পয়াপের কথাই বলা 
হইয়াছে । পয়ারেব “অন্যবাঞ্। অনাপুজ। ছাড়ি”-বাক্যে শ্লোকের, “অন্যাভিলাধিত।শৃন্যম “জ্ঞানকন্ম 
ছাড়ি”বাক্যে “জ্ঞানকম্মাগ্যনারতম ৯, এবং “আনুকূল্য ইত্যাদিশবাক্ে “আনুকৃল্যেন কৃষ্ণানুশীলনম ৮ 
ং₹শের তাৎপধ্য প্রকাশ পাইয়াছে। উল্লিখিত শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ জীবগো স্বামী লিখিয়াছেন -- 
“শ্লোকস্থ কন্মশব্দ স্বৃতি-শাস্্াদিবিহিত নিতানৈমিত্তিক কর্মাদিকেই বুঝায়, তৎসমস্তই ত্যাগ করিতে 
হইবে। ভজনের মঙ্গীভূত পরিচধ্যাদিকে ত্যাগ করিতে হইবে না? যেহেতু, এইরূপ পরিচর্যযাও 
কৃষ্ণানুশীলনেব শঙ্থীভূত | গজ্ঞানকন্ম্ণাদি' শব্দের অন্তভূতি 'আদি”-শব্দে বৈরাগ্য, সংখ্যযোগভ্যাসাদি 
বুঝায় ; এসমস্তও ত্যাগ করিতে হইবে) যেহেতু, বৈরাগ্যাদি ভক্তির অঙ্গ নহে। ভক্তির অনুশীলন 
করিতে করিতে বৈরাগ্যাদি আপন।-আপনিই আসিয়া উপস্থিত হয়|” *ছ্ভান-বৈরাগা কভু নহে ভক্তি- 
অঙ্গ । যমনিয়মাদি বুলে কৃষ্ণউক্তসঙ্গ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২১1৮২-৩॥৮ এই প্রসঙ্গে পূর্ববর্তী ৫18১- 
অনুচ্ছেদও দ্রষ্টব্য । 


উল্লিখিত ভক্তিরসামৃতসিঙ্ধুর শ্লোকের এবং শ্রী শ্রচৈতন্চরিতামুত-পয়ারের “কুষ্ণান্শীলন”- 
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শব্দটা হইতেই বুঝ! যায়, এস্থলে সাধনভত্তির কথাই বলা। হইয়াছে। শ্রীমন্মহাপ্রভ তাহা পরিক্ষার 
করিয়াই বলিয়।ছেন । উল্লিখিত পয়ারোক্তির পরে তিনি বলিয়াছেন, 

“এই শুদ্ধঙক্তি, ইহা হৈতে প্রেম হয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ২১৯1১৪৯॥৮ ইহ] প্রেম-লাভের সাধন। 
ইহ] হইতে পঞ্চন এবং পবমপুকধার্থ প্রেম লাভ হয় বলিয়াই ইহাকে 'ভক্তিরুত্তম1-_উত্তম] সাধনভক্তি” 
বল] হইয়াছে । 

উল্লিখিত শ্রোকস্থ “অনুকূল্যেন কৃষ্ণানুশীলনম ”-অংশে কপিলদেবোক্ত “যা ভক্তিঃ পুরুষোত্বমে” 
অংশের তাৎপধ্য, “অন্যাতিলাধিতাশুন্যম-শব্দে কপিলদেবোক্ত “অহৈতুকী”-শব্দের তাৎপধ্য এবং 
“জ্ঞান কর্ম ছ্যনাবৃতম”-শব্দে কপিলদেবোক্ত “অবাবহিত।”-শব্দের তাৎপধ্য প্রকাশিত হইয়াছে। 

খ। নারদপঞ্চরাত্র-শ্লোক 

উল্লিখিত উক্তি সমর্থনে ভক্তিরসামৃতসিক্কৃতে নারদপঞ্চব।ত্র এবং শ্রীমদূভাগবতের প্রমাণও 
উদ্ধত হইয়াছে । 

'সবেরবাপাপ্রিবি নির্ম,ক্তং তৎপবাত্বেন নিম্মমলম | হৃধীকেণ হধীকেশসেবনং ভক্তিরুচ্যতে ॥ 

_ ভ, র, সি, (১1১।১০-ধৃত নারদপঞ্চরাত্রবচন। 
সমস্ত ইন্দ্রিয়ের বা ইন্দিয়েণ অপীশ্বব শ্রীকৃষ্ণের সেবাকে ভক্তি ( সাধনভক্তি ) বলে; সেই সেবাটা 
সকল প্রকার উপাধিশুনা এবং সেবাপবধবপে নিম্মলি।” 

ইহাব টাকায় শ্রাপাদ জীবগো স্বামী লিখিয়াছেন _-“তৎপরদ্বেন -আনুকুলোন ; সর্ববেত্যন্যা- 
ভিল(ধিতাশুশাম ;. সেবনমন্ুশীলনম, নিথ্মলং জ্ঞানবন্মণছ্যনাবৃতম | অত উত্তমত্বং স্বত 
এবোক্তম, ॥ 

এই শ্লোকদ্াবা পূর্র্ব ( ১১৯ )-শ্লোকেৰ মন্্র কিরূপে সমথিত হয়, টাকাতে তাহাই বলা 
হইয়াছে। এই শ্লেকের “তৎপপত্বেন” শন্দেব অর্থ পৃর্বশ্লোক্টোক্ত “আন্বকুলোন |” “তৎপর- শ্রীকৃষ্ণপর 
বা শ্রীকৃষ্ণদেবাপণ” ; শ্রীকৃষ্ণপবায়ণতা, বা শ্রীকৃষ্ণসেবাপবায়ণতা ঘাগা ই শ্রীকৃষ্ণপ্রীতির আন্ুকৃল্য স্থৃচিত 
হয়। উপাধি-শবে শ্রীকৃষ্ণসেণাব বাসনাবাতীহ অনা বাসনাকে বুঝায়। “সর্ববোপাধিবিনিন্মক্ত”- 
শব্দে পুর্ববশ্লোকোক্ত “অন্যাভিলাধিতাশুন্যপকে বুঝ্বায়। দমেবন”-শবে পূর্ববশ্লোকোক্ত” “অন্ুশীলন”কে 
বুঝায়। “নিম্মলি” শব্দে পৃণ্বশ্লে।কোক্ত *জ্তানকম্মণদ্যনাবৃত”কে বুঝায়। জ্জানকম্মণদিই হইতেছে ভক্তির 
মলিনঠা। যাহাতে শ্রাকৃষ্চসেবার বালনাব্যতীত অন্ত কোনও বাসনা থাকে না, যাহ! একমাত্র 
শ্রীকৃষ্ক গ্লীতির আগ্রুকুল্যময়, যাহ। জ্ঞান-কম্ম-বৈরাগ্যা দিঞ্'প মলিনতা শূন্য, সমস্ত ইন্দরিয়দ্ার! ইক্দ্িয়াধিপতি 
শ্রীকৃষ্ণের তাঁদৃশ অনুশীলনই হইতেছে ভক্তি( সাধনভক্তি ); “অনুশীলন বা সেবন”-শবের বিশেষণগুলি 
হইতেই জান! যায়__ইা স্বতঃই উত্তম, ইহার উত্তমতা-বিধানের নিমিত্ত অন্য কিছুর সহায়ত। গ্রহণ 
করিতে হয় না। 

এই শ্লোকের “সর্ববোপাধিবিনিন্মক্তম”-শব্বে কপিলদেবোক্ত “অহৈতুকীম্” শব্দের এবং 
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“হাযীকেণ হাযীকেশসেবনম”-শবে কপিলদেবোক্ত “যা ভক্তি পুরুষোত্বমে ”-অংশের মর্ম প্রকাশিত 
হইয়াছে। 

উল্লিখিত শ্লোকদ্বয়ে যে কপিলদেবোক্ত নিগুণ। সাধনভক্তির কথাই বলা হইয়াছে, “মদ গুণ- 
শ্রতিমাত্রেণ”-ইত্যাদি শ্রীভ। ৩।২৯।১১-১৪ শ্লোকের উল্লেখ করিয়া ভক্তিরসাম্ৃতসিম্থু তাহাও 
দেখাইয়াছেন। 

গ। “কৃতিসাধ্যা”-প্লোক এবং সাধনভক্তির ফল 

পূর্ববর্তী ক ও থ অনুচ্ছেদে উল্লিখিত সাধনভক্তির ফলে সাধকের চিত্তে যে কৃষ্ণপ্রেমের 
আবির্ভাব হইয়া থাকে, নিয়েদ্ধ ত শ্লেকে ভক্তিরসামৃতসিন্কু তাহ! জানাইয়াছেন। 

কৃতিসাধ্যা ভবেৎ সাধ্যভাব! সা সাধনাভিধ।। 
নিত্যসিদ্বস্য ভাবস্ত প্রাকট্যং হৃদি সাধ্যত]1॥১২।২॥ 

এই শ্লোকের তাৎপর্য এই __ 

“স1! সাধনাভিধা (ভক্তিঃ) কৃতিসাধ্য।”-__ পুর্বে যে সাধনাভিধা (সাধননায়ী) ভক্তির, 
( অর্থাৎ সাধনভক্তিব ) কথ! বলা হইয়াছে, তাহ] হইতেছে “কৃতিসাধ্য1--কূতি (ইন্দ্রিয়র্গ) দ্বার! 
সাধনীয়! ; ইক্দ্রিযবর্গের সহায়তাতেই সাধনভক্তির অনুষ্ঠান করিতে হয়। *হৃধীকেণ হ্ৃধীকেশ- 
দেবনম, ॥ নারদপঞ্চরাত্র ॥ 

এই সাধনভক্তিব সাধ্য বা লক্ষ্য কি? তাহাই বলা হইয়াছে “সাধ্যভাব।”-শব্দে। এই 
সাধনভক্তিব *সাধা” বা লক্ষ্য হইতেছে “ভাব -কৃষ্ণপ্রেম, বা কৃষ্ণপ্রেমের প্রথম আবির্ভাব__যাহাকে 
রতি বা ভাব, বা! প্রেমাস্কুব বলা হয়।” এই উত্তম সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের ফলে ভাব বা প্রেম লাভ হয়। 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে-_সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের ফলই যখন ভাব বা প্রেম, তখন বুঝা 
যাঁয়, সাধনভক্তি বাবাই প্রেম উৎপাদিত হয়। তাহাই যদি হয়, এই “ভাব” হয়া পড়ে একটা জন্য- 
পদার্থ ব1 কৃত্রিম বস্তু ; অথচ ভাব বা প্রেমকে বলা হয় পরমপুকষার্থ। যাহা কৃত্রিম বা জন্য পদার্থ, 
তাহা কিরূপে পধম-পুকষাথ হইতে পাবে? “ভাবস্ত সাধ্যত্বে কৃত্রিমত্বাৎ পরমপুকষাথত্বাভাবঃ স্যাৎ ?” 
-উল্লিখিত শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোন্বামী। 

এই আশঙ্কার উত্তরেই শ্লোকে বলা হইয়াছে_-নিত্যসিদ্ধস্য ভাবস্ত”-ইত্যাদি। ভাব ব! 
প্রেম হইতেছে নিতাসিদ্ধ বস্তু, ইহা! জন্য ব। উৎপাগ্ভ পদার্থ নহে; যেহেতু,ইহা হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের 
স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষ (৫18৮ ক অন্তর)। স্বরূপশক্তি এবং তাহার সমস্ত বৃত্তিও নিত্য, অনার্দি- 
সিদ্ধ। তবে যে বলা হইয়াছে__মাধনভক্তির সাধ্য হইতেছে “ভাব” ? এই উক্তির তাৎপধ্যই প্রকাশ 
কর! হইয়।ছে-_“নিত্যসিদ্বস্ত ভাবস্ত প্র।কট্যং হৃদি সাধ্যত1”-বাক্যে । সাধকের হৃদয়ে নিত্যসিদ্ধ ভাবের 
প্রকটন বা আবিভণবকেই এ-স্থলে “সাধ্যত।” বলা হইয়াছে । সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে চিত্ত বিশুদ্ধ 
লইলে সেই বিশুদ্ধচিত্তে নিত্যসিদ্ধ ভাব বা প্রেম আবিভূ্ত হয়__ইহাই হইতেছে তাৎপর্য্য । 
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নিত্যসিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেম, সাধ্য কতু নয়। 
শ্রবণাদি শুদ্ধচিত্তে করয়ে উদয় ॥শ্রীচৈ,চ. ১২২৫৭॥ 
পূর্ব (৫18৮ক-অনুচ্ছেদে) প্রীতিসন্দর্ভের বাক্য উদ্ধত করিয়! প্রদর্শিত হইয়াছে-শ্্রীকৃষ 
তাহার হলাদিনী শক্তির কোনও এক সর্ববানন্দাতিশাযিনী বৃত্তিকে নিয়ত ভক্তবৃন্দে নিক্ষিপ্ত করেন। 
সেই বৃত্তিই ভক্তচিত্তে গৃহীত হইয়া ভগব-প্রীতি (প্রেম) নামে অভিহিত হয়। সাধনভক্তির 
অনুষ্ঠানে সাধকের চিত্ত যখন বিশুদ্ধ হয়, তখনই শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক নিক্ষিপ্ত হলাদিনীবৃত্তিবিশেষ ভক্তচিত্তে 
গৃহীত হইতে পারে এবং চিত্তের সহিত মিলিত হইতে পারে এবং তখনই তাহা প্রেমনামে অভিহিত 
হয়। এইরূপে দেখ। গেল -_ হল[দিনীর বৃত্তিবিশেষ প্রেম জন্য ব। কৃত্রিম পদার্থ নহে; ইহা! অনা্দি- 
সিদ্ধ,নিত্য; হলাদিনীরূপে নিত্যই শ্রীকৃষ্ণে বিরাজিত। ভক্তচিত্তে তাহার আবির্ভাব বা আগমন 
মাত্র হয় এবং ভক্তচিত্তের শ্রীকৃষ্ণ প্রীতি-বাসনার সহিত মিলিত হইলেই তাহ প্রেমনামে অভিহিত 
হইয়া থাকে। 
যাহা হউক, পুর্বেব উল্লিখিত ভক্তিরসামৃতসিন্কু-শ্লেক হইতে জানা গেল- সাধন্ভক্তির 
অনুষ্ঠানের ফলে সাধকের চিত্তে শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক প্রেমের আবির্ভাব হইয়া থাকে । শ্রীকপিলদেব-কথিত 
“যেনাতিব্রজ্য ত্রিগুণং মদ ভাবায়োপপদ্যতে”-বাকোর তাৎপধ্যও ইহাই। 
সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে যে প্রেমের বা প্রেমভক্তির শাবিভাব হয়, তাহ। শ্রীমদভাগবতে 
অন্যত্রও বল] হইয়াছে। 
ভক্ত্য। সঞ্তাতয়া ভক্ত্যা বিভ্রত্যুৎপুলকং তনুম. ॥শ্রীভা, ১১।৩1৩১॥ 
এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধরম্বামিপাদ লিখিয়াছেন - “ভক্ত সাধনভক্ত্যা সঞ্জাতয়। প্রেমলক্ষণয়! 
ভক্ত্যা।” এই টীকানুসারে শ্লোকটীর তাৎপর্যা হইতেছে এইরূপঃ--“সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে 
প্রেমভক্তির আবিভণব হয়, প্রেমভক্তির আবিভণব হইলে দেহে পুলক জন্মে ।” 
ঘ। চিত্তে প্রেমের আবির্ভাব হইলে তাহার আর তিরোভাব হয়ন। 
এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে-হল।দিনী শক্তি ব1 তাহার বৃত্তিবিশেষ নিত্যসিদ্ধ হইতে 
পারে; কিন্ত ভক্তচিত্তে তাহাব আবির্ভাব তো নিতাসিদ্ধ নয়? ভক্তচিত্তের কুষ্ণপ্রীতিবাসনার সহিত 
তাহার সংষোগ বা মিলনও নিত্যসিদ্ধ নয়; তাহা হইতেছে আগন্তক | যাহ] আগন্তক, তাহ! চলিয়াও 
যাইতে পারে ;ঃ এই মিলন বা সংযোগের অবসাঁনও হইতে পারে? 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই £-- 
চিত্ত হইতে মায়া এবং মায়ার প্রভাব দূরীভূত হইয়। গেলেই চিত্ত সমাক্রূপে শুদ্ধ হয় এবং 
এইরূপ শুদ্ধচিত্তের সহিতই হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষের সংযোগ হয়। তখন হলাদিনী ব্যতীত অপর 
কোনও শক্তিই চিত্তকে ব1 চিত্ববৃত্তিকে নিয়ন্ত্রিত করিতে পারে না । হলাদিনীর একমাত্র গতি হইতেছে 
শ্রীকষ্জের দিকে, শাকের প্রীতিবিধানের উদ্দেশ্টে। এই হলাদিনী তখন ভক্তের চিত্তবৃত্তিকেও 
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শরীফের প্রীতিবিধানের উদ্দেশ্যে শ্রীকৃষ্ণের দিকেই চালিত করিবে, অন্ত কোনও দিকে চালিত 
করিবেনা। সুতরাং ভক্তের চিত্তেও শ্্রীকৃষ্ণপ্রীতিবাসনা ব্যতীত অন্য কোনও বাসনা তখন থাকিতে 
পারেনা । অন্ত কোনও বাসন জন্মিবার সম্ভাবনাও নাই ; কেননা, অন্ত দিকে চিত্তবৃত্তিকে পরিচালিত 
করিবার জন্য কোনও শক্তিই তখন ভক্তচিত্তে থাকেনা । যদি অন্য বাসন! জন্মিবার সম্তাবন! 
থাকিত, তাহ। হইলেই চিত্তের সঙ্গে হলাদিনীর সংযোগও নষ্ট হওয়ায় সম্ভাবন। থাকিত। 

অগ্নির উত্ত।পে ধানকে যদি বেশীরকমে ভজ্জিত করা হয়, কিম্বা বেশীবকমে সিদ্ধ কর হয় 
তাহ। হইলে যেমন সেই ধানের আর অস্কুরোদ গম হয় না, তদ্ধেপ ধাহদের বুদ্ধিবৃত্তি শ্রীকে আবিষ্ট 
হয়, তাহাদের চিত্তেও আর কখনও শ্রীকৃষ্ণপ্রীতিবাসনাব্যতীত অন্য বাসনার-ন্বস্ুখ-বাসনার--উদ গম 
হইতে পারেনা । একথা স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণই বলিয়াছেন। 

ন ময়্যাবেশিতধিয়াং কামঃ কামায় কল্পতে। 
ভঙ্জিতাঃ কথিতা ধানাঃ প্রায়ো বীজায় নেষ্যুতে ॥ শ্রীভা, ১২২২৬ ॥ 

স্বরূপশক্তির বৃন্তিবিশেষের আবিভাবে ভক্তের বুদ্ধি যখন শ্রীকৃষ্ণ আবিষ্ট হয়, তখন তাহার 
চিত্তে কৃষ্ণপ্রীতিবাঁসনাব্যতীত অন্ত বাসন! থাকেন৷ ; এই বাসনাই তখন হইতে ভক্তের চিত্তে বিরাজ 
করে। কৃষ্ণপ্রীতির বাসনাই প্রেম। এইরূপে দ্বেখা গেল, প্রেম একবার চিন্তে আবিভূতি হইলে 
তাহার আর তিরোভাব হয়না । 

হলাদিনীপ্রধান। শবরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষই শ্রীকৃষ্ণক্তুক নিক্ষিপ্ত হইয়। ভক্তের শুদ্ধচিন্তে গৃহীত 
হইয়। প্রেম-নামে অঠিহিত হয়। ভক্তের চিত্ত বিশুদ্ধ বলিয়া এবং প্রেমকে অপসারিত করার জন্য কিছু 
সেই চিত্তে থাকে না খলিয়। প্রেম অপসারিত হইতে পারে না । কিন্তু প্রেম বা স্বরূপশক্তি যদি নিজে 
সেই চিত্ত হইতে চলিয়া যায়, তাহা হইলে তে। ভক্রচিত্তের সহিত প্রেমের বিচ্ছেধ হইতে পারে? 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই । প্রেম বা প্রেমের নিদানীভূঙ স্ববপশত্তি ভক্তচিত্ত হইতে চলিয়া 
যায় না। একথ। বলার হেতু এই £- 

প্রথমত এই স্বরূপশত্তি হইতেছে শ্রীকৃষ্ণকর্ঠক প্রেরিত । শ্রাকুষ্ণের সহিত জীবের সম্বন্ধ 
হইতেছে প্রিয়ত্বের সন্বন্ধ__ শ্রীকৃষ্ণ যেমন জীবের প্রিয়, জীবও তেমনি শ্রীকৃষ্ণের প্রিয়। অনাদিবহিম্মূথ 
জীব তাহার একমাত্র প্রিয় শ্রাকৃষ্ণকে ভুলিয়া রহিয়াছে; কিন্তু সর্বজ্ঞ সব্ববিং শ্রীকৃষ্ণ তাহ! 
ভুলেন না। যখন তিনি দেখেন কোনও ভাগ্যে কোনও জীব প্রিয়রূপে তাহার উপাসনা করিতেছে, 
তখন পরমকরুণ, পরমপ্রিয় ভক্তবৎংমল শ্রীকৃষ্ণ সেই ভাগ্যবান জীবকে তাহার সহিত প্রিয়ত্বের সম্বন্ধে 
প্রতিষ্ঠিত করার জন্ত-_যোগক্ষেমাদি বহন করিয়া, তাহার প্রাপ্তির উপযোগিনা বুদ্ধি-আদি দিয়া 
সেই সাধক-তক্তের আহুকুল্য করিয়া থাকেন এবং তাহাব কৃপায় ভক্তেব চিন্ত শুদ্ধতা লাভ করিলে, 
তাহার অভীষ্ট প্রিয়ত্বের সম্বন্ধে প্রতিষ্ঠিত করার জন্ত প্রেমের নিদানীভূত স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষকে 
ভক্তের চিত্তে সঞ্চারিত করেন । শ্রীকৃষ্ণের প্রিয় ভক্তজীবকে বঞ্চিত করার উদ্দেশ্যে তিনি এই স্বরূপ- 
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শক্তির বৃত্তিকে পাঠান না, ভক্তসাধককে স্বীয় চর্ণসেব। দিয়! কৃতার্থ করার জন্যই পাঠাইয়া থাকেন। 
স্থতরাং শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে সেই স্বরূপশক্তিকে অপসারিত করার সম্ভাবনা নাই । সম্ভাবনা আছে মনে 
করিলে তাহাকে জীবের একমাত্র এবং পরমতম প্রিয় বলাও সন্ৃত হয়ন! । 

দ্বিতীয়তঃ ন্বরূপশক্তির একমাত্র কাম্য হইতেছে তাহার শক্তিমান্‌ শ্রীকৃষ্ণের সেবা । 
স্বরূপশক্তি নিজেও নান! ভাবে এবং নানারূপে শ্রীকৃষ্ণের সেব। বা প্রীতিবিধান করিতেছে । আবার, 
অপরের দ্বার শ্রীকৃষ্ণের সেব। ব। প্রীতিবিধান করাইতে পারিলেও স্বরূপশক্তির আনন্দ ; কেননা, 
যে প্রকারেই হউক এবং যে-কোনও ব্যক্তিদ্বারাই হউক, কৃষ্ণের সেবা বা প্রীতিবিধানই হইতেছে 
স্বরূপশক্তির একমাত্র ব্রত। শ্রীকৃষ্ণ যখন তাহাকে কোনও ভক্তের চিত্তে পাঠাইয়৷ দেন, তখন সেই 
ভক্তদ্বার সেব। করাইয়! শ্রীকৃষ্ণের প্রীতিবিধানই ম্বরূপশক্তিরও কাম্য হইয়া! পড়ে ; সুতরাং স্বরূপশক্তি 
নিজে ইচ্ছা করিয়া সেই ভক্তের চিত্ত ত্যাগ করিতে পারে না, তদনুবূপ প্রবৃত্তিও তাহার হইতে 
পারেনা । বিশেষতঃ স্বরূপশক্তিকে ভক্তচিত্তে প্রেরণের ব্যাপারে শ্রীকৃষ্ণের বাসনাই হইতেছে সেই 
ভক্তের সেবা গ্রহণ করিয়া তাহাকে কৃতার্থ করা । আবার, স্বরূপশক্তির একমাত্র ব্রতও হইতেছে 
শ্রীকৃষ্ণের প্রীতিবিধান, শ্রীকৃষ্ণের বাসনাপুরণ। সুতরাং শ্রীকৃষ্ণের এই বাসনা-পৃরণের জন্যও ত্বরূপ- 
শক্তিকে সর্বদা নিরবচ্ছিম্নভাবে ভক্তচিত্তে থাকিতে হইবে। এইরূপে দেখ। গেল-_স্বরূপশক্তির 
নিজের পক্ষেও ভক্তচিত্ব-পরিত্যাগের প্রশ্ন উঠিতে পারেন৷ । 

আরও একটী কথা বিবেচ্য। কেবল আগন্তকত্বই অপসরণের হেতু নহে; 
বিজাতীয়ত্বই হইতেছে অপসরণের মুখ্য হেতু । বিশুদ্ধ জলের সহিত জলের বিজাতীয় 
ধুলাবালি মিলিত হইলে প্রক্রিয়াবিশেষের দ্বারা ধুলাবালিকে অপসারিত করা যায়। 
কিন্ত জলের সহিত জল মিলিত হইলে তাহাকে অপসারিত করা যায় না। জড়রূপা মায়! 
হইতেছে চিদ্রপ জীবন্বরূপের বিজাতীয় বস্তু এবং আগন্তকও। বিজাতীয় বলিয়া মায়া অপসারিত 
হওয়ায় যোগ্য । কিন্তু চিদ্রপ জীবের সঙ্গে চিদ্রপাঁ_-অর্থাৎ জীবস্বদপের সজাতীয়া - স্বরূপশক্তির মিলন 
হইলে, এই মিলন আগন্তক হইলেও, জীবস্বরূপ হইতে তাহাকে বিচ্ছিন্ন করা যায় না, জলের সহিত 
মিলিত জলকে যেমন বিচ্ছিন্ন কর] যায় না, তত্রেপ। 

এই আলোচনা হইতে জানা গেল--ভক্তচিত্তে আবিভূর্ত হইয়া স্বরূপশক্তি প্রেমরূপে পরিণত 
হইলে ভক্তচিত্তের সহিত তাহার বিচ্ছেদের কোনও সম্ভাবনাই থাকেনা । 


৫৩ সাধনভভিল্ল স্ল্দঞ্প ভলন্ষণ। ও ভউচ্ছ লম্ষণ 
পূর্ববর্তী অনুচ্ছেদের আলোচন! হইতে সাধনভক্কির স্বরূপ লক্ষণ ও তটস্থ লক্ষণ সম্বন্ধে যাহ 
জান গেল, সংক্ষেপে তাহা হইতেছে এইরূপ £__ 
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বরূপলক্ষণ। শ্রীকষ্ণপ্রীতির অনুকূলভাবে, অর্থাৎ শ্্রীকৃষণপ্রীতির উদ্দেশ্টে, সমস্ত ইঞ্জিয়ের 
দ্বার শ্রীকৃষ্ণের অনুশীলন ব। সেবা । 

এই অনুশীলন হইবে শ্রীকৃষ্চগ্রীতিবাসনাব্যতীত অন্যবাসনাশুন্য ; অর্থাৎ ইহকালের নুখ- 
সম্পদ্‌ বা পরকালের স্বর্গাদিলোকের ন্ুুখবাসনা, এমন কি পঞ্চবিধা মুক্তির বানাও এই অনুশীলনে 
থাকিবে না। 

এই অনুশীলনের সঙ্গে জ্ঞানমার্গের বা কন্মমার্গেব অনুশীলন থাকিবে না, বৈরাগ্যাদিলাভের 
জন্য স্বতন্ত্র প্রয়াসও থাকিবে না। 

এ-স্থলে যে ম্বরূপ-লক্ষণের কথা বলা হইল, তাহ হইতেছে সাধনভক্তির আকৃতিরূপ স্বরূপ- 
লক্ষণ । ইহার প্রকৃতিরপ ( বা উপাঁদানরূপ ) স্বরূপলক্ষণ হইতেছে _ম্ববপ-শক্তির বৃত্তি ( পরবর্তী 
৫৪-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

তটম্থ লক্ষণ। সাধনভক্তিব অনুষ্ঠানে মায়! দূরীভূত হয় এবং কৃষ্ণপ্রেম লাভ হয়। 


সাধনভক্তির করণ হইতেছে সাধকের ইন্দ্রিয়র্গ ; ইন্দ্রিয়বর্গের সহায়তাতেই সাধনভক্তি 
অনুষ্ঠিত হয়। 


09৪1 উউভ্ভচ্মা ানভ্ক্তিন ল্দপস্পক্ভিনল্ল ব্রর্তি 

ূর্বববন্তী ৫1৫১-অন্রচ্ছেদে উদ্ধৃত শ্ীমদ্ভাগবত-প্লোক সমূহে ভক্তিযোগকে “নি” বলা 
হইয়াছে। ইহ।কে “নিগুণ” বলার হেতু পূর্বববস্তী আলে।চনায় কথিত হইয়াছে । 

নিগুণ ভক্তি-যোগে প্রবৃত্তি জন্মে সাধুসঙ্গ হইতে [৫1৫০-ঘ (৫)-অনুচ্ছেদ ]; সাধুসঙ্গ 
হইতেছে নিগু ণ[ ৫1৫* ঘ (৬)-আনুচ্ছেদ ]। ভক্তিযোগেব সাধন সাধকের গুণময় হীন্দ্রয়াদির সহায়তায় 
অনুষ্ঠিত হইলেও জড় ইন্দ্রিয়ের কোনও কর্তৃত্ব নাই; নিগুণ ব্রন্মচৈতন্যের অংশে মাবিষ্ট হইয়াই 
ইন্জ্রিয়াদি কাধ্যসামর্থয ল/ভ করিয়া থাকে এবং নিশুণ-ত্রক্ষচৈতন্যের অংশে আবিষ্ট ইন্দ্রিয়াদির জ্ঞান- 
ক্রিয়াও নিগুপ ভগবানেই প্রয়োজিত হয়; এজন্য সাধকের ইন্দ্রিয়সাধ্য জ্ঞানক্রিয়াও নিগুণ। [ ৫1৫০- 
ঘ (১১)-অন্ুচ্ছেদ || ইহার পধ্যবসানও ভগবজজ্ঞানে; ভগবজজ্ঞান স্বতঃই নিগুণ [ ৫1৫০-ঘ (৮) 
অনুচ্ছেদ ]। এইরূপে দেখ। গেল, ভক্তিযোগে প্রবৃত্তি হইতে আরম্ত করিয়া সমগ্র সাধনই হইতেছে 
নিগুণ, অর্থাৎ ইহ] ত্রিগচণময়ী বহিরঙ্গ। মায়ার বাপার নহে । 

তবে কি ইহ জীবশক্তির কাধ্য ? সাধন করে তো জীব, জীবশক্তির অশ জীব। জীব- 
শক্তিতে মায়ার স্পর্শ নাই (২৮-অনুচ্ছেদ)। সুতরাং ভক্তিযোগের সাধন জীবের কার্য হইলেও নিগুণ 
হইতে পারে। 

উত্তরে বক্তব্য এই । ভক্তিযোগের সাধন বন্ততঃ জীবেরও কাধ্য নহে। কেনন' স্বতন্ত্ররূপে 
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কিছু করিবার সামর্থ্য জীবচৈতন্যের নাই ; জীবের শক্তি ঈশ্বরের অধীন; জীবের কর্তৃত্ব মুখ্য নহে; 
ঈশ্বরের কর্তৃত্ই মুখ্য [ ৫1৫০-ঘ (১১-অনুচ্ছেদ ]; সুতরাং সাধনকে বস্ততঃ জীবের বা জীবশসক্কির 
কাধ্যও বলা যায় না। 

ভগবানেব যুখ্যশক্তি তিনটা--মায়াশক্তি, জীবশক্তি এবং চিচ্ছক্তি বা স্বরূপশক্তি। ভক্তিযোগ 
যখন মায়াশক্তিরও কাধ্য নহে, জীবশক্তিরও কাধ্য নহে, তখন পরিশিষ্ট-ন্তায়ে ইহ] যে স্বরূপ-শক্তিরই 
কার্য ব! বৃত্তি, তাহাই জানা যায়। 

ভগবান্‌ কপিলদেব বলিয়াছেন, এই নিগুণ ভক্তিযোগের প্রভাবে মায়িক গুণত্রয় দূরীভূত হয় 
এবং শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক ভাব বা প্রেম আত হয়। “যেনাতিত্রজ্য ত্রিগুণং মদ ভাবায়োপপদ্যতে ॥ 
শ্রীভা, ৩১১।১৪॥৮ ইহা হইতেই বুঝা যায়_নিগুণ ভক্তিযোগ ব। উত্তম! সাধনভক্তি হইতেছে শ্বূপ- 
শক্তির বৃত্তি ; কেননা, স্বরূপশক্তি'বাতীত অপর কিছুই মায়াকে অপসারিত করিতে পারে না। 

“অন্যাভিলাধিতাশুন্যম্”-ইত্যাদি ভক্তিরসামৃতসিন্ধু (১১।৯ )-গ্লেকের টীকায় শ্রীপাদ জীব- 
গোস্বামীও “অনুশীলনম্”-শব্দ-প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন- “এতচ্চ কৃষ্ণতদ ভক্ত কপয়ৈকলভ্যং শ্ীভগবতঃ 
স্বরূপ-শক্তিবৃত্তিবপমত অতঃ অপ্রাকৃতমপি কায়াদিবৃত্তি-তাদাত্ম্যেন এব আবিভূর্তম ইতি জ্্েয়ম। 
_-এই কৃষ্ণান্থশীলন € অর্থাৎ উত্তম সাধনভক্তি ) একমাত্র কৃষ্ণের কৃপা বা, কৃষ্ণভক্তের কৃপ। হইতেই 
লাভ কবা যায়। (কৃষ্ণের কৃপাও স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি, কৃষ্ণভক্তের কৃপাও স্বরূপশক্তির বৃত্তি বলিয়া) 
এই কুষ্ণানুশীলনও শ্রীভগবানের স্বরূপশক্তিব বৃত্তিষ্বরূপ-স্ুতরাং অপ্রাকৃত ( অর্থাৎ প্রকৃতির বা 
মায়ার বৃত্তি নহে ), অপ্রাকৃত হইলেও কায়াদির ( দেহস্থিত ইন্দ্রিয়াদির ) বৃত্তিব সহিত তাদাত্মপ্রাপ্ত 
হইয়া আবিভূতি হইযা থাকে 1” 

গ্রীপাদ জীবগোস্বামীব এই উক্তি হইতেও জানা গেল--উত্তমা সাধনভক্তি হইতেছে স্বরূপ- 
শক্তিরই বৃত্তি। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (১৩৫-অনুচ্ছেদে ) লিখিয়াছেন - “তদেবমভিপ্রেত্য 
জ্ঞানরূপায়া ভক্তেনি গুণত্বযুক্ত। ক্রিষাবপায়া বাচষ্টে। তত্রাপ্যন্ত তাবৎ শ্রবণকীর্তনাদিরূপায় ভগবৎ- 
সম্বন্ধেন বাসমাত্ররূপায়া আহ 

“বনস্ত সাত্বিকে। বাসে গ্রাম্যে। বাঁজস উচ্যতে। 
তামসং দৃতসদনং মন্নিকেতস্ত নিগুণম.॥ শ্রীভা, ১১।২৫২৫।॥ 

- প্রীভগবান্‌ এইরূপ অভিপ্রায়েই জ্ঞানরূপা ভক্তির নিগুণত্ব বর্ণন করিয়। ক্রিয়ারূপ। 
ভক্তিরও নিগুণত্ব বর্ণন করিতেছেন। তন্মধ্যে শ্রবণ-কীর্তনরূপা ভক্তি (সাধনভক্তি ) যে নিগুণ, 
তাহাতে আর বক্তব্য কি আছে ? ভগবৎ-সন্বন্ধ আছে বলিয়া! ভগবন্মন্দিরে বাস করাও যে নিগুণ, 
তাহাও শ্রীভগবান্‌ বলিয়া গিয়াছেন। যথা, “বানপ্রস্থাবলম্বীদিগের যে বনে বাস, তাহ হইতেছে 
সাত্বিক; গৃহস্থগণ যে গ্রামে বাস করেন, তাহা হইতেছে রাজস; দূযুতে ( জুয়াখেলা, মগ্ভপান, 
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/ 


মিথ্যা-প্রবঞ্চনাদি যেস্থানে হয়, সেই স্থানে) বাস হইতেছে তামস ; কিন্তু ভগবংসেবাপরায়ণ ভক্তগণ যে 
আমার ( ভগবানের ) নিকেতনে (ভগবানের শ্রীমন্ৰিরে ) বাস করেন, তাহাদের সেই বাঁস হইতেছে 
নিগুণ |” 

এই শ্লোকের আলোচনা-প্রসঙ্গে ভক্তিসন্দর্ভে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী যাহা বলিয়াছেন, 
তাহার মন্মনএইরপ। «বনং বাঁসঃ”-ইতি তৎসম্বন্ধিনী বসনক্রিয়েত্যর্থঃ__“বনংবাসঃ-বাক্যের তাশপধ্য 
হইতেছে বনসম্থদ্ধিনী বসনক্রিয়1 1৮ অর্থাৎ “বনে বাঁস”ই সাত্বিক, বন সাত্বিক নহে । কেননা, বৃক্ষ- 
সমষ্টিই হইতেছে বন ; বৃক্ষসমূহ হইতেছে রজস্তমঃপ্রধান বন্ত; তাহাদের মধ্যে যে সত্বগুণ আছে, 
তাহ। রজস্তমোগুণের সহিত মিশ্রিত বলিয়া তাহার প্রাধান্য নাই; তাহ হইতেছে গৌণ । এজন্য 
বনকে সান্ত্িক বল! যায় না। তবে “বনে বাস”-ক্রিয়াটী সাত্বিকী হইতে পারে । কেননা, সত্বপগুণ- 
প্রধান বানপ্রস্থাবলম্বী লোকগণই বনে বাস করার ইচ্ছা করেন এবং বনে বাস- 
কালে বনের নির্জনতাদি আবার তাহাদের সত্বগুণকে বদ্ধিত করে। এইরূপে দেখ। 
যায়__বাঁনপ্রস্থাবলম্বীদের বনেবাসের প্রবৃত্তি জন্মে সন্গুণ হইতে এবং বনে বাসের 
ফলে তাহাদের সত্বগণ আবার বদ্ধিতও হইতে পারে। স্থৃতর]ং বনেবাসেরই বাস্তবিক 
সাত্বিকত্ব, বনের সাত্বিকত্ব নিতান্ত গৌণ। “আযুর্বতম্ঠ-বাকো ঘৃত বস্তুতঃ আয়ুঃ না হইলেও 
ঘ্বৃতপানে আয়ুঃ বদ্ধিত হয় বলিয়া যেমন ঘৃতকেই আয়ুঃ বলিয়া! প্রকাশ করা হয়, তব্রূপ বনবাসে সত্ত্ব 
ঞ&ণ বদ্ধিত হইতে পারে বলিয়া বনবাঁসকে সাত্বিক বল। হইয়ছে। রাজস-শামসাদি সম্বন্ধেও তাহাই । 
«গ্রামঃ বাসঃ রাজসঃ-বাক্যের তাৎপধ্য _ গ্রামসন্থন্ধী বাস। গৃহস্থগণই সাধারণতঃ গ্রামে বাস করেন ; 
তাহাদের মধ্যে রজোগুণেব প্রাধান্যবশতঃ বিষয়ভোগের জন্য তাহার! গ্রামে বাস করেন এবং বিষয়- 
ভোগে তাহাদের চিত্তে রজোগুণের প্রভাব ক্রমশঃ বদ্ধিত হইতে থাকে । এ-স্থলেও “গ্রামে বাস”- 
ক্রিয়ারই রাজসত্ব, গ্রামের ( অর্থাৎ স্থান-বিশেষের ) রাঁজসত্বের প্রাধান্য নাই । দৃুযতসদন-সম্বন্ধে ও 
সেই কথা । তমোগুণপ্রধান ছুরাচারগণই দৃতসদনাদিতে বাস করিতে ইচ্ছা করে, এতাদৃশ বাসের 
ফলে তাহাদের মধ্যে তমোগুণের প্রভাব আরও বদ্ধিত হইতে পাবে। এ-ম্থলে “দ্যুতসদনাদিতে 
বাঁস'-ক্রিয়রই বাস্তবিক তামসত্ব। “মন্নিকেতম্-ইত্যত্রাপি”- মন্নিকতনে অর্থাৎ ভগবন্মন্দিরে বাসকে 
নিগুণ বল! হইয়াছে, সে-স্থলেও মন্দিরে বাসের নিগুণত্বেব কথাই বলা হইয়াছে । নিগুণ-ভগবং- 
সেবা-পরায়ণ ভক্তগণেরই ভগবন্মন্দিরে বাসের প্রবৃত্তি হয় এবং তাদৃশ বাসে ফলে তাহাদের 
নিঞ্চণতের প্রভীবও বন্ধিত হইতে থাকে । তবে বনবাসাদি হইতে ভগবন্মন্দিরে বাসের বিশেষত্ব 
এই যে-_বনবাস সাত্বিক হইলেও বন যেমন সাত্তবিক নহে, শ্রীমন্দির কিন্ত তদ্রেপ নহে। ভগবং-সম্বদ্ধের 
মাহাত্যে শ্রীমন্দিরও, স্পর্শমণি-ন্যায়ে, নিপুণ হইয়া থাকে । আলোচা শ্লেকেব টীকায় শ্রীধরম্বামি- 
পাদও লিখিয়াছেন-_-“ভগবন্িকেতন্ত সাক্ষাত্তদাবির্।বান্সিণং স্থানম্‌- ভগবন্মন্দির কিন্তু সাক্ষাৎ 
ভগবানের আবির্ভাববশতঃ নিগুণ স্থান।” বনাদি-স্থলে বাসস্থানটা সত্বদি-গণপ্রধান নহে, কেবল 


[ ২১৫১ ] 


সাধনভক্তির স্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫1৫৪-অন্ক 


মাত্র বাঁসক্রিয়ারই সাত্বিকত্ব।দি ; কিন্তু ভগবন্মন্দির-সম্বন্ধে_-গবন্ন্দিরও নিগুণ এবং ভগবন্মন্দিরে ধাস- 
ক্রিয়াও নিগুণ1। বনে বাস সাত্বিক বলিয়া যেমন বনকে সাত্বিক বল হয়, তদ্রুপ ভগবম্মন্দিরে 
বাস-ক্রিয়াটী নিগুণ। বলিয়াই যে শ্রীমন্রিরকে নিগুণ বল। হইয়াছে -তাহ। নহে ; শ্রীমন্দির বস্তৃতঃই 
নিগণ-_নিগুণ ভগবানের সাক্ষাৎ আবির্ভাব-বশতঃ। ভগবন্মন্দির যে নিগুণ, তাহ। অবশ্য সকলে 
অন্ুভন কবিতে পারে না: নিগুণ-ভক্তিপৃত চক্ষুদ্বীবাই তাহার উপলব্ধি সম্ভব। “তাদৃশত্বস্ত তাদৃশ- 
ভক্তিচক্ষুভিবেবোপলন্ধবাম্‌।” একথাই শাস্ত্র বলিয়া গিয়াছেন। “দিবিষ্ঠাস্তত্র পশ্যস্তি সর্ব্বানের 
চতুভূজান্॥ ভক্তিসন্দভধৃত-ব্রাক্জাচন ॥ দিব্যধামে ধাহারা অবস্থিত, তাহারা সকলকেই চতুভূজি- 
রূপে দর্শন কামবন (সাধারণ লোক তন্রুপ দেখে না)” 
উল্লিখিত শ্লে।কের আলোচন।য় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী দেখা ইয়াছেন -নিগ্ণ ভগবানের সহিত 
সম্বন্ধবশতঃ নিগুণত্ব প্রাপ্ত ৬গবন্মন্দিবে বাসবপ ক্রিয়াও যখন নিগুণা, তখন ভগবৎসন্বদ্ষিনী সমস্ত 
ক্রিয়াই - ভক্রিসাধন-ক্রিয়াও_নিগুণাই হইবে। 
ভগবন্মন্দিবে কেবলমাত্র বাসক্রিয়ার নিগুণত্বের কথা বলিয়া ভগবৎসম্বঞ্ধিনী সমস্ত-ক্রিয়ারই 
নিগুণত্বের কথাও শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন। যথা, 
সাত্বিকঃ কাবাকোহসঙ্গী রাগান্ধো রাঁজসঃ স্বৃতঃ | 
তামসঃ স্মৃতিবিভ্রষ্টো। নি&ণো মদপাশ্রয়ঃ ॥ শ্রীভা ১১।২৫।২৬। 
-(উদ্ধবেব নিকটে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন) যিনি অনাসক্ত ভাবে কন্ম করেন, সেই কর্ত। (অর্থাং 
কর্ম) সাত্বিক; যে কর্ত। রাগান্ধ (বাগ বা আসক্তিবশতঃ অন্ধ, কেবল অভীষ্ট ফললা'ভেই 
অভিনিবিষ্ট), ঠিনি (অথাৎ তাহার কন্ম) রাজস; যে কর্তা স্মৃতিবিত্রষ্ট (অনুসন্ধানশুন্ত) হইয়া কর্ম 
করেন, তিনি (তাহার কণ্ম) তামস , আর যে কর্তী আমারই (ভগব।নেরই) শরণাপন্ন, তিনি 
(অর্থাৎ তাহ।র কন) নিন” 
এই শ্লোকেণ আলোচনায় শ্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন - “অত্র চ ক্রিয়ায়ামেব তাৎপর্যম্, ন 
তদ্াশ্রয়ে দ্রবো ; সাত্বিককারকস্ত শরীপাদিকং হি গুণব্রয়-পরিণতমেব ॥ - এ-স্থলে ক্রিয়াতেই সাত্তিকত্ব- 
রাজসত্বাদিব তাৎপধ্য ; ক্রিয়।শ্রয় দ্রব্যে তাৎপধ্য নহে । কেননা, যিনি সাত্বিক কন্ম করেন, তাহার 
শরীর দিও (অথণৎ কম্মসাধন দ্রব্য দেহ এবং দেহস্থিত ইন্দ্রিয়াদিও) সত্তর বজঃ ও তমঃ-এই গুণত্রয়ের 
পরিণামই, (কেবল সন্বগ্ুণের পরিণাম নহে)। তাৎপধ্য এই যে, কন্মসাধন-দ্রব্য দেহ ও ইক্ড্রিয়াদি 
গুণত্রয়ের পরিণাম হওয়া সন্বেও যখন সত্বগ্ণণ-প্রবর্তিত কম্মণকে সাত্বিক, রজোগুণ-প্রবস্তিত কম্মকে 
রাজস এবং তমোগুণ-প্রবন্তিত কম্মকে তামস বলা হইয়াছে, তখন পরিফ্ষার ভাবেই বুঝ! যায়, কেবল 
ক্রিয়াসম্বন্ধেট সাত্বিক-রাজস-গামস বলা হইয়াছে, ক্রিয়া-সাধন-দ্রব্যসন্থন্ধে তাহা বল! হয় নাই। 
দ্রব্যসম্ন্ধে যদি বল! হইত, দ্রবা ভ্ত্রিগণময় বলিয়া সমস্ত কন্মকেই ত্রিগুণময় বল। হইত । তদ্রুপ 
ভগবৎ-সম্বন্ধিনী ক্রিয়।মাত্রইঃ -সেই ক্রিয়ার সাধনদ্রব্য গুণময় হইলেও, তাহ! হইবে _নিগুণ। 


৮০৪ 
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সাধনভক্তির স্বরূপ ] সাধনত্ব [ ৫1৫৪-অন্গ 


ক। দাধনভক্তির হেতুভূতা শ্রন্ধাও মিগুণা 

ভগবৎসম্বদ্ধি-ক্রিয়ামাত্রের নিগু ণত্বের কথা বলিয়! সেই ক্রিয়াতে প্রবৃত্তির হেতুতূতা যে শ্রন্ধা, 
তাহার নিগুণত্বের কথাও শ্রীভগবান্‌ বলিয়! গিয়াছেন। যথা, 

“সাত্বিক্যাধ্যাত্মিকী শ্রদ্ধা কম্ম-শ্রন্ধ! তু রাজসী। 
তামস্যধর্ম্রে য। শ্রন্ধ। মৎসেবায়ান্ত নিগুন। ॥ শ্রীভা,১১২৫।২৭॥ 

_(উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন) অধ্যাত্মতত্ব-বিষয়ে যে শ্রদ্ধা, তাহ! সান্বিকী ; 
কম্মপনুষ্ঠানে যে শ্রদ্ধা, তাহা কিন্তু রাজসী; অধন্মে(অপর-ধর্মে) যে শ্রদ্ধা, তাহা তামসী; আমার 
সেবাবিষয়ে যে শ্রদ্ধা, তাহ। কিন্তু নিগুণা 1” 

এজন্যই অজামিলের বিবরণে ধন্মপ্রসঙ্গে যমদূত ও বিষুদদূত গণের উক্তিসম্বন্ধে শ্রীশুকদেব 
গোস্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে বলিয়াছেন, 

“অজামিলোইপ্যথাকণ্য দূতানাং যমকৃষ্চয়োঃ। ধন্ম্ধ ভাগবতং শুদ্ধং ত্রৈবেদ্য্। গুণা শ্রয়ম.॥ 

ভক্তিমান্‌ ভগবত্যাশুড মাহাত্ম্শ্রবণাদ্ধরেঃ। অন্ুতাপো মহানাসীৎ স্মরতোহশুভমাত্মন2 ॥ 

__প্রীভা, ৬।২২৪-২৫॥ 
_বিষ্ণদূতগণ শুদ্ধ ভগবত ধর্ম সম্বন্ধে যাহ! বলিয়াছেন, অজামিল তাহা শুনিলেন এবং যমদূত গণের 
কথিত বেদত্রয়-প্রতিপাদ্য গুণময় ধর্মের কথাও শুনিলেন। (বিষ্ণগতগণ-কর্থিত ভাগবত-ধন্মের 
কথায়) শ্রীহবির মাহা শ্রবণেব ফলে অজামিল শীঘ্রঈ ভগবাঁনে ভক্তিমান্‌ হইয়াছিলেন। নিজের 
পূর্র্বকৃত অশুভ কম্মসকলের কথা স্মরণ করিয়া অজামিলের মহান্‌ অনুতাপ জন্মিয়াছিল।” 
শ্লেকস্থ-প্ধম্মধ ভাগবতং শুদ্ধং ত্রেবেদাঞ্চ গুণাশ্রয়ম৮-বাক্যের টীকায় শ্রীধরন্থামিপাঁদ 
লিখিয়াছেন_-“শুদ্ধংনিগুণম, ত্রেবেগ্ঠং বেদত্রয়প্রতিপাদ্যং গুণাশ্রয়ম।- শুদ্ধ-শব্দের অর্থ হইতেছে 
নিগুণ £ ভ্রেবেদ্য-শব্দের অথবেদত্রয়-প্রতিপাদা : তাহা গুণাশ্রয়। গুণময়।” এ-স্থলে বেদ-শবে 
বেদের কম্মকাগডকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে ; কেননা, শ্রীমদূভগবদৃগীতার ৯।২০-শ্লোকে পত্রৈবিদ্যা”- 
শকে এবং ৯২১-শ্লোকে দত্রয়ীধন্মমি”-শব্দে যাহা বল। হঈটয়াছে, তাহা হইতে জান। যায়__ত্রৈবেদ্য- 
শব্দে বেদের কন্মকাগুকেই বুঝায় (যাহার অনুসরণে ন্বর্গাদি ভোগলোক প্রাপ্ত হওয়া যায় )। 

খ। সাধনভক্তি দ্ঘয়ংপ্রকাশ 

উল্লিখিত রূপ মালেচনার পবে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে ( ১৩৯-অন্চ্ছেদ ) 
লিখিয়াছেন- “অতএব ভক্তেঃ ভগবৎ-ম্ববপশক্তিত্ববে।ধকং স্বয়ংপ্রকাশত্বমাহ--অতএব (ভক্তি নিগুণ 
বলিয়া) ভক্তি যে ভগবানের স্বরূপ-শক্তি, তাহ। বুঝাইবার নিমিত্ত তাহার (ভক্তির) স্বয়ংপ্রকাশ- 
কত্বের কথাও বল! হ্টয়াছে।” যথা, 

“যক্ঞায় ধর্মপতয়ে বিধিনৈপুণায় যোগায় সাংখ্যশিরসে প্র তীশ্বরায় । 
নারায়ণায় হরয়ে নম ইত্যদারং হাস্যন্‌ মবগত্বমপি যঃ সমুদাজহারঃ॥- শ্রীভা) ৫1১৪।৪৫। 


[ ২১৫৩ ] 
২৭০ 


সাধনভক্তির স্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫৫৪-অন্ু 


_-( ভারত-সম্রাট, ভরত-মহারাজ শ্রীকৃষ্ণ-ভজনের উদ্দেশ্টে সাম্রাজ্য পরিত্যাগ করিয়া 
ভক্তিযোগের অনুষ্ঠান করিয়াছিলেন । দৈবাৎ একটী হবিণ-শিশুর প্রতি তাহার মমতা। জন্মিয়াছিল 
বলিয়া তিনি তাহার লালন-পালন করিয়াছিলেন। দেহত্যাগ-সময়ে সেই হরিণ-শিশুর 
কথা চিন্তা করিয়াছিলেন বলিয়া পরজন্মে তিনি হরিণ বা মুগ হইয়া জন্ম গ্রহণ করেন। 
মুগদেহ হইতে উতক্রমণকালে তিনি যাহ। বলিয়াছিলেন, শ্রীশুকদেব গোস্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের 
নিকটে মহারাজ ভরতের বিবরণ-কথন-প্রসঙ্গে, তাহ এইভাবে বর্ণন কবিয়াছেন ) ৫ 

পরমভাগবত শ্রীভরত দ্বিতীয় জন্মে যে মৃগদেহ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন, সেই মুগদেহ-পরিত্যাগ- 
সময়ে, পুর্বজন্মের ভক্তিসংস্কারবশতঃ হাস্য করিতে করিতে উচ্চৈঃস্বরে বলিয়াছিলেন- “যিনি যজ্তস্বরূপ, 
যিনি ধর্মপতি ( অর্থাৎ যজ্জাদি ধন্মকম্মের ফলদাত। ), যিনি বিধিনৈপুণ ( অর্থাৎ ধাহা! হইতে যঙঞ- 
বিধির নৈপুণ্য লাভ করা যায়, স্ৃতরাং মূলতঃ যিনিই ধর্ম্ানুষ্ঠানকর্ত।), যিনি অষ্টাঙ্গযোগস্বরূপ, যিনি 
সাংখ্যশিরংস্বরূপ (অর্থাৎ সাংখোর জ্ঞানে আত্ম-অনাত্মজ্ঞ।নেব মুখ্য ফলম্বরূপ ), যিনি প্রকৃতির 
ঈশ্বর ( মায়ানিয়স্ত। ), যিনি নাবায়ণ (অর্থাৎ নার বা জীবসমূহ ধীহার অয়ন বা আশ্রয়, যিনি 
সর্ধজীবের অন্তধ্যামী নিয়ন্ত। ), সেই শ্রীহবিকে নমস্কার (অর্থাৎ যিনি বেদেব কর্মকাণ্ড জ্ঞানকাণ্ড 
এবং দেবতাকাণ্ডের প্রতিপাছ্য, সেই শ্রুহবিকে নমস্কার )।” 

উল্লিখিত বাক্টে মুগদেহে অবস্থিত ভরত মহারাজ ভগবানের মহিমা কীর্তন করিয়াছেন,, 
তাহার চরণে নমস্কাব জানাইয়াছেন। তখন তিনি ছিলেন মুমুর্ অবস্থায়-_স্ুতবাং অবশ; 
বিশেষতঃ তিনি ছিলেন মুগদেহবিশিষ্ট ; কোনও মৃগেব জিহবায়__উচ্চৈহ্ষরে, অপবের শ্রবণযোগ্য এবং 
বোধগম্য ভাষায় ভগবানের মহিম। কীর্তন, বা নামোচ্চারণ, ব1 ভগবানের প্রতি নমস্কার জ্ঞাপন নিতাস্ত 
অসম্ভব । হাতেই বুঝা যায় _-ভগবাঁনেব মহিমাকীর্তনাদি মুগেব জিহব।ব কাধ্য নহে; জিহ্বার অপেক্ষা 
না রাখিয়াই বীর্তনরূপ ভজনাঙ্গ আপনা-আপনিই স্ফুরিত হইয়াছে, আত্মপ্রকাশ করিয়াছে। 
ভগবানের মহিমাদিব কীর্তন হইতেছে উত্তম সাধনভক্তিব আঙ্গ। উল্লিখিত বিবরণ হইতে জান। 
গেল উত্তম! সাধনভক্তি হইতেছে ন্বগ্রকাশ। 

শ্রীমদ্ভাগবতের অষ্টমস্ন্ধ হইতে জানা যায় পাণ্যদেশীয় বিষুরব্রতপরায়ণ প্লাজা উন্দ্রহায় 
অগস্ত্যমুনির অভিসম্পীতে হস্তিযোনি প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। হস্তিরূপ ইন্দ্রহাম্ন এক সময়ে চিত্রকৃট- 
পর্ববতস্থিত এক সরোববে কুস্তীবকর্তক আক্রাস্ত হইয়া কিছুতেই নিজেকে মুক্ত কবিতে পারিতেছিলেন 
ন1। পূর্ববজন্যের ভগবদারাধনার ফলে তখন তাহার মধ্যে ভগবৎ-স্মৃতি জাগ্রত হইয়াছিল এবং তিনি 
তাহার হস্তিদেহেই আত্তির সহিত নানাভাবে ভগবানেব স্তবস্তরতি করিতে লাগিলেন। তাহার স্তবে 
প্রসন্ন হইয়। ভগবান্‌ তাহাকে উদ্ধা করিয়াছিলেন। ভরত মহারাজের মুগজিহবার ম্যায় ইন্দ্রত্যয়ের 
হস্তিজিহ্বার পক্ষেও ভগবত-স্ততি অসম্ভব। ইহ] হইতেও জানা যায়-গজেন্দ্রের স্তবস্ততিরূপ ভগবন্‌- 
মহিমাকীর্তনও হইতেছে ব্বয়ংপ্রকাশ | 


[ ২১৫৪ ] 


উত্তম ভক্তির নববিধ অঙ্গ ] সাধনতখ [ ৫৫৫-অন্থ 


কিন্ত কোনও গুণময় বাক্য হ্বয়ংপ্রকাশ হইতে পারে না; কেননা, মায়িকগুণ স্বয়ংপ্রকাশ 
মহে। মৃগরূপী ভরতের এবং গজেন্দ্ররূগী ইন্দ্ত্যয়ের ভগবন্মহিমাকীত্তন স্বয়ংপ্রকাশ বলিয়া গুপময় 
হইতে পারে না; ইহা অবশ্বই নিগুণা ম্বরূপশক্তিরই বৃত্তি, কেননা, হ্বরূপশক্তি হইতেছে ব্বয়ংপ্রকাশ 
বস্ত। ভগবন্মহিমাকীত্ব্নাদ্রিরপ সাধনভক্তির এতাদৃশ ন্বয়ংপ্রকাশত্ব হইতেই জানা যায়, 


সাধনভক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তি, বা স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি। 
পূর্ব্বে ৫৫৩ অনুচ্ছেদে ) আন্ুকুল্যের সহিত কৃষ্ণান্ুশীলনকে ( অর্থাৎ শ্রবণ-কীত্ত নাদিকে ) 


সাধনভক্তির স্বরূপলক্ষণ বল। হইয়াছে। তাহা হইতেছে কিন্তু “আকৃতি”-রূপ স্বরূপ লক্ষণ_ সাধন 
ভক্তির “আকুতি বা আকার”; আর, স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিত্ব হইতেছে তাহার “প্রকৃতি” বা উপাদান। 
“আকৃতি প্রকৃতি এই স্বরাপ-লক্ষণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২।২০1২৯৬ ॥৮ [ ৫1৪৮গ (১)-অনুচ্ছেন দ্রষ্টব্য ]। 


901 উত্তম সাধ্বনভ্ভক্তিন্্র নবি অঙ্জ 
প্রহলাদের পিত। দৈত্যরাজ হিরণ্যকশিপু নিজেকে অজেয়, অজর, অমর এবং প্রতিপক্ষহীন 


অদ্ভিতীয় রাজারূপে প্রতিষ্ঠিত করিবার উদ্দেশ্টে মন্দর-পর্র্বতে গমন করিয়া উৎকট তপস্তায় রত 
হইয়াছিলেন (শ্রী, ভা, ৭৩ ১-২)। যখন তিনি এইভাবে তপস্যায় নিরত ছিলেন, খন তাহার 
অনুপস্থিতির স্থযোগে দেবত!গণ দেত্যদিগের বিরুদ্ধে যুদ্ধের আযয়াজন করিলেন, ভয়ে দৈত্যগণ 
গৃহ-্বজনাদি পরিত্য।গপূর্বক পলায়ন করিল। দেবরাজ ইন্দ্র হিরণ্যকশিপুর রাজপুরী বিনষ্ট করিয়া 
দৈত্যরাজ-মহিষীকে লইয়া গেলেন , তিনি ছিলেন তখন অস্তুঃন্বত্বা । পথিমধ্যে নারদের সহিত ইন্দ্রের 
সাক্ষাৎ হইলে নাবদ হন্দ্রকে উপদেশ দ্রিলেন, তাহার ফলে দেবরাজ হিরণ্যকশিপুব মহিষীকে নারদের 
হস্তে অর্পণ করিলেন । নাব্দ তীহাকেস্থীয় আশ্রমে নিয়া কন্যার ম্তায় পালন করিতে লাগিলেন 
এবং তাহাকে ভক্তিতন্ব শিক্ষা দিতে লাগিলেন। নারদের কৃপায় গর্ভস্থ শিশুও সেই উপদেশ শ্রবণ 
এবং হৃদয়ে ধারণ কবিতে পারিলেন। এই শিশু যখন ভূমিষ্ঠ হইলেন, তখন ভাহারই নাম হইল 
প্রহনাদ। নারদের কৃপায় মাতৃগভে অবশ্থান-কালে প্রহ্লাদ যে ভক্তিতত্ব শুশিয়াছিলেন, তিনি তাহা 
বিস্মৃত হন নাই ; ভূমিষ্ঠ হইয়াও তিনি তদমুসারে নিজেকে পরিচালিত করিতে লাগিলেন ( শ্রী, ভা, 
৭ম স্বন্ধ ৭ম অধ্যায় )। নারদেব কৃপাই প্রহলাদের ভক্তির মূল। তপস্যায় সিদ্ধিলাভ করিয়া ব্রহ্মার 
বর লাভ করিয়! হিরণ্যকশিপু প্রবল পরাক্রমে বাজত্ব করিতে লাগিলেম, স্বর্গ জয় করিয়া ইন্দ্রপুরীতেই 
বাস করিতে লাগিলেন। যথাসময়ে তিনি স্বীয় পুজ প্রহনাদকে অধ্যয়নার্ঘথ গুকগৃহে পাঠাইলেন । 
গুরুগৃহ হইতে আগত প্রহলাদ যখন পিতার চরণে যাইয়া প্রণত হইলেন, তখন তাহার পিতা 
দৈত্যরাজ হিরণ্যকশিপু তাহাকে আশীর্বাদ ও ন্েহভরে আলিঙ্গনাদি করিয়া বলিলেন_“বৎস! এত 
কাল গুরুগৃহে থাকিয়া যাহ! শিখিয়|ছ, তাহার মধ্যে উত্তম যাহা, তাহার কিঞ্চিৎ শুনা৪ দেখি।” 
তখনই পিতার কথার উত্তরে প্রহ্নাদ বলিয়াছিলেন ঃ 


[ ২১৫৫ ] 





উত্তম। ভক্তির নববিধ অঙ্গ ] গৌড়ীয় বৈঝব-দর্শন ৫16৫ 


*আবণং কীর্তনং বিষ্ঞোঃ স্মরণং পাদসেবনম্‌ | অঙ্চনং বন্দনং দাস্তং সখ্যমাত্মনিবেদনম্‌ ॥ 
ইতি পুংসার্পিতা বিষ্জৌ ভক্তিশ্চেন্নবলক্ষণ।। ভ্তিয়েত ভগবত্যন্থা তন্মন্যেইধীতুত্তমম্‌ ॥ 
_ শ্রীভা, ৭৫1২৩১২৪॥ 

- শ্রীবিষ্ণুর শ্রবণ, কীর্তন, স্মরণ, পাদসেবন, অর্চন, বন্দন, দাস্ত, সখ্য ও আত্মনিবেদন-_ পরই 
নবলক্ষণ। ভক্তি (প্রথমতঃ ) ভগবান্‌ বিষুণতে সাক্ষাদ্‌ ভাবে অপিত হইয়। ( তাহার পরে ) যদি কোনও 
লোককর্তৃক অনুষ্ঠিত হয়, তাহ হইলে তাহাকেই আমি উত্তম অধ্যয়ন বলিয়া মনে করি ।” 

এই শ্লোকের টাকায় শ্রীধরম্ব'মিপাদ লিখিযাছেন-_-*ইতি নবলক্ষণানি যন্তাঁঃ সা অধীতেন 
চেদ্‌ ভগবতি বিষ ভক্তিঃ ক্রিষেত সা চ অপিতৈব সতী যদি ক্রিয়েত, ন তু কৃতা সতী পশ্চাদপ্যেত, 
তছুত্তমমধীতং মন্তে_ শ্রবণ-কীর্তনাদি নবলক্ষণ-বিশিষ্টা ভক্তি যদি কোনও অধীত ব্যক্তিকর্তৃক প্রথমে 
ভগবান্‌ বিষ্ণুতে অপিত হইয়া তাহার পরে কৃত ( অর্থাৎ অনুষ্ঠিত) হয়, তাহ! হইলেই তাহাকে উত্তম 
অধ্যয়ন বলিয়া মনে করি , অনুষ্ঠিত হওযাঁর পবে যদি ভগবানে অপিত হয়, তাহ। হইলে তাহ তদ্রুপ 
হইবে না।” 

এই বিষয়ে শ্রীপাদজীবগোত্বামী এবং শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চবক্রত্তীর টীকার তাৎপধ্যৎ 
উল্লিখিতরূপই । 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পাঁবে- অনুষ্ঠানেব পুবেব কিবপে ভগবানে অলিত হইতে পারে: 
সন্দেশ প্রস্তত কপার পূর্বে তাহা কিব্ূপে কাহাকেও দেওয়া যায়? 

উত্তবে বক্তব্য এই যে, এ-ম্থলে তাৎপধ্য-বৃত্তিতে অর্থ কবিতে হইবে । কোনও বস্তু যি 
কাহাকে ও অর্পণ কব যায়, তাহ। হঈলে সেই বন্তুটাতে অর্পণকাখীর আঁব কোনও স্বত্ব-স্বামিত্ব থাকেনা! 
নিজের কোনও ব্যাপারে অর্পণকাবী আব তাহা ব্যবহাব কপিতে পাবেন না, তাহার ত্বত্ব-স্বামিৎ 
বস্তিবে একমাত্র তাহাতে, ধাহাকে বস্তটী অপণ কবা হয। তাহাখ কোনও কাধ্যেব জন্যই অর্পণকার 
তাহ! ব্যবহার কবিতে পারেন, নিজের ভন্য পাবেন ন।। ভৃত্য গ্রীষ্মকালে পাখা কিনিয়া আনিয় 
কর্তীকে দিল, তাহ তখন কর্তীব পাখা হইল , ভৃত্য নিজের জন্য তাহ ব্যবহাব কবিতে পারে না 
তবে সেই পাখ। দিঘ1 ভূত্য তাহার প্রভুব অঙ্গে বাতাস করিয়া প্রভুর সুখ বিধান করিতে পারে 
ইহ1 হইল আগে অপণ, তাহাব পরে অনুষ্ঠানের ম্বায়। “অবণ-বীর্তনাদি ভগবানেরই জিনিস 
কেননা, ততসমস্ত তাহার প্রীতিব সাধন ; তাহাপই জিনিস ছ্বাবা তাহারই ভৃত্য আমি তাহার প্রীতি 
বিধানের চেষ্টা কবিতেছি”-এইবপ ভাব হৃদয়ে পোষণ কবিয়া শ্রবণ-কীর্তনাদির অনুষ্ঠান করিলো। 
সেই অনুষ্ঠান হইবে শুদ্ধা ভক্তির অঙ্গ। আহার সকলেরই প্রয়োজন; আহারে 
আয়োজনও সকলেই করিয়া থাকে, কিন্তু ইহার মধ্যে ছুই রকমের লোক আছে। এক-- 
যাহারা নিজেদের জন্য রান্নাি করিয়া খাইতে বসিয়। ঠাকুরের নামে নিবেদন করে। আর-যাহার 
রার্নািই করে ঠাকুবের জন্য ; ঠাকুরের জন্য বাধিয়া সমস্তই ঠাকুরেব ভোগে নিবেদন করিয়া পরে 
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ঠাকুরের প্রসাদ গ্রহণ করে। প্রথমোক্ত ব্যক্তিগণের আগে অনুষ্ঠান, পরে ভগবানে অর্পণ। শেষোক্ত 
ব্যকিগণের আগেই অর্পণ, পরে অনুষ্ঠান । ঠাকুরের জন্য রাম্ন' করে ঠাকুরেরই জিনিস; তুওরাং সমস্ত 
জিনিস পূর্বেই অর্পিত হইয়া! গিয়াছে, রাক্মাদির অনুষ্ঠান পরে । ভোগ-নিবেদন বস্ততঃ প্রথম অর্পণ নহে। 
*প্রভে। ! তোমারই জিনিস, তোমারই উদ্দেশ্যে তোমারই ভৃত্য রাধিয়া আনিয়াছে, কৃপা করিয়া 
গ্রহণ কর”-ইহাই ভোগনিবেদনের তাৎপধ্য ; স্থুতরীং ইহা সব্বপ্রথম অর্পণ নহে; ইহ] হইতেছে 
অপিত বস্তুর সংস্কারপূর্বক সম্মুখ আনয়ন ; ইহাও অবশ্য অনুষ্ঠানই বটে--কিন্তু ভগবতপ্রীতির 
উদ্দেশ্টে সমর্পণের পরবর্তী অনুষ্ঠান । 

«এ-সমত্ত শ্রবণ-বীর্তনাদি ভগবানেরই নিমিত্ত, ভগবানের প্রীতির নিমিত্ত, আমার ধর্মাদি 
লাভের নিমিত্ত নহে, অ।মার ইহকালের ব। পরকালের কোনওরূপ স্বখের নিমিত্ত নহে, এমন কি 
আমার মোক্ষের নিমিত্তও নহে”-এইরূপ ভাব হাদয়ে পোষণ করিয়া যদি কেহ শ্রবণ-কীর্তনাদির 
অনুষ্ঠান করেন- কিন্তু আগে শ্রবণ-কীর্তনাদি করিয়া পরে সেই শ্রবণ-কীর্তনাদির ফলমীত্র ভগবানে 
অর্পণ করার কথা যদ্দি তাহার মনেও ন। জ্বাগে, তাহ] হইলেই বলা যায় যে, তিনি আগে তৎসমস্ত 
ভগবানে অর্পণ করিয়া! পরে ততসমস্তের অনুষ্ঠান করিয়াছেন। তাৎপধ্য হইতেছে এই যে, শ্রবণ- 
কীর্তনাদ্ির অনুষ্ঠান করা হইতেছে একমাত্র ভগবানের প্রীতির নিমিত্ত, অন্য কোনও উদ্দেশ্যে নহে। 
*গ্রীবিষ্ণাবেবাপিতা তদর্থমেবেদমিতি ভ।বিতা, ন তু ধন্মার্থা দিষপিতা। ॥ শ্রীজীব॥” শ্রাপাদ জীবগোম্বামী 
এ-স্থলে গোপালতাপনী শ্রুতির প্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন। “তক্তিরস্য ভজনং তদিহাযুআপাধি- 
নৈরাস্যেনামুন্মিন মনঃকল্পনমেতদেব চ নৈষম্ম্যম্‌।-_ইহকালের এবং পরকালের সমস্ত উপাধি 
(কাম্য বস্ত) পরিত্যাগ পুব্বক ভগবানেই মনের যে কল্পন (সমস্ত সঙ্কল্প ভগবানের গ্রীতিতেই 
পর্যবসিত করণ ), তাহাই হইতেছে তাহার ভজন (প্রীতিবিধান), তাহ[ই ভক্তি, তাহাই নৈষ্দ্ধ্য ৮ 
ভক্তিরসামৃত সিন্ধুর “আনুকূল্যেন অন্য ভিলাধিতাশূন্যং ক ঞ্চান্থশীলনম্” এবং শ্রীমদ্ভাগবতের “অহৈতুকী 
ভক্তিঃ॥ শ্রীভা, ৩২৯।১২॥*-প্রভৃতির তাৎপধ্যও তাহাই ।' 

শ্লোকস্থ “অদ্ধা”-শব্দের তাৎপধ্য হইতেছে সাক্ষাৎ রূপে, ফলরূপে বা কন্মাছ্র্পণরূপ 
পরম্পরারূপে নহে । “মদ্ধ সাক্ষাদ্রপা, নতু কন্ধা্যর্পণরূপপ*ম্পর! ভক্তিরিয়ম্‌॥ শ্রীজীব॥৮”;) “অন্ধ 
সাক্ষাদেব, ন তু জ্ঞানকন্মাদেব্যবধানেনেত্যথ?। চক্রবস্তাঁ ॥-_সাক্ষ।দ্‌ ভাবেই, জ্ঞ।নকম্ম্ণদির ব্যবধানে 
নহে- ইহাই শ্রীমদৃভাগবতের “অব্যবহিতা ভক্তি2।৩।২৯।১২॥৮ এবং ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুর “জ্ঞ।নকম্মদা- 
নাবৃতং কৃষ্ণানুশীলনম্”-ইত্যাদি বাক্যের তাৎপধ্য। 

শ্লোকস্থ শ্রবণ-কীর্তনাদির তাঁৎপধ্য কি, শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর ক্রমসন্দভ-টীকার অন্থুসরণে 
তাহাই এক্ষণে আলোচিত হইতেছে। 

শ্রধণং-_নাম-রূপ-গুণ-পরিকর-লীলাময়শবাানাং শ্রোত্রম্পর্শঃ (ক্রমসন্দর্ভ)। শ্রীভগবানের নাম, 
রূপ, গুণ, পরিকর-সম্বদ্ধিনী কথা ও লীলা-সন্বদ্ধিনী কথার শ্রবণ বা কর্ণকৃহরে প্রবেশ । মহদ ব্যক্তি- 
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দিগের মুখ-নিস্যেত নামরূপাদি-কথা-শ্রবণেরই বিশেষ মাহাত্য। শ্রবণের মধ্যে শ্রীভাগবত-আবণই 
পরম শ্রেষ্ঠ ; যেহেতু, শ্রীমদ ভাগবত পরম-রসময় গ্রন্থ এবং এই গ্রন্থের শব্দ-নমৃহেরও একটা বিশেষ 
শক্তি আছে। নাম, রূপ, গুণ, পরিকর ও লীলা ইহাদের যে কোনও একটার শ্রবণে, অথব। যে 
কোনও ক্রমানুসারে 'ছুইটী ব1 তিনটীর শ্রবণেও প্রেমলাভ হইতে পারে সত্য; তথাপি কিন্তু নামের পর 
রূপ, রূপের পর গুণ, গুণের পর পরিকর এবং পরিকরের পর লীলার কথা শ্রবণের একটা বিশেষ 
্থবিধা ও উপকারিতা আছে। প্রথমতঃ নাম-শ্রবণে অস্তঃকরণ-শুদ্ধি হইয়া থাকে; শুদ্ধাস্তঃকরণে 
রূপের কথা শুনিলেই চিত্তে শ্রীকৃষ্ণরূপটী উদ্দিত হইতে পারে ; চিন্তে শ্রীকৃষ্ণপরূপটী সম্যকৃরূপে উদ্দিত 
হইলে পরে যদি গণের কথা শুনা যায়, তাহা হইলেই চিত্তে সে সমস্ত গুণ স্কুরিত হইতে পারে; গুণ 
স্ুরিত হইলেই পরিকরদের কথা শ্রবণ করার সুবিধা ; কারণ, গুণ স্ফুরিত হইলেই পরিকরদের 
বৈশিষ্ট্যের জ্ঞানে গুণ-বৈশিষ্ট্য ক্ষুরিত হয়; এইরূপে নাম, রূপ, গুণ এবং পরিকর-বৈশিষ্ট্য ক্ষুরিত 
হইলেই চিত্তে সম্যকৃরূপে লীলার ক্ষুরণ হইতে পারে। 

কীর্তনং_ নাম-রূপ-গুণ-পরিকর-লীলাকথার কীর্তন। এস্থলেও শ্রবণের ন্যায় নামরপাদদির 
যথাক্রমে কীর্তন বিশেষ উপকারী । নামকীর্ভন উচ্চৈম্বরে করাই প্রশস্ত-_“নামকীর্তনঞ্চেদমুচ্চৈরেব 
প্রশস্তম্‌__ক্রমসন্দর্ডে শ্রীজীব।” কিরূপে নামকীর্তন করিলে কৃষ্ণপ্রেম জন্মিতে পারে, তৃণাদপি ক্লোকে 
শ্রীমন্মহা প্রভূ তাহা বলিয়া গিয়াছেন। কলিকালে নামকীর্তনই বিশেষ প্রশস্ত। “নামসন্থীর্তন কলৌ 
পরম উপায়। ক্রীচৈ,চ, ৩২০।৭॥ ভজনের মধ্যে শ্রেষ্ঠ _নববিধা ভক্তি। কৃষ্ণপ্রেম কৃষ্ণ দিতে ধরে 
মহাশক্তি॥। তার মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ নামসন্থীর্তন। শ্রীচৈ,চ, ৩৪।৬৫-৬৬।৮ যেহেতু, “নববিধ। ভক্তি পুর্ণ 
হয় নাম হৈতে |” নামকীর্তনসন্বন্ধে কাল-দেশাদির নিয়মও নাই। “খাটতে শুইতে যথা তথ। নাম 
লয়। কাল-দেশ-নিয়ম নাহি সব্বসিদ্ধি হয় ॥ শ্রাচৈ,চ, ৩২০।১৪।% নাম-কীর্তনসন্বন্ধে কাল-দেশাদির 
নিয়ম না থাকিলেও কলিতে নামকীর্তনের প্রশস্ততার হেতু এই যে-_“সর্ধত্রৈব যুগে শ্রীমৎকীর্তনস্য 
সমানমেব সামথ্যং কলৌ তু শ্রীভগবত। কৃপয়া তদ গ্রাহাতে, ইত্যপেক্ষয়ৈব তত্তৎ-প্রশংসেতি স্থিতম্‌ 
সকল যুগেই কীর্তনের সমান সামর্থ; , কলিতে শ্রীভগবান্‌ নিজেই কৃপা করিয়! তাহ] গ্রহণ করান, এই 
অপেক্ষাতেই কলিতে কীর্তনের প্রশংসা (ক্রমসন্দর্ডে শ্রীজীব )।” ভগবান্‌ কলিষুগে ছুইভাবে নাম 
প্রচার করেন। প্রথমত যুগাবতার-রূপে । কলিষুগের ধশ্মই হইল নাম-সস্কীর্তন; সাধারণ কলিতে 
যুগাবতার-রূপেই ভগবান্‌ নাম-সঙ্ধীর্তন প্রচার করেন, নাম বিতরণ করেন। এইরূপে ভগবান কর্তৃক 
নাম বিতরিত হয় বলিয়! কলিযুগে নামের বৈশিষ্ট্য। দ্বিতীয়তঃ, বিশেষ কলিতে-_স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃঝণ 
যে ছ্াপরে অবতীর্ণ হন, তাহার অব্যবহিত পরবর্তী কলিতে-_স্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্দ্র-নন্দন তাহার কৃপা- 
শক্তিকে পুর্ণ তমরূপে বিস্ত।রিত করিয়া শ্রী শ্রীগৌররূপে এইরূপ বিশেষ কলিতেই-__আপামর-সাধারণকে 
হরিনাম গ্রহণ করাইয়া! থাকেন, অন্ত কোনও যুগে এইরূপ করেন না-ইহা এইরূপ বিশেষ কলিতে 
হুরিনামের অপুর্ধ্ব বৈশিষ্ট্য । পরমকৃপালু শ্রামন মহাপ্রতু নিজে এবং তাহার পার্ষদগণের দ্বারা আপামর 

১] 
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সাধারণকে নামগ্রহণ করাইবার সময়ে নামের সঙ্গে নামগ্রহণকারীর মধ্যে স্বীয় কৃপাশক্তি সঞ্চারিত 
করিয়া থাকেন, যাহার প্রভাবে নামগ্রহণকারী অবিলম্বেই নামের মুখ্য ফল অনুভব করিতে সমর্থ হয়. 
ইহা কলিতে হরিনামের দ্বিতীয় বিশেষত্ব। এই বৈশিষ্ট্য অন্য কোনও যুগে সম্ভব হয় না; কারণ, অস্ত 
কোনও যুগে শ্রীচৈতন্ত আত্মপ্রকট করেন না। মহাঁভাবময়ী শ্রীরাধাই পুর্ণতম প্রেম-ভাগ্ডারের একমাত্র 
অধিকারিণী ; নিজে সেই প্রেমভাগ্ডারের আস্বাদন করিয়। আপামর সাধারণকে তাহার আ্বাদন 
পাওয়াইবার সন্কল্প লইয়াই শ্রীরাধার নিকট হইতে এ প্রেম-ভাগার গ্রহণ করিয়া স্বয়ং ব্রজেন্দ্র-নন্দন 
শ্রীকৃষ্চন্দ্র শ্রীরাধ।কৃষ্ণ-যুগলিত-বিগ্রহ শ্রীচৈতন্রূপে বিশেষ কলিতে আত্ম প্রকট করিয়া থাকেন এবং এই 
প্রেম আম্বাদনের মুখ্য উপায়স্বরূপ নাম বিতরণ করিবার ও করাইনার সময়ে নামকে প্রেমমগ্ডিত করিয়া 
দিয়! থাকেন। প্রেমময়বপু শ্রীমন্মহা প্রভুর শ্রীমুখোদ শীর্ণ নাম প্রেমামৃত-বিমণ্ডিত, পরমমধুর, অচিস্ত্য- 
শব্তি'সম্পন্ন ; শ্রীমন্মহা প্রভুর অপ্রকটের পরেও জীবের মঙ্গলের নিমিত্ত প্রচারিত তাহার শ্রীমুখোচ্চারিত 
নাম পরম-শক্তিশীলী ইহা এই কলিতে নামের অপূর্ব বৈশিষ্ট্য । এসমস্ত কারণে কীর্তনকারীর প্রতি 
নামের কপা কলিতে যত সহজে হয়, অন্য কোনও যুগে তত সহজে হয় না। “অতএব যগ্ন্তা ভক্তিঃ 
কলো কর্তব্য, তদা তৎসংযোগেনৈবেত্যুক্তম__এজন্যই কলিতে যদি অন্য ভজনাঙ্গের মনুষ্ঠান করিতেও 
হয়, তাহ! হইলেও নাম-সঙ্গীর্তনের সংযোগেই তাহা করিবে । শ্রীজীব।” কিন্তু সাধককে দশটা 
নামাপরাধ হইতে নিজেকে রক্ষা করিয়া নামকীর্তন করিতে হইবে, নচেৎ নাম অভীষ্ট ফল-__প্রেম-_ 
প্রদান করিবে না । অপরাধ থাকিলে নাম-কীর্তন কর! সত্বেও প্রেমের উদয় হয় না । “হেন কুষ্ণনাম 
যদি লয় বনবার। তবে যদি প্রেম নহে, নহে অশ্রুধার। তবে জানি অপরাধ আছয়ে প্রচুর। 
কৃষ্ণনাম ধীজ তাহে না হয় অন্কুব॥ আীচৈ,চ, ১৮১৫- ২৬1৮ নামাপরাধ থাকিলে যাহার নিকটে 
অপরাধ, তিনি ক্ষমা করিলে, কিম্বা অবিশ্রান্ত নামকীর্তন করিলেই সেই অপবাধের খণ্ডন হইতে 
পারে। “মহদ্পবাধস্য ভোগ এব নিবর্তৃক স্তদনুগ্রহো। বা-মহতের নিকটে অপপ্াধ হইলে ভোগের 
দ্বারা, অথবা তাহার অনুগ্রহদ্বারাই তাহার ক্ষয় হইতে পারে। ক্রমসন্দর্ভ।” নিজের দৈন্য প্রকাশ, 
স্বীয় অভীষ্টের বিজ্ঞপ্তি, স্তবপাঠাদিও এই কীর্তনেরই অস্তুভূক্ত ( শ্রীজীব )। 

স্মারণম্‌__লীল।স্মরণ । নামকীর্থনাপরিত্যাগেন স্মরণং কুধ্য।ৎ--নামসঙ্কীর্তন পরিত্যাগ ন। 
করিয়া, নামসন্কীর্তনের সঙ্গে সঙ্গেই স্মরণ করিবে-_শ্রীভগবানের লীলাদির চিস্তা করিবে । স্মরণের 
পঁচা স্তর-স্মরণ, ধারণা, ধান, প্রুবান্ুম্মতি ও সমাধি । ম্মরণ-_ শ্রীভগবল্লীলাদিসন্বন্থে যৎকিঞ্চি 
অনুসন্ধান । ধারণ।__অন্য সমস্ত বিষয় হইতে চিত্তকে আকধণ করিয়া ভগবল্লীলাদিতে সামান্যকারে 
মনোধারণ হইল ধারণা । ধ্যান -বিশেষরূপে রূপাদ্দিব চিস্তুনকে ধ্যান বলে। গ্রুবানুম্থতি__অযৃত- 
ধারার ন্যায় বিচ্ছিন্নভাবে যে চিন্তন, তাহার নাম ফ্রবানুস্বতি। জমাধি--ধ্যেয়মাত্রের স্কুরণকে বলে 
সমাধি। লীলাম্মরণে যদি কেবল লীলাবই স্ফুপ্তি হয়, অনা কিছুর ক্ষপ্তি লোপ পাইয়। যায়, তবে 
তাহাকেও সমাধি (ব। গাঢ় অবেশ) বলে; দাস্তালখাদি ভাবের ভক্তদেরই এই জাতীয় সমাধি হইয়। 
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থাকে। আর পূর্বের্বাক্ত ধ্যেয়মান্ের (উপান্ শ্রীকফণম্ঘরূপাদির) স্ফ্রণজনিত সমাধি প্রায়শঃ শাস্তভক্তদেরই 
হইয়া থাকে । রাগাঞ্ছগামার্গে লীলা-স্মরণেরই মুখ্যত্ব । ম্মরণাঙ্গের বিশেষত্ব এই যে, মনের যোগ ন! 
না থাকিলে স্মরণাঙ্গের অনুষ্ঠান একেবারেই অসম্ভব এবং মনের যোগই ভজনকে সাসঙ্গত্ব দান করিয়। 
সফল করে। শ্রীলঠাকৃুর মহাশয় বলিয়াছেন_-“সাধন স্মরণ লীলা । &% ** মনের ন্মরণ প্রাণ। 
(প্রেম ভক্তিচন্দ্রিক1)।৮ প্রাণহীন দেহ যেমন শৃগাল-কুকুরাঁদির আক্রমণের বিষয় হয়, ভগবংস্থৃতিহ্থীন 
মনও কাম-ক্রোধাদির ক্রীডানিকেতন হইয়? পড়ে যাহা হউক, স্মরণে মনঃসংষোগের একাস্ত 
প্রয়োজন ; মন শুদ্ধ না হালে মনঃসংযোগ সম্ভব হয় না; অন্তান্য অঙ্গ এবং পুনঃ পুনঃ চেষ্টার ফলে 
ন্মরণা্গও চিত্তশুদ্ধিব সহায়তা করিয়া স্মরণাঙ্্ের সুষ্ঠু অনুষ্ঠানের সহায়তা করে। 

শীপাদ জীবগোস্বামী তীাব ভক্তিসন্দর্ভে (২৭৬-৭৮ অনুচ্ছেদ) নাম, রূপ, গুণ, পরিকর, সেবা 
ও লীলার ন্মরণের কথাঁও বলিয়াছেন এবং ঈহাঁও বলিয়াছেন যে, নামের পরে রূপ, তাহার পরে গুথ- 
ইত্যাদি ক্রমে স্মবণ কবাই সঙ্গত। নাম-স্মরণ-সম্বদ্ধে তিনি বলিয়াছেন নামের স্মরণ শুদ্ধাস্তঃকরণের 
অপেক্ষা রাখে : অর্থাৎ অন্তঃকরণ শুদ্ধ না হইলে নামের স্মরণ সু হয় না। কীর্তন কিন্তু শুদ্ধ 
অস্তুকরণের অপেক্ষা বাঁখে না। 

পাদসেবনং_চরণ-সেব।। কিন্তু সাধাকের পক্ষে শ্রীভগবানের চরণসেব। সম্ভব নহে বলিয়া 
পাদ-শবে এস্থলে চবণ না বুঝাইয়! মন্য অর্থ বুঝায় । এস্যলে পাদ-শব্দে ভক্তিশ্রদ্ধাি বুঝায়। 
শ্রীজীবগোম্বামী খলেন__পাদসেনায়াং পাদশব্দো হক্তোব নিদ্দিষ্ট১। ততঃ সেবায়াং সাদরত্বং 
বিধীয়তে।” পাদসেবন-শব্দে সেবায় সাদরহ্ব -খুব 'গ্রীতির সহিত সেবা বুঝাইতেছে। শ্রীমৃত্রির 
দর্শন, স্পর্শন, পবিক্রমা, শনুররজন, ভগপন্মন্দিক্পে বা গন্ধ।, পুকষোন্তন (শ্রীক্ষেত্র), দ্বারকা, মথুরাদি 
তীর্ঘস্থানাদ্রিতে গমন, মহোৎসব, বৈষ্ণবসেনা, তুলসীসেবা প্রভৃতি পাদসেবার অস্তভূ্তি (ক্রমসন্দর্ডে 
শ্রীজীব)। 

অর্চনং পৃজা। ক্রমসন্দর্ভে শ্রীজীবগোম্বামী বলেন--“শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধা ভক্তির 
যে কোনও এক অঙ্গের অনুষ্ঠানেই যখন পুকষার্থ সিদ্ধ হইতে পারে এবং শ্রীবিষ্োোঃ আবণে 
পরীক্ষিদিত্যাদি” ভক্তিবসামৃতসিন্ধুর (১২১২৯ ) বচনে যখন তাহার প্রমাণ পাওয়। যায়, তখন 
শ্রীভাগবতমতে _-পঞ্চরাত্রাদিণিঠিত অঙ্চনমার্গেব অত্যাবশ্য কতা নাই । তথাপি ধাহারা শ্রীনারদাদি- 
কথিত পন্থার অনুসরণ করিতে ইচ্ছুক, তাহাদের পক্ষে অগ্চনাঙ্গের আবশ্যকতা আছে; কারণ, 
প্রীগুকদেব দীক্ষাবিধানের দ্বারা শ্রীভগবানের সহিত তাহাদের যে সম্বন্ধ স্মচনা করিয়া দেন, 
প্রীনারদবিহিত অর্চনাঙ্গের অন্ু্ানে তাহা পরিস্ফুট হইতে পারে ।” 

অর্চন দুই রকমের-বাহা ও মানস ; যথাশক্তি উপাচারাদি সংগ্রহ করিয়। দেবালয়াদিতে 
রীমূত্তি-আঁদিব যখ।বিহিত পৃজাই বাহাপূজী। আর কেবল মনে মনে যে পুজা, তাহার নাম মানপ পুজা, 
, মানস-পৃজার উপকরণাদি মনে মনেই সংগ্রহ করিতে হয়, মনে করিতে হয়__“সপরিকর শ্রীকৃষ্ণ 


[ ২১৬০ ] 


উত্তমাভক্তির নববিধ অঙ্গ ] সাধনতত্ব [ ৫1৫৫-অন্থ 


সাক্ষাতে উপস্থিত ; ত্তাহারই সাক্ষাতে আমিও উপস্থিত থাকিয়া! পাগ্-অর্থ্যাদি দ্বারা তাহার সেবা 
করিতেছি, ভ্বর্ণথালাদিতে যথেচ্ছভাবে উপকরণাদি সঙ্ভ্বিত করিয়! তন্দার1 তাঁহার .পৃজা করিতেছি, 
তাহার আরতি-আদি করিতেছি, তাহাকে চামর-ব্যজন করিতেছি, দগণ্ডবৎ-নতি-পরিক্রমাদিও করিতেছি 
--ইত্যাদি।” বাহ পূজার পূর্বে মানস-পুজার বিধি আছে; স্ৃতরাং মানস-পুজ। অর্চনেরই একটি 
অঙ্গন মান্স-পৃজাই অর্চনাঙ্গের সাসঙ্গত্ব দান করে 1* শিলাময়ী, দারুময়ী, ধাতুময়ী, বালুকাময়ী,মৃয়ী 
লেখ্যা ব৷ চিত্রপটাদি, মণিময়ী এবং মনোময়ী-_-এই আট রকমের স্রীমুন্তির মধ্যে মনোময়ী প্রীমুপ্তিটা 
কোনও পরিদৃশ্যমান বস্তদ্বারা গঠিত নহে, শাস্্াদিতে শ্রীকৃষ্ণরূপের যে বর্ণনা আছে, তদনুষায়ী মনে 
চিস্তিত শ্রীকৃষ্ণমূর্তিই এই মনোময়ী শ্রীমূর্তি_ মানসীমূর্তি। শ্রীমূর্তিপূজার উপলক্ষ্যে এই মনোময়ী- 
মূর্তিপুজার বিধি থাকাতে বাহাপুজাব্যতীত স্বতন্ত্রভাবে কেবল মানস-পুজার বিধিও পাওয়া যাইতেছে ; 
ক্রমসন্দর্ভে মানস-পৃজা-সম্থন্ধে শ্রীজীবগোস্বামীও লিখিয়াছেন_-“এষা কচিৎ স্বতন্ত্রাপি ভবতি। 
মনোমব্যা মুর্তেরষ্টমতয়া স্বাতস্ত্রযেণ বিধানাৎ। অচ্চাদৌ হৃদয়ে বাপি যথালন্বোপচরকৈরিত্যাবিরেোত্র- 
বচনে বাশব্দাৎ।” এই সমস্ত প্রমাণ হইতে বাহপুজ ন! করিয়া কেবলমাত্র মানস-পৃজার বিধিও 
পাওয়া যায়। মানস-পুজার মাহাত্ময-সম্বন্ধে ব্রহ্মবৈবস্তপুরাঁণের একটা উপাখ্যান শ্রীজীবগোস্বামী 
ক্রমসন্দর্ভে বিবৃত করিয়াছেন। তাহা এই । প্রতিষ্ঠানপুরে এক বিপ্র ছিলেন, অত্যন্ত দরিদ্র; স্ীয় 
কর্মফল মনে কবিয়া এই দারিদ্র্যকে তিনি শান্তচিত্তেই বহন করিতেন। এই সরলবুদ্ধি বিপ্র একদিন 
এক শ্রাক্গণ-সভায় বৈষ্ণব-ধর্ম্মের বিবরণ শুনিলেন ; প্রসঙ্গক্রমে তিনি শুনিলেন_-“তে চ ধশ্মা মনসাপি 
সিদ্ধযন্তি__সেই বেষ্ণবধশ্ম কেবল মনের দ্বারাও সিদ্ধ হইতে পারে ।৮ ইহা শুনিয়া তিনিও মানস- 
পুজাদি করিতে ইচ্ছুক হইলেন। তিনি প্রত্যহ গোদাববীতে স্নান করিয়া নিত্যকণ্ম সমাপন পূর্বক 
মন স্থির করিয়া মনে মনে শ্রীহরিমৃক্তি স্থাপন পূর্ববক মানস-পুজায় প্রবৃত্ত হইতেন; তিনি মনে করিতেন 
-তিনি নিজেও যেন পট্রবস্ত্র পরিয়াছেন, গ্রীমন্দির-মার্জনাদি করিতেছেন ; তারপর স্বর্ণ-রৌপ্য- 
কলসে সমস্ত তীর্থের জল আনিয়া তাহাতে সুগন্ধি প্রব্যাদি মিশ্রিত করিয়া এবং অপর নানাবিধ 
পরিচর্ধ্যার দ্রব্য আনিয়! শ্রীমৃত্তির আ্নানাদি করাইয়। মণিরত্বাদি দ্বার বেশভূষা! করাইতেছেন, তারপর 
আরব্রিকাদি করিয়া মহারাজোপচারে ভোগরাগাদি দিয়া পরম পরিতোষ লাভ করিতেন। দিনের 
পর দিন এই ভাবে বিপ্রের ভজন চলিতে লাগিল। এইরূপে বহুকাল অতিবাহিত হইল। একদিন 
তিনি মনে মনে ঘ্ৃত-সমন্বিত পরমান্ন প্রস্ত করিয়া ন্বর্ণথালায় তাহ] ঢালিয়া €( মনে মনে ) শ্রাহরির 
ভোজনের নিমিত্ত থালাখান। হাতে ধরিয়া উঠাইতে গিয়া বুঝিতে পারিলেন যে, পরমান্ন অত্যন্ত গরম। 
যে পরিমাণ গরম হইলে ভোজনের উপযোগী হইতে পারে, তদপেক্ষা অধিক গরম কিনা- তাহা পরীক্ষা 


করিবার নিমিত্ত যেই মাত্র তিনি মনে মনে পরমান্সের মধ্যে আঙ্গুল দিলেন, ততক্ষণাৎই তাহার আঙ্গ,ল 
পুড়িয়া গেল বলিয়। তাহার মনে হইল ( এসমস্তই কিন্তু মনে মনে হইতেছে )। আঙ্গুল পুড়িয়! যাওয়ায় 
পোড়া অঙ্কুলির স্পর্শে পরমান্ন নষ্ট হইয়া গেল-__ইহ ভাবিতেই তাহার আবেশ ছুটিয়। বাহাম্ফ,ত্তি হইল ; 


* পরবর্তী ৫৬-অহুচ্ছেদে সাসঙ্গত্বের তাৎ্পরধ্য জষ্টব্য | 
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সাসঙ্গ ও অনাসঙ্গ ভজন ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫1৫৬-অছু 


বাহাজ্জান ফিরিয়া আপার পরে তিনি দেখিলেন_-তাহার যথাবস্থিত দেহের আন্ুল পুড়িয়া গিয়াছে, 
সেই আছগুলে বেশ বেদনাও অনুভূত হইতেছে । এদিকে শ্রীনারায়ণ বৈকুষ্ঠে বসিয়া! বিপ্রের এসমস্ত 
ব্যাপার জানিয়। একটু হাসিলেন; তাহার হাসি দেখিয়া লক্ষ্মীদেবী হাসির কারণ জিজ্ঞাস! করিলে 
ভক্তবৎসল শ্রীনারায়ণ সেই বিপ্রকে বৈকুে আনাইয়া৷ লক্ষমী-আদিকে দেখাইলেন এবং কাহার ভজনে 
তুষ্ট হইয়া বিপ্রকে বৈকুণ্ঠেই স্থান দান করিলেন। 

অর্চনাঙ্গের সাধনে সেবাপরাধাদি বজ্জ্ন করিতে হইবে। অর্চনাঙ্গের বিধি এবং 
সেবাপরাধাদির বিবরণ শ্রীহরিভক্তিবিলাসাদিতে দ্রষ্টব্য । 

বন্দলং_ নমস্কার বস্তুতঃ ইহ! অর্চনেরই অস্তভূক্তি ; তথাপি বন্দনাদির অত্যধিক মাহা ত্যবশতঃ 
বন্দনও একটা ন্বতন্ত্র অঙ্গরূপে কীত্তিত হইয়াছে । এক হস্তে, বস্ত্রাবৃতদেহে, শ্রীমূর্তির অগ্ররে, 
পশ্চাতে বা বামভ।গে নমস্কার।দি করিলে অপরাধ হয়। অচ্চনাঙ্গের ম্যায় বন্দনেও অপরাধ-বিচার 
আছে। 

দাত্যং__আমি শ্রীকৃষ্ণের দাস__ এইরূপ অভিমানের সহিত তাহার সেবা । কেবল এইরূপ 
অভিমান থাকিলেই ভজন সিদ্ধ হয়। “অস্ত্র তাবত্তদ ভজনপ্রয়াস;ঃ কেবলতাদৃশত্বাভিমানেনাপি 
সিদ্ধির্ভবতি-_ক্রমসন্দর্ভ।৮ পরিচর্য্যাদ্বারাই দাস্য প্রকাশ পায়। 

সথ্য- বন্ধুবৎ-চ্ঞান। শ্রীভগবান্‌ অনস্ত এশ্বধোর অধিপতি হইলেও সাধক যদি তাহাকে স্বীয় 
বন্ধুর ম্তায় মনে করেন, বন্ধুর ন্যায় মনে করিয়া তাহার (ভগবানের ) মঙ্গলের বা স্থখের নিমিত্ত 
চেষ্টা করেন, তাহা হইলেই ভগবানের প্রতি তাহার সথ্য প্রকাশ পায়। আ্রীষ্সের উত্তাপে উপাস্য- 
দেবের খুব কষ্ট হইতেছে মনে করিয়া সাধক যদি তাহাকে ব্যজন করিতে থাকেন, চন্দনাদি সুগন্ধি 
ও শীতল দ্রব্যের যোগাড় করিয়া দেন, তাহ] হইলেই বন্ধুর কাঁজ হইবে। দাস্য অপেক্ষা সথ্যের 
বিশেষত্ব এই যে, সধ্যে 'গ্রীতিমূলক বিশ্রস্ত--বিশ্বাসময় ভাব আছে। 

আত্মনিবেদনং_ প্রীভগবানে আত্মসমর্পণ । আত্মসমর্পণ করিলে নিজের জন্য আর কোনও 
চেষ্টাই থাকে না; দেহ, মন, প্র।ণ সমস্তই শ্রীভগবানের কাধ্যেই নিয়োজিত হইয়। থাকে । যেব্যক্তি 
তাহার গরু বিক্রয় করিয়। ফেলে, সে যেমন আর সেই গরুর ভরণ-পোধণাদির জন্য কোনওরূপ চেষ্টা 
করে না, তদ্রুপ যিনি ভগবানে আত্মসমর্পণ করেন, তিনিও আর নিজের ভরণ-পোধষণের নিমিত্ত 
স্বতন্ত্রভাবে কোনও চেষ্টা করেন না। 


০৩৬৩। আাসক্গ ও ত্যন্নাসলজ্ শ জন্ম 
ভক্তিরসামূতসিম্কৃতে সাসঙ্গ সাধন এবং অনাসঙ্গ সাধন-__এই ছুই রকমের সাধনের কথা বলা 
হইয়াছে । কিন্তু সাসঙ্গ এবং অনাসঙ্গ বলিতে কি বুঝায়? 
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যে সাধনে “আসম্বঃ নাই, তাহ! হইতেছে “অনাসঙ্গ” সাধন; আর, যাহাতে "আসঙ্গ” আছে, 
তাহ! হইতেছে “লাসঙ্গ” সাধন । 

কিন্ত “আসঙ্গ” কি? ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর ১।১/২৩-গ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ জীবগোম্বামী 
লিখিয়াছেন_-“আসঙেন সাধননৈপুণ্যমেব বোধ্যতে, তন্নৈপুণ্যঞ্চ সাক্ষাদ্‌ জনে প্রবৃত্তিঃ।-_আসঙ্গ-শব্ে 
সাধন-নৈপুণ্যই বুঝায়; সেই নৈপুণ্য হইতেছে সাক্ষাদ ভজনে প্রবৃত্তি।” 

যে উপায়ে বা কৌশলে সাধন-ভজন সার্থক হইতে পারে, তাহা যিনি জানেন এবং সাধন- 
ভজন-ব্যাপারে যিনি সেই কৌশলের প্রয়োগ কবেন, তাহাকেই ভজন-বিষয়ে নিপুণ বলা যায়। 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন, ভক্তিমার্গের এট কৌশলটা হইতেছে___সাক্ষাদ ভজনে প্রবৃত্তি-_-“শ্রীকৃষণের 
সাক্ষাতে উপস্থিত থাকিয়া তাহার গ্বীতির জন্যই ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করা হইতেছে, সাক্ষাদ ভাবে 
তাহার চরণেই ফুল-চন্দনাদি দেওয়। হইতেছে, তাহাব সাক্ষাতে থাকিয়। তাহাব প্রীতির নিমিত্তই 
শ্রবণ-কীর্তনাদি করা হইতেছে"__সাধকের চিত্তের এইরূপ একটা ভাব। কৃষ্ণম্মতিহীন ভাবে ইহ 
কখনও সম্ভব হইতে পারে না। সুতরাং কৃষ্ণম্মতিই সাধকের সাধনকে সাসঙ্গত্ব দান করিয়! সার্থক 
করিতে পারে ; তাই শ্রীকৃষন্মৃত্তিহীন ভাবে ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান হইবে অনাসঙ্গ সাধন। 

এজন্যই বল। হইয়াছে, 

এন্র্তব্যঃ সততং বিষণুবিবন্মন্তব্যে। ন জাতু চিৎ | স্বরে বিধিনিষেধাঃ স্যরেতয়োরেব কিন্করাঃ 

_-ভক্তিরসামৃতসিন্ধু ১২।৫-ধূত পাম্মোত্বর-বচন ॥ 

__সর্ববদ] শ্রীবিষুর স্মবণ কবিবে ( ইহাই মূল বিধি); কখনও তাহাকে বিস্মৃত হইবে না 
(ইহাই হইতেছে মূল নিষেধ )। অন্য সমস্ত বিধি-নিষেধ হইতেছে উল্লিখিত বিধি-নিষেধদ্বয়ের 
কিন্কর ( অনুপুরক ও পরিপূরক )।” 

এ-স্থলে অন্বয়ীমুখে এবং ব্তিরেকী মুখে সববদা কেবল ভগবংস্মৃতির উপদেশই দেওয়। 
হইয়াছে। সমস্ত বিধিনিষেধের প্রাণবন্তুই হইতেছে ভগবৎ-স্মৃতি , ভগবৎ-স্মৃতিহীনভাবে বিধি-নিষেধের 
পালনে সাধনপথে অগ্রসর হওয়া যায় না। 

ক। ভগ্ব-স্থৃতিই সাধনের প্রাণবন্ত 

শ্রুতি বলিয়াছেন, ত্রহ্মকে জানিলেই জন্মমুতাীব অতীত হওয়া যায় (অর্থাৎ মোক্ষ লাভ 
কর। যায়), ইহার আর অন্য উপায় নাই। “তমেব বিদিত্বা অতিমৃত্যুমেতি, নান্যঃ পন্থা বিদ্যতে 
অয়নায়।” পরব্রহ্মকে অনাদিকাল হইতে জানেনা বলিয়ই, অনাদিকাল হইতে ত্রহ্মকে বিস্মৃত 
হইয়া আছে বলিয়াই, জীবের সংসাব-বন্ধন। এই অনাদি-বিস্বৃতিই সংসার-বন্ধনের হেতু বলিয়া 
এই হেতুকে দূর করিতে পারিলেই সংসার-বন্ধন অপসারিত হইতে পারে। বিস্বৃতিকে দূর করিতে 
হয় স্মৃতিদ্বারা। এজন্যই মোক্ষকামীর পক্ষে সর্বদা, অর্থাৎ সকল সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানেই, বিষুস্মৃতির 
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আর, ধাহার। পরব্রক্ম ভগবানের প্রেমসেবাকামী, তাহারাও তাহাদের একমাজ প্রিয় 
ভগবানকে অনাদিকাল হইতেই বিস্মৃত হইয়া আছেন। “আত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত ॥ বৃহদারণ্যক 
১1৪1৮।৮ “প্রেম্ণ হরিং ভজেৎ ॥ শতপথশ্রুতিঃ॥”-_-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের অগ্নুসরণে তাহারাও রস- 
স্বরূপ প্রিয়ন্বরূপ পরক্রহ্ম ভগবানের শ্রীতিবিধানের জন্য বলবতী ইচ্ছার (প্রেমের ) সহিত প্রিয়- 
রূপে তাহার উপাসনা করিয়া থাকেন। সেই প্পরিয়ন্বরূপের স্মৃতি, সকল সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানেই, 
তাহাদের চিত্তে পোষণ করা কর্তব্য। যাঁহাকে প্রিয়দপে পাইতে হইবে, তাহার স্মৃতি চিত্তে জাগ্রত 
ন। থাকিলে তাহাতে প্রিয়্ববুদ্ধিই বা কিরূপে জন্সিবে এবং প্রিয়র্ূপে তাহাকে পাওয়াই বা যাইবে 
কিরূপে ? 
সুতরাং সকলের পক্ষেই সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান-সময়ে সর্বদা ভগবৎ-ম্মতি চিত্তে পোষণ 
করা একা স্ত কত্তব্য। এইবপ সাধনকেই সাসঙ্গ সাধন বলে। ইহাই ভজন-নৈপুণ্য 
কেবলমাত্র ভক্তিমার্গের সাধককেই যে স্বীয় উপাস্য ভগবং-স্বরূপের স্মৃতি হৃদয়ে পোষণ 
করিতে হয়, তাহ নহে; সকল পন্থাবলম্বীরই ইহ1 অতাবশ্ঠযক। “তমেব বিদ্িত্বা অতিষ্বত্যুমেতি”- 
ইত্যাদি শ্রুতিবাঁক্যের উল্লেখ করিয়া, মোক্ষাকাজ্ষীরও যে তাহ। প্রয়োজন, তাহ! পূর্ব্বেই বলা 
হইয়াছে । আর একটী বিষয়েও মোক্ষাকাজ্মীর অবহিত হওয়া প্রয়োজন। পুরব্বেই (৫18৭-অনুচ্ছেদে) 
বলা হইয়াছে, কর্ম-জ্ঞকান-যোগ ভক্তির অপেক্ষা রাখে । সুতরাং মোক্ষাকাজ্ষীকেও ভক্তি-অঙ্গের 
অনুষ্ঠান করিতে হইবে। ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানও তাহার সাধন-নৈপুণ্যের অস্তভূ্তি, ভক্তি-অঙ্গের 
অনুষ্ঠানব্যতীত তাহার সাঁধনও সাসঙ্গ হইতে পারে না। আবার, ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের সময়ে 
উপাস্য ভগবৎ-ন্বরূপের স্ম'তিও অপরিহাধ্য। পচতুর্বিবধা ভজস্তে মাং জনা; সুকৃতিনোহর্জবনঃ। আত্তে? 
জিঙ্ঞানুরর্ধার্থী জ্ঞানী চ ভূরতর্ষভ ॥৮-ইত্যাদি গীতাবাক্যে, সকাম-সাধকের এবং মোক্ষাকাক্ষী জ্ঞানীর 
যে ভগবদভজনের কথা বল! হইয়াছে, তাহা হইতেই ভগবৎ-স্মতির অপরিহাধ্যত্বের কথা জান। 
যায়। ধাহার ভজন করিতে হইবে, তাহার স্মতি অবশ্যই অপরিহাধ্য। 
এইরূপে দেখা গেল-_সকল পন্থাবলম্বী সাধকের পক্ষেই ভ্রগবৎ-ম্মতি অপরিহাধ্য। বস্তুতঃ 
ভগবৎ-স্ম.তিই হইতেছে সাধনের প্রাণবস্ত। 
যিনি নির্বর্বিশেষ-ব্রহ্মসাযুজ্য চাহেন, নির্বধিশেষ ব্রন্মের স্বৃতি তাহার চিত্তে না থাকিলে 
কিরূপে তাহার সাধন সার্থকতা লাভ করিবে? যিনি পরমাত্মার সহিত মিলন চাহেন, পরমাত্বার 
স্মৃতি তাহার চিত্তে না থাকিলে তাহার সাধনই ব1 কিরূপে সার্থক হইতে পারে 
খ। অনাসঙ্গ ভজনে প্রেম লাভ হইতে পারেনা 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধু হরিভক্তিকে (প্রেমকে ) স্ুুছল্পর্ভ বলিয়াছেন । 
“জ্ঞানতঃ স্থলভ] মুক্তিভূরক্তি যঁ্জাদিপুণ্যতঃ ॥ 
সেয়ং সাধনসাহত্ৈ হৃরিভক্তিঃ স্বৃতুল্লভা ॥ ভ,র,সি, ১।১২৩-ধৃত তন্ত্রবচন। 


[ ২১৬৪ ] 


সাসঙ্গ ও অনাসঙ্গ ভজন | সাধনতত্ [ ৫৫৬-অম্ু 


-"মহাদেব ভগবতীর নিকটে বলিয়াছেন__নৈপুণ্যসহকৃত জ্ঞানমার্গের অনুসরণে অনায়াসেই যুক্তি লাভ 
হইতে পারে এবং নৈপুণ্যসহকারে অনুষ্ঠিত যজ্ঞাদি-পুণ্যকর্মদ্বার ন্বর্গ(দি-লোকের স্ুখভোগ-প্রাপ্তিও 
ন্থলভ হইতে পারে; কিন্তু এই হরিভক্তি সহস্র সহ সাধনেও নুহুল্ল ভা 1” 
হরিভক্তির (বা! প্রেমের ) এই সুছুল্লভত্ব ছুই রকমের-__এক, কিছুতেই পাওয়। যায় না, 
অর্থাৎ একেবারেই অলভ্য ; আর, পাওয়া যায় বটে, তবে শীঘ্র নয়। কিরূপ সাধনে একেবারেই ছণ্ভ 
এবং কিরূপ সাধনেই বা বিলম্বে হলেও পাওয়া যাইতে পারে, ভক্তিরসাম্ৃতসিন্ধু তাহাও 
বলিয়াছেন। 
“সাধনৌঘৈরনাসঙ্গৈরলভ্যা সুচিরাদপি । 
হরিণ চাশ্বদেয়েতি দ্বিধা স্যাৎ সা স্মুল্লভি। ॥ ভ,র,সি, ১।১।২১॥ 
--হুরিভক্তি ছুই রকমে নুহুল্লভা। এক- অনাসঙ্গভাবে (অথাৎ সাক্ষাদ্ভজনে প্রবৃত্তিহীন ভাবে) 
বহুকাল সাধন করিলেও পাওয়া যায়না (অর্থাৎ অনাসম্ব-সাধনে একেবারেই অলভ্য।); আর- (সাসঙ্গ 
ভাবে ভজন করিলেও ) শ্ীহরিকর্তৃক আশু (শীঘ্র) অদেয়। (অর্থাৎ পাওয়া যায় বটে, কিন্তু শীঘ্র 
নহে)।” [ চাশ্বদেয়া-চ+আশু+অদেয়া] 
অনাসঙ্গ-সাধন সম্বন্ধে শ্রীল কবিরাজ গোস্বামী বলিয়াছেন, 
“বহু জন্ম করে যদি শ্রবণ-কীর্তন। 
তবু নাহি পায় কৃষ্ণপদে প্রেমধন ॥ শ্রীচৈ,চ, ১/৮।১৫।৮ 
অনাসঙ্গ-ভাবে (সাক্ষাদ্ভজনে প্রবৃত্তিহীন ভাবে) বহু জন্ম পর্ধস্ত শ্রবণ-কীর্তনাদি ভক্তি- 
অঙ্গের অনুষ্ঠান করিলেও শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক প্রেম পাওয়া যায়ন!। 
আর, সাসঙ্গ ভাবে ভজন করিলেও যে শীঘ্র পাওয়। যায়না, তাহার তাৎপর্য কি? কতদিন 
পর্য্যন্ত বা কত জন্ম পধ্যস্ত সাসঙ্গ ভজন করিলে প্রেম পাওয়া যায়? 
এ-স্থলে শ্লোকস্থ «আশু- শীঘ্র”-শব্দে কোনওরূপ সময়ের সীমাকে লক্ষ্য কর] হয় নাই, 
সাধকের চিত্তের একটা অবস্থাকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে। যে পর্যাস্ত সাধকের চিত্তের একটা বিশেষ 
অবস্থা না জন্মে, সে-পধ্যস্ত হরিভক্তি ব৷ প্রেম লাভ হয়না । কি লেই অবস্থ। ? 
দভুক্তিমুক্তিস্পৃহা যাবৎ পিশাচী হৃদি বর্ততে । 
তাবদ ভক্তিন্খস্যাত্র কথমভ্যদয়ো ভবেৎ ॥ ভর,মি, ১।২।১৫।॥ পদ্দপুরাণ-বচন ॥ 
_যে পধ্যস্ত চিত্তে ভূক্তি-মুক্তি-স্পৃহারূপ। পিশাচী থাকিবে, সেই পর্যন্ত সেই চিত্তে কিরপে ভক্তিনুখের 
আবিভ্শব হইবে ?” 
ইহার তাৎপর্য্য হইতেছে এই যে, ষে পর্ধ্যস্ত সাধকের চিত্তে ভুক্তির (ইহকালের সুখসম্পদ, 
কি পরকালের ন্বর্গাদি-লোকের স্ুখভোগের ) বানা থাকিবে, এমন কি, যে পধ্যস্ত মুক্তির জন্য 
বাসনাও থাকিবে, সেই পর্য্যন্ত প্রেমভক্তির আবিভব সম্ভবপর নহে । কৃষ্ণসুখৈক-তাৎপর্ধ্যময়ী সেবার 


[ ২১৬৫ ] 


সাসঙ্গ ও অনাসঙ্গ ভজন - গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৫৬"অন্ু 


বাসন! হাদয়ে স্ফুরণের জন্য ভগবানের চরণে প্রার্থনা জানাইয়। সাসঙ্গ ভাবে শ্রবণ-কীর্তনাদি ভজনাঙ্গের 
অনুষ্ঠান করিতে করিতে গুককৃপায় এবং ভগবং-কৃপায় যখন চিত্ত হইতে ভুক্তিবাসনা এবং মুক্তিবাসন! 
সমাকৃ্রূপে তিরোহিত হইয়। যায়, তখনই সাধকের চিত্ত প্রেমভক্তির আবিভরশাবের যোগ্যত। লাভ করে, 


তাহার পূর্বে নহে। 
গ। উত্তম! ভক্তিতে সাসঙ্গত্বের বিশেষত্ব 
ধাহার। ত্রজে শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবাপ্রার্থা, তাহাদের সাধনকেই উত্তম বা শুদ্ধা সাধনভক্তি 


বল! হয়। ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের চারিভাবেব পবিকর আছেন--দাস্য, সখ্য, বাংসল্য ও মধুর (বা 
কান্তাভাব )। সাধক ভক্তত্বীয় অভিকচি অনুসারে এই চারিভাবের যে কোনও একভাবের সেবা 
কামন। করিতে পারেন। সেবার উপযোগী পা্দদেহ লাভ করিয়। সিদ্ধ অবস্থাতে স্বীয় ভাবোচিত 
লীলায় শ্রীকৃষ্ণের সেবাই ভক্তসাধকের কাম্য । সুতরাং তাহাব সাসঙ্গত্ব, বা ভজননৈপুণ্য, ব। সাক্ষাদ, 
ভজনে প্রবৃত্তি হইবে _ন্বীয় অভীষ্ট পাধদদেহ চিন্তা করিয়া সেই দেহে পাক্ষাদ ভাবে, অথণৎ পার্ষদদেহে 
শ্রীকৃষ্ণের সান্নিধ্যে উপস্থিত থাকিয়া, শ্রীকৃষ্ণসেবার চিন্তা । শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলেন, ইহাই শুদ্ধ 
ভক্তিমার্গের ভূৃতশুদ্ধি। 

ভূতশুদ্ধি-ব্যাপাবটা হইতেছে এইরূপ। জীবেব দেহেব উপাদানভূত পঞ্চমহাভূত জড বস্ত 
বলিয়। বাস্তবিক অশুদ্ধ ; চিদ্রেপ জীবাত্বার সহিত সম্বন্ধ আছে বলিয়াই তাহারা চেতন বলিয়া, সুতরাং 
শুদ্ধ বলিয়া, পরিগণিত হয়। দেহাত্মবুদ্ধি জীব এই জড়, অচেতন, দেহকেই “আমি” বলিয়া মনে করে 
বটে ; বস্ততঃ দেহ কিন্তু “আমি বা জীব” নহে। দেহ বা দেহের উপাদান পঞ্চমহাভূত হইতেছে বাস্তবিক 
জীব বাঁজীবাত্ম। হইতে ভিন্ন। এইবপ যে অবধাবণ, তাহাই ভূতশুদ্ধি। দেহেবউপার্ধান ভূতপঞ্চকের 
বিশোধনই ভূতশুদ্ধি। (১) 

প্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলেন-_জপহোমাদি ক্রিয়া শাস্ত্রোক্ত বিধান অনুসারে অনুষ্ঠিত হইলেও 
ভূতশুদ্ধিব্যতীত সমস্তই নিদ্ষল হইয়া যায়।(২) 

কিরূপে ভূতশুদ্ধি কবিতে হয়, শাস্ত্প্রমাণ প্রদর্শনপূর্ব্বক শ্রী শ্রীহরিভক্তিবিলাস তাহাঁও বলিয়া 
গিয়াছেন। “প্রথমে করকচ্ছপিক1 মুদ্র। রচন! কবত প্রদীপকলিকাকাব জীবাত্মাকে বুদ্ধিযোগে 


(১) শরীরাকাবভূতানাং ভূতানাং যদ্ধিশোধনম্‌। অব্যমব্রহ্ষসম্পর্কাৎ ভূতশুদ্ধিরয়ংমত। ॥ হরিভক্িবিলাস ॥ 
৫1৩৩| শ্রপাদ সনাতন গোস্বামিকৃত টীক1। যথা । শরীরস্য আকারভূতানাম্‌ আক্কৃতিত্বং প্রাপ্তানাং শরীরতয়! পরিণতা- 
নামিত্যর্থঃ পঞ্চমহাভূতানামুপলক্ষণমেতৎ্ সর্কেষামেব  টৈহিকতত্বান/ম অব্যয়ব্রক্ষণো জীবতত্বস্য 
সম্পর্কাৎ তদাত্মকতয়]। যদ্ধা, শ্রভগবতোহংশত্বেন সন্বন্ধান্ধেতোবিশোধনং কাধ্যকারণার্দিভিন্নতয়া বিজ্ঞানং যদ্দিয়বেম 
ভূতশুদ্বিন্মতাইভিজৈঃ | 

(২) ভূতশুদ্ধিং বিনা কত্র্জপহোমাদিকাঃ ক্রিয়াঃ। ভবস্তি নিক্ষলাঃ সর্বা যথাবিধ্যপ্যহষ্টিতাঃ॥ 


হ, ভ, বি, ৫1৩৪ | টীকায় শ্রুপাদ সনাতনগোম্বামী লিখিয়াছেন-_-“নিক্ষল! ভবস্তি আত্মশোধনং বিনা মূলাগুছেঃ-__ 
জপহোমাদি ক্রিয়াব যে মূল, তৃতগুদ্ধি না করিলে তাহাই অশুদ্ধ থাকিয়া! যায় বলিয়া সমস্ত ক্রিয়া নিক্ষল হইয়া যায়।” 


[ ২১৬৬ ] 


সাসঙ্গ ও অনাসঙ্গ ভজন ] সাধনতত্ব [ ৫৫৬-অছু 


হাদয়কমল হইতে লইয়া শিরঃস্থ সহস্রদল কমলের অন্তর্বর্তী পরমাত্মাতে সংযোজিত করিবে । তদনস্তর 
চিন্তা করিবে যে, পৃথ্যাদি তন্বসকল তাহাতে বিলীন হইয়াছে । বামকর উত্ভানভাবে রাখিয়! তলিয়ে 
দক্ষিণ হত্য সম্বন্ধ করিলে তাহাকে করকচ্ছপিক! মুত্রা কহে; ভূতশুদ্ধিতে এই মুদ্রা আবশ্যক । 
যথাবিধানে দেহ শুদ্ধ করিয়া দাহ করিবে; পুনর্ববার সুধাবর্ষণ দ্বারা উহাকে আশু উৎপাদন করিয়া 
দৃটীভূত করত তাহাতে প্রাণপ্রতিষ্ঠা করিতে হইবে। ভ্রৈলোক্য-সন্মোহনতন্ত্রেও এই বিষয়ে কথিত 
আছে ষে, স্ধীব্যক্তি নাভি প্রদেশগত অনিলদ্বার। পাপপুরুষসহ শরীরকে শুষ্ক করিবে এবং এ শরীরকে 
হতপ্রদেশস্থ বহিনদ্বারা দাহ করিতে হুইবে। তার পর ভাবনা করিবে যে, ভালগ্রদেশস্থ সহত্রার- 
কমলস্থ বিশুদ্ধ পূর্ণশশী সুধাময়। সেই শশাঙ্ক হইতে ক্ষরিত স্ধাধারাদ্বারা দগ্ধীভূত শরীরকে প্লাবিত 
করিবেন। তদনস্তর চিন্তা করিবেন, এইট পাঞ্চভৌতিক শরীর এ সমস্ত বর্ণাত্মবিক। ধারার সহযোগে 
ষেন পূর্র্ববৎ হইয়াছে, ইত্যাদি। তৎপরেও বণিত আছে যে, মন্তরবিৎ ব্যক্তি তদনস্তর বিশুদ্ধ আত্মতত্ব- 
স্বরূপ তেজ এ সহস্দল কমল হইতে প্রণবদ্ধারা আকর্ষণপুর্র্ব হৃতপ্রদেশে সংস্থাপিত করিয়া অব্যয় 
হরির ভাবনা করিবেন। অথবা পূর্র্বকথিত রূপে সামধ্য না হইলে কেবলমাত্র চিন্তাদ্বারাই ভূতশুদ্ধি 
করত তদনস্তর সম্প্রদায়ান্ুসারে প্রাণায়াম করিবেন ।-_শ্রীশ্যামাচরণ কবিরত্বকৃত অনুবাদ ।৮(৩) 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে বুঝা গেল- জপহোমাদি, ব! শ্রীভগবানের চিস্তাদিও যথাবস্থিত 
অশুদ্ধ পঞ্চভূতাত্মক দেহের করণীয় নহে; উল্লিখিত বিধানে এই দেহকে শুদ্ধ করিয়া আর একটা 
অন্তশ্চিস্তিত দেহেই তৎসমস্ত করণীয় । শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন-__ 

«অথ তেষাং শুদ্ধভক্ত[নাং ভূতশুদ্ধযাদিকং যথামতি ব্যাখ্যায়তে । তত্র ভূতশুদ্ধিনিজীভিলধিত- 
ভগবংসেবৌপয়িক-তৎপার্ধদদেহ-ভাবনাপর্্যন্তৈব তৎসেবৈকপুকষাথিভিঃ কাধ্যা, নিজান্ুকুল্যাৎ ॥ 
ভক্তিসন্দর্ভ ॥ ১৮৬ ॥ -শুদ্ধ ভক্তগণের ভূতশুদ্ধি প্রভৃতির প্রকার যথামতি ব্যাখাত হইতেছে। তন্মধ্যে 
ভূতশুদ্ধি_স্বীয় অভিলধিত ভগবৎ-সেবার উপযোগী ভগবৎ-পার্ষদদেহ-ভাবন! পর্যন্তই কর্তব্য। যেহেতু, 
শুদ্ধতক্তগণ ভগবংসেবাঁকেই একমাত্র পুকযার্থ বলিয়া মনে করেন, তাহাই তাহাদের একমাত্র 
কামা; তাহাদের পক্ষে এরূপ ভাবনাই নিজেদের ভাবের অন্গুকুল হইয়া থাকে ।” 

এইরূপে দেখা গেল--ম্বীয় অভীষ্ট সেবার উপযোগী পার্ধদদেহের চিন্তাই হইতেছে 
শুদ্ধভক্তের ভূতশুদ্ধি। এইরূপ পার্ষদ-দেহ চিন্তা করিয়া সেই দেহে স্বীয় অভীষ্ট-লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের 
সেবার চিস্তাই, অস্তশ্চিস্তিত পার্ষদ-দেহে শ্রীকৃষ্ণের সান্নিধো থাকিয়া ঠাহার প্রীতির উদ্দেশ্যে শ্রবণ- 
কীর্তনাদির অনুষ্ঠান করিলেই শুদ্ধভক্তের ভজন সাসঙ্গ হইতে পারে । 

প্রশ্ন হইতে পারে- শাস্ত্রে কোনও কোনও স্থলে এইরূপ উপদেশ দৃষ্ট হয় যে, সাধক নিজেকে 
স্বীয় অভীষ্টদেবতারূপে চিন্ত। করিবেন, কিম্বা ভগবানের সহিত সাধক নিজের এক্য চিস্ত! করিবেন' 

এ-সকল স্থলে উল্লিখিতরূপ পার্ধদ-দেহ-চিস্তার সঙ্গতি কিরূপে রক্ষিত হইতে পারে ? 


(৩) ৩) গ্রীশ্হরিভক্তি- বিলাস ॥৫1৩৫-৪১ ॥ গুরুদাস চট্টোপাধ্যায় কর্তৃক প্রকাশিত, ১৩১৮ বঙ্গাবব। 


[ ২১৬৭ ] 


অরোপসিদ্ধ1! ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫1৫৭-অন্ধ 
এ-সম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন, 

“এবং যত্র যত্রাত্মনো নিজাভীষ্ট-দেবতারূপত্বেন চিস্তনং বিধীয়তে, তত্র তত্রৈব পার্ধদত্বে গ্রহণং 
ভাব্যম্‌, অহংগ্রহোপাসনায়াঃ শুদ্ধ ভক্তৈ দিষ্টত্বাং। এক্যঞ্চ তত্র সাধারণ্যপ্রায়মেব-__তর্দীয়চিচ্ছক্কিবৃত্তি- 
বিশুদ্ধসত্বাংশবিগ্রহত্বাৎ পার্ধদানাম্‌॥ ভক্তিসন্দভণ ॥ ২৮৬ ॥-_-এইরূপে, যেখানে-যেখানে সাধকের স্বীয় 
অভীষ্টদেবরূপে নিজেকে চিন্তা করিবার বিধান শান্ত্রে কথিত হইয়াছে, সেখানে-সেখানেও স্বীয় অতভীষ্ট- 
দেবের পার্ধদত্বই ভাবন! করিতে হইবে ; কেননা, (নিজেকে স্বীয় অভীষ্টদেবরূপে চিন্তা করা হইতেছে 
অহংগ্রহোপাসন।) অহংগ্রহোপাঁসনাকে শুদ্ধভক্তগণ দ্বেষ করিয়! থাকেন (ইহা তাহাদের ভাবের 
প্রতিকূল)। উল্লিখিত বিধানে যে এক্যের কথা৷ আছে, তাহ সাধারণ্য প্রায়ই ; অর্থাৎ ভগবান্‌ বিভুচৈতন্থ 
এবং জীব অণুচৈতন্য ; চৈতন্তাংশ উভয়ের মধ্যেই আছে যলিয়। চৈতন্যাংশ হইতেছে উভয়ের মধ্যে 
সাধারণ ; চৈতম্য।ংশে উভয়ের এঁক্য চিস্ত।ই উল্লিখিতরূপ বিধানের তাৎপর্য । আর, যে পার্ধদদেহের 
চিন্তা করিতে হইবে, সিদ্ধাবস্থায় ভক্ত জীব সেই পার্ধদদেহই লাভ করিবেন এবং সেই পার্ধদদেহও 
হইবে ভগবানের চিচ্ছক্তির বৃত্তিবিশেষ শুদ্ধসত্ববিগ্রহ-_স্্রতরাং চৈতন্ত-ম্বরূপ। সেই পার্ষদদেহের 
সহিতও চৈতন্তাংশে ভগবানের সাম্য বা একতা আছে। 

সার তাৎপর্য হইতেছে এই যে-_শুদ্ধ ভক্ত সকল স্থলেই স্বীয় অভীষ্ট সেবার উপযোগী 
পার্ষদ-দেহ চিস্ত। করিবেন। ইহ] তাহার ভজনের সাসঙ্গত্বের বিশেষত্ব । 


0০৭। আক্োোসিলিজ্া১ ঙজ্গন্নিচ্ধা এনহ সল্প সাহ্া ভক্তি, 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দভে ( ২১৭-অন্ুচ্ছেদে ) বলিয়াছেন, পূর্বে যে সাধন- 
ভক্তির কথা বল! হইয়াছে, তাহ। হইতেছে তিন রকমের-আরোপসিদ্ধা, সঙ্গসিদ্ধ! এবং স্বরূপসিদ্ধ। । 
এ-স্থলে তাহার আনুগত্য এই তিন রকমের সাধনভক্তির কিঞ্চিৎ পরিচয় দেওয়া! হইতেছে । 

ক। আরোপসিদ্ধ। ভক্তি 

“তত্রারোপসিদ্ধা স্বতে। ভক্তিত্বাভীবেহপি ভগবদর্পণাদিনা৷ ভক্তিত্বং প্রাপ্ত! কন্মাদিরপ ।-_ 
তন্মধ্যে, যাহা স্বরূপতঃ ভক্তি নহে, অথচ ভগবানে অর্পণাদিদ্বার৷ যাহ1 ভক্তিত্ব প্রাপ্ত হয়, তাহা হইতেছে 
আরোপসিদ্ধা ভক্তি ; যেমন কন্মাদিবূপে 1 

তাৎপর্য্য এই _ “অন্যাক্তিলা ধিতাশুন্যং জ্ঞানকণ্মাদ্যনাবৃতম্৮- ইত্যাদি প্রমাণে জান গিয়াছে, ষে 
সাধনভক্তিতে আন্ুকূল্যের সহিত কৃষ্ণান্থশীলন আছে, এবং যে অনুশীলনে শ্রীকষ্গপ্রীতি-বাসনাব্যতীত 
অন্য কোনও বাসনা থাকে না এবং জ্ঞানকম্মণদির সহিত যাহা মিশ্রিত নহে, তাহাই 
হইতেছে উত্তম! সাধনভক্তি বা! স্বরূপতঃ ভক্তি। যাহাতে এ-সমস্ত লক্ষণ নাই, তাহ! স্বরূপতঃ ভক্তি 
নহে। ভক্তির সাহচর্যযব্যতীত কন্মাদি কোনও ফল দিতে পারে না বলিয়া ধাহারা স্ববিষয়ক কোনও 


| ২৯৬৮ ] 


আরোপলিদ্ধা ভক্তি ] সাধনতত্ব [ ৫1৫৭-অন্ধু 


অভীষ্ট সিদ্ধির জন্য ভগবানের সম্ভোষার্থ নিজেদের অনুষ্ঠিত কর্াদি ভগবানে অর্পণ করেন, তাহাদের 
অনুষ্ঠিত কর্মাদি স্বরূপতঃ ভক্তি নহে; তথাপি ভগবানে অর্পণাদি কর! হয় বলিয়! সেই কর্্মাদিকেও 
এক রকমের ভক্তি বল৷ হয়; কেননা, অর্পণ কর। হয় ভগবৎ-সস্তোষার্থ, যদিও এই ভগবত-সস্ভোষের 
উদ্দেশ্য হইতেছে সাধকের নিজের অভীষ্টসিদ্ধি ; সুতরাং ইহাতে অন্যাভিলাধিতাশুন্য কৃষ্ণান্রশীলন 
গাই; এজন্য ইহা বাস্তবিক ভক্তি নহে; ইহাতে ভক্তিত্ব আরোপিত হয় মাত্র। এজন্য ইহাকে 
আরোপসিদ্ধা ভক্তি বলে, ইহার ভক্তিত্ব সিদ্ধ হয় কেবল আরোপের দ্বার । 

প্রশ্ন হইতে পারে-যাহ] স্বরূপতঃ ভক্তি নহে, আরোপের দ্বারাই বা তাহার ভক্তিত্ব 
কিরূপে সিদ্ধ হইতে পারে ? মৃদ্ময় পাত্রকে গলিত স্বর্ণদধারা আবৃত করিলে তাহাকে ত্বরণ নিম্মিত 
পাত্র বঙ্গিয়া পরিচিত করা যায় (তাহাতে স্বর্ণনিল্মিতত্ব আরোপিত হয়) বটে; কিন্তু বস্তুতঃ তো 
তাহ। ন্বর্ণনিন্মিত হইয়। যায় না। 

শ্রীপাদ জীব গোস্বামীর আলোচন। হইতে এইরূপ প্রশ্নের একটা উত্তর পাওয়। যাইতে 





রা “নৈক্ন্ম্যমপাচ্যুতভাববজ্জিতং ন শোভতে জ্জানমলং নিরঞ্জনম্। কুতঃ পুনঃ শশ্বদভপ্রমীশ্বরে 
ন চালিতং কন্ম য্দপ্যকারণম্‌ ॥ শ্রীভা,১।৫।১২॥-_ ভগবদ ভক্তিহীন নির্মল ব্রন্মজ্ঞানও বিশেষ শোভ। 
পায়না ( অর্থাৎ তদ্দ।র। তত্বসাক্ষাৎকার হয়না); ঈশ্বরে অনপিত-_ সুতরাং সতত অমঙ্গলরূপ যে- 
সকাম এবং নিফ্ষাম কর্ম যদি ভগবদভক্তিহীন হয়, তাহা যে শোভা পাইবেনা (সফল হইবেন), 
তাহাতে আর বক্তব্য কি আছে 1৮-এই শ্লোকের উল্লেখ করিয়। শ্রীপাদ জীব বলিয়াছেন_-“ইত্যাদে 
সকাম-নিফাময়োর্ঘয়োরপি কর্মণে! নিন্দা, ভগবদ বৈমুখ্যাবিশেষাৎ।-এ-সমস্ত প্রমাণ-শ্লোকে 
সকাম এবং নিষ্ষাম-এই উভয়বিধ কন্মেরই নিন্দার কথা জান! যায়; সকাম কর্ম্দেও যেমন ভগবদ- 
বৈষুখ্য, নিক্ষাম-কর্মেও তদ্রুপ ভগবদ বৈুখ্য , ভগবদ বৈমুখা-বিষয়ে সকাম ও নিষ্ষীম কর্মের বিশেষত 
কিছু নাই।” তাৎপর্য্য এই যে, ভগবদ খৈষুখ্য থাকিলে, অর্থাং ভক্তিসংশ্রব-বর্জ্দিত হইলে, জ্ঞানমার্গের 
সাধনেও যেমন ফল পাওয়া যায়না, তেমনি সকাম-কন্মেরও ফল পাওয়া যায়না, নিফাম-কন্মেরও ফল 
পাওয়া যায়ন। | 
কিন্তু ভগবানে অপিত হইলে যাদৃচ্ছিক ব্যবহারিক প্রয়াসও ভক্তিত্ব প্রাপ্ত হয়, বৈদিক 
কর্মের কথ আর কি বল। যাইবে? 
“কায়েন বাচ। মনসেন্দিয়েবর্বা বুদ্ধ্যাত্মন1 বাছুস্থতস্বভাবাৎ। 
করোতি যদ. যৎ সকলং পরন্মৈ নারায়ণায়েতি সমপ্পয়েত্বৎ ॥শ্রীভা, ১১।২৩৬॥ 
_-(নবযোগীব্দ্রের একতম শ্রীল কবি নিমি-মহারাজের নিকটে বলিয়াছেন ) কায় (দেহ ), 
বাকা, মন ও ইন্দরিয়ছারা, বুদ্ধি ও চিত্তের দ্বারা, কিম্বা অন্ুস্থত স্বভাব হইতে (অর্থাৎ নিজের স্বভাব 
বশতঃ দৈহিক ও ব্যবহারিক ) যাহা কিছু কর! হয়, তৎসমস্ত পরম-পুরুষ শ্রীনারায়ণে অর্পণ করিবে ।” 


[ ২১৬৯ ] 
২৭২ 
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শ্রীল কবি এই কথাগুলি বলিয়াছেন ভাগবতধর্-প্রসঙ্গে । নিমিমহারাঙ্জের প্রশ্নের উত্তরে 
ভাগবতধন্মের ( উত্তম সাধনভক্তির ) কথা বলিয়। গ্রীল কবি তাহার পরে উল্লিখিত শ্লোকোক্ত কথ। 
গুলি বলিয়াছেন। উক্ত গ্লোকের ক্রমসন্দর্ভটীকায় ভ্রীপাদ জীব গোস্বামী লিখিয়াছেন-_- “প্রথমত সত" 
ভ্রাপ্যলসানাং তদ্দারমাহ কায়েনেতি ।-_কায়েন-ইত্যাদি শ্লোকে প্রথমতঃ অলস প্রকৃতি লোকদিগের 
জন্য ভাগবতধর্মের দ্বারের কথা বলা হইয়াছে ।” তাৎপর্য এই যে, ভাগবতধন্ম-যাজনের অস্কুল 
মনের অবস্থা ধাহাদের জন্মে নাই, সেই অবস্থা! প্রাপ্তির জন্য চেষ্টাও যাহারা করেন না, তাদৃশ অলস 
লোকগণ প্রথমে তাহাদের কৃত সমস্ত কন্ম শ্রীনারায়ণে অর্পণ করিবেন । অর্পণের সময়ে যথা কথধ্চিৎ 
ভগবং-স্মৃতি জন্মিতে পারে। ক্রমশঃ অভ্যাসের ফলে যথাবিহিত উপায়ের অনুসরণে তাহার! 
ভাগবতধন্ম-যাজনের অনুকূল মানসিক অবস্থা লাভ করিতে পারিবেন। ভগবৎ-স্বৃতিই ভক্তি; কণ্যর্ণদির 
অর্পণের সময়ে যথাকথঞ্চি২ ভগবৎ-স্থৃতি জন্মে বলিয়াই কনম্মার্পণাদিকে আরোপসিদ্ধ। 
ভক্তি বল! হয়। ম্বরপতঃ ভক্তি নহে, ভগবৎ-স্মৃতিপ ভক্তির কিঞ্চিৎ স্পর্শ ইহাতে 
আছে বলিয়। উপচারবশতঃই, ইহাতে ভূক্তিত্ব আরোপিত হয়। স্ৃতরাঁং ইহ। গলিতম্বর্ণদ্বারা আবৃত 
মৃগ্ময় পাত্রের তুল্য নহে; এতাদৃশ মৃগ্ময় পাত্রের মৃদংশে গলিত স্বর্ণের প্রবেশ নাই; কিন্তু কম্মণাদির 
অর্পণকারীর চিত্তে ভগবৎ-স্মৃতিরূপ। ভক্তির কিঞ্চিৎ সাময়িক ভাবে হইলেও কিঞ্চিৎ, স্পশ আছে। 

কেবল বেদবিহিত কনম্মণদি নহে, ব্যবহারিক কনম্মণদির অ্পণের কথাও উল্লিখিত শ্রীমদ 
ভাগবত-শ্লোকে বল! হইয়াছে। টীকায় শ্রীধর স্বামিপাদও লিখিয়াছেন «“ন কেবলং বিধিতং কৃতমেবেতি 
নিয়ম স্বভাবানুলারিলৌকিকমপি ॥” শ্রীমদভগবদ গীতাতেও এইরূপ উপদেশ দৃষ্ট হয়। 

“যৎ করোষি যদশ্রাসি যজ্যৃহোষি দদাসি যৎ। 
যত্তপ্যস্তসি কৌন্তেয় তৎকুরুষ মদর্পণম, ॥৯।২৭॥ 

--(ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন) হে কোস্ত্েয়! তুমি যে কিছু কাধ্য কর, যাহ! ডোজন কর, যাহা 
হোম কর, যাহ। দান কর, ও যে তপস্তা কর, তৎসমস্ত আমাতে অর্পণ করিবে |” 

এই গীতাবাক্যে লৌকিক কম্মের অর্পণের কথাও জানা যায়। 

ভক্তিসন্দার্ভ শীপাদ জীব গোস্বামী আরোপসিদ্ধা ভক্তিসন্বন্ধে অনেক আলোচন। করিয়াছেন। 
বানুল্যভয়ে তাহ। এ-স্থলে উল্লিখিত হইলন।। 

থখ। সঙ্গসিদ্ধ! ভক্তি 

যাহ] স্বরূপতঃ ভক্তি নহে, ভক্তির পরিকররূপে সংস্থাপিত হয় বলিয়া যাহার ভক্তিত্ব সিদ্ধ 
হয়, তাহাকে সঙ্গসিদ্ধা ভক্তি বলে।” “সঙ্গসিদ্ধ। স্বতে। ভক্তিত্বাভাবেহপি তৎপরিকরতয়। সংস্থাপনেন ॥ 
ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥২১৭।% 

ভাগবতধন্ম প্রসঙ্গে শ্রীমদ ভাগবতে বল। হইয়াছে, 


| ২১৭০ ] 
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তত্র ভাগবতান্‌ ধম্ম্ণান্‌ শিক্ষেদ, গুরর্বাত্বদৈবতঃ। অমায়য়ানুবৃত্যা যৈস্তয্যেদাত্বাত্মদো হরিঃ | 
সর্্বতো মনসোহসঙ্গমাদৌ সঙ্গঞ্চ সাধুযু । দয়াং মৈত্রীং প্রশ্রয়ঞ ভূতেঘদ্ধা যথোচিতম,॥ 
শৌচং তপস্তিতিক্ষাঞ্চ মৌনং স্বাধ্যায়মার্জবম। ব্রহ্ষা্ধ্যমহিংসাঞ্চ সমন্বং দ্বন্দসংজ্ঞয়োঃ ॥ 
সর্ববত্রাত্বেশ্বরান্বীক্ষাং কৈবল্যমনিকেততাঁম.। বিবিক্ত চীরবসনং সম্তোষং যেন কেন চিৎ ॥ ইত্যাদি ॥ 
শ্রাভা)১১৩২২-২৫ ॥ 
তাৎপর্ধ্য এই । যদ্দার৷ ভগবান্‌ শ্রীহরি পরিতুষ্ট হয়েন, শ্রাগুরুদেবের শরণাপন্ন হইয়া সেই 
ভাগবতধন্ম শিক্ষা করিবে। আর, সকল বিষয় হইতে মনের আসক্তি পবিহার পূর্বক সাধুসঙ্গ 
করিবে, যথাযথ ভাবে লোকের প্রতি দয়া, মৈত্রী, সম্মান প্রদর্শন করিবে । শোৌচ, তপস্যা, তিতিক্ষা, 
মৌন, স্বাধ্যায়, সরলতা, ব্রহ্ষচর্ধা, অহিংসা, শীতোফ্ণ-স্থখছুঃখাদিতে সমতা__প্রভৃতির অভ্যাস করিবে। 
সর্বত্র ঈশ্বরের অস্তিত্ব আছে বলিয়। মনে করিবে, একান্তে বাস করিবে, গৃহাদির প্রতি মমতা ত্যাগ 
করিবে, যাহ! কিছু পাওয়৷ যায়, তাহাতেই সন্তষ্ট থাকিবে ইত্যাদি । 
ভাগবত-ধম্মযাজীর পক্ষে এ-স্থলে যে সমস্ত আচরণের কথ। বলা হইয়াছে, তাহাদের 
সমস্তই কিন্তু স্বরূপতঃ ভক্তি নহে ; তবে এই সমস্ত হইতেছে ভক্তির সহায়ক, পরিকরতুল্য। সর্ব্- 
বিষয়ে অনাসক্তি, লোক বিষয়ে দয়া-মৈত্রী-প্রভৃতি, মৌন-স্বা ধ্যায় প্রভৃতির সহিত সাক্ষাদ ভাবে ভগবানের 
সম্বন্ধ নাই ; অথচ এ-সমস্তের দ্বারা ভগবদ্ভক্তির সহায়তা হয়; অন্য বিষয় হইতে চিত্বকে বিষুক্ত 
করিয়া ভগবদ বিষয়ে নিয়োজিত করার আন্ুকুল্য হয়। এইবপে, ভক্তির সহায়ক বা! পরিকর বলিয়াই 
এই সমস্তের ভক্তিত্ব সিদ্ধ হয়, ভক্তির সঙ্গবশতঃই ইহাদের ভক্তিত্ব। এজন্য এ-সমস্তকে সঙ্গসিদ্ধা 


ভক্তি বল! হয়। 


গ্। স্বরূপসিন্ধা। ভক্তি 
যাহা ম্বতুই ভক্তি-_-অর্থাৎ সাক্ষাদভাবে কেবলমাত্র শ্রীকৃষ্ণগ্রীতির উদ্দেশ্যেই যাহা 


অনুষ্ঠিত হয়, যাহতে শ্রীকৃষ্ণএ্রীতি-বাসন। ব্যতীত অন্ত কোনও বাসনা থাকেনা, জ্ঞান-যোগ-কর্মাদির 
সহিতও যাহাব কোনও সম্বন্ধ থাকেনা, তাহাই স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি। ভক্তি-অঙ্গের সহিত অনুষ্ঠিত 
হয় বলিয়া ইহার ভক্তিত্ব নহে, ভক্তির আরোপবশতঃও ইহার ভক্তিত্ব নহে, ইহা স্বরূপত:ঃই ভক্তি । 
ইহ! হইতেছে সাক্ষাদ ভাবে ভগবং-প্রীতিসাধিকা, আনুষঙ্গিক রূপে নহে। সাক্ষাদ ভাবেই ভগবানের 
সহিত ইহার সম্বন্ধ, পরম্পরাক্রমে নহে । শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধ] ভক্তিই হইতেছে স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি। 
শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধা ভক্তিতে (৫1৫৫-অনুচ্ছেদ প্রষ্টব্য) ভগবানের প্রীতির উদ্দেশ্যেই বিষ্ণুর 
নামরূপ-গুণাদির শ্রবণ ও কীর্তন, বিষ্ণুর স্মরণ, বিষ্ণব পাদসেবন (অর্থাং আদরপূর্বক 
বিষুর পরিচর্ধযা্ি ), বিষ্ণুর অর্চন, বিষুর বন্দনা, বিষুর দান্ত, বিষু্র সখ্য এবং বিষুণতে আত্মসমপণ্ 
করা হয়। ইহাতে অব্যবধানে, সাক্ষাদ ভাবেই, বিষুসম্বন্ধিনী কায়িক-বাচনিক-মানসিকী চেষ্টা 
রহিয়াছে । 
[ ২১৭১ ] 
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আরোপপিদ্ধা ভক্তি হইতে স্বরূপসিদ্ধার বৈশিষ্ট্য এই যে, আরোপ-সিদ্ধা ভক্িতে ভগবানের 
সহিত কোনওরূপ সাক্ষাৎ সম্বন্ধ নাই (অর্থাৎ কেবলমাত্র ভগবৎপ্রীতির জন্যই আরোপসিদ্ব! ভক্তি 
অনুষ্ঠিত হয়না ), অনুষ্ঠিত কণ্মাদি ভগবাঁনে অপিত হয় মাত্র ; কিন্ত স্বরূপসিদ্ধাতে ভগবানের সহিত 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধ, অর্পণের দ্বারা সম্বন্ধ নহে। আরোপসিদ্ধাতে ভগবানের সঙ্গে সম্বন্ধ হইতেছে 
আনুষঙ্গিক ; কিন্তু স্বরূপসিদ্ধাতে, শ্রবণ-কীর্ত নাদিতে, সম্বন্ধ হইতেছে সাক্ষাদভাবে। 

সন্গসিপ্ধা ভক্তি হইতে শ্রবণ-কীত্তনাদিরূপ। স্বরূপনিদ্ধা ভক্তির বৈশিষ্ট্য এই যে, বিষয়ে 
অনাসক্তি, লেকের প্রতি যথাযথ ভাবে দয়ামৈত্রী-সম্মানাদি বস্তুতঃ ভক্তি (অর্থাৎ সাক্ষাদ ভাবে ভগবৎ- 
প্রীতিবাঁসনা-মূলৰক কোনও ব্যাপার ) নহে, ভক্তির সহায়কমাত্র ; কিন্তু স্বরূপসিদ্ধাতে শ্রবণ-কীত্পাদি 
সাক্ষাদভাবে ভগবৎ-প্রীতিবাসনামূলক বলিয়া, কেবলমাত্র ভক্তিসহায়ক নহে বলিয়া, স্বরূপতঃই 
তক্তি। ৪ 

স্বর্ূপসিদ্ধা ভক্তির একটা অপুর্ব বৈশিষ্ট্য এই যে, অবুদ্ধিপুর্র্বকও যদ্দি ইহা অনুষ্ঠিত হয় 
তাহ হইলেও ভক্তিত্বের বা ভক্তির ফলপ্রাপ্তির ব্যভিচার হয়ন!। “ম্বরূপসিদ্ধ! চ অজ্ঞানাদিনাপি তং 
প্রাহুর্ভাবে ভক্তিত্বাব্যভিচারিণী সাক্ষাত্বদনুগত্যাত্ম। তদীয় শ্রবণকীর্তনাদিরূপ। ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥২ ১৭॥* 

শ্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন-“প্রত্যুত মৃঢপ্রোন্মাত্তা দিযু তদন্ুকর্তৃঘপি কথঞ্চিৎ সম্বন্ধেন ফলপ্রাপ- 
কত্াৎ স্বরূপসিদ্ধত্বম্‌।-__ভক্তির অনুকরণকারী মৃঢপ্রোন্বত্ত প্রভৃতি ব্যক্তিতেও যদি ভক্তির কথঞ্চিং 
সম্বন্ধ জন্মে, তাহ? হইলেও ভক্তির ফল পাওয়া যায়; ইহাতেই শ্রবণ-কীত্রনাদির স্বরূপসিদ্ধভক্তিত্ব 
সিদ্ধ হইতেছে ।” 

আগুনের দাহিকা-শক্তি বা তাপদাতৃত্ব আছে, ইহ ন1 জানিয়াও, কিন্বা ইহ1 যে আগুন, তাহা 
ন। জানিয়াও কেহ যদি আগুনের সহিত নিজের সম্বন্ধ ঘটায়, তাহা হইলে আগুন তাহাকে দগ্ধ বা 
উত্তপ্ত করিবেই । এই দর্ধীকরণ, বা উত্তপ্তীকরণ দ্বারাই জান যায়- ইহ! ম্বরূপত:ঃই আগুন, দাহিক। 
শক্তি ব৷ উত্তাপদাতৃত্ব ইহার ব্বরূপগত ধন্মণ। তন্রুপ, ইহ যে ভক্তি, ইহার যে কোনওরূপ ফল দানের 
ক্ষমতা আছে, তাহ! না জানিয়াও যদ্দি কেহ ভক্তির অনুকরণ করে (অর্থাৎ ভক্তির অনুষ্ঠানের 
অনুরূপ 'ক্রয়া করে), এবং তাহাতে যদি ভক্তির কিছু ফল পাওয়! যায়, তাহা হইলেই 
বুঝিতে হইবে, তাহ৷ ম্বরূপতঃই ভক্তি, ভক্তির ফল দেওয়ার শক্তি তাহার স্বরূপভূতা। 

ভক্তি-অঙ্গের যে এইরূপ স্বরূপগতা। শক্তি আছে, তাহ দেখাইবার নিমিত্ব শ্রীপাদ জীব গোত্বামী 
কয়েকটী উদাহরণের উল্লেখ করিয়াছেন | এ-স্থলে ছুয়েকটী উদ্।হরণ উল্লিখিত হইতেছে । 

ূর্ববজন্মে প্রহ্নাদ ছিলেন এক ব্রান্মণ-সম্তান। যৌবনে তাহার চরিত্র অত্যন্ত কলুষিত 
হইয়া পড়ে, তিনি একটী বারবনিতাতে অত্যন্ত আসক্ত হইয়া পড়েন। এক দিন সেই বেশ্যাটার 
সহিত তাহার মনোম।লিন্য হওয়ায় মনের ছুঃখে তিনি সমস্ত দিন উপবাসী থাকেন। দৈবাৎ সেদিন ছিল 
শ্রীনবসিংহচতুর্দশী ; কিন্তু তিনি তাহা জানিতেন না। তথাপি নৃনিংহচতুর্দশীতে তাহার উপবাস হইয়া 


| ২১৭২ 


সকৈতবা-অকৈতবা ভক্ষি ] লাধনত্ব [ ৫৫৭-অন্থু 


গেল (ইহ! হুইল নৃসিংহচতুর্দশীব্রতের অজ্ঞানকৃত অন্থুকরণ )। তিনি ইহারও ফল পাইয়াছিলেন। 
পরজন্মে তিনি শ্রী্সিংহদেবের পরমভক্ত হইয়াছিলেন। নৃসিংহচতুর্দশীর ব্রতপালন হইতেছে নববিধা 
ভক্তির অন্তর্গত পাদসেবনের অন্তভূক্ত। অজ্ঞাতসারে তাহার অন্ুকরণেও কিছু কল পাওয়া গিয়াছিল। 

অপর দৃষ্টান্ত। একটা শ্যেন পাখী কুকুরকর্তক আক্রান্ত হইয়! কুকুরের হাত হইতে 
অব্যাহতি লাভের আশায় একটী গৃহের চতুদ্দিকে ঘ্ুরিতে লাগিল। সেই গৃহটী ছিল ভগবন্মন্দির ; 
শ্যেন অবশ্য তাহা জানিত না। এই ব্যাপারে শ্যেন পাখীটী ভগবন্ন্বির পরিক্রমার অনুকরণ 
করিয়াছে। তাহার ফলেই পাখীটার বৈকুগ্ঠপ্রাপ্তি হইয়াছিল। (ইহাঁও পাদসেবনের 
অনুকরণ )। 

এইরূপে দেখা গেল, ভক্তি-অঙ্গের অজ্ঞানকৃত অন্থকরণেও ভক্তির কিছু ফল পাওয়া যায়। 
ফল্পদাতা হইতেছেন ভগবান্‌। এইরূপ অনুকরণেও তিনি কিছু প্রীতি লাভ করেন বলিয়াই কিনতু 
ফল দিয়া থাকেন। শ্রবণ-কীর্তনাদি-অঙ্গ স্বরূপত:ই ষে ভগবৎ-প্রীতিবিধায়ক, উল্ভিখিত দৃষ্টাস্তসমৃহদ্বার! 
তাহাই প্রতিপাদিত হইল । অজ্ঞাতসারে, এমন কি নিদ্রিত অবস্থাতেও, যদি কাহারও মুখে চিনি 
দেওয়া যায়, তাহা হইলেও সে-ব্যক্তি চিনির মিষ্টত্ব অনুভব করিবে । এই মিষ্টত্ব চিনির স্বরূপগত 
ধর্ম বলিয়াই, চিনি স্বরূপতঃ মিষ্ট বলিয়াই, ইহা সম্ভব। তদ্রুপ অজ্ঞাতসারেও যদি ভক্তি-অঙ্গের 
অনুষ্ঠান বা অনুষ্ঠানের অনুকরণ করা হয়, তাহ হইলেও যখন তদ্দার1 ভগবানের প্রীতি জন্মিতে 
পারে বলিয়া জ্বান। যায়, তখন পরিক্ষার ভাবেই বুঝ] যাঁয় যে, শ্রবণকীর্তনাদি ভক্তি-অঙ্গের স্বরূপতঃই 
ভগবং-প্রীতিজনকত্ব-শক্তি আছে। যাহা সাক্ষাদ্‌ভাবে ভগবানের প্রীতিজনক, তাহাই ভক্তি। 
ন্তরাং শ্র'বণ-কীর্বনাদিরূপা ভক্তি যে স্বরূপতঃই ভক্তি, স্বরূপসিদ্ধা! ভক্তি, তাহাই প্রতিপাদিত 
হইল। 

ঘ। অকৈভব! এবং অকৈতবা ভক্তি 

শ্লীপাদ জীবগোস্বামী বলেন--আরোপসিদ্ধা, সঙ্গসিদ্ধা এবং স্বরূপ-সিদ্ধা, এই তিন রকমের 
মধ্যে প্রত্যেক রকমের ভক্তিই আবার সকৈতব। এবং অকৈতবা-এই ছুই রকমের হইসে পারে। 
“তদেবং ত্রিবিধাপি সা পুনরকৈতবা সকৈতবা চেতি দ্বিবিধা জ্ঞেয়৷ ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২১৭॥৮ 

আরোপসিদ্ধা এবং সঙ্গসিদ্ধার সহিত যে-ভক্তির সম্বন্ধ থাকে বলিয়। তাহাদের আরোপসিছ্ধ- 
ভক্তিত্ব এবং সঙ্গসিদ্ধতক্তিত্ব সিদ্ধ হয়, সেই ভক্তিমাত্রেই যদি অপেক্ষ। থাকে, তাহ। হইলে সেই 
আরোপসিদ্ধা এবং সঙ্গসিদ্ধা ভক্তি হইবে অকৈতবা। আর, যদি সাধকের স্বীয় অভীষ্ট অন্য ফল- 
প্রাপ্তির অপেক্ষা থাকে, তাহা হইলে উভয়ই হইবে সকৈতব। | 

তাৎপধ্য এই যে-_অনুষ্ঠিত কণ্মাদির ভগবানে অর্পণাদি যদি কেবল ভগবদ ভক্তিলাভের 
উদ্দেশ্যেই কৃত হয়, তাহা হইলে কর্মাগ্র্পণরূপা আরোপ-সিদ্ধ। ভক্তি হইবে অকৈতবা। আর, যদি 
ত্র্গাদি-লোকের সুখ, কিম্বা মোক্ষলাভের উদ্দেশ্যে (ভক্তিব্যতীত অন্য কাম্য বস্ত্র লাভের উদ্দেশ্যে) 
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অর্পণ করা হয়, তাহ। হইলে সেই আরোপনিদ্ধা ভক্তি হইবে সকৈতবা । সঙ্গসিদ্ধ! ভক্তিও যদি কেবঙ্গ 
ভগবদ ভক্তি লাভের উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত হয়, তাহা হইলে তাহ] হইবে অকৈতবা; আর যদি অন্য 
উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত হয়, তাহ। হইলে তাহা হইবে সকৈতবা । 


আর, শ্রবণ-কীর্তনাদিরপ। স্বরূপসিদ্ধা! ভক্তিতে জ্ঞান-কম্মাদির কোনও সংশ্রব নাই। উত্তম! 
ভক্তিই হইতেছে স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি। পূর্বেই বল। হইয়াছে, উত্তম! ভক্তি হইতেছে _জ্ঞানকণ্মাদিত্বারা 
অনাবৃত আন্ুকুল্যময় শ্রীকৃষ্ণান্থশীলন। তথাপি যদ্দি কেহ শ্রবণ-কীর্তনাদিরূপ। স্বরূপসিদ্ধা ভক্তির 
অনুষ্ঠানের সঙ্গে ভক্তিনিষ্ঠা দৃট়ীকরণের উদ্দেশ্যে ভগবত্ততবাদিবিষয়ে জ্ঞানের অনুশীলন করেন এবং 
লোকসংগ্রহার্থ বা ভগবতপ্রীতিকামনায় বেদবিহিত কন্মাদির অনুষ্ঠান করেন, তাহা হইলে তাহার 
এইরূপ জ্ঞানকন্মাদি হইবে স্বরূপসিদ্ধা ভক্তির পরিকর । এইরূপ স্থলে যদি ভগবদভক্তিতেই তাহার 
একমাত্র অপেক্ষা থাকে, তাহ। হইলে তাহার স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি হইবে অকৈতবা। আর, যদি ধর্ম, 
অর্থ, কাম, মোক্ষাদিতেই তাহার একমাত্র অপেক্ষা থাকে, তাহ। হইলে তাহার স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি 
হইবে সকৈতবা । “ন্বরূপসিদ্ধায়াশ্চ যন্তয ভগবতঃ সম্বন্ধেন তাদৃশং মাহাত্ম্যং তন্মাত্রাপেক্ষ-পরিকরন্- 
ঞ্েদেকৈতব্যত্বম, প্রয়োজনাস্তরাপেক্ষয়া কর্মনজ্ঞানপরিকত্বঞ্চেৎ সকৈতবত্ম্‌॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২১৭1৮ 
শ্রীমদূভাগবতের প্রমাণেই তাহ] জানা যায়। প্ধর্্মঃ প্রোজ বিতকৈতবোহত্র পরমঃ ॥ শ্রীভা, ১1১1২ ॥৮- 
ইত্যাদি শ্লোক হইতে জানা যায়, যাহাতে ধন্মার্থকামমোক্ষ-বাসনারূপ কৈতব প্রকৃষ্টরূপে পরিত্যক্ত 
হইয়াছে, ভগবদারাধনা ব। ভগবতপ্রীতিই যাহার একমাত্র লক্ষ্য, তাহাই হইতেছে পরমধর্ম ( ৫২৭- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। কৈতব নাই বলিয়া ইহা হইতেছে অকৈতব পরমধশ্ম এবং একমাত্র ভগবৎ্প্রীতিই 
ইহার লক্ষ্য বলিয়া! ইহ! হইতেছে অকৈতবা স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি। শ্রীমদভাগবতের এই প্রমাণে ইহাও 
ধ্বনিত হইতেছে যে, যাহাতে ধন্ম৫কামমোক্ষ-বাসনারূপ কৈতব বিদ্যমান, তাহ হইবে সকৈতর, 
সকৈতব পরমধর্ম্, বা সকৈতবা ন্বরূপসিদ্ধা ভক্তি । শ্রীমদ্ূভাগবতের অন্য একটী প্রমাণও ইহার সমর্থন 
করিতেছে । পপ্রীয়তেহমলয়া ভক্ত্যা হরিরন্যদ বিড়ম্বনম্। শ্রীভা, ৭৭৫২ ॥__শ্বীনারদ বলিয়াছেন, 
অমল। ( নিধাম। বা শুদ্ধ! ) ভক্তিদ্বার(ই শ্রীহরি প্রীতি লাভ করেন, ( দান, তপঃ, ইজ্যা, ব্রত প্রভৃতি ) 
অন্য যাহ। কিছু, তাহ বিডম্বনামাত্র ( অর্থাৎ শ্রীহরির প্রীতিজনক নহে )1৮ তাৎপর্য এই যে, অমলা 
ভক্তিতেই (অর্থাৎ যাহাতে ভগবৎ্প্রীতিবামনাব্যতীত অন্বাসনারূপ মলিনত্ব নাই, তাহাতেই ) 
ভগবান্‌ প্রীতি লাভ করেন ; স্থতরাং তাহাই অকৈতব। ভক্তি। আর, যাহাতে অন্য বাসন৷ থ।কে, 


তাহা সমলা, সকৈতবা । 


কৃষ্ণকামন। ব। কৃষ্চভক্তিকামনাব্যতীত অন্য কামনীকেই কৈতব বলা হয়। 
দুঃসঙ্গ কহি কৈতব আত্মবঞ্চন। | “কৃষ্ণ -“কৃষ্ণভক্তি” বিন্ু অন্যকামন। ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ২২৪।৭০ ॥ . 


| ২১৭৪ ] 
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অজ্ঞান তমের নাম কহিয়ে'কৈতব? | ধর্শ্-অর্থ-কাম-মোক্ষ-বাঞ্ছ। আদি সব ॥ 
--ভ্ীচৈ, চ, ১1১1৫ ॥ 

কৃষ্ণভক্তির বাধক যত শুভাশুভ কন্ম। সেহ এক জীবের অজ্ঞান-তমো ধর্ম ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ১১৫২ ॥ 


০৮1 মিশ্রান্ভভ্তি, 

পূর্বে শ্রবণকীর্তনাদিরূপা যে স্বরূপসিদ্ধা ভত্তিপ্ কথা বল! হইয়াছে, তাহার সঙ্গে 
কর্মজ্ঞানাদিব কোনওবপ মিশ্রণ না থাকিলে তাহা হইবে অমিশ্র। বা শুদ্ধা ভক্তি। কিন্তু তাহার 
সহিত যদি কম্মঙ্ঞানাদিব মিশ্রণ থাকে, তাহ হইলে তাহা হইবে মিশ্র। ভক্তি । গ্রীপাদ জীবগোস্বামী 
তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (২২৬-৩০ অনুচ্ছেদে ) মিশ্রাভক্তি সম্বন্ধে মালোচন। করিয়াছেন। তাহার 
আন্ুগত্যে এ-স্থলে মিশ্রাভক্তিব কিঞ্চিৎ বিবরণ দেওয়া! হইতেছে । 

পুর্েরবেই বল! হইয়াছে _্ব-স্য ফলদ।নবিষয়ে কম্ম? যোগ ও জ্ঞান, ইহাদের প্রত্যেকেই ভক্তির 
অপেক্ষা রাখে । সুতবাং কম্মী, যোগী এবং জ্ঞানী-ঈ'হাদেব প্রত্যেকেরই ন্ব-ন্ব-মার্গবিহিত অনুষ্ঠানের 
সঙ্গে ভক্তির মিশ্রণ থাকিবে । ইহাদের অনুষ্টিত ভক্তি হইবে মিশ্রাভক্তি। আবার, চিত্তের অবস্থ। 
অনুসাবে, ভক্তিমাত্রকামীদেব মধ্যেও কেহ কেহ জ্ঞানকম্মণদির অনুষ্ঠান করিতে পারেন। তাহাদের 
অনুষ্ঠিত ভক্তিও হইবে মিশ্রাভক্তি। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী কৈবল্যকামীদের মিশ্রাভক্তির এবং 
ভক্তিমাত্রকমীদেব মিশ্র ভক্তির বিষয় আলোচন। করিয়াছেন । 


ক। কৈবল্যকাম। মিশ্রাভক্তি 
গ্রীপাদ জীবগোস্বামী কৈবল্যকামা ভক্তিকে ছুই রকম ধলিযাছেন কম্মজ্ঞানমিশ্রা এবং 


জ্ঞানমিশ্রা । “অথ কৈবল্যকামা, কচিৎ কম্মজ্ঞানমিশ্রা কচিজজ্ঞানমিশ্রা চ।” 

এ-স্থলে “জ্ঞান”-শবেব অর্থ হইতেছে “একা ত্দর্শন” অর্থাৎ জীবাত্বা ও পরমাত্মার অভেদ- 
দর্শন | “জ্ঞানখৈ'কাত্মাদর্শনম্‌ ॥ শ্রীভা, ১১।১৯।২৭।৮ এই জ্ঞান-সাধনের অঙ্গ শ্রবণ-মননাদি এবং বৈরাগ্য, 
যোগ, সাংখাও এঁকাস্মাদর্শনবপ জ্ঞানে অঙ্গ বলিয়া জ্ঞানেবই শস্তভুক্তি, জ্ধান বলিয়াই পরিচিত, 
(ভক্তি বলিয়া পরিগণিত হয় না)। ““তদীয়শ্রবণমননাদীনাং বৈবাগ্য-যোগসাংখ্যান।্চ তদজত্বাত্- 
দস্তঃপাতঃ।” 

(১) কর্মভ্ঞানমিশ্রা! কৈবল্যকাম। ভক্তি 

শ্রীমদ্ভাগবতের তৃতীয় স্বন্ধ সপ্তবিংশ অধ্যায় হইতে জানা যায, জননী দেবহুতি ভগবান্‌ 
কপিলদেবকে বলিয়াছেন-_প্রকৃতি ও পুকষ হইতেছে পরস্পরের আশ্রয, সুতরাং প্রকৃতি কখনও 
পুরুষকে ত্যাগ কবে না, অথচ প্রকৃতি-পুকষের বিয়োগ না৷ ঘটিলেও মোক্ষ অসম্ভব। কিরূপে 
পুরুষের মোক্ষ সম্ভবপর হইতে পারে? 


[ ২১৭৫ ] 
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এই প্রশ্নের উত্তরে ভগবান্‌ কপিলদেব বলিয়াছিলেন, 
“শ্নিমিত্তনিমিত্তেন স্বধন্মেণামলাত্মবনা। তীত্রেণ ময়ি তক্ত্যা চ শ্রুতসম্ভূতয়! চিরম্‌। 
জ্ঞানেন দৃষ্টতত্বেন বৈরাগ্যেন বলীয়সা | তপোযুক্তেন যোগেন তীব্রেণাত্মসমাধিনা ॥ 
প্রকৃতিঃ পুরুষস্তেহ দহামানা ত্বহনিশম্‌। তিরোভবিত্রী শনকৈরগ্নের্ধোনিরিবারণিঃ। 
_ শ্রীভা, ৩২৭।২১-২৩ ॥% 
টাকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_“নিমিত্তং ফলম্‌, তন্ন নিমিত্বং প্রবর্তকং যদ্মিন্‌ 
তেন নিক্ষামেন ; মমলাত্বন! নিম্মলেন মনস! ; জ্ঞানেন শাস্ত্রোথেন ? যোগে! জীবাত্মপরমাত্মনোধ্ণানম.-_ 
“যোগঃ সন্নহনোপায়ধ্যানসঙ্গতিযুক্কিঘু-ঈতি নানার্ঘবর্গাৎ। ধ্যানমেব ধ্যাতৃ-ধ্যেয়-বিবেকরহিতং 
সমাধিঃ। অত্র "সর্ববাস|মেব সিদ্ধীনাং মূলং তচ্চরণাচ্চ'নম ( শ্রীভা, ১৯/৮১।১৯ )+-ইত্যুক্ত্য। ভক্তেরেবা- 
জিত্বেহপি অলবনির্দেশস্তেষাং তত্র সাধনাস্তরসামান্তদৃষ্টিরিত্যভিপ্রায়েণ। অতএব ভেষাং 
মোক্ষমাত্রমেব ফলমিতি |” 
এই টাকা অনুসারে উল্লিখিত শ্লোকত্রয়ের তাৎপর্য হইতেছে এইরূপ :-ফলাভিসন্ধানশুন্য 
স্বধ্্ম দ্বারা, নিশ্ম লচিত্বদ্বারা, ভগবৎকথা-শ্রবণদ্বার! পরিপুষ্টা৷ তীব্রভক্তিদ্বারা, তন্বদর্শা শান্ত্রোথজ্ঞানের 
দ্বার, বলীয়ান্‌ বৈরাগোর দ্বারা, তপোযুক্ত যোগ ( জীবাত্মা-পরমাত্মার ধ্যানরূপ যোগ ) দ্বারা এবং তীব্র 
আত্মসমাধি দ্বারা ( অর্থাৎ ধ্যানই তীব্র হইলে যখন ধ্যাতৃ-ধ্যেয়-বিবেকশূন্য হয়, তখন তাহাকে সমাধি 
বল! হয়; এতাদূশ সমাধিদ্বার) প্রকৃতি অহনিশ প্রচুরভাবে অভিভূয়মানা হইলে ক্রমে ক্রমে, 
অগ্নিযোনি কাষ্ঠের ম্থায়, পুরুষের নিকট হইতে তিরোহিতা হয়। তাৎপর্য এইট যে-_অগ্নি-প্রজ্জলনের 
কারণ হইতেছে কাষ্ঠ ; গ্নিকে নির্বাপিত করিতে হইলে কাষ্ঠকে অগ্ঠি হইতে বিদূরিত করিতে হয়। 
তদ্রেপ, প্রকৃতি বা মায়াকে পুরুষ হইতে দূরীকরণের জন্য উল্লিখিত উপায় সকল (নিক্ষাম কম্ম? নিম্মল 
চিত্ত, তীব্রভক্তি প্রভৃতি ) অবলম্বন করিতে হইবে । 
এ-স্থলে লক্ষ্য করিবার ব্ষয় হইতেছে এই যে_“সব্বাসামপি সিদ্ধীনাং মূলং তচ্চরণাচ্চনিম | 
শ্রীভা, ১০।৮১।১৯ ॥-_সর্ববপ্রকার সিদ্ধির মূল হইতেছে ভগবচ্চরণাচ্চন, বা ভক্তি”-এই বাক্য হইতে 
জান যায়, ভক্তিই হইতেছে সমস্ত সাধনের অঙ্গিনী । কন্ম, যোগ, জ্ঞান প্রভৃতি হইতেছে ভক্তির অঙ্গ; 
তথাপি উল্লিখিত কপিলদেব-বাক্যে ভক্তিকেই যে কর্মম-জ্ঞান-যোগের শঙ্গরপে নির্দেশ কর। হইয়াছে, 
তাহার কারণ এই যে, ধাহর। উল্লখিত প্রকারে সাধন করেন, ভক্তিতে তাহাদের কন্ম-জ্ঞান-যোগাদির 
সহিত সাধারণ দৃষ্টি থাকে; অর্থাৎ কর্-যোগ-ন্দানাদির প্রতি তাহাদের যেরূপ দৃষ্টি, ভক্তির প্রতিও 
সেইরূপ দৃষ্টি। কর্ম-জ্ঞান-যোগাদির ন্যায় ভক্তিকেও তাহারা তাহাদের সাধনের শঙ্গ মনে করেন। 
ভক্তির প্রতি প্রাধান্ত-জ্ঞান তাহাদের নাই। এজন্য মোক্ষমাত্ররূপ ফলই তাহারা লাভ করেন, ভক্তির 
মুখ্য ফল ভগবদৃবিষয়ক প্রেম তাহার! লাভ করিতে পারেন না । 
উল্লিখিত কপিলদেব-বাক্য হইতে জান! গেল-_-কৈবল্যমুক্তি লাভের উদ্দেশ্টে ধাহার! ভক্তির 
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অনুষ্ঠান করেন, তাহাদের ভক্তির সহিত কর্ম (শ্বধর্ম) এবং জ্ঞান (শান্ত্রোথ জ্ঞান, বা জীবাত্মা- 
পরমাত্বার এক্য জ্ঞান) মিশ্রিত থাকে বলিয়া তাহাদের কৈবল্যকামা ভক্তি হইতেছে 
কম্ম-জ্ঞান-মিশ্রা | 

(২) জ্ঞানমিশ্রা। কৈবল্যকাম। ভক্তি 

পুরেরবেই বল! হইয়াছে, কৈবল্য-মোক্ষকামীর জ্ঞানের (অর্থাৎ জীবাত্মা-পরমাত্মার অভেদ 


চিন্তার) সহিত ভক্তির সাহচর্য্য অপবিহার্ষ্য। এ-স্থলে জ্ঞানেৰ সহিত মিশ্রিতা ভক্তি হইতেছে 
জ্ঞানমিশ্রা কৈবল্যকাম৷ ভক্তি । 


কৈবল্যকামীর আচরণ-কথন-প্রসঙ্গে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 
বিবিক্তক্ষেমশরণে। মদ্তাব-বিমলাশয়ঃ | 
আত্মনং চিস্তয়েদেকমভেদেন ময় মুনিঃ॥ শ্রীভা, ১১।১৮২১॥ 

_-মুনি বিজন ও নির্ডয় স্থানে অবস্থান করিয়া মদীয় ভাবনাদ্বার! নির্মলচিত্ত হইয়া আমার সহিত 
( চিদংশে ) অভিন্নরূপে আত্ম(কে চিন্তা করিবেন ।” 

এস্থলে “মদ্ভাব”-শব্দের অর্থ “আমার ( ভগবানের ) ভাবন1” ; ভগবচ্চিন্তা হইতেছে 
ভক্তি। এই ভক্তির সহিত “ভগবান্‌ ও আত্মার ( জীবাত্বার ) অভেদ চিস্ত1”-রূপ জ্ঞানের মিশ্রণ আছে 
বলিয়া এই ভক্তি হইতেছে জ্ঞানমিশ্রা ( কৈবল্যকাম। ) ভক্তি। 

খ। ভভক্তিমাত্রকাম! মিশ্রাভক্তি 

ভগবদ্ভক্তিই যহাদের একমাত্র চবম-কাম্য, তাহাঁদেব মধ্যেও সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের সঙ্গে 
কেহ কেহ কর্মের অনুষ্ঠান কবিতে পারেন, কেহ কেহ বা কন্ম ও জ্ঞানের, আবার কেহ কেহ বা 
জ্ঞানের অনুশীলন কবিতে পাবেন। এইরূপে ভক্তিমাত্রকাম। মিশ্রাভক্তিও তিন রকমের হইতে 
পারে__কন্মমিশ্রা, কন্মজ্ঞানমিশ্রা এবং জ্ঞানমিশ্রা। বলা রাহুলা, এস্থলে “্জ্ঞান*শব্দে জীবাত্মা- 
পরমাত্মীব এক্য-জ্ঞানকে বুঝায় না, ভগবত্তত্বাদির জ্ঞানকেই বুঝায়। শ্রীপাদ জীবগোস্ব'মী তাহার 
ভক্তিপন্দর্ভের ২২৮ -৩০-অন্ুচ্ছেদত্রয়ে এই ত্রিবিধ। ভক্তিমাত্রকাম। মিশ্রাভক্তির স্বরূপ দেখাইয়াছেন। 
তাহারই আন্ুগতো এক্ষণে তাহ। প্রদশিত হইতেছে। 

€১) ভক্তিমাত্রকাম! কর্মমিশ্রা। ভক্তি 

উদ্ধবের নিকটে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের উত্তিতে কন্মমিশ্র। ভক্তিমাত্রকাম। মিশ্রাভক্তির পরিচয় 
পাঁওয়। যায়। শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 

“শ্রন্ধাম্তকথায়াং মে শশ্বন্মদন্নকীত্তনম্। পরিনিষ্ঠা চ পুজায়াং স্তরতিভিঃ স্তবনং মম ॥ 

শ্রীভা, ১১১৯।২০॥ 
মদর্থের্থপরিত্যাগে। ভোগস্য চ স্ুখস্য চ। ইষ্টং দত্তং হুতং জণ্তং মদর্থং যদ ব্রতং তপঃ ॥ 


এবং ধন্মৈর্মনুষ্যাণসুদ্ধবাত্মনিবেদিনাম। ময়ি সঞ্জায়তে ভক্তিঃ কোইন্তোইরোইস্যাবশিষ্তুতে ॥ 
শ্রীভা, ১১।১৯।২৩--২৪॥ 


[ ২১৭৭ | 
২৭৩ 
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--(শ্্রীকচ বলিয়াছেন ) হে উদ্ধব! আমার অযৃতময়ী কথায় শ্রদ্ধা ( কথা-শ্রবণ বিষয়ে 
আদর ), নিরস্তর আমার ( নাম-রূপ-গুণাদির ) কীর্তন, আমার পৃূজাতে পরিনিষ্ঠা ( সর্ব্বতোভাবে 
নিষ্ঠা ), স্তুতি সমৃহদ্বারা আমার স্তব, মদতজনার্থ ( ভজনবিরোধী ) অর্থের (বিষয়ের ) পরিত্যাগ, 
শ্ডোগের (ভোগসাধন চন্দনাদির ) এবং ( পুজোপলালনাদিরূপ ) সুখের পরিত্যাগ, আমার (প্রীতির) 
উদ্দেশ্টে ঈষ্টাদি বৈদিক কণ্ধ্ম, ( বিষু-বৈষ্ঞব-সন্তোষার্থে ) দান, হুত (ব্রাহ্মণ-বৈষ্ণবাদিকে ঘ্বৃতপন্কান্নাদি- 
সমর্পণ ), ( ভগবানের নাম ও মন্ত্রাদির ) জপ, আমার ( প্রীতির ) উদ্দেশ্টে ( একাদশী-প্রভৃতি ) ব্রত্ব- 
পালনরূপ তপস্যা,--এই সমস্ত ধর্দ্বারা আমাতে আত্মনিবেদন-কারী মনুষ্যদিগের মদ বিষয়িনী ভক্তির 
উদয় হয়। এই প্রকার কায়মনোবাক্যদ্বারা কেবলমাত্র আমার ( ভগবানের ) সস্তোষার্থ অনুষ্ঠিত 
ধন্মে অবস্থিত থাকিয়া যাহার! আমাতে ( ভগবানে ) আত্মনিবেদন করেন, এবং কেবল ভক্তিই কামন। 
করেন, ভজনের বিনিময়ে অন্য কিছু কামনা করেন না, সাধনরূপ বা সাধ্যরপ কোন্‌ বস্তই ব! 


তাহাদের অবশিষ্ট থাকে?! আপনা-আপনিই তাহাদের সর্ধপ্রয়োজন সিদ্ধ হইয়া থাকে। ভক্তি- 
॥ 


মাত্রকামী ভক্ত ধন্মার্থকামমোক্ষাদির প্রতি আনাদর প্রদর্শন করিলেও সে-সমস্ত তাহার আশ্রিত বা 
অনুগত হইয়াই থাকে ; কেননা, “যস্যাস্তি ভক্তির্গবতাকিঞ্চনা! সর্র্বিণৈত্তত্র সমাসতে দ্রঃ ॥ 
শ্রীভা, ৫১৮।১২॥-_-ভগবানে যাহার অকিঞ্চনা ভক্তি থাকে, স্থুরগণ (গরুড়ার্দি ভগবানের শ্প্িয়- 
পার্ধদগণ ) সর্ধবগুণের সহিত তাহাতে অবস্থান করেন” 11” 

এ-স্থলে দেখা গেল -_ ভক্তিকামীর শ্রবণ-কীর্তনাদি সাধনভক্তির সহিত ইষ্টাদি বৈদিক কর্খের 
মিশ্রণ আছে । এজন্য এই ভক্তিমাত্রকাম! মিশ্রাভক্তি হইতেছে কর্ম্মমি শ্রা ৷ 

(২) ভক্তিমাত্রকাম। কর্মজ্ঞানমিশ্রা! ভক্তি 

দেবহৃতির নিকটে কপিলদেবের উপদেশে ভক্তিমাত্রকাঁমা কন্মজ্ঞান্মিশ্রা ভক্তির পরিচয় 
পাওয়া যায়। ভগবান কপিলদেব বলিয়াছেন, 

“নিষেবিতানিমিত্তেন স্বধন্মেণ মহীয়সা | ক্রিয়াযোগেণ শস্তেন নাতিহিংশ্রেণ নিত্যশঃ ॥ 

মদ্ধিষ্যদর্শনম্পর্শ-পুজান্ত ত্যভিবন্দনৈঃ। ভূতেসু মন্তাবনয়া সত্ববেনাসঙ্গমৈন চ ॥ 

মহতাং বহ্ুমানেন দীন নামন্তকম্পয়া৷ । মৈত্র্যা চৈবাত্মতুল্যেু যমেন নিয়মেন চ ॥ 

আধ্যাত্বিকানুশ্রবণান্নামসন্থীত্নাচ্চ মে। আজ্জবেনাধ্যসঙ্গেন নিরহংক্রিয়য়া তথা ॥ 

মদ্ধন্মণে। গুণৈরেতৈঃ পরিসংশুদ্ধ আশয়ঃ | পুরুষস্যাঞ্জসাভ্যেতি শ্রুতমাত্রগুণং হি মাম্‌ ॥ 

_ শ্রীভা, ৩।২৯।১৫-১৯॥৮ 

মন্মীন্ুবাদ। ভগবান্‌ কপিলদেব বলিয়াছেন-_-যিনি শ্রদ্ধা দিযুক্ত হইয়া! নিত্য-নৈমিত্তিক 
কন্মরূপ স্বধন্মের সম্যকৃরূপে অনুষ্ঠান করেন, অতিহিংস। বজ্জনপূর্বক ( অর্থাৎ প্রাণাদি গীড়া পরি- 
ত্যাগ করিয়া ফলপত্রাদি জীবায়ব অঙ্গীকার পূর্বক ) উত্তম দেশ-কালাদিতে পঞ্চরাত্রাদি-শাস্ত্রপ্রোক্ত 
বৈষ্ঝবানুষ্ঠানরূপ ক্রিয়াযোগের নিক্ষামভাবে নিত্য অনুষ্ঠান করেন, আমার ( ভগবানের ) প্রতিমার 


[ ২১৭৮ ] 


সপ 
এ ই 
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দর্শন-স্পর্শন-পৃজা-ভ্ততি-নমস্কার করেন, আমি ( ভগবান্‌) অন্তর্যযামিরপে সর্বভূতে বিরাজিত-_ 
এইরূপ ভাবনা! করেন, ধৈর্য্য ও বৈরাগ্যের অভ্যাস করেন, মহাত্মাদিগের প্রতি বহু সম্মান প্রদর্শন 
করেন, দীনজনের প্রতি দয়া এবং আত্মতুল্য লোকদের প্রতি বন্ধুভাব প্রদর্শন করেন, ( অহিংসা, 
অচৌর্ধ্য, ব্রক্মচধ্য ও অপরিগ্রহ-এই চতুর্ব্বিধ ) যম এবং ( শৌচ, সন্তোষ, তপস্যা, স্বাধ্যায় এবং 
ঈশ্বর-প্রণিধান- এই পঞ্চবিধ ) নিয়ম পালন করেন, আত্ম-অন।আবিবেক-শান্ত্র শ্রবণ করেন, আমার 
( ভগবানের ) নামসক্কীর্তন করেন, সাধুসঙ্গ কবেন, এবং যিনি সরল ও নিরহস্কাগ, মদ.বিষয়ক ধর্মের 
এই সমস্ত গুণে তাহার চিত্ত বিশুদ্ধ হয় ( অন্থাবেশ দূরীভূত হইয়া কেবল ভগবানেই তাহার গাঢ় 
আবেশ জন্মে)। তখন তিনি আমার (ভগবানের ) গুণশ্রবণমাত্রেই অনায়াসে আমাকে প্রাপ্ত 
হয়েন (অর্থাৎ ভগবদ বিষয়ে ঞ্রবানুস্ম'তি বা অবিচ্ছিন্ন। মনোগতি লাভ কবেন )1” 

এস্থলে নামসঙ্কীত্তনাদি সাধনভক্তির সঙ্গে স্বধন্মণচরণরূপ কম্মের এবং আধ্যাত্মিক (আত্ম- 
অনাত্মবিবেক-শাস্ত্র) শ্রবণাদিরূপ জ্ঞানের মিশ্রণ আছে ; অথচ সাধকের অভীষ্ট হইতেছে একমাত্র 
ভগবদভক্তি। এজন্য ইহা হইতেছে কন্মজ্ঞানমিশ্র। ভক্তিমাত্রকামা মিশ্রা ভক্তি। 

(৩) ভক্তিমাত্রকাম। জ্ঞানমিশ্র। ভক্তি 

চিত্রকেতুর প্রতি ভগবান্‌ শ্রীসন্কর্ষণের উক্তিতে ভক্কিমাত্রাকাম৷ জ্ঞানমিশ্রা ভক্তির উদাহরণ 
ৃষ্ট হয়। 

“দৃষ্টশ্রুতাভির্মাত্রাভিনিমুক্তিঃ স্বেন তেজস!। 
জ্ঞানবিজ্ঞানসংতৃপ্ডতে। মদ ভক্তঃ পুকষোভবেৎ ॥ শ্রীভা, ৩১৬৬২ 

--( ভগবান্‌ শ্রীসঙ্কবণ বলিয়াছেন ) স্বীয় বিবেকবলে এঁহিক ও আমুম্মিক বিষয় হইতে 
নিন্মুক্ত হইয়৷ জ্ঞান ( শাস্ত্রোথজ্ঞজান ) এবং বিজ্ঞান ( অপরোক্ষ অনুভূতি ) লাভ করিয়া! সম্যক্রূপে 
তৃপ্ত হইয়া সাধক আমার ( ভগবানের ) ভক্ত হয়েন।” 

এস্থলে সাধকের কাম্য বস্তু হইতেছে কেবল ভগবদভক্তি। তাহার সাধনে জ্ঞান মিশ্রিত 
আছে বলিয়। ইহা হইতেছে ভক্তিমাত্রকাম। জ্ঞানমিশ্রা ভক্তির উদাহরণ । 

যাহার সহিত কনম্মজ্ঞানাদির কোনওরূপ মিশ্রণ নাই, তাহাই হইতেছে শুদ্ধ ব। স্বরূপ- 
সিদ্ধা ভক্তি। ন্বরূপসিদ্ধা ভক্তির কথা পূর্ববেই বল! হইয়াছে। 


৫৯। ক্কামা এহহ কেবল7ক্কাম। আ্ব্দপজিনক্জা। ভক্তি, 
স্বর্ূপসিদ্ধ! ভক্তি বস্তুতঃ সকামাও নহে, কৈবল্যকামাও নহে ; ইহাব একমাত্র লক্ষ্য হইতেছে 


ভগবদ্ভক্তি। কেহ কেহ অন্য উদ্দেশ্য সিদ্ধিব অতিপ্রায়েও শ্রবণ-কীর্তনাদি স্বরূপসিদ্ধা ভক্তির অনুষ্ঠান 
করিয়া থাকেন। এ-সকল স্থলে উপাদকের সন্কল্পগুণ ভক্তিতে উপচারিত হয়। এইরূপ উপচার 


[ ২১৭৯ ] 


বৈধীভক্তি] গৌড়ীয় বৈষ্ণবদর্শন [ ৫৬৯-অঙ্গু 


বশতঃ স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি ছুই রকম ভেদ প্রাপ্ত হয়-_-সকাম। এবং কৈবল্যকামা। ধাহারা কৈবল্য- 
প্রাপ্তির সহ্ুপপ হৃদয়ে পোষণ করিয়! শ্রবণ-কীর্তনাদির অনুষ্ঠান করেন, তাহাদের স্বরূপসিদ্ধা ভক্তিকে 
রলে কৈবল্যকাম৷ ভক্তি; আর যাহার! ভক্তিপ্রাপ্তুর বা কৈবলাপ্রাপ্তির সঙ্কল্প ব্যতীত অন্য কোনও 
অভীষ্ট প্রাপ্তির সকল্প হৃদয়ে পোষণ করিয়া শ্রবণ-কীত্বনাদির অনুষ্ঠান করেন, তাহাদের স্বরূপসিদ্ধা 
ভক্তিকে বলে সকাম। ভক্তি । 

যাহার মধ্যে সত্ব, রজঃ ও তম:-এই তিনটী গুণের যে গুণটী প্রবল, তাহার সন্কল্পও হয় 
তদনুরূপ। এই গুণের প্রতিফলনে ভক্তি হইয়া যায় ( গুণোপচার বশতঃ) সগুণ!। 

সকাম৷ ভক্তি আবার ছুই রকমের--তামসী এবং রাজসী। কৈবল্যকাম। ভক্তি সাত্বিকী। 

পৃর্ববেই ৫1৫০-ক অনুচ্ছেদে তামসী ভক্তির কথা, ৫1৫০-খ অনুচ্ছেদে রাজসী ভক্তির কথা এবং 
৫1৫০-গ-অনুচ্ছেদে সান্তিকী ব৷ কৈবল্যকাম। ভক্তির কথ। আলোচিত হইয়াছে । 


৬০। ক্িশ্বী ভক্তি 

সাধনে প্রবর্তক মনোভাব অনুসারে ত্বরূপসিদ্ধা (বা অকিঞ্চনা, বা উত্তমা, বা আত্যনস্তিকী ) 
ভক্তি ছুই রকমের-_ বৈধী এবং রাগানুগ! । 

কেবলমাত্র শান্ত বিধিদ্বার! প্রবন্তিত হইয়া সাধক যখন স্বরূপসিদ্ধা ভক্তির অনুষ্ঠান 
করেন, তখন তাহার ভক্তিকে বলা হয় বৈধী ভক্তি, বা! বিধিমার্গের ভক্তি। বিধিমার্গ সম্বন্ধে পূর্ব 
(৫18৪-অনুচ্ছেদে ) আলোচনা করা হইয়াছে। 

বিধিমার্গে সাধনভক্তির অঙ্গগুলির কথা এ-স্থলে বল। হইতেছে। 

ক। চৌধষটটু অল সাধনভক্তি 

উত্তমা সাঁধনভক্তির শ্রবণ-কীর্তনাদি নয়টা অঙ্গের কথ পুর্রেই (৫1৫৫-অনুচ্ছেদে ) বল! 
হইয়াছে । ইহাদের কোনও কোনওটীার আবার অনেক বৈচিত্রী আছে, তাহাতে সাধনভক্তিও 
বহুবিধ হইয়া পড়ে। “বিবিধাঙ্গ সাধনভক্তি বহুত বিস্তার ॥ শ্রীচৈ,চ ২২২৬০।৮ শ্রীমন্মহা প্রভু 
শ্রীপাদ সনাতন-গোস্বামীর নিকটে বিধিমার্গে সাধনভক্তির চৌধট্রিটী অঙ্গের কথা বলিয়াছেন । 
শ্রীশ্রীচৈতম্থচরিতামূতের মধ্যলীলার দ্বাবিংশ পরিচ্ছেদে এবং ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর পুর্্ববিভাগ-দ্বিতীয় 
লহরীতে তাহাদের উল্লেখ আছে। এ-স্থলে ভক্তিরসাম্ৃতসিম্ধু হইতে সাধনভক্তির এই চৌবট্রিটা 
অঙ্ের নাম উল্লিখিত হইতেছে ; পরে তাহাদের সম্থন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা হইবে । 

(৯) গুরুপদাশ্রয়, (২) দীক্ষাদি-শিক্ষণ, (৩) গুরুসেবা, (৪) সাধুবর্নুগমন, 
(৫) সন্ধন্মপৃচ্ছা, (৬) কুষ্ণপ্রীতে ভোগত্যাগ, (৭) কৃষ্ণতীর্ঘে (দ্বারকাদিতে বা গঙ্গাদির 
সমীপে ) বাস, (৮) যাবৎ-নির্বাহ-প্রতিগ্রহ ( সর্ধববিধ ব্যবহারে যাবদর্ধানুবন্তিতা ১, (৯) 
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বৈধীভক্তি ] লাধনতত্ব [ ৫৬০-অস্থ 
হরিবাসর-সম্মান ( একাদশী-আদি ব্রতের পালন ), (৯০) ধ্যত্র্শ্বাদির গৌরব ( ধ্যত্র্শ্বখ-গো- 
বিপ্র' বৈষ্ণবপুজন )। 

এই দশটী অঙ্গ সাধনতক্তির আরস্ত স্বরূপ । «এধামত্র দশাঙ্ানাং ভবেৎ প্রারস্তরূপত ॥ ভ,র, 
সি, ১।২1৪৩।৮ এই দশটী অঙ্গ গ্রহণ ন। করিলে সাধনের আরম্ভ হইতে পারে না। 

(১১) ভগবদ্বিমুখ জনের সঙ্গত্যাগ, (১২) শিষ্যান্ঘননূবন্ধিত্ব ( বহু শিষ্য না করা ), 
(১৩) মহারস্তাদিতে অনুগ্কম, (১8) বন্ুগ্রস্থ-কলাভ্যাস ও ব্যাখ্যানবাঁদ বর্জন, (১৬) ব্যবহারে 
অকার্পণ্য, (৯৬) শোকাদির বশীভূত না হওয়া, (১৭) অন্যদেবতায় অবজ্ঞাহীনতা, (১৮) 
প্রাণিমাত্রে উদ্বেগ না দেওয়া, (৯৯) সেবাপরাধ-নামাপরাধ উদ্ভূত হইতে ন। দেওয়া ( সেবানামা- 
পরাধাদি বিদুরে বঙ্জন ), (২০) শ্রীকৃষ্ণ বা কৃষ্ণভক্ত সম্বন্ধে বিদ্বেষ বা নিন্দ! সহা না করা। 

শেষোক্ত' (১১-২০ পর্যন্ত) দশটা অঙ্গ বর্জনাত্মক। এ-স্থলে যে দশটা বিষয় নিষিদ্ধ 
হইল, ৬জনকামীকে সেগুলি বর্জন করিতে হইবে। 

উল্লিখিত বিশটা অঙ্গ হইতেছে ভক্তিতে প্রবেশ করার পক্ষে দ্বারম্ববূপ। *মস্তাস্তত্র প্রবেশায় 
দ্বারত্বেইপ্যঙ্গবিংশতেঃ। ভ,র,সি ১।২৪৩॥” দ্বার বলার তাৎপধ্য এই যে, গৃহের মধ্যে প্রবেশ করিতে 
হইলে যেমন দ্বার দিয়াই যাইতে হইবে, দ্বারব্যতীত অন্ত কোনও দিক্‌ দিয়াই যেমন গৃহের 
মধ্যে প্রবেশ করা যায়না, তদ্রেপ ভক্তির সাধনে প্রবেশ লাভ করিতে হইলেও উক্ত বিশটা অঙ্গ পালন 
করিতে হইবে, এই বিশটা অঙ্গকে উপেক্ষা করিয়া কেহ তক্তিসাধনের ষোগ্য হইতে পারেনা । 

উল্লিখিত বিশটী অস্ত্রের মধ্যে আবার প্রথমোক্ত গুরুপদাশ্রয়, দীক্ষা ও গুরুসেবা--এই 
তিনটা প্রধান। ত্রয়ং প্রধানমেবোক্তং গুরুপাদাশ্রয়াদিকম্‌ ॥ ভ,র,সি, ১1২৪৩।” যিনি গুরুপদে 
আশ্রয় গ্রহণ করিয়া, যথা রীতি দীক্ষা! গ্রহণ করেন এবং শ্রদ্ধাপূর্বক গুরুসেবাদিদ্বারা গুরুকুপা লাভ 
করিতে পারেন, সাধন্ভক্তি তাহার পক্ষেই স্থুগম ও সুখজনক হইয়া থাকে। 

অতঃপর মুখ্য ভজনাঙ্গ গুলি কথিত হইয়াছে ? যথা-_ 

(২১) শ্রীহরিমন্দিরাখ্যতিলকাদি বৈষণব-চিহ্ুধারণ, (২২) শরীরে শ্রীহরির নামাক্ষর 
লিখন, (২৩) নির্ন্মাল্যধারণ, (২৪) শ্রীহরির অগ্রে নৃত্য, (২৫) দণ্ডবৎ নমস্কার, (২৬) শ্রীমৃত্তিদর্শনে 
অভু।খান, বা গাত্রোথান, (২৭) অন্ুব্রজ্য। (শ্রীমৃত্তির পাছে পাছে গমন ), (২৮) ভগবদধিষ্ঠান- 
স্থানে গমন, (২৯) পরিক্রমা, (৩০) অর্চন (পুজা ), (৩১) পরিচধ্যা, (৩২) গীত, (৩৩) সন্থীর্তন, 
(৩৪) জপ, (৩৫) বিজ্ঞপ্তি (নিবেদন )১ (৩৬) স্তবপাঠ, (৩৭) নৈবেছের (মহাপ্রসাদের ) স্বাদ 
গ্রহণ, (৩৮) চরণামৃতের ন্বাদ গ্রহণ, (৩৯) প্রসাদী ধূপমাল্যাির মৌরভ গ্রহণ, (8০) শরমৃত্তির 
স্পর্শন, (৪৯) শ্রীমৃত্তির দর্শন, (8২) আরতি ও উৎসবাদির দর্শন, (৪৩) শ্রবণ, 88) ভগবং- 
কৃপেক্ষণ (কৃপাপ্রাপ্তির জন্য আশা ও প্রার্থনা ) (8৫) স্মরণ, (8৬) ধ্যান, (8৭) দাস্থ, 
(8৮) সখ্য, 8৪৯) আত্মনিবেদন, (৫০) শ্রীকৃষ্ণ নিবেদনের উপযোগী শাস্্রবিহিত দ্রব্যাদির মধ্যে 
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বৈধাভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৬*-অন্ 


স্বীয়, প্রিয় বস্ত শ্রীকৃষ্ণ অর্পণ, (৫৯) কৃষ্ণার্থে অখিল চেষ্টা (যাহ! কিছু করিবে, তাহা যেন 
শীকৃষণসেবার্থ হয় ), (৫২) সর্বতোভাবে শ্রীকৃ্চে শরণাগতি, কৃষ্ণসন্বম্ধীয় বন্তুমাত্রের সেবন, যথা 
(৫৩) তুলসীসেবা, (৫8) শ্রীমদ্ভাগবতাদি শাস্ত্রের সেবা, (৫৫) মথুরাধামের সেবা এবং 
(৫৬) বৈষ্ণবাদির সেবা; (৫৭) নিজের অবস্থানুযায়ী ভ্রব্যাদির দ্বার! ভক্তবৃন্দসহ মহোৎসব করণ, 
(৫৮) কাত্তিকাদি ব্রত (নিয়মসেবাদি ), (৫৯) জন্মাষ্টমী আদি উৎসব, (৬০) শ্রদ্ধার সহিত 
শামূত্তিসেবা, (৬১) রমিকভক্তের সহিত শ্রীমদ্ভাগবতেপ অর্থান্বাদন, (৬২) সজাতীয় আশয়যুক্ত 
( সমভাবাপন্ন ), আপনা হইতে শ্রেগ এবং নিগ্ধপ্রকৃতি সাধুর সঙ্গ, (৬৩) নামসন্কীর্তভন এবং 
(৬৪ শ্মথুরামগ্ডলে অবস্থিতি। 


(১) পঞ্চপ্র ধান সাধনাঙ্গ 
উল্লিখিত চৌষটি অঙ্গের মধ্যে শেষোক্ত পাঁচটা অর্থাৎ শ্রদ্ধার সহিত শ্রীমৃ্তিসেবন, রসিক 


ভক্তের সহিত ভাগবতার্থের আম্বাদন, সাধুসঙ্গ, নামকীর্তন এবং মথুরাবাস-এই পাঁচটা অঙ্গ সর্ধবশ্রেষ্ঠ। 

ভক্তিরসামুতসিন্ধু বলেন__ 

“দুরহাভুতবীর্যেহশ্মিন শ্রদ্ধা দুরেইস্ত পঞ্চকে । 
যত্র স্বল্লোহপি সম্বন্ধঃ সদ্ধিয়াং ভাবজন্মনে ॥ ১২১১০ ॥ 

_-( উল্লিখিত ) পাঁচটী দ্ুন্দ্েয় ও আশ্চয্য-প্রভাবশালী ভজনাঙ্গে_ শ্রদ্ধা দূরে থাকুক--অত্যন্নমাত্র 
সম্বন্ধ থাকিলেও নিরপরাধ ব্যক্তিগণের.চিত্তে ভাবে (কুষ্ণপ্রেমের) উদয় হইতে পারে ।” [ সদ্ধিয়াং_ 
নিরপরাধচিত্তানাম্‌ ॥ শ্লোকটীকায় শ্রাজীবগো ন্বামী ] 

শ্রীমন্মহাপ্রভুও বলিয়াছেন - 

সাধুসঙ্গ, নামকীন্তন, ভাগবত-শ্রবণ মথুরাবাস, শ্রীমৃত্তির শ্রদ্ধায় সেবন । 

সকল সাধনশ্রেষ্ঠ এই পঞ্চ অঙ্গ । কৃষ্ণপ্রেম জন্মায় এই পাচের অগ্পসন্তু ॥ 

শ্রীচৈ, চ, ২২২।৭৪-৭৫ ॥ 
(২) ভঙ্জনে দেহেন্দ্রিয়াদির পুথকৃরূপে এবং সমষ্টিবূপে ব্যবহার 

পৃথক্‌ ও সমষ্টিরূপে, শরীর, ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের দ্বারা এই চৌধট্রি অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে 
হইবে। “ইতি কায়-হৃধীকাস্তঃকরণানামুপাসনাঃ। চতুষষ্টিঃ পথক্‌ সাজ্ঘাতিকভেদাৎ ক্রমাদিমাঃ ॥ 
ভ, র, সি, ১২1৪৩ ॥৮ 

অভ্যুত্থান, পশ্চাদ্গমন বা! অন্ুব্রজ্যা, তীর্থাদিতে গমন, দগ্খবন্নতি প্রভৃতি শরীরের দ্বার]; শ্রবণ, 
কীর্তন, মহাপ্রসাদভোজনাদি জিহ্বাকর্ণাদি ইন্দ্রিযদ্ধারা; স্মরণ ও জপাদি অস্তঃকরণদ্বারা__-এই সমস্তই 
শরীর, ইন্দ্রিয় ও অস্তঃকরণের ছ।র1 পৃথক্‌ পুথক্রূপে অনুষ্ঠানের দৃষ্টাম্ত। আর,__ সাধুসঙ্গ, ভাগবত- 
শ্রবণ, নামসকীর্তন প্রভৃতির উদ্দোশ্তে শরীরদ্বারা গমন, চক্ষুঃকর্ণাদি ইন্দ্রিয়ের দ্বার! সাধুদর্শন, সাধুর 
উপদেশ-ভাগবত-কথা-নামকীর্তনাদির শ্রবণ, ভগবদ্বিষয়ক প্রশ্নাদি জিজ্ঞাসা ও নামকীত্তনাদি করণ; 


[ ২১৮২ ] 


বৈধীভক্তি ] পাধনতত্ব [ ৫1৬০-অন্ু 


এবং অন্তঃকরণদ্বারা ভাগবত-কথাদির মর্ম্মোপলন্ধি_এই সমস্তই শরীর, ইন্দ্রিয় এবং অস্তঃকরণদ্বারা 
সমগ্টিরূপে অনুষ্ঠানের দৃষ্টান্ত । যে অনুষ্ঠানে শরীর, চক্ষুঃকর্ণাদি ইন্ড্রিয় এবং অস্তঃকরণ-ইহাদের সকল- 
গুলিরই একসঙ্গে ব্যবহারের প্রয়োজন হয়, সেই অনুষ্ঠানেই তাহাদের সমষ্টিরূপে ব্যবহার 
(৩) চৌব্ট অঙ্গ সাধনভক্তির পর্যযবসান নববিধ। ভক্তিতে 
চৌধট্রি অঙ্গ সাঁধনভক্তির মধ্যে প্রথম বিশটী আঙ্গকে ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন__সাধন- 
ভক্তিতে প্রবেশের দ্বারস্বরূপ। এই বিশটী অঙ্গের মধ্যে প্রথম দশটী হইতেছে গ্রহণাত্মবক এবং দ্বিতীয় 
দশটী বর্নাত্মক। গুরুপদাশ্রয়াদি প্রথম দশটী অঙ্গকে গ্রহণ করিয়া এবং ভগবদৃবিমুখ লোকের 
সঙ্গত্যাগাঁদি দশটা অঙ্গকে বর্জন করিয়া সাধক সাঁধনভক্তিতে প্রবেশ করার জন্য নিজেকে প্রস্তুত 
করিবেন। এই গুলি অনেকট। আচারস্থানীয়, সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের জন্ত চিন্তকে, অনুকূল অবস্থায় 
আনয়নের উপায়ম্বরূপ। এ-সমস্ত আচারের প্রালন করিলেই সাধনভক্তিতে প্রবেশের, অর্থাৎ সাধনভক্তির 
অনুষ্ঠানের, যোগ্যতা লাভ করা যায়। এজন্য এই গুলিকে ভক্তিতে প্রবেশের দ্বারম্বরূপ বল! হইয়াছে । 
পরবস্তাঁ চুয়াল্লিশটা অঙ্গ হইতেছে বস্তুতঃ নববিধা ভক্তি অঙ্গেরই শাখা-প্রশাখাতুল্য । একথা 
বলার হেতু এই । 
এই চুয়াল্লিশটা অঙ্গের মধ্যে নববিধা ভক্তির অস্তর্গত--শ্রবণ, কীন্তন, স্মরণ, অচ্চ্ন, বন্দন, 
দাস্ত, সখ্য এবং আত্মনিবেদন-__এই 'মাটটা অঙ্গের স্পষ্ট উল্লেখই আছে। অবশিষ্ট ছয়ত্রিশটী অঙ্গের 
মধ্যে কোনও কোনওটী উল্লিখিত আটটীর কোনও কোনওটীর অঙ্গমাত্র_যেমন, শরীমৃত্তির সেবা, 
রীতির দর্শন-স্পর্শন-মারতি, মঠ।প্রসাদ-ভোজন, চরণা ম্বত-গ্রহণ, ধৃপমাল্যাদির সৌরভ, গ্রহণ প্রভৃতি 
অচ্রনেরই অঙ্গ ; গীত, জপ, স্তবপাঠ প্রভৃতিকে কীন্রনের অঙ্গ বলিয়া মনে করা যায় ;) ভগবৎ- 
কৃপেক্ষণ, বিজ্ঞপ্তি, শরণ[গতি প্রভৃতিকে আত্মনিবেদনের অঙ্গ বলা য।য়; ইত্যাদি । মার, তুলসীসেবাদি 
কৃষ্ণসম্বন্ধীয় বস্তমাত্রের সবাদিকে নববিধ। ভক্তির অন্তর্গত পাঁদসেবন বলিয়া! মনে করা যাঁয়। 
এইরূপে দেখা গেল _চৌষট অঙ্গ ভক্তি হইতেছে বন্ততঃ নববিপ। ভক্তিরই বিবৃতি, এই 
চৌষাট্ট অঙ্গের পর্যযাবসান নববিধ। ভক্তিতেই । 
(8) এক অঙের অনুষ্ঠানেও অভীষ্টরসিদ্ধি হইতে পারে 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলেন- সাধক স্বীয় বাসনা অনুসারে এক বা বত মুখ্য অঙ্গের অনুষ্ঠান করিলেও 
নিষ্ঠা এবং তাহার পরে সিদ্ধি লাভ করিতে পারেন । 
সা ভক্তিরেকমুখাঙ্গ শ্রিতানেকাঙ্গিকাথবা। 
স্ববাসনান্ুসারেণ নিষ্ঠাতঃ সিদ্ধিকৃদ্ভবেৎ ॥ ১১১২৮ ॥ 
এই প্রসঙ্গে শ্রীমন্মহা প্রভৃও বলিয়াছেন, 
এক অঙ্গ সাধে__কেহো সাধে বু অঙ্গ । 
নিষ্ঠা হৈলে উপজয়ে প্রেমের তরঙ্গ ॥ দ্্রীচৈ, চ, ১২২৭৬ ॥ 


[ ২১৮৩ ] 


বৈধীভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫৬০-অন্ধু 


সাধনভক্তিতে প্রবেশের দ্বারম্বরূপ গুরুপদাশ্রয়াদি প্রথমে কথিত বিশটা অঙ্গের গ্রহণ 
প্রত্যেক সাধকেরই আবশ্যক। এই বিশটী অঙ্গ ব্যতীত অপর অজসমূহই মুখ্য অঙ্গ; তাহাদের 
মধ্যে শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধা ভক্তিই তাহাদের সার; তাহার মধ্যে আবার সাধুসঙ্গাদি পাঁচটা 
অঙ্গকে মুখ্যতম বলা হইয়াছে । সাধক দ্বারম্বরূপ বিশটী অঙ্গের গ্রহণ অবশ্টই করিবেন; তাহার 
স্বীয় রুচি অনুসারে শ্রবণকীর্তনাদি নববিধ অঙ্গের মধ্যে যে কোনও এক অঙ্গের, বা একাধিক অঙ্গেরও, 
অনুষ্ঠান করিতে পারেন। যাহার যে অঙ্গে (বা যে সকল অঙ্গে) রুচি, তিনি সেই অঙ্গেরই (বা সে 
সকল অস্কের ) অনুষ্ঠান করিবেন। অনুষ্ঠান করিতে করিতে অনর্থনিবৃত্তি হইয়া গেলে সাধনে নিষ্ঠা 
জন্মিবে, ক্রমশঃ রুচি. আসক্তি এবং তৎপবে প্রেমাঙ্থুর জন্মিবে এবং যথাসময়ে প্রেমের উজ্জ্বল আলোকে 
চিত্ত উদ্ভাসিত হইয়া! উঠিবে। 

সাধুসঙ্গ হৈতে হয় শ্রবণকীর্তন। সাধনভক্ত্যে হয় সর্ববানর্থনিবর্তন ॥ 
অনর্থনিবৃত্তি হৈতে ভক্ত্যে নিষ্ঠা হয়। নিষ্ঠা হৈতে শ্রবণাগ্যে রুচি উপজয় ॥ 
রুচি হৈতে ভক্ত্যে হয় আসক্তি প্রচুর । আসক্তি হৈতে চিত্তে জন্মে কৃষ্ণে প্রীত্যন্কুর ॥ 
সেই ভাব গাঢ় হৈলে ধরে “প্রেম নাম । সেই প্রেম প্রয়োজন-_ সর্ববানন্বধাম ॥ 
_-জ্রীচৈ, চ, ২২৩৬-৯ ॥ 
এক অঙ্গের সাধনেও যে অভীষ্ট সিদ্ধ হইতে পারে, তাহার দৃষ্টান্তরূপে ভক্তিরসামৃত সিদ্ধ 
নিম্নলিখিত শ্লে।কটীর উল্লেখ করিয়াছেন । 
ঞ্্রীবিষ্ঞোঃ শবণে পরীক্ষিদভবদ্বৈয়াসকিঃ 
কীর্তনে প্রহলাদঃ স্মরণে তদঙব্রিসেবনে লক্ষমীঃ পৃথুঃ পুজনে । 
অক্ররন্ত্রভিবন্দনে কপিপতিদরাস্তেহথ সথ্যেহজ্জু নঃ 
সর্ববস্বাত্মনিবেদনে বলিরভূৎ কৃষ্ণাপ্তিরেষাং পরা ॥ ১২১২৯ ॥-ধৃতপ্রমাণ ॥ 

_ শ্রীবিষুর ( নামগ্চণলীলাদির ) শ্রবণে পরীক্ষিৎ শুকদেব কীর্তনে, প্রহলাদ স্মরণে, লক্ষ্মী 
চরণসেবনে, রাজা পৃথু পুজনে, অক্রুর বন্দনে, হণ্মান্‌ দান্ে। অঞ্জন সথ্যে এবং বলিরাজা 
সর্র্বতো'ভাবে আত্মনিবেদনে _কুতার্থ হইয়াছিলেন; ইহাদের কুষ্ণপ্রাপ্তি হইয়াছিল ।”% 

মহার।জ অন্বরীষাদি একাধিক অঙ্গের সাধন করিয়া কৃতার্থ হইয়াছিলেন। 











পি 


* এস্থলে একটা প্রশ্ন উঠিতে পারে । যাহারা এক অঙ্গের সাধনে সিদ্ধিলাভ করিয়াছেন, তাহাদের দৃষ্টাস্ত 
দিতে যাইয়া এই গ্লোকে লক্্মী, অজ্জ্ন ও হনুমানের নাম কেন উল্লিখিত হইল? ইহারা তো সাধনসিন্ধ নহেন; 
ইহার। হইলেন নিত্যসিদ্ধ ভগবৎ-পবিকর। উত্তর-__অঞ্জুন ও হম্ুমান্‌ নিত্যসিদ্ধ হইলেও গ্রকট-লীলায় তাহার! 
যখন ভগবানের সঙ্গে অবতীর্ণ হইয়াছেন, তখন সাধক জীবের ন্যায় একাঙ্গ সাধনেরই আদর্শ স্থাপন করিয়। 
গিয়্াছেন। তাহাদের ন্যায় একাঙ্গ সাধনেও যে ভগবৎ-চরণ-প্রাপ্ডি সম্ভব, তাহা জানাইবার নিমিত্বই তাহাদের নাম 
উল্লিখিত হইয়াছে । এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে-_শ্রীরামচন্্র ও শ্রীরুষ্ণচন্দ্র হইলেন নরলীল ; তাহাদের পার্ধদ 


[ ২১৮৪ ] 


বৈধীভক্তি সাধনতত্ব [ ৫৬০-অগ্ঠ 


“স বৈ মনঃ কৃষ্পদরবিন্দয়োর্বচাংসি বৈকুণ্ঠগুণানুবর্ণনে। 
করো হরের্সন্দির নার্জনা দিষু শ্রুতিপ্চকারাচ্যু তসংকথোদয়ে ॥ 
যুকুন্দলিঙ্গালয়দর্শনে দূশো তদ্ভূত্যগা ত্রম্পরশেইঙ্গসঙম্‌। 
আপঞ্চ তৎপাদসরোজসৌরভে শ্রীমতুলস্ত। রসনাং তদপিতে ॥ 
পাদৌ হরেঃ ক্ষেত্রপদানুসর্পণে শিরে। হৃধীকেশপদাভিধন্দনে । 
কামঞ্চ দাস্তে ন তু কামকাম্যয়া যথে।ত্তম,শ্লোকজনাশ্রয়া রতিঃ ॥-_ শ্রীভ1, ৯81১৮-২৭ ॥ 
_মহাবাজ অস্বরীষ কৃষ্ণপাদপদ্মে মন, কৃষ্ণ-গুণানুবর্ণনে বাগিক্দ্রিয়, হরিমন্দির-মাজ্জনাদিতে 
করছয়, অচ্যুতের পবিত্র কথায় শ্রবণ (কর্ণদ্বয), মুকুন্দেব বিগ্রহ ও মন্দিরাদির দর্শনে নয়নদয়, 'ভগবদ্ভক্তের 
গাত্রম্পর্শে অঙ্গ-সঙ্গ, কৃষ্ণপাদপদ্ম-সৌরভঘু ক্ততুলসীর গন্ধ-গ্রহণে নাসিকা, কৃষ্ে নিবেদিত অন্নাদির গ্রহণে 
রসনা ( জিহ্বা), ভগবত-ক্ষেত্র-গমনে চর্ণদ্য়, হৃধীকেশের চরণ-বন্দনে মস্তক নিযুক্ত কবিয়াছিলেন। 
বিষয়-ভোগের "সঙগরূপে তিনি কখনও অ্রকচন্দনাদি গ্রহণ করেন নাই; উত্তমঃশ্লোক গ্রীভগবানের 
চরণ যাহার1 আশ্রয় কবিয়াছেন, তাহাদের মধ্যে যে ভক্তি থাকে, সেই ভক্তির আবির্ভাবের অনুকূল 
বলিয়াই তিনি শ্রীকষ্চে নিবেদিত অক চন্দনাদি শ্রীকৃষ্ণপ্রসাদজ্ঞানে গ্রহণ করিয়াছেন__এইবপে তাহার 
কামও ( ভোগবাসনাও ) ভগবদ্দাস্যেই নিয়োজিত বা পধ্যবমিত হইয়াছিল ।” 
এ-স্থলে কৃষ্ণপাদপদ্মে মনঃসংযোগদ্ধারা স্মরণ, কৃষ্ণ গুণান্ুবর্ণনে বাগিক্দিয়-নিয়োগদ্ধার! কীর্ভন, 
অচ্যুত-সংকথায় কর্ণনিয়োগদ্বারা শ্রবণ এবং অবশিষ্ট কয়টী অনুষ্ঠানে পাদসেবনই স্ুচিত হইতেছে । 
অন্থরীষ মহারাজ যে নববিধ-ভক্তি-অঙ্গের মধ্যে শ্রবণ, কীত্ব্ন, স্মরণ এবং পাদসেবন- এই একাধিক 
অঙ্গের অনুষ্ঠান কবিযা ছিলেন, তাহাই এই শ্লেকে বল। হইল। 
(৫) লামসন্কীর্ততন সর্বশ্রেষ্ঠ ভজলাঙজ 
শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন, 
হুহুমান্‌ ও অঞ্জুন প্রকট-লীলায় মান্তষের জন্ত ভজনের আদর্শ দেখাইতে পারেন। কিন্তু শ্রীপক্মীদেবীর সম্বন্ধে 
তো একথা বল! যায় না, আীনারায়ণ যদি নরলীলা করিবার জন্য জগতে অবতীর্ণ হইতেশ, তাহ] হইলে তাহার 
সঙ্গে লক্মীদেবীও অবতীর্ণ হইতে পারিতেন এবং ভজনের আদর্শ ও স্থাপন করিতে পারিতেন , কিন্তু নারায়ণের 
এই ভাবে অবতরণের কথা জানা যায় না, স্থৃতগাৎ লক্মীদেবীর একাঙ্গ সাধনের কথা এই শ্লোকে দৃষ্টান্তরূপে উল্লিখিত 
হইল কেন? উত্তর এইব্প বলিয়া মনে হয়। “সাধনে ভাবিবে যাহ।, পিছ্দেহে পাবে তাহা” এবং “যাদৃশী 
ভাবণ1 যস্ত সিদ্ধির্বতি তাদৃশী”__এই স্ায় অনুসারে যিনি সাধকদ্দেহে ভগবানের চরণ সেবারূপ সাধনাঙ্গের অহষ্ঠান 
করিবেন, ভগবত্কপায় সাধনের পরিপক্কতায় সিদ্ধ পার্ধদদেহেও তিশি চরণসেবা লাভ করিতে পারিবেন। 
পরিকরদের মধ্যে চরণ-সেবার অধিকার্ীও যে আছেন, শ্রীলক্ষমীদেবীই তাহার প্রমাণ। তিনি নারায়ণের বক্ষো- 
বিলাসিনী হইলেও নারায়ণের চরণসেবাতেই তাহাব লালসার আধিক্য । “কান্তসেবা সুখপুর, সঙ্গ হেতে স্থমধুর, 
তাতে সাক্ষী লম্মীঠাকুরাণী। নারায়ণের হদে স্থিতি, তবু পাদসেবায় মতি, সেবা করে দাসী অভিমানী॥ 
শ্রীচৈ, চ, ৩।২০।৫১॥৮ 
[ ২১৮৫ ] 
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বৈধীভক্তি ] গৌড়ীয় বৈফাব-দর্শন [ ৫৬৭-অন্থু 


ভজনের মধো শ্রোষ্ট_ নববিধ। ভক্তি । কৃষ্ণপ্রেম কৃষ্ণ দিতে ধরে মহাশক্কি ॥ 
তার মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ নামসন্ীর্তন। নিরপরাধ নাম হৈতে হয় প্রেমধন ॥ 
শত্রীচৈ, চ, ৩৪।৬৫-৬৬॥ 
যত রকমের সাধনাঙ্গ আছে, তাহাদের মধ্যে শ্রবণ-কীর্ত্নাদি নববিধ! ভক্তিই হইতেছে 
সর্বশ্রেষ্ঠ ; কেননা, নববিধা ভক্তির অনুষ্ঠানেই কৃষ্ণপ্রেম এবং কৃষ্ণসেবা লাভ হইতে পারে। এই 
নববিধা ভক্তির মধ্যে আবার ন।মসন্কীর্তনই হইতেছে সর্বশ্রেষ্ঠ ; যেহেতু, নিরপরাধভাবে নামসন্থীর্ত'ন 
করিলে প্রেম লাভ হইতে পারে। 
নামসন্কীর্ভনর শ্রেষ্টতসম্বন্ধে মহাপ্রভু অন্যত্রও বলিয়াছেন “নববিধ ভক্তি পূর্ণ হয় নাম 
হৈতে ॥ শ্রীচৈ, চ, ১১৫।১০৮॥৮ শ্রবণ-কীর্তনাদির অনুষ্ঠানে ত্রুটি বা অপূর্ণতা থাকিতে পারে ; কেননা, 
শ্রবণ-কীর্তনাদি স্বয়ংপূর্ণ নে ; নাম কিন্তু ত্রটিহীন, স্বয়ংপূর্ণ। এজন্য নাম শ্রবণকীর্তনাদির ক্রুটি 
ব1 অপূর্ণতা দূর করিতে পারে, তাহাদের পূর্ণতা বিধান করিতে পারে। 
নাম যে স্বয়ংপূর্ণ, তাহার হেতু হইতেছে এই যে, নাম এবং নামী অভিম্ন। ত্র্গবাঁচক 
প্রণবের প্রসঙ্গে কঠোপনিষৎ বলিয়াছেন -নামক্ষরই ব্রক্ম। «“এতহোবাক্ষরং ব্রহ্ম এতহ্োবাক্ষরং 
পরম্।” পরব্রক্ম ভগবানের নাম ভগবান্‌ হইতে অভিন্ন বলিয়া পরক্রহ্ধ যেমন পূর্ণ, তাহার নামও 
তেমনি পূর্ণ । 
নামচিস্তামণি: কৃষ্ণশ্চৈতন্যারসবিগ্রহঃ ৷ পূর্ণ? শুদ্ধ নিতাযুক্তোহতিন্ত্ানাামনামিনে 1 ॥ 
_ ভক্তিরসামৃতসিন্ধু ॥ ১২১০৮ ॥ ধৃত পদ্মপুরাণবচন ॥ 
নামী ভগবানের সহিত অভিন্ন বলিয়া নাম পুর্ণ, স্থৃতরাং নামসঙ্কীর্তনও পূর্ণ; অন্য কোনও 
ভজনাঙ্গই নামী ভগবানের সহিত অভিন্ন নহে, সুতরাং ম্বয়ংপূর্ণও নহে । এজন্য নামসঙ্কীত্ত নই অন্য 
তজনাঙ্গের অপূর্ণত। দূরীভূত করিতে পারে এবং এজন্য নামসম্থীত্তবন সর্বশ্রেষ্ঠ ভজনাঙ্গও। 
নামসঙ্থীন্তন যে সর্বশ্রেঠ সাধনান্ত, শ্রুতিও তাহ বলেন। ব্রহ্ষবাচক প্রণবসন্ন্ধে 
কঠোপনিধৎ বলিয়া;ছন --“এতদা লম্বনং শ্রেষ্ঠমেতদালম্বনং পরম্‌ ॥ ১২।১৭॥৮ এই শ্রুতিবাক্যের ভাষ্য 
শ্রীপাদ শঙ্করও বলিয়াছেন-_-“যত এবং অঙএব এতদালম্বনং ্রক্ষপ্রাপ্ত্যালম্কানানাং শ্রেষ্টং প্রশস্ততমম্‌। 
_ এইরূপ খলিয়া (নাম ও নামী অভিন্ন বলিয়া ) ব্রক্মপ্রাপ্তির যত রকম আলম্বন ( উপায়) আছে, 
তাহাদের মধ্যে ব্রহ্গের নাম ওক্কারই ( ওস্কারের উপলক্ষণে নামই ) শ্রেষ্ঠ অ।লম্বন।” 
এইরূপে নামসঙ্গীত্তনের সর্ববশ্রেষ্ট-তজনান্ুত্বের কথ! জান। গেল। 
(৬) নামসন্কীর্তবনের সংযোগ্নেই জন্য ভজনাজের অনুষ্ঠান কর্তব্য 
পূর্বে বলা হইয়াছে, “নববিধা ভক্তি পূর্ণ হয় নাম হৈতে ॥ ব্রীচৈ ,চ, ২১৫।১*৮॥ ্ৃতরাং 
স্ব-স্ব-রুচি অন্ুলারে যাহার। নামসক্কীর্তনব্যতীত অন্য কোনও অঙ্গের মনুষ্ঠন করেন, তাহাদের পক্ষে 
নামসক্কীর্তন সম্পূর্ণরূপে পরিত্যাগ করা সঙ্গত হইবে না; কেননা, নামসক্কীর্তনব্যতীত তাহাদের 
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বৈধীভক্তি ] সাধনতত্ব [ ৫৬*-অঙ্কু 


অনুষিত ভক্তি-অঙ্গ পূর্ণতা লাভ করিতে পারে না। শ্রবণং কীর্তনং বিষ্ো৮-ইত্যাদি আ্রীভা, ৭৫২৩ 
্লেকের টাকায় শ্ীপাদ জীবগোস্বামীও একথাই লিখিয়াছেন। “অত এব ঘণ্যন্য। ভক্তিঃ কল কর্তব্যা, তদা 
তৎসধু়াগেনৈবেত্যু্তম্‌ যন্ৈঃ সন্থীর্তন প্রমৈর্যজস্তি হি সুমেধসঃ ( শ্রীভা, ১১৫৩২ ) ইতি ॥ -অতএব 
কলিতে যদি অন্য ভজন ঙের অনুষ্টান করিতে হয়, তাহ! হইলে নামসঙ্কীর্তনের সংযোগেই তা 
করিধে। শ্ত্রীমদ্ভাগনত ও বলিয়াছেন-_সঙ্বীন্তণ-প্রধান উপচারের দ্বারাই নুমেধা ব্যক্তিগণ যজন 
করিয়' থ|কেন।” 

সত)ত্রেতাদি সকল যুগেই নামের সমান মহিমা । তথাপি যে শ্রীজীবপাদ বিশেষরূপে 
কলিযুগের কথা বলিয়।ছেন, তাহাব হেতু এই যে, নামসস্কীন্তনই কলির ষুগধন্ম , যুগধর্্ম অবশ্য- 
পালনীয়। আবার, যুগাবত।ববূণে স্বযংভগবান্ই কলিতে কলিব যুগধর্ম নামসঙ্কীন্তন প্রচার করেন; 
তাহার শ্রীতিব জন্য নামসঙ্কীন্ভন অবশ্য কর্তব্য । আবার বিশেষ কপিতে (বর্তমীন কলির ন্যায় বিশেষ 
কলিতে ) স্বয়ংভগব।ন্‌ নিজেই শ্রীশ্রীগৌব গুন্দবরূপে সঙ্ধীর্তনেব ব্পদেশে নামমাধুধ্য আস্বাদন করিয়! 
জীবের কল্যাণের নিমিত্ত তাঁহ। বিতবণ করিয়াছেন । “কৃষ্ণবর্ণং তিষাকৃষ্ম্” ইত্যাদি শ্রীভা, ১১1৫।৩২ ॥- 
শ্লোক-প্রমাণ হইতে জান। যায়, বর্তমান কলির উপান্তও স্ত্রীশ্রীগৌরুন্দর ; স্বীয় নামবপ-ঞুণ-লীল।দির 
মাধুর্য্য আস্মাদনই তাহার স্ববূপান্বদ্ধিনী লীলা । এজন্যই শ্ামদ্ভাগবতে বলা হইয়াছে, সন্কীর্তন- 
প্রধান উপচারেব দ্বাবাই তাহার যজন কব। কর্তব্য; কেননা, সন্কীর্তনে তিনি সমধিক প্রীতি লাভ 
করিয়া থাকেন। 

(৭) মর্য্যাদ। মার্গ 

শাস্ত্রবিধিব প্রতি প্রবল মধ্যাদাই বৈধীভর্তিৰ বা বিধিমার্গে ভজনের প্রবর্তক বলিয়া কেহ 
কেহ এই বিধিমার্গকে মধ্যাদানাগণও বলিয়। থাকেন। 

শস্ত্োন্য়। প্রবলয়। তত্রন্মধ্যদয়ান্বিত1। 
বৈধিভক্তিপ্রিয়ং কেশ্চিন্মধ্যাদামার্গ উচ্যতে ॥ ভ, র, সি, ১২।১৩০॥ 

(৮) নববিধা সাধনভক্তি বেদবিহিতা। 

শ্রীমদ্ভাগবতের “শ্রবণং কীরত্তবনং বিষ্ঠো্-ইত্যাদি ৭9৫২৩-প্লোকে যে নববিধ। ভক্তির 
কথ। বলা হইয়।ছে, বেদেও যে সেই নববিধা ভক্তির উল্লেখ পাওয়া যায়, এসন্থলে তাহ প্রদণিত 
হইতেছে । 

প্রথমতঃ, শ্রবণসন্বন্ধে। “সে ছু শ্রবোভিযুজ্যং চিদভ্যসৎ॥ ঝ্েদ 1১৫৬১॥-_-পবমাত্মা 
শ্্রীবিষ্ণুর যশঃকথ। কর্ণদবারা পুনঃ পুনঃ শ্রবণ করিয়৷ তাহাকে পাওয়ার অভ্যাস করুক।” পুনঃ পুনঃ 
অভ্যানের কথ ব্রঙ্গাস্াত্রেও দৃষ্ট হয়। “আবৃত্তিরসকৃছুপদেশাৎ ॥8181১।৮ 

দ্বিতীয়তঃ কীর্তনসন্বন্ধে । “বিষ্ঠোন্সু কং বীর্ধযানি প্রবোচন্‌ ॥ ঝকৃ ॥১1১৫৪।১৪॥ আমি এখন 
প্রীবিষ্ণুর (লীলাদি ) কীর্তন করিতেছি।”, “তত্বদিদস্ত পৌংস্যং গৃণীমলীনন্য ত্রাতুরবৃকস্ত মীলহুষঃ। 
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খক্‌॥১।১৫৫।৪॥-_ত্রিতুবনেশ্বর, জগদ্রক্ষক, কৃপালু, সর্ধেচ্ছাপরিপুরক ভগবান্‌ বিষ্ণুর চরিত কীর্তন 
করিতেছি।”, “ও আহম্ জানস্তে। নাম চিদ্বিবন্তন্‌ মহস্তে বিষে স্ুমতিং ভজামহে ॥ খক্‌ ॥১1১৫৬। 
৩।-_হে বিষ্ঞো ! তোমার নাম চিৎস্বরূপ, স্বপ্রকাশরূপ ; তাই এই নামের সম্বন্ধে কিঞ্চিম্নাপর জানি” 
য়াও কেবলমাত্র নামের অক্ষরমাত্রের উচ্চারণের প্রভাবেও তোমাবিষয়িনী ভক্তি লাভ করিতে পারিব।” 
“বর্ধস্ত ত্ব নুষ্ঠৃতয়ো। গিরে! মে ॥ ঝক্‌।৭1৯৯/৭।-__হে বিষ্লো! তোমার স্তুতিবাচক আমার বাক্য তুমি 
নুষ্ঠুরূপে বন্ধিত কর।” 

তৃতীয়তঃ শ্মরণসন্বন্ধে। “প্রবিষ্ণবে শুষমেতু মন্ম গিরিক্ষিত উরুগায়ায় বৃষে ॥ খক্‌ (১১৫৪1, 
৩॥-_উরুগায় ভগবানে আমার স্মরণ বলবৎ হউক ।” 

চতুর্থতঃ, পাদসেবন-সম্থন্ধে । “যস্য ত্রীপুর্ণ৷ মধুন। পদান্যক্ষীয়মান! ম্বধয়া মদস্তি ॥ ধক ॥১1১৫৪। 
৪॥ -যে ভগবানেব মাধুর্যামণ্তিত এবং অক্ষয় তিন চরণ (চরণের তিন বিন্যান ভক্তকে) আনন্দিত 
করে ।” 

পঞ্চমতঃ, অর্চনসন্বদ্ধে। “প্র বঃ পান্তমন্ধসে। ধিয়ায়তে মহে শ্রায় বিষঝবে চাচিত ॥খক্‌॥১1৫৫। 
১॥--তোমরা সকলে মহান্‌ এবং শুর (বীর) বিষ্ণুর অর্চনা কর।” 

ষষ্ঠতঃ, বন্দনসন্বন্ধে। “নমো রুচায় ব্রাহ্ময়ে ॥ যজুবের্বদ ॥৩১।২০। 
--পরমনুন্দর ব্রন্মবিগ্রহকে আমি নমস্কার করি ।” 

সপ্তমতঃ দাস্যসম্বন্ধে। “তে বিষ্চো স্ুমতিং ভজামহে ॥পকৃ॥১।১৫৬৩।- -হে বিফো ! আমি 
তোমার স্ুমতির (কুপার) ভজন করি।” 

অষ্টমতঃ সখ্যসম্বন্ধে। “উরুক্রমস্য সহি বন্ধু রিখা বিষ্টোঃ ॥ঝক্‌॥১।১৫৪।৫॥--তিনি উরক্রম 
বিষুর বন্ধু বা সখা।” 

ননমত? আত্মনিবেদন-সন্বন্ধে । ্য পুর্ধব্যায় বেধসে নবীয়সে স্ুমজ্জীনয়ে বিষ্ুবে দদাশতি ॥ 
থক ॥১1১৫৬।২।- যিনি অনাদি, জগৎ-অআষ্টা, নিত্যনবায়মান ভগবানকে আত্মনিবেদন করিয়া 
থাকেন।' 

“আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যে। মন্তব্যে! নিদিধ্যাসিতবো। মৈত্রেয়ি ॥ বৃহদারণ্যক ॥২1৪1৫1৮-- 
ইত্যাদি বাক্যে শ্রুতিও শ্রবণ, মননাদির (স্মরণাদির) কথা বলিয়া গিয়াছেন। 

সর্ব্বোপনিষৎসার শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায়ও “মচ্চিত্ত। মদ্গতপ্রাণা! বোধয়ন্তঃ পরস্পরম্। কথয়- 
স্তশ্চ মাংনিতাং তুষ্যস্তি চ রমস্তি চ ॥১০।৯।”-স্লেকে স্মরণের ও কীর্তনের কথা, “সততং কীত্বয়ন্তে। মাং 
যতস্তশ্চ দৃঢ়ব্রতাঃ। নমপ্যন্তশ্চ মাং ভক্ত্য! নিত্যযুক্তা উপাসতে ॥৯/১৪।”-শ্লোকে কীর্তন ও নমস্কারের 
(বন্দনার) কথা, “অনন্যচেতা: সততং যো মাং স্মরতি নিত্যশঃ ॥৮/১৪॥৮-গ্লোকে এবং “অনন্যশ্চস্তয়স্তে! 
মাং যে জনাঃ পধুর্পাসতে ॥৯।২২।”শ্লোকে চিন্তা বা স্মরণের কথা, “মন্মনা! ভব মদ.ভক্তো মদ. যাঁজী মাং 
নমস্থুরু ॥৯।৩৪। ১৮।৬৫|/-শ্লোকে (মদ ভক্ত-শবে) দাস্য, স্মরণ, মঞ্চন এবং নমস্কারের (বন্দনার) কথা, 
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“শ্রদ্ধাবাননসূয়শ্চ শূরুয়াদপি যো নরঃ ॥১৮1৭১।-গ্লোকে শ্র বণের কথা, পসর্বধন্মান্‌ পরিতাজ্য মামেকং 
শরণং ভ্রজ। ১৮/৬৬।৮-ইত্যা্দি শ্লোকে শরণ বা আত্মনিবেদনের কথা, “গতির্র্তা প্রতূঃ সাক্ষী 
নিবাসঃশরণং সুহাৎ।৯।১৮।৮-প্লোকে সথ্যের কথা পাওয়া যায়। 

এইরূপে দেখা গেল-_নববিধ1 ভক্তি হইতেছে বেদমূলা । 
৬১। রাগানুগাভক্তি 

রাগমার্গের ভক্তির বিষয় পূর্ব্ধে (৫18৫-অনুচ্ছেদে) আলোচিত হইয়াছে। সে-স্থলে রাগের 
লক্ষণ এবং রাগাত্মিকা ভক্তির লক্ষণও কথিত হইয়াছে । রাগাত্মিকা ভক্তির আশ্রয় যে শ্রীকষের 
নিত্যপিদ্ ব্রজপরিকরগণ, তাহাও সে-স্থলে বলা হইয়াছে । রাগাত্মিক! ভক্তির অনুগত ভক্তিকেই যে 
রাগানুগ1 ভক্তি বল। হয়, তাহাও কথিত হইয়াছে । রাগাম্বিক। ভক্তির আশ্রয় নিত্যসিদ্ধ ত্রজপরিকরদের 
শ্রীক্ণসেবার কথা শুনিয়া সেই সেবার অনুকূল ভাবে শ্রীকৃষ্ণসেবার জন্য যে লোভ, তাহাই যে রাগানুগা 
উক্কির প্রবর্তক, বৈধিভক্তির ন্যায় শাস্্রবিধি যে ইহার প্রবর্তক নহে, তাহাও সে-স্থলে বল! হইয়াছে। 

রাগানুগ। সাধনভক্তির অঙ্গ গুলি কি, তাহাই এক্ষণে কথিত হইতেছে। 

রাগান্ুগার সাধন সম্বন্ধে ভক্তিরসামৃতসিম্ধু বলেন, 

«সেবা সাধকরূপেণ সিদ্ধরূপেণ চাত্র হি। তণ্ভাবলিগ্স,ন! কাধ্য। ব্রজলোকানুসারতঃ ॥ 
শ্রবণোৎকীর্তনাদীনি বৈধভক্ত্য,দিতানি তু। যানাঙ্গানি চ তান্ত্র বিজ্ছেয়ানি মনীফিভিঃ॥ 
১।২।১৫১-৫২॥ 

_ ব্রজস্থিত নিজাভীষ্ট-শ্রীকৃষ্ণের প্রিয়পরিকর-বর্গের ভাবলিগ্্‌, ব্যক্তি তাহাদের (ব্রজ-পরিকরদের ) 
অন্ুনরণ পূর্বক (তাহাদের আন্ুগত্যে) সাধকরূপে (যথাবস্থিত দেহদ্বার) এবং সিদ্ধরূপে (স্বীয় 
ভাবানুকৃল শ্রীকৃষ্ণসেবোপযোগী অস্তশ্চিন্তিত দেহদ্বারা) শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিবেন। বৈধী তক্তি- 
প্রপঙ্গে শ্রবণ-কীর্তনাদি যে সকল ভক্ত্যঙ্গের কথা বলা হইয়াছে, মনীষিগণ রাগানুগ! ভক্তিতে ৪ 
(সাধকগণের ব্বন্ব-যোগ্তা অনুসারে) সেই সকল মঙ্গের উপযোগিতা ্বীকার করেন ।” 

ট উক্ত শ্লোকছয়ের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বমী লিখিয়াছেন__“সাধকরূপেণ যথা বস্থিতদেহেন। 
সিদ্ধপেণ অস্তশ্চিস্তিতাভীষ্টতৎসেবোপযোগিদেহেন। তস্য ব্রজস্থস্য শ্রীকৃষ্ণপ্রেষটস্য যে ভাবো 
রতিবিশেষস্তল্িগ্লূনা। ব্রজলোকাস্বত্র কৃষ্ণপ্রেন্উজনাস্তদনুগতাশ্চ তদনুসারতঃ ॥১৫১॥ বৈধভক্তা- 
দিতানি ন্বস্বযোগানীতি জ্ঞেয়ম্‌ ॥১৫২॥৮ 

রাগানুগার সাধন সম্বন্ধে শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভু তাহাই 
বলিয়াছিলেন। 
বাহ” অন্তর" ইহার তুই ত সাধন। বাহা--সাধকদেহে করে শ্রবণকীর্তন ॥ 
মনে _নিজ সিদ্ধদেহ করিয়া ভাবন। রাত্রিদিনে করে ত্রজে কৃষ্ণের সেবন ॥ 
শ্রীটৈ,চ১২২২।৮৯-৯০ ॥ 


| ২১৮৯ ] 


রাগান্ুগাভক্কি ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৬১-জনু, 


রাগন্নাগার সাধন ছুই রকমেব-_-বাহা ও অস্তর। 

ক। বাহাসাধন 

বাস্সাধন করিতে হয় -_সাঁধক-দেহে, যথাবস্থিত দেহে, অর্থাৎ সাধক যে-দেহে অবস্থিত 
আছেন, সেই দেহে, পিতামাতা হইতে প্রাপ্ত পাঞ্চভৌতিক দেহে। শ্রবণকৰীর্তনাদি নববিধা ভক্তির 
(শ্রীপাদ জীবগোস্বামীব টীকানুসারে, বৈধীভক্তিব) অঙ্গগুলির মধ্যে রাগান্থগার অনুকূল অঙ্গগুলির 
অনুষ্ঠানই হইতেছে বাহা সাধন । 

প্রতিকূল ভজলাঙ্গ 

শ্রবণকীর্তবনাদি নববিধ অঙ্গের মধো কোন্‌ কোন্‌ অস্থ রাগান্ুগার অনুকুল এবং কোন্‌ কোন্‌ 
অঙ্গ তাহার প্রতিকূল, সাধবর পক্ষে তাহাও জান! দরকার। 

নববিধ ভ্যক্তঙ্গেণ মধ্যে অঙ্চনও একটা অঙ্গ। অর্চনাঙগ-ভক্তির মধ্যে, অহংগ্রহো পাসনা, মুদ্রা, 
ন্যাস, দ্বারকাধ্যান ও র্খ্মিণাদি পুজন শাস্তবে বিহিত আছে। কিন্তু এসমস্ত স্বীয়ভাবের বি:দ্ধ 
বলিয়া রাগানুগ!-মার্গের সাধকেব পক্ষে আচরণীয় নহে। যদি বলা যায়, ইহাতে তো। ভক্তির অঙ্গ- 
হানি হইবে; সুতরাং প্রত্যবায় হইতে পরে। ইহ।র উত্তরে এই বলা যায় যে, ভক্কি-মার্গে গ্রীতির 
সহিত ভজনে কিঞ্চিৎ অঙ্গহানি হইলেও তাহাতে দোষ হয় না। “নহাঙ্গো পক্রমে ধ্বংসে। মন্তক্তেরুদ্ধবা- 
ঘুণি ॥ শ্রীভ।, ১১২৯।২০॥ _ শ্রীকৃষ্ণ বলিতেছেন, হে উদ্ধব! মন্তত্তি-লক্ষণ এই ধন্মের উপক্রমে অঙ- 
বৈগুণ্যাদি ঘটিলেও ইহ।র কিঞ্িন্মাত্রও নষ্ট হয় না” ইহার যতটুকু হয়, তত টুকুই পুর্ণ; কারণ, 
নিগুণাভক্তির স্বরূপই এইরূপ। এস্থলে লঙক্গ্য করিবার বিষয় এই যে, অঙজ-হানিতে দোষ হয় না বটে, 
কিন্ত অঙ্গীর হানিতে “দাষ আছে । উপবোক্ত ম্যাস-মুদ্রা-দ্বারকাধ্য।নাদি হইতেছে অচ্চনার অঙ্গ; সুতরাং 
অর্চন। হইল এস্থলে অঙ্গী ; দীক্ষিতের পক্ষে মচ্চনার অনাচরণে বা অন্যথাচরণে দোষ হইবে । শ্রবণ- 
কীর্তনাদি প্রধান অন্গ গুলিই অঙ্গী; তাহাদের অনুষ্ঠান না করিলে সাধকের ভক্তির অনিষ্ট হইয়! থাকে। 
কারণ,এঁ সমস্ত অঙ্গীকে আশ্রয় করিয়ই সাধক ভক্তিপথে অগ্রসর হইতে চেষ্টা করেন ; যদি সেই অঙ্গীকেই 
ত্যাগ করা হইল, তাহ। হইলে আশ্রয়কেই ত্যাগ করা হইল। আশ্রয় ত্যাগ করিলে নিরাশ্রয় অবস্থায় ' 
সাধক আর কিরূপে থাকিতে পারেন? স্তুতরাং তাহার পতন নিশ্চিত। “অঙ্গিবৈকল্যে তু অস্ত্যেব 
দোষঃ। যান্‌ শ্রবণোৎকীর্তনাদীন্‌ ভগবন্ধন্ম1না শ্রিত্য ইতুযুক্তে:।৮- রাগবত্ম চন্দ্রিক। 

নববিধ। ভক্তির উপলক্ষণে এ-স্থলে পূর্ববোন্লিখিত চৌষট্টি অঙ্গ সাধনভক্তির কথাই বল! 
হইয়াছে । গুরুপদা শ্রয়াদি প্রথম বিশটা অঙ্গকে ভক্তিতে প্রবেশের ছ্বারত্বরূপ বল! হইয়াছে । এই 
বিশটা অঙ্গ বৈধীতক্তিরও দ্বারম্বরূপ, রাগন্তিগা ভক্তিরও ছ্বারম্বরূপ। স্মৃতরাং রাগান্থগার সাধকের 
পক্ষেও এই বিশটী অঙ্গ উপেক্ষণীয় নহে । অন্তান্ত অঙ্গ গুলি যে নববিধা! ভক্তিরই অস্তভূক্ত, তাহাও 


পূর্ব প্রদশিত হইয়াছে । 
যাহাহউক, পূর্ব্বোল্লিখিত অর্চনাঙ্গ ব্যতীত রাগানুগ! সাধনওক্তির অগ্ান্ঠ অঙ্গসম্বন্ধে রাগবঝ্ম* 


[ ২১৯০ 


রাগানুগাভক্তি ] সাধনতন্ব [ ৫৬১-অন্ 


টন্দ্রিকার উক্তি এইরূপ-_ভজনাক্গগুলিকে পণচভাগে বিভক্ত করা যায়; স্বাভীষ্ট-ভাবময়, স্বাভীষ্ট 
ভাবসন্ন্ধী, স্বাভীষ্ট ভাবের অনুকুঙ্গ, স্ব।ভীষ্টভাবের অবিরুদ্ধ এবং স্বাভীষ্ভাবের বিরুদ্ধ । 

দাসা-সখ্যাদি ও ব্রজে বাস-__এই সমস্ত ভজনীঙ্গ স্বাভীষ্টময়; ইহার! সাধাও বটে, আবার 
সাধনও বটে। গুরু-পদাশ্রয়, গুক-সেবা, জপ, ধ্যান, স্বীয়ভাবে।চিত নাম-রূপ-গুণ-লীলাদির শ্রবণ. 
কীর্তনাদি নববিধা-তক্কি, একাদশীব্রত, কাণ্তিকাদিব্রত, ভগবন্লিধেদিত নির্্মালা-তুলসী-গন্ধ-চন্দন-মা ল্য- 
বসনাদি ধারণ ইত্যাদি ভঙ্জনাঙ্গ গুলি, স্বাভীষ্ট ভবসন্থন্ধীয় ; ইহাদের কোনটী ব৷ সাধা প্রেমের উপাদান, 
কারণ, মাবার কোনটী বা নিমিত্ত-কারণ। তুলসীকাষ্ঠমালা, গোপীচন্দনাদি-তিলক, নাম-মুদ্রা-চরণ- 
চিহ্নাদিধারণ, তুললী সেবন, পরিক্রমা, প্রণামাদি ভজনাঙ্গ স্বাভীষ্ট ভাবের অনুকূল । গো, অশ্বথ, ধাত্রী, 
বিপ্রাদির সম্মান ইত্যাদি ভজনাঙ্গ স্বাভীষ্ট ভাবের অবিরুদ্ধ; এই সমস্ত অঙ্গ ভাবের উপকাঁরক। 
বৈষ্ণবসেব] উক্ত চারি প্রকারের প্রত্যেকের মধোই আছে। এই সমস্ত রাগান্ুগামার্গের সাধকেব কর্তৃব্য। 
অহংগ্রহোপাসনা, ন্যাস, মুদ্র।, দ্বারকাধ্যান, মহিযীধ্যানাদি --ম্বাভীষ্ট ভাবের বিকুদ্ধ, স্বৃতরাং রাগমার্গের . 
সাধকের পরিত্যাজ্য । 

রাগানুগা-মার্গের সাধক স্বীয় ভাবের প্রতিকূল ভজনাঙ্গ গুলি পরিত্যাগ করিয়া যথাবস্থিত 
দেহে অন্ান্য অঙ্গগুলিব অনুষ্ঠান করিবেন। রাগমার্গের স।ধন সর্ধ্ববাই ব্রগবাসীদের আনুগত্যময়,_ 
বাহাসাধনেও ব্রজবাসী শ্রীরূপ-সনাতন গোস্বমিগণের আনুগত্য স্বীকার করিয়া তাহাদের প্রদণিত 
পম্থার অনুসরণ করিতে হইবে। পূর্ববোল্লিখিত “সেবা সাধকরূপেণ” ইত্যাদি শ্লোকে একথা বলা 
হইয়াছে। রাগমার্গের সাধকের পক্ষে পত্রজে-বাস” একটা প্রধান অঙ্গ বলিয়। উল্লেখ করা হইয়াছে 
(কুর্ষ্যাদ্‌ বাসং ব্রজে সদা); সামর্থ্য থাকিলে যথাবস্থিত দেহেই ব্রজধামে বাস করিবে; নচেং 
মনে মনে ব্রজে-বাস চিস্ত। করিবে । 

আব একটী কথাও স্মরণে রাখ! প্রয়োজন। যথাবস্থিত-দেহের সাধানেও সর্ধবতে।ভাবে মনের 
যোগ রাখিতে হইবে। কারণ, “বাহা-অন্তব ঈহ।র দুই তসাধন।” মনের যোগ না রাখিয়া কেবল 
বাঞ্িরে যন্ত্রের মত অনুষ্ঠানগুলি করিয়া গেলে ঠিক রাগানুগা-মার্গের ভজন হইবেনা। এজন্াই 
শ্রীচরিতামূত বলিয়াছেন, অনাসক্ত ( শর্থ।ৎ সাক্ষাদূভজনে প্রবৃ্তিশুন্ধ, বা মনোযোগশুন্য ) ভাবে, “বনু 
জন্ম করে যদি শ্রবণ কীর্তন। তথাপি না পায় কৃষ্ণ-পদে প্রেমধন ॥ ১1৮১৫ 1” আন্তত্র, “যত্বাগ্রহ 
বিনা ভক্তি না জন্মায় প্রেমে ॥ ১২৪।১১৫॥৮ ভক্তিরসামৃতসিন্কুও বলেন-_“সাঁধনৌঘৈরনা- 
সঙ্গৈরলভ্য। স্চিরাদপি ॥ ১।১।২২॥৮ বাহ্াক্রিয়ার সঙ্গে কিরূপে মনের যোগ রাখিতে হয়, তাহার 
দিগ দর্শনরূপে ছ'একটা উদাহরণ দেওয়া হইতেছে। স্নানের সময় কেবল জলে নামিয় ডুব দিলেই 
রাগানুগা-ভক্তের স্নান হইবে না; বাহা-ন্নানে বাহা-দেহ পবিত্র হইতে পারে, কিন্তু অস্তদেহ পবিত্র 
হইবে কিনা সন্দেহ; তজ্জন্ত বাহান্সানের সময় ভগবচ্চরণ স্মরণ করা কর্তব্য। “ষঃ স্মরেৎ পুগুরীকাক্ষং 
পন ঘাহ্যাত্যন্তরওচিঃ” তিলক করিয়া-“কেশবায় নমঃ, নারায়ণায় নমঃ” ইত্যাদি কেবল মুখে বলিয়া 


[ ২১৯১ ] 


রাগানুগাভক্তি ] গৌড়ীয় বৈব-দর্শন [ ৫৬১-অঙ্গ 


গেলেই রাগানুগা-ভক্তের তিলক হইবে না; মনে মনেও যথাযথ অঙ্গে কেশব-নারায়ণাদির স্মরণ 
করিয়। তব্তদক্গস্থিত হরিমন্দির (তিলক) যে তাহাদিগকে অর্পণ করা হইল, তত্ৃং-মন্দিরে যে 
কেশব-নারায়ণার্দিকে স্থাপন কর হইল, তাহাও মনে মনে ধারণ। করার চেষ্টা করিতে হইবে। 
'“ললাটে কেশবং ধ্যায়েদিত্যাদি।” সমস্ত ভজনাঙ্্গ গুলিতেই এইরূপে যথাযথভ।বে মনের যৌগ রাখিতে 


চেষ্টা করা উচিত। শ্রীমন্মহা প্রভুর কৃপায়, এইরূপ করিতে পারিলে সমস্ত ভজনান্গুলিই প্রায় 
স্বাভীষ্টভাবময়ত্ প্রাপ্ত হইবে। 


থ। অন্তর সাধন 

অন্তর-সাধনটা হঠতেছে কেবল অন্তরের বা অস্তরিন্দ্িয়ের-_মনের- _সাধন। শ্রবণকীর্ততনাদি 
বাহা সাধন অনুষ্ঠিত হয় চক্ষুঃকর্ণজিহব|-কর-চরণাদি বিহিরিজ্দ্ের সহায়তায়; কিন্তু অন্তর-সাধন 
অনুষ্ঠিত হয় কেবল মনের দ্বারা, মানসিকী চিন্তাদ্ধারা। সাধক নিজের অস্তশ্চিস্তিত সিদ্ধদেহ চিন্তা 
করিয়া সেই দেহেই ব্রজে স্বীয় ভাবান্ুকুল-লীলাবিলা সী শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিতেছেন, সর্ধদা এইরূপ 
চিন্তাই করিবেন ; ইহাই অন্তর সাধন। কিন্ত সিদ্ধদেহ বলিতে কি বুঝায়? ্ 

(১) সিদ্ধদেহ 

সাধক ভগবৎকৃপায় সাধনে সম্যক সিদ্ধি লাভ করিলে স্বীয় অভীষ্ট সেবার উপযোগী যেই 
দেহে তিনি স্বীয় অভীষ্ট-লীলায় শ্রীকৃষ্ণের সেবা! করিবার বাসনা পোষণ করেন, সেইটাই হইতেছে 
বাস্তবিক তাহার সিদ্ধর্দেহ। সেবালিপ্স, সাধকের প্রতি কৃপা করিয়া পরমকরুণ শ্রীভগঝান্ই 
শ্রীচরুদেবের চিত্তে সেই সিদ্ধদেহের একটা দিগদর্শন ক্ষুরিত করেন। শ্রীগুরুদেব শিষ্যকে তাহা 
জানাইয়। দেন। এইরূপে, শ্রীগুরুদেব সিদ্ধ-প্রণালিকাতে বর্ণ-বয়স-বেশ-ভূব।-সেব। ইত্যাদির উল্লেখ 
করিয়া শিষ্য সাধকের যে স্বরূপটা নির্দিষ্ট করিয়া দেন, তাহাই এ সাধকের সিদ্ধ-দেহ। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভূর 
কৃপায় সাধক সিদ্ধি লাভ করিতে পারিলে, এরূপ দেহেই তিনি শ্রীব্রজেন্দ্র-নন্দনের সেব। করিবেন । সাধন- 
সময়ে এ দেহটী মনে চিন্তা করিয়া, এ দেহটী যেননিজেরই, এইরূপ বিবেচনা করিয়া যথাযোগা ভাবে 
এ দেহদ্বারাই ব্রজে ব্রজেন্্নন্দনের সেবা চিন্ত। করিতে হয়। এজন্য এ দেহটাকে অস্তশ্পীস্তিত 
দেহও বলে। 


রাত্রির ও দিনের যে সময়ে নিজ-ভাবোচিত ব্রজেন্দ্র-নন্দনের যে সেবা করা প্রয়োজন, সেই 
সময়ে মানসে অস্তুশ্চিন্তিত দেহে সাধক সেই সেব। করিবেন। এস্থলে অষ্টকালীন সেবার কথাই বল৷ 
হইয়াছে । ইহাকে লীলাম্মরণও বলে। 

সিদ্ধ-প্রণালিকাতে গুরু-পরম্পরাক্রমে সকলেরই সিদ্ধ-দেহের বিবরণ আছে । অস্তশ্চিস্তিত- 
সেবায়ও শ্রীগুরুদেবের সিদ্ধ-্ূপের এবং গুরু-পরম্পর| সকলেরই দিদ্ধ-বূপের মান্ুগত্য স্বীকার করিয়। 
সেবা করিতে হইবে। 


রাজা 


[ ২১৯২ ] 


রাগানুগা ভক্তি ] সাধনতত্ত [ ৫৬১-অন্ু 


পল্পপুরাণ পাঁতালখণ্ডে রাগানুগামার্গে কাস্তাভাবের সাধকের অস্তশ্চিস্তিত সিদ্ধদেহের একট। 
দিগদশনন দৃষ্ট হয়। তাহ! এই £-- 
“আত্মানং চিন্তয়েত্তত্র তাসাং মধ্যে মনোরমাম্‌্। বরূপযৌবনসম্পন্নাং কিশোরীং প্রমদাকৃতিম্‌ ॥ 
নানাশিল্পকলাভিজ্ঞাং কষ্ণভোগান্ুরূপিণীম্‌। প্রার্থিতামপি কৃষ্ণেন তত্র ভোগপরাড মুখীম্‌ ॥ 
রাধিকান্ুচরীং নিত্যং তৎসেবনপরায়ণাম্‌। কৃষ্ণাদপ্যধিকং প্রেম রাধিকায়াং প্রকৃর্র্বতীম. ॥ 
শ্রীত্যান্ুদিবসং যত্বাত্বয়োঃ সঙ্গমকারিণীম. । তৎসেবনস্থখাহলাদভাবেনাতিস্থুনিবৃতি [ম ॥ 
ইত্যাত্মানাং বিচিস্ত্যৈব তত্র সেবাং সমাচরেৎ ॥ ৫২৭১১ ॥। 
_( শ্রীসদাশিব নারদের নিকটে বলিয়াছেন, ব্রজেন্দ্রনণ্দন শ্রীকৃঞ্জের সেবা লাভ করিতে হইলে) 
নিজেকে তাহাদের (গোপীগণের ) মধ্যবস্তিনী, রূপযৌবনসম্পন্ন! মনোরম! কিশোরী রমণীরূপে চিন্তা 
করিবে ; শ্রীকৃষ্ণের ভোগের ( প্রাতির ) অন্ুরূপা, নানাবিধ-শিল্পকলািজ্ঞ!, কৃষ্ণকর্তৃক প্রার্থিত হইলেও 
ভোগপরাঙ্মুখী রমণীরূপে নিজেকে চিস্তা করিবে । সর্বদা শ্রীরাধিকার কিস্করীরূপে, তাহার 
সেবাপরায়ণ।রূপে, নিজেকে চিন্তা করিবে । শরীরে অপেক্ষাও শ্রীরাধিকাতে অধিক প্রীতিমতী 
হইবে। প্রাতির সহিত প্রতিদিন খ্রীরাধাকৃষ্ণের মিলন-সংঘটনে যত্বপর হইবে ( অবশ্য মানসে, কেবল 
চিন্তাদ্বারা ) এবং তাহাদের সেবা করিয়া! মানন্দে বিভোর হইয়া রহিয়াছ, এইরূপ চিস্তা করিবে। 
নিজেকে এইরূপ চিন্তা করিয়া সর্বদা ব্রজে তাহাদের সেবা করিবে ৷” 
কাস্তাভাবের সেবায় কেবলমাজ্র গোগীদেরই অধিকার । সাধক নিজেকেও শ্রীরাধার 
কিস্করী ( মগ্ডরী ) গোপকিশোরীরূণপে চিন্ত! করিয়া তাহাদের সেবার চিস্তা করিবেন। কোনওরপ 
ভোগবাসনা যেন সাধকের চিত্তে (সিদ্ধদেতেও ) না জাগে। গোপ-কিশোরীদেহই কাস্তাভাবের 
সেবার উপযোগী দেহ । 
ইহ] হইতে সখ্যাদি ভাবের সিদ্ধদেহের পরিচয়ও অন্রমিত হইতে পারে। সখ্যভাবের 
পরিকরগণ সকলেই গোপবালক। সধ্যভাবের সাধকের অস্তুশ্চন্তনীয় সিদ্ধদেহও হইবে 
গোপকিশোর দেহ এবং তদন্ুরূপ বেশভূষাঁসমন্ধিত। অন্তান্ত ভাবের নিদ্ধদেহও তত্বদ্ভাবের নিত্যসিদ্ধ 
পরিকরদের অন্তরূপই হইবে 
বলাবাহুল্য, অগ্তশ্চস্তিত সিদ্ধদেহের সেবা এবং বেশভূষাদি সমস্তই হইতেছে কেবল ভাবনা- 
ময়, কেবল মনে মনে চিন্তামাত্র ; এই সেবা সাধকের যথাবস্থিত দেহের সেবা নহে, অস্তশ্চিস্তিত 
সিদ্ধদেহের বেশভূষাদিও যথাবস্থিত দেহে ধারণীয় নহে। কাস্তাভাবের কোনও পুরুষ সাধক যদি 
তাহার যথাবস্থিত পুরুষদেহে রমণীর বেশভূৃষা! ধারণ করেন, কিম্বা সখ্যভাবের সাধিকা কোনও নারী 
যদ্দি তাহার নারীদেহে, গোপবালকের ন্যায়, পুকষের বেশভৃষ| ধারণ করেন, তবে তাহ। হইবে বিড়ম্বনা 
মাত্র, অনর্থের উৎপাদক [ পরবর্তী ৫৬১ খ (৫)-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ]। অন্তশ্চিস্তিত সিদ্ধদেহের 
কুমুরূপ ভাবে বাহ যথাবস্থিতদেহের সঙ্জাকরণের কথ! শাস্ত্র কোনও স্থলে বলেন নাই, এইরূপ কোনও 
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রাগানুগ। ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫৬১-ন্তু 
সদাচারও দৃষ্ট হয় না। তদনূুরূপ কোনও আদরশও নাই। শ্ত্রীমন্মহাপ্রভূ নিজেকে শ্রীরাধা মনে 
করিতেন এবং শ্রীরাধার ভাবে আবিষ্ট হইয়াই ব্রজলীলার মাধূর্য্য আস্বাদন করিতেন ; কিজ্ব তিনি কখনও 
শ্রীরাধার ম্যায় পোষাক পরিতেন না। স্বরূপদামোদর এবং রায়রামানন্দ ছিলেন ব্রজলীলার ললিতা - 
বিশাখা ; গৌরপরিকররূপে তাহারাও কখনও ললিতা-বিশাখার বেশ ধারণ করিতেন না। ব্রজের 
শ্রীরূপমঞ্জরীও গৌরপাধদ শ্রীরূপগোস্বামী ; তিনিও কখনও শ্রীরূুপমঞ্জরীর পোষাক ধারণ করিতেন না। 
কোনও পুরুষ সর্ধদ! স্ত্রীলাকের পোষাক ধারণ করিয়া থাকিলেই যে ভাহার চিত্তে স্ত্রীলোক-অভি- 
মান জাগ্রত হয়, কিম্বা তাহার পুকষাভিমান তিরোহিত হয়, অথবা ক্ষ শ্শ্রু-আদি পুরুবচিহঃ 
বিলুপ্ত হইয়া যায়, তাহা নহে । সময়বিশেষে তাহার পুরুষচিন্ন দৃষ্টির গোচরীভূত হয়, তখন তিনি 
নিজেকে পুরুষ বলিয়াই মনে করেন। শ্ত্রীমন্মহা প্রভু বলিয়াছেন “মনে নিজ সিদ্ধদেহ করিয়! ভাবন। 
রাত্রিদিন করে ত্রজে কৃষ্ণের সেবন ॥” রাগানুগার ভজনে মনে মনেই ভাবানুকুপ সিদ্ধদেহের - সুতরাং 
সেই পিদ্ধদেহের পোষাকাদির--চিস্তা করিবার বিধি; উল্লিখিত পদ্মপূর।ণস্লোক হইতেও তাহাই জান! 
যায়। ঘথাবস্থিতদেহে সিদ্ধদেহের অনুরূপ পোষাকাদি ধারণের কোনও বিধান কোথাও তৃষ্ট হয় না। 


(২ জিদ্ধপ্রণালিকা 

গোৌঁড়ীয়-বৈষ্বাদের মধ্য বিভিন্ন পরিবার আছে ; যথা-_নিত্যানন্দ-পরিবার, অদ্বৈত-পরিবার, 
গদাধর-পরিবাব, ইত্যাদি। বিভিন্ন পরিবারের সাধন-প্রণালী যে বিভিন্ন, তাহ। নহে। গুরুপরম্পরা- 
ক্রমে আদিগুরুর নাম মনুসারেই পরিবারের নাম হয়; সকল পরিবারের সাধনপ্রণালীই সাধারণতঃ 
একরূপ। 


আদিগুরু ( শ্ানিত্য।নন্দ, শ্রীঅদ্বৈত, বা শ্রীগদাধর ইত্য।দি ) হইতে আরম্ত করিয়। সাধকের 
স্বীয় দীক্ষাগুরুপধান্ত গুরুবর্গের নাম যে তালিকায় থাকে, তাহাকে বলে গুরুপ্রণালিকা। গুরু- 
প্রণালিক!তে গুরুবর্গের প্রত্যেকেরই যদি সিন্ধদেতেধ বিবরণ (সিদ্ধদেহের নাম, বর্ণ, বয়স, বেশ ভূষা, সেবা 
ইত্যাদি ) উল্লিখিত হয়, তাহা হইলেই তাহাকে সিদ্ধপ্রণালিক! বল! হয়। ম্ৃতরাং গুরুপ্রণালিক৷ এবং 
সিদ্ধ-প্রণালিকা সব্বতে'ভাবে একরূপ নহে; গুরুপ্রণালিকা বরং সিদ্ধপ্রণালিকারই অস্তভূক্ত। 
সিদ্ব-প্রণালিকাতে ম্বীয় দীক্ষাঞ্চরুর পরে সাধকের সিদ্ধদেহেরও পরিচয় থাকে। 


বলাবাহুল্য, দীক্ষাগডরুই সিদ্ধপ্রণ।লিক1 দেওয়ার প্রকৃত অধিকারী । ইহাই গৌড়ীয়-বৈষঃব- 
সম্প্রদায়ের চিরাচরিত রীতি । দাক্ষাগুরুর যে পরিবার, সাধকেরও সেই পরিবার। অস্তশ্চিস্তিত 
দেহে দীক্ষাঞ্চরুর সিদ্ধম্বরূপের (বা সিদ্ধদহের ) আন্ুগত্যেই সাধককে অস্তর-সাধন করিতে হয়। 
শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর মহাশয়ের প্রার্থনাদি গ্রন্থ হইতে জান! যায়, গৌরপার্ধদ শ্রীল লোকনাথগোস্বামী 
ছিলেন তাহার দীক্ষাগুর এবং মঞ্জলালী ছিল লোকনাথগোম্বামীর ব্রজলীলার সিছ্ধদেহের নাম। 
ঠাকুরমহাশয় ব্রজলীলার সেবা-প্রসঙ্গে মঞ্জলালীর আনুগত্যের কথাই পুনঃপুনঃ বলিয়া গিয়াছেন। 


[| ২১৯৪ ] 
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রাগান্গা ভক্তি ] মাধনতত্ব ৃ [ ৫৬১-অঙ্তু 


শ্রীপাদ জীবগোম্বামী ছিলেন ঠাকুরমহাশয়ের শিক্ষার ; অন্তশ্চিস্তিত দেহের সেবায় তিনি কোনও- 
সলেই শ্রীজীবগোন্বমীর সিদ্ধদেহের আন্বগত্যের কথা বলেন নাই । 
এইরূপে জানা গেল -শিক্ষাগডর অনুসারে গুরু প্রণালিক। ব। সিদ্ধ প্রণালিক। হয় না। শিক্ষা- 
গুরু একাধিক থাকিতে পারেন। শ্রীল কৃষ্ণদাম কবিরাজগোম্বামীর ছয় জন শিক্ষাগ্ডর ছিলেন। 
শিক্ষাগুরুদের পরিবারও ভিন্ন ভিন্ন হইতে পারে। সাধক যে-পরিবারের গুরুর নিকটে দীক্ষিত, 
তাহারও সেই পরিবার। শিক্ষাগ্রুর পরিবার অনুসারে সাধকের পরিবার নিণাত হয় না; শিক্ষা- 
গুরুদের বিভিন্ন পরিবার থাকিতে যখন বাধা নাই, তখন তাহা হইতেও পারে না । দীক্ষা গুরুর 
পরিবারের গুরুপরম্পরার আন্ুগত্যে ভজন করিলেই গুরুপরম্পরাপ কৃপায় সাধক সেই পধ্িবারের 
আদিগুরুর চরণে উপনীত হইতে পারেন এবং তাহার কৃপায় ভগবচ্চরণে অপিত হইতে পারেন। 
(৪।৩২-গ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
(৩) অন্তর-স।ধনের প্রণালী 
অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে কি ভাবে সেব। করিতে হয়, ভক্তিরসামৃতসিম্ধু এবং শ্রী শ্রীচৈতন্ত- 
চরিতামৃত তাহাও বলিয়। গিয়াছেন। 
“কৃষ্ণং স্মরন জনঞ্চাস্য প্রেষ্ঠং নিজসমীহিতম্‌। 
তত্তংকথারতশ্চাসৌ কুর্্যাদৃূবাসং ব্রজে সদা ॥ ভ.র.সি. ১২।১৫৭। 
_রাগান্রগামার্গের সাধক- শ্রীকৃষ্ণকে স্মরণ করিয়া এবং তাহার প্রিয়তম পরিকরবর্গের 
মধ্যে যিনি নিজের অভীষ্ট, তাহাকে স্মরণ করিয়া নিজভাবান্ুকুল লীল।কথায় অন্ুরক্ত হইয়া 
(সমর্থ হইলে যথাবস্থিত দেহেই, অসমর্ধপক্ষে কেবল অন্তশ্চিন্তিত দেহে ) সব্বদ! ব্রজে বাস 


করিবেন।”* 
এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ ননাতনগোস্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভৃও বলিয়াছেন, 


নিজাভীষ্ট-কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ পাছে ত লাগিয়া । নিরন্তর সেবা করে অস্তর্মনা হা ॥ 

দাস সখা পিত্রাদি প্রেয়মীর গণ। রাগমার্গে এই সব ভাবেব গণন ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২১।৯১-৯২॥ 

পূর্ব্বোদ্ধত ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুর শ্লোকে যাহ বলা হইয়াছে, শ্রী শ্রীচৈতম্চচরিতামৃতের পয়ার- 
দ্বয়েও তাহাই বল। হইয়াছে । এই পয়ারদ্বয়ের আলোচনা করিলেই কথিত বিষয়টা পরিস্ফুট 
হইতে পারে। 


(8) অন্তর-সাধনে কাহ।র আনুগ্রত্য কর। হইবে 
পূর্ব্ব (৫18৫-ছ অনুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে, রাগাম্্গা হইতেছে আম্ুগত্যময়ী। রাগাম্ুগার 


সাধক সিদ্ধিলাভ করিলেও গুরুপরম্পরাঁর আনুগত্যের যোগে স্বীয় ভাবের অনুকূল নিত্যসিদ্ধ-ব্রজ- 


* সামর্থে; সতি ত্রজে শ্রমহ্রন্দব্রজরাজাবাসস্থানে শ্রবৃুন্ধাবনাদৌ শরীরেণ বাসং কুধ্যাৎ, তদভাবে মনলাপি 
ইত্যর্থ ॥ “কুর্যাাদ বাসং ব্রজে সদ1”-( ভ, র, সি, ১/২।১৫* )-বাকোর টাকায় গ্রগাদ জীবগোন্বামী। 


[ ২১৯৫ ] 


রাগানুগ! ভক্তি]] গৌড়ীয় বৈষাব দর্শন [ ৫৬১-অন্গু 


পরিকরদের আন্ুগত্যে শ্রীকৃঞঃসেবা করিবেন, সাধকাবস্থাতেও গুরুপরম্পরার আমুগত্যে সেই ব্রজজ- 
পরিকরদের আন্থগত্োই সিদ্ধদেহে সেব। করিবেন। কিরূপে ব্রজপরিকরদের আনুগত্যে সাধককে 
সেবা করিতে হইবে, পূর্বববস্তাঁ (৩)-অনুচ্ছেদে উদ্ধৃত প্রমাণসমূহে তাহার নির্দেশ দেওয়। হইয়াছে। 
উদ্ধত পয়ারদ্ধয়ের অর্থালোচনা করিয়া তাহ] প্রদশিত হইতেছে__“নিজাভীষ্ট-কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ পাছে ত 
লাগিয়া । নিরস্তর সেবা করে অস্তর্মনা হঞ1 1 

নিজাভীষ্ট-_নিজের আকাজক্ষণীয়, নিজে যাহ] ইচ্ছা! করেন। কুঝ্ঃগ্রে্ঠ শ্রীক্চের অত্যন্ত 
প্রিয়। নিজাভাষ্ট-ক্খগ্রেষ্ঠ-_শ্রীকৃষ্ণের অত্যন্তপ্রিয় পরিকর যাহারা, তাহাদের মধ্যে যিনি নিজ- 
ভাবান্থুকল বলিয়া সাধকের নিজেরও বাঞ্ছনীয়, তিনিই সাধকের পক্ষে নিজাভীষ্ট-কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ। দ্াস্য, 
সখ্য, বাংসল্য ও মধুর_-এই চারিভাবের পরিকরই ব্রজে আছেন ; এই চারিভাবেরই রাঁগাত্মিক- 
তক্তও ব্রজে আছেন। “দাস সখা পিত্রাদি প্রেয়সীর গণ। রাগমার্গে এই সব ভাবের গণন ॥ 
শ্রীচৈ,চ, ২২২।৯২।” দাস্যভাবের পরিকরদের মধ্যে রক্তক-পত্রকাদি দাসভক্ত শ্রীকৃষ্ণের অতন্ত প্রিয়, 
তাহারা দাস্যভাবে কৃষ্ণপ্রেষ্ঠু। তাহারাই দাসধুথের ঘুখেশ্বর। সখ্যভাবের মধ্যে স্ুবলাদি সখাগণ 
কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ। বাৎসল্যভাবের মধ্যে শ্রীনন্দ-যশোদা কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ। আর মধুরভাবে শ্রীমতী বৃষভান্ুনন্দিনী- 
ললিতা-বিশাখাদি কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ। সাধক ভক্ত যে ভাবের সাধক, ব্রজে সেই ভাবের মধ্যে যিনি কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ, 
তিনি সাধকের নিজাভীষ্ট ; কারণ, সেই কৃষ্ণপ্রেষ্ঠের আনুগত্য সাধকের লোভনীয়, সেই কৃষ্ণপ্রেষ্টের 
আন্ুমগত্যই তাহাকে করিতে হইবে । অথবা নিজা ভীষ্ট-কৃষঝ্প্রেষ্ঠ _নিজের অভীষ্ট কৃষ্ণ - নিজাভীষ্ট কু্ণ, 
তাহার প্রেষ্ঠ নিজাতী্ট-কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ । ব্রজে শ্রীকৃষ্ণ চারিভাবের লীলাতে বিলাসবান্‌ ; সাধক যেভাবের 
লীলায় শ্রীকৃষ্ণের সেবা পাইতে ইচ্ছা করেন, সেই ভাবের লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণ হইলেন তাহার 
অভীষ্ট কৃষ্ণ সাধকের নিজের অভীষ্ট কৃষ্ণ ব। নিজাভীষ্ কৃষ্ণ; সেইভা বের লীলায় বিলাসবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের 
পরিকরদের মধ্যে ঘিনি বা যাহারা মুখ্য বা শ্রীকৃষ্ণের অত্যন্ত প্রিয়, তিনি বা তাহারা হইলেন সেই 
ভাবের লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের প্রেষ্ঠ_স্ৃতরাং সাধকের নিজাভীষ্ট কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ । পাছে ত লাগিয়া _ পাছে 
পাছে থাকিয়া, অনুগত হইয়া । নিজাতীষ্ট কৃষ্ণপ্রেষ্ঠের অনুগত হইয়া অস্তর্মনা হইয়। নিরস্তর সেবা 
করিবে। 

অন্তর্থনা যিনি বাহিরের বিষয় হইতে মনকে আকধণ করিয়া অন্তশ্চস্তিত-দেহদ্ধ।র! 
শ্রীকৃষ্ণের সেবায় নিয়োজিত করিতে পারেন, তিনি অন্তন্মনা। দাস্তভাবের সাধক রস্তুক-পত্রকাঁদি 
নন্দমহারাঁজের দাসবর্গেব, সখ্যভাবের ভক্ত স্থুবলাদির এবং বাৎসল্যভাবের ভক্ত শ্রীনন্দযশোদার 
আন্মগত্য স্বীকার করিবেন । 

“লুব্ৈবাৎসল্যসখ্যাদৌ ভক্তি" কার্ধ্যাত্র সাধকৈঃ। 
ব্রজেন্দ্রম্ুবলাদীনাং ভাবচেষ্টিতমুদ্রয়া॥ ভ,র,সি,১।২।১৬০॥ 

_বাৎসল্যসখ্যাদিতে (বাৎসল্য-সখ্যাদি ভাবের সেবাতে) লুব্ধ সাধকগণ ব্রজেন্জ (নন্মমহারাজ )- 


১৯৬ 


রাগান্ুগা ভক্তি ] সাধনতত্ব [৫1৬১-অন্ধু 


ম্ববলাদির ভাবচেষ্টিত মুদ্রাদ্ধারা (তাহাদের সেবার আন্ুগত্যে ) ভক্তির অনুষ্ঠান করিবেন।” মধুর-ভাবের 
সাধক শ্রীরাধিকা-ললিতাদির আনুগত্য স্বীকার করিবেন। এস্থলে শ্রীরাধাললিতা-নন্দ-যশোদাদি যে 
সমস্ত কৃষ্ণপ্রেষ্ঠের কথা বল! হইল, তাহার! সকলেই রাগাত্মিকাভাবে শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিয়। থাকেন। 
কিন্তু রাগাত্মিকার অনুগত রাগান্ুগ। সেবাই সাধক ভক্তের প্রার্থনীয় ; সুতরাং সেজসোজি শ্রীনন্মযশো- 
দাদির আনুগত্য লাভের চেষ্টা! করিলে তাহার অভীষ্ট সিদ্ধ হওয়ার সম্তাবন। নাই। রাগানুগা সেবায় 
ধাহাদের অধিকার আছে, সেইরূপ নিত্যসিদ্ব-ব্রজপরিকরদিগের চরণ আশ্রয় করিলেই তাহারা কৃপ৷ 
করিয়া রাগানুগা-সেবায় শিক্ষিত করিয়া সাধক-ভক্তকে শ্রীনন্মযশোদাদি রাগাত্মিকা-সেবাধিকারী 
কৃষ্ণপ্রে্টদের চরণে অপণি করিয়! সেবায় নিয়োজিত করিতে পাবেন । যথা, ধিনি মধুর ভাবের সাধক 
তিনি গুকমঞ্জবীবর্গের আনুগত্যে, রাগানুগ।-সেবার মুখ্য অধিকা রিণী শ্রীরূপমঞ্জরীর চরণ আশ্রয় করিবেন; 
শ্রীরূপমঞ্জরীই কৃপ। করিয়া তাহাকে ললিতা-বিশাখাদি সবীবর্গের এবং শ্রীমতীবৃষভানূ-নন্দিনীর আনুগত্য 
দিয়। শ্রীযু্গল-কিশোরের সেবায় নিয়োজিত করিবেন। [৫1৭৫ ছ (৩)-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য] । 

(৫) অন্তর-সাধন কেবলই ভাবনাময় 

রাগানুগার অন্তর্গত শ্রবণ-কীর্তনাদি বাহা-সাধনই চক্ষুঃকর্ণাদি বহিরিক্ড্িয় দ্বারা সাধ্য; কিন্তু 
অস্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে সেবার চিস্তারূপ অস্তর-সাধন কেবলই মনের কাজ, ইহ। কেবল মানসিকী 
চিস্তামাত্র। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (৩১১-অনুচ্ছেদে ) শ্রীমদ্ভাগবতের প্রমাণ উদ্ধত 
করিয়া তাহ! দেখাইয়াছেন। 

বিদেহবাসিনী পিঙ্গলনায়ী কোনও বারবনিতা কোনও সৌভাগ্যবশতঃ যখন নির্কেদ প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন, তখন গত জীবনের প্রতি তাহাব ধিক্কার জন্মিয়াছিল , তখন তিনি সঙ্কপ্প করিয়াছিলেন__ 

“নুহৎ প্রেষ্টতমে। নাথ আত্মা চায়ং শরীরিণাম্‌। 
তৎ বিক্রীয়াত্মনৈবাহং রমেহনেন যথা রম] ॥ শ্রীভা, ১১৮/৩৫॥ 

_-ভগবান্‌ শ্রীনারায়ণই সুহ্ৃত প্রিয়তম, নাথ এবং সমস্ত শবীবীর আত্মা । আমি আত্মবিক্রয় (আত্মসম- 
পণরূপ) মূল্যদ।র। শ্রীনারায়ণকে ক্রয় করিয়া, লক্ষ্মী যেমন ভাবে রমণ করেন, আমিও তেমন ভাবে 
রমণ করিব।” 

এই শ্লোকের আলোচনায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী(ভক্তিসন্্রভের ৩১০ অনুচ্ছেদে) বলিয়াছেন__ 
“এনম্থলে শীনারায়ণের স্ব'ভাবিক সৌন্দর্য্য-সৌহ্বগ্ভাদ্ি ধর্মের দ্বারা নারায়ণের স্বাভাবিক পতিত্ব স্থাপন 
করিয়। নারায়ণব্যতীত অন্য সকলের ওুপাধিক পতিত্বই 'মভিপ্রেত হইয়াছে । “পতাবেকত্বং সা গত 
যন্মাচ্চরুমন্ত্রানুতিব্রতা”__-ছান্দোগ্যপরিশিষ্টের এই বাক্য অনুসারে জানাযায় চর» মন্ত্র ও আহুতিদ্বারা 
কোনও রমণী অন্ত পতির সহিত একাত্মতা প্রাপ্ত হয়। তাৎপধ্য এই যে, দেহ।ভিমানী যে পুরুষের সহিত যে 
রমণীর বিবাহ হয়, তাহার সহিত সেই দেহাভিমানিনী রমণীর বাস্তবিক একাত্মতা নাই; বিবাহানৃষ্ঠানের 
অঙগীভূত চরু, মন্ত্র ও আশ্তি প্রভৃতির দ্বারাই একাত্মতা আরোপিত হয়। সুতরাং এই একা তআ্মত। ব৷ 


| ২১৯৭ ] 
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পতি-পত্বীসম্বন্ধ হইতেছে আ'রাপিত, আগন্তক, গুপাধিক, পরস্ত স্বাভাবিক নহে। কিন্তু পরমাখার 
সঙ্গে স্বাভাবিক সম্বন্ধই বর্তমান; শ্লোকস্থ “আত্ম।”-শব্দের ইহাই তাৎপধ্য। পরমাত্মা নারায়ণের সহিত 
এইরাপ স্বাভাবিক সম্বন্ধ আছে বলিয়াই তাহাকে দনুহাং প্রেষ্ঠতম” বলা হইয়াছে; তিনি স্বভাবতঃই 
সৃহ্ৃং এবং প্রেষ্ঠতম। সুতরাং শ্রীনারায়ণের পতিত্ব আরোপিত নহে । তথাপি, অন্ত কন্তা যেমন 
বিবাহাত্বক আত্মসমর্পণের দ্বারা কোনও পুরুষকে পতিরূপে গ্রহণ করিয়া তাহার সহিত রমণ করে, 
তদ্রুপ (পিঙ্গল। বলিতেছেন) আমিও আত্মদানরূপ মূল্াদ্বার শ্রীনারায়ণকে বিশেষক্ূপে ক্রয় করিয়া 
তাহার সহিত রমণ কর্িব। আমার সাক্ষাতে ক্ষত্তিপ্রাপ্ত মনোহররূপ-বিশিষ্ট নারায়ণের সহিত, লক্ষ্মী 
যেমন রমণ করেন, আমিও তেমনি রমণ করিব । এইবপে এই গ্লোকে, নারায়ণের প্রতি লক্ষমীদেবীর 
যেরূপ অনুধাগ, সেইরূপ অনুবাগে পিঙ্গলার কি প্রদশিত হইয়াছে। 

রাগানুগাতে প্রবৃত্তিও নিম্নলিখিতরূপ। 

“সন্তষ্ট। শ্রদ্ধধত্যেদ্‌ যথালাভেন জীবতি । 
বিহরাম্যমুনৈবাহমাত্মনা! রমণেন বৈ ॥ শ্রীভা,১১1৮।৪০। 

_-(পিঙ্গলা আরও সঙ্কল্পল করিলেন) আমি শ্রদ্ধাবতী হইয়া ষথালাভে জীবিকানির্র্বাহ করিব, তাহাতেই 
সন্তষ্ট থাকিব এবং এই রমণের সহিত মনের দ্বারাই (আত্মনা) বিহার করিব” 

এই শ্লোকেব আলোচনায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী (ভক্তিসন্দর্ড, ৩১১- অনুচ্ছেদে) বলিয়াছেন 
__ক্লোকস্থ 'অমুনা বমণেন'-বাক্োর অর্থ- ভাবগর্ভ-রমণের সহিত; গ্রানাবায়ণকে আমার রমণরূপে, 
পতিরূপে, ভাবনা করিয়া, তাহার পহিত “আত্মনা! মনসৈব তাবদ্‌ বিহরামি-__-মনের দ্বাধাই বিহ।র করিব 
অর্থৎ মানমিকী চিন্তদ্বাবাই, বিহার কবিব, বিহারের চিন্তা মাত্র করিব |” * 

শ্রীনারায়ণের সহিত যথাবস্থিত দেহে বিহারাদি অসম্ভব । কেননা, নারায়ণ থাকেন তাহার 
ধাম বৈকুণ্ঠে, সাধক ধা সাধিক। থাকেন এই প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডে। নারায়ণ হইতেছেন মায়াতীত 
সচ্চিদানন্দবিগ্রহ, সাধক ব। সাধিকার যথ।বস্থিত দেহ হইতেছে প্রাকৃত, মায়িক গুণময়। এই ছুইয়ের 

যোগ অসম্ভব । এজন্য কেবল চিন্তাদ্বারাই, অন্তশ্চম্তিতদেহ দ্বারাই, ভগবানের সহিত সাধক বা 

সাধিকার মিলন বা বিহ।রাদি সম্ভবপর হইতে পারে। এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোন্বামী লিখিয়াছেন 
_পক্চিপ্রধানস্য মার্গন্তাস্ত মনঃপ্রধানত্বাৎ, তওপ্রেয়সপীরূপেণাসিদ্ধায়াস্তাদুশভজনে প্রায়ো মনসৈব 
ুক্তত্বাং। অনেন শ্রীপ্রতিমাদৌ তাদৃশীনামপেণীদ্ধত্যং পরিহৃতম.। এবং পিতৃত্বাদিভাবেঘ- 
প্যনলন্ধেয়ম ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ৩১১।-_রুচি প্রধান এই রাগানুগাভক্তিপথে মনেই (মানসিকী চিন্তারই) 
প্রাধান্ত । পিঙ্গল। এখনও প্রেয়সীরূপে সিদ্ধিলাভ করেন নাই; সুতরাং কাস্ত।ভাবের ভজন মনের 
..* ব্রঙ্গের কান্ত/ভাবের উপাসনাক্স কিক শ্রীকষ্ধের সহিত বিহারের চিন্ত। ভজনবিরোধী। নিজের যথাবস্থিত দেহে 
বিহারের চিন্ত। তো দূরে, সাধক নিজেকে যে গোপকিশোরীরূপে চিন্ত! করিবেন, সেই গোপকিশোরী কুষ্কত্তৃক 
প্রার্থিতা হইলেও ভোগপরাঙমুখীই থাকিবেন। পূর্ববর্তী ৬১ খ (১) অহচ্ছেদ জষ্টব্য। 


[ ২১৯৮ ] 
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(চিন্তার) দ্বারা করাই যুক্তিযুক্ত । ইহাদ্বার ইহাও বুঝ! গেল-_(ভ্রীনারায়ণের) প্রতিমাদিতে তাদৃশী- 
দিগের ওদ্ধত্যও পরিহৃত হইয়াছে । অর্থাৎ পিঙ্গলা৷ কখনও শ্রীনারায়ণের শ্রীবিগ্রহাদির সহিত বিহারের 
(বিগ্রহাদিগকে আলিঙ্গন-চুম্ঘনাদির) সন্কল্ল বা চেষ্টা করেন নাই। পিতৃত্বাদি ভাবের সাধনও এই 
প্রকারই অনুসন্ধান করিতে হইবে (অর্থাৎ ধাঙারা বাৎসল্য-ভাবের সাধক, তাহাদের পক্ষেও কেবল 
মানসিকী সেবাই কর্তব্য; লৌকিক জগতে মাত যেভাবে তাহার শিশু সম্ভানকে কোলে করেন, 
স্তম্পান করান, শ্রীবিগ্রহ লইয়া! তদ্রুপ আচরণ সঙ্গত নহে । সখ্যাদি ভাব সম্বন্ধে কেবল অস্তশ্চিস্তিত 
দেহে মানপিকী সেবাই বিধেয় | )% 

এইরূপে দেখা গেল-_রাগানুগীয় ভজনের অন্তর সাধন হইতেছে কেবল মনেরই কাধ্য ; 
ধথাবস্থিত দেহের কার্ধ্য হাতে কিছুই নাই। সিদ্ধদেহের চিস্তাও মনের ব্যাপার, স্বীয় অভীষ্টলীলাতে 
শ্রীকৃত্ধর মেবাও মনের ব্যাপার । সাধক ব1 সাধিক1 মনে মনে নিজেব দিদ্ধদেহের চিন্তা! করিয়া, মেই 
দেহে নিজের তাদাত্মা প্রাপ্তি চিস্ত! করিয়া, সেই দেহের দ্বারা স্বীয় অশীষ্টলীলা-বিলাসী শ্রীকৃষ্ণের সেবা 
করিতেছেন বলিয়া চিন্তা করিবেন । 

(৬) তন্তর-সাধনে ধ্যানের স্বান 

ভক্তিম।/গ, বিশেষতঃ রাগান্সগার অস্তর-সাধনে, শ্রীকৃষ্ণ কোন্‌ স্থানে অবস্থিত বলিয় চিন্ত। 
করিতে হইবে? তাহার ধামেই কি তাহাকে চিন্তা করিতে হইবে? নাকি সাধকের জদয়ে? 

এসম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (১৮৬ অনুচ্ছেদে) বলিয়াছেন-_ “অথ 
মুখাং ধানং শ্রীভগনদ্ধামগতমেব, হাদয়কমলগততন্ত যোগিমতম.। 'ম্মরেদ, বৃন্বাবনে রম্যে'-ইত্যাছাক্ত- 
ত্বাং। অতএব ম।নসপৃজ। চ তত্রৈব চিস্তনীয়া ॥_সুখা ধান হইতেছে শ্রীভগবানের ধামগত (অর্থাৎ 
ভক্তিমা্গের সাধক ভগবদ্ধ।মেই খীয় উপাসা স্বরূপের ধ্যান করিবেন)। হৃদয়-কমলে ধ্যান যোগমাগ- 
বলম্বীদের 'মভিমত ( ভক্তিমার্গীবলম্বীদের জন্য বিধেয় নহে )। যেহেতু, শাস্তে কথিত হইয়াছে-__ 
(ভক্তিমর্গের সাধক) “রমা বৃন্দাবনেই শ্রীকৃষ্ণের স্মবণ করিবে । অতএব, মানসপৃজাও (অন্তর-সাধনের 
সেবা ) শ্রাবন্দাবনেই চিন্তনীয়া |” 

শস্তর-সাধন-প্রসঙ্গে ভক্তিরসামৃতসিম্ধুও তাহাই বলিয়াছেন। “কুর্যাদ বাসং ব্রজে সদা॥ ১। 
২১৫০ [?৭1৬১খ (৩)-শনুচ্ছেদ-দ্রেষ্টবা]%। শ্ীমন্মহা প্রভৃও বলিয়ছেন-“মনে নিজ সিদ্ধাদেহ 
করিয়। ভাবন। রাঞ্রিদিনে করে ব্রজে কৃষ্ণের সেবন ॥ শ্বীচৈ,চ,২।১২।৯০॥ ব্রজে রাধাকৃষ্ণ-সেবা মানসে 
করিবে ॥ শ্রীচৈ,চ,৩1৬।২৩৫।৮ 

কেবল মানসিকী সেবাতেই নহে, যে-খানে যে-খানে ধ্যানের কথা আছে, সে-খানে সে-খানেই 
ভগবদ্ধামের ধ্যানই ভক্ত সাধকের পক্ষে সঙ্গত, হৃৎকমলে ধ্যান ভক্তিসম্মত নহে । ইহা হইতে জানা 
গেল-_*্ছদি বুন্দবনে, কমলাসনে, কমল সহ বিহর”*-ইত্যা্দি পদ ভক্তিমার্গের অনুকূল নহে, যোগ- 


মার্গেরট অনুকূল । 
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প্রশ্ন হইতে পারে-__-ভক্তিমার্গে রাগান্ুগীয় কাস্তাভাবের সাধনে কামগায়ত্রীর ধ্যানের উপদেশ" 
দৃষ্ট হয়। বৃন্দাবন অপ্রাকৃত নবীন মদন। কামগায়ত্রী কামবীজে ধার উপাসন ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮1১০৯।% 
কিন্ত শাস্ত্রে দেখ! যায়, সুধ্যমগ্ডলেই কামগাঁয়ত্রীর ধ্যান করিতে হয়। এ-স্থলে কি কর্তব্য? 
এ-সন্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোসম্বামী বলেন-_-“কামগায়ত্রীধ্যানঞ্চ যত সৃধ্যমণ্ডলে শ্রুয়তে, তত্বত্রৈব 
চিন্ত্যম। 'গোলোক এব নিবসত্যখিলাত্মভূতঃ॥ (ব্রহ্মসংহিতা ॥ ৫1৪৮ )-ইত্যত্র এব-কারাৎ। তত্র 
শ্ীবৃন্দাবননাথঃ সাক্ষান্ন তিষ্ঠতি, কিন্তু তেজোময়প্রতিমাকারেণৈবেতি ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২৮৬ ॥-_ 
কামগায়ত্রীর ধ্যান স্ধ্যমণ্ডলে করিতে হইবে -এইরূপ যে শুনা যায়, তাহাও শ্রীবৃন্দাবনেই চিন্তা 
করিতে হইবে, সুধামগ্ডলে নহে। কেননা, ব্রন্মসংহিতা বলেন_-গোলোক এব নিবসত্যখিলাত্মভূতঃ-_ 
নিখিলাত্মভূত গোবিন্দ (শ্রীরাধিকাদি গোপীগণের সহিত ) গোলোকেই (বুন্দাবনেই ) বাস করেন।, 
এ-স্থলে এব-শব্দের তাৎপর্য এই যে, শ্রীগোবিন্দ স্বয়ং গোলোকেই থাকেন, অন্যত্র কোথায়ণ্ড 
থাকেন না। শ্রীবৃন্দাবন-নাথ শ্রীকৃঞ্চ স্ুর্ধামগুলে সাক্ষাৎ-ভাবে থাকেন না, তেজোময় প্রতিমাকারেই, 
থাকেন।” 
শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীর নিকটে শীমন্মহা প্রভূ কামগায়ত্রীর যে অর্থ প্রকাশ করিয়াছেন, তাহা 
হইতেও জান যায়_-ব্রজেই কামগায়ত্রীর ধ্যান করিতে হয়। তিনি বলিয়াছেন-__কামগায়ত্রী হইতেছে 
গোপীগণের সহিত লীলা বিলানী অসমোদ্ধমাধুধ্যময় শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ ৷ কামগায়ত্রীর অন্তর্গত সার্ধচবিবশটী 
অক্ষর হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের বিভিন্ন অঙ্গে অবস্থিত সার্ধীচবিবশটী চন্দ্র-_দশ করনখে দশ চন্দ্র, দশ পদনখে 
দশ চন্দ্র, ছুই গণ্ড দুই চন্দ্র, সমগ্র বদনমণ্ডল এক চন্দ্র, ললাটস্ফিত চন্দনবিন্দ্ু এক চন্দ্র, এই মোট 
চবিবশটা পুর্ণচন্দ্র ; আর, লঙলগাট অদ্ধচন্দ্র। তাৎপধ্য এই যে, শ্রীকৃষ্ণের সমস্ত অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ পরম- 
মনোহর, তাহার দর্শনে ত্রিজগৎ “কামময়” হয়, অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণের অসমোদ্ধ মাধুর্য দর্শনে তাহার 
সেবার জম্ত সকলের চিত্তেই উৎকগ্ঠাময়ী লালস জাগে। 
“কামগায়ত্রী মন্্রূপ, হয় কৃষ্ণেব স্ববপ, সাদ্ধচবিবশ অক্ষর যার হয়। 
সে অক্ষর চন্দ্র হয়, কৃ্ণে করি উদয়, ত্রিজগৎ কৈল কামময় ॥ 
সখি হে কুষ্ণমুখ দ্বিজরাজরাজ । 
কুষ্ণবপু সিংহাসনে, বসি রাজ্যশাসনে, করে সঙ্গে চন্দ্রের সমাজ ॥ 
ছুই গণ্ড সুচিকণ, জিনি মণিদর্পণ, সেই দুই পূর্ণচন্্র জানি । 
ললাট অষ্টমী ইন্দু, তাহাতে চন্দনবিন্দুঃ সেহো। এক পুর্ণচন্দ্র মানি ॥ 
কর-নখ চাদের হাট, বংশী উপর করে নাট, তার গীত মুবলীর তান। 
পদনখচন্দ্রগণ, তলে করে নর্তন, নৃপুরের ধ্বনি যার গান ॥ 
নাচে মকরকুণ্ডল, নেত্রলীলাকমল, বিলাসী রাজা সতত নাচায়। 
জ-ধনু নাস। বাণ, ধন্ু&ণ ছুই কা'ণ, নারীগণ লক্ষ্য বিদ্ষে তায় ॥ 
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এই চাঁদের বড় নাট, পসারি চাঁদের হাট, বিনিযূল্যে বিলায় নিজামৃত। 
কাহে। স্মিত-জ্যোতসামৃতে, কাহাকে অধরামুতে, সব লোক করে আপ্যায়িত ॥ 
বিপুল আয়তারুণ, মদন-মদদূর্ণন, মন্ত্রী যার এই ছুই নয়ন। 
ল[বণ্যকেলিসদন, জননেত্র-রসায়ন, স্রখময় গোবিন্দ-বদন ॥ 
যার পুণ্যপুর্জফলে, সে-মুখদর্শন মিলে, ছুই অক্ষ্যে কি করিবে পান। 
দ্বিগুণ বাঁটে তৃষ্া-লোভ, পিতে নারে মনঃক্ষোভ, দুঃখে করে বিধির নিন্দন ॥ 
--শ্রীচৈ, চ, ২২১।১০৪-১১॥৮ 
এ-স্থলে কামগায়ন্রীর অর্থে গোপনাত্রীপরিবৃত, গে।পীগণ-চিত্তবিনোদনততপর, বংশীবাদনরত, 
নানালক্ক।রভূষিত মদনমোহন শ্রীকৃষ্ণের বর্ণনা করা হইয়াছে । এতাদৃশ জ্ীকৃষ্ণ একমাত্র ব্রজেরই বস্তু, 
সূর্যমণ্ডুলের নহে। 
৭) কামানুগা! ও সন্ধন্ধানুগ! ভক্তি 
পৃবের্ব (৫1৭৫চ-অনুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে, রাগাত্মিকা ভক্তি ছুই রকমের-_সম্বন্ধরূপা এবং 
কামরূপা। রাগাত্মিকাপ অনুগত ভক্তিই যখন রাগানুগা, তখন রাগাত্মিকার এই উভযকপ বৈচিত্রীর 
অনুগতাই হইবে রাগানুগ। ভক্তি। কিন্ত সম্বন্ধরূপা এবং কামৰপাতে যখন ভেদ বিগ্যমান, তখন 
তাহাদের অন্ুগত। রাগান্রগাতেও অনুবপ ভেদ থাকিবে । এজন্য জন্বন্ধরূপা রাগাত্িকার অন্ুগতা 
রাগ।নুগাকে বলে সন্বন্ধান্থগ! এবং কাঁমবপা রাগাত্মিকার অনুগত) রাগান্ুগকে বলা হয় কামানুগা । 
তাৎপধ্য এই যে--যাহ।রা দাস্ত, সখা, বা বাৎসল্য ভাবের রাগাত্মিকার আনুগত্যে ভজন করেন, 
তাহাদের রাগানুগ।কে বলা হয় সঞন্ধানুগা এবং যাহারা মধুরভাবেব রাগাত্সিকান আন্বগত্যে ভজন 
করেন, তাহাদের রাগান্বগ।কে বল! হয় কীমান্ুগা। এই ছুই রকমের রাগানুগা ভক্তি সম্বন্ধে কিঞ্চিং 
আলোচন। কর! হইতেছে । 
অআ। কামানুগ। 
শ্রীকৃষ্ণ প্রেয়শী ব্রজম্মন্দবীগণই হইতেছেন কামরূপা রাগত্িকার আশ্রয়। তাহাদের ভাবের 
আনুগত্যময়ী যে ভক্তি বা সাধনভক্তি, তাহার নামই কামানুগ। ভক্তি। “কামান্বগা ভবেত্ত ষ্জ কামরূপা- 
ন্ুগামিনী ॥ ভক্তিরসামৃন্তসিন্গুঃ ॥ ১1২।১৫৩।॥- কামরূপা ভক্তির অন্ুগামিনী যে তৃষ্ণা, তাহার নাম 
কামানুগা ভক্তি |” এস্থলে কাম-শব্দের অর্থ যে প্রেম, কণ্ুস্থখৈকতাৎপধ্যময়ী সেবার বাসনা, তাহ] 
পৃরেরেই (৫1৪৫-চ অন্তচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে । 
এই কামানুগা ভক্তি আবার ছুই রকমের---সম্ভে।গেচ্ছময়ী এবং তত্তদ্ভাবেচ্ছায়ী। সম্ভোগে- 
চ্ছাময়ী তত্তদ্ভাবেচ্ছাত্মেতি সা দ্বিধা ॥ ভ, র, সি, ১২১৫৩ ॥৮ 
কেলিবিষয়ক-তাৎপর্ধযবতী যে ভক্তি, তাহ।র নাম অস্তোগেচ্ছাময়ী , আর, ন্ন্বযুখেশ্বরীদিগের 
ভাবমা ধুর্ধ্য-কমন।কেই তন্তদ্ভাবেচ্ছাময়ী ভক্তি বলে। 
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কেলিতাৎপর্য্যবতোব সম্ভোগেচ্ছাময়ী ভবেং। | 
তদ্ভাবেচ্ছাত্বিকা তাসাং ভাবমাধুধ্যকামিতা ॥ ভ,র' সি' ১২১৫৪। 

(১) জস্ভেগেচ্ছ।ময়ী কামানুগা । ইহাতে শ্রীকৃষ্ণের সহিত সম্ভোগের ইচ্ছ। থাকে । কিন্তু 
সস্তোগেচ্ছাময়ী কামাম্গাব সাধনে ব্রজে ব্রজেন্দ্র-নন্দন শ্রীকৃষ্ণের সেবা পাওয়া যায় না। 

ভক্তিরসামৃত-সিন্ধু বলেন, যদি কেহ ব্রজস্ন্দবীদিগেব মানুগত্য স্বীকার করিয়াও ভজন করেন, 
যদি রাগান্বগ। ভক্তির যে সমস্ত বিধি আছে, সেই সমস্ত বিধি অনুলাঁরেও ভজন করেন, এমন কি 
দশাক্ষর-অষ্টাদশাক্ষর মন্ত্রে, কামগায়ত্রী-কামবীজেও শ্রীশ্রীমদনগোপালের ভজন করেন, কিন্তু মনে 
যদি সন্তোগেচ্ছ1, কি বমণ(ভিলাষ থাকে, তাহা হইলে সাধক, ব্রজেন্দ্র-নন্দনের সেব। পাইবেন 
না; সিদ্ধাবস্থায় তাহার দ্বাবকায় মহিষীবর্গের কিস্কবীহ্ লাভ হইবে। “রিরংসাং সুষ্ঠু কুর্ব্বন্‌ ষে। 
বিধিমার্গেণ সেবতে | কেবলেনৈব সতদা মহিষীত্রমিয়াৎ পুবে॥ ভ, বসি, ১২১৫৭ |” ইহার 
টাকায় “বিধিমার্গেণ” শাকব অর্থে শ্রীজীবগোন্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“বল্পবী কাস্তত্বধ্যানময়েন 
মন্ত্রাদিনাপি কিমুত মহিষীকান্তত্বানময়েত্যর্থঃ।” শ্রীচক্রনত্তিপাদ এই প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন-_“বস্ততন্ত 
লোভ প্রবত্তিতং বিধিমাগেণি সেবনমেব রাগমার্গ উচ্যতে, বিধিপ্রবন্তিতং বিধিমার্গেণ সেবনং বিধিমার্গ 
ইতি” এই সমস্ত হইতে বুঝা যাষ, শ্লেকোন্ত “বিপিমাগেণ*-শন্দের অর্থ রাগান্ুগর ভজন- 
বিধি। শ্রীজীবগোম্বামিপাদ “মহ্চিষীত্ব” শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন “মহিষীত্বং তছর্গানুগা মিত্বমিতি ।৮ 
_এ-স্থলে “মহিষীত্ব'-শবের তাৎপর্য; হইতেছে 'মহিষীবর্গেব অন্মগামিত্ব অর্থাৎ মহিষীদিগের কিস্করীত্ব 1৮ 
বাস্তবিক জীবের পক্ষে মহিষীত্ব লাভ হইতে পাবে না; মহিষীবগ” শ্রীকৃষ্ণের স্ববপ-শক্তির অংশ- 
শ্রীকৃ্জের প্রেয়পী । আব জীব তাহার জীব্শক্তির ব। তটস্থাশক্তির অংশ _তাহার দাস। | 

বমণেচ্ছা থাকিলে যথাবিহিত উপায়ে বাগান্ুগার তজন কবিয়।ও কেন ব্রজে শ্রীশ্রীরাধা- 
গোবিন্দের সেবা পাওয়া যায় না, কেনই বা দ্বাবকায় মহিষীদের কিন্কবীত্ব লাশ হয়, তাহার যুক্তিমূলক 
হেতৃও আছে। ধমণেচ্ভ!তেই স্বন্থখব।সন। স্ৃচঢিত হইঠেছে। পুরবেবঠ বলা হইয়াছে জীব স্বরূপতঃ 
কৃষ্ণদাস বলিয়া এবং আন্ুগত্যই দাসত্বের প্রাণবন্ত বলিয়। আন্বগত্যনযী সেখাতেই তাহার স্বরূপগত 
অধিকার এবং জীন একমাত্র আন্গত্যময়ী সেবাই পাইতে পাবে। যে সাধক ব! সাধিকার মনে রমণেচ্ছ। 
জাগে, ব্রজে তিনি আন্নগন্ত্য কবিনেন কাহাব ? ত্রজে শ্বস্ুখ-পাসনীৰপ বস্তটাবই একান্ত অভাব-_- 
পরিকরবর্গ চাহেন শ্রীকৃষ্ণের সুখ, আব শ্রীকৃষ্ণ চাঁতেন পরিকবাদের সুখ ( মদ্ভক্তানাং বিনোদার্থং 
কবোমি বিবিধাঃ ক্রিয়াঃ শ্রীকৃষ্ণ বলিতেছেন, মামার ভক্তদ্রের চিত্তখিনোদনেব উদ্বেশ্থেই আমি বিবিধ 
ক্রিয়া বা লীলা করিয়া খাকি, হহ।ঠ শামার ব্রত )7 স্ব্শখ-বসনণ। কাহ।রও মধ্যেই নাই। ধাহার 
চিন্তে রমণেচ্ছারূপ। স্বস্থথ-বামন। আছে তিনি ধাহাব আনুগতঠা করিবেন, তাহার মধ্যেও স্বসুখ-বাসন। 
ন। থাকিলে আনুগত্য সম্ভব নয়। কিন্তু ব্রজ্পরিকরদের মধ্যে স্বন্থখ-বাসনা নাই বলিয়া রমণেচ্ছুক 
সাধক ব! সাধিকা ব্রজে কাহারও আনুগত্য পাইতে পারেন না; সুতরাং তাহার ব্রজপ্রাপ্তিও সম্ভব 
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নয়। দ্বারকায় মহিষীদের মধ্যে সময় সময় স্বসখ-বাসনাময়ী রমণেচ্ছা! জাগ্রত হয়; সুতরাং উক্তরূপ 
সাধক বা সাধিকার পক্ষে দ্বারকায় মহিষীদিগের আনুগত্য লাভ সম্ভব হইতে পারে; তাই মহিধীদের 
' কিন্করীত্বই তাহার পক্ষে সম্ভব। ভক্তবাগ্থাকল্পতরু ভগবান্‌ তাহাকে তাহ] দিয় থাকেন। 

অচ্চনমার্গের উপাসনায় আবরণ-পুজার বিধান আছে। শ্রীকৃষ্ণের মহিষীবৃন্দও আবরণের 
অস্তভূক্ত। দশাক্ষর গোপাল-মন্ত্রাদি দ্বারা গোপীজননল্লভ শ্রীকৃষ্ণের উপ।মনাতেও আররণস্থানীয়া 
মহিষীদের প্রতি যদি সাধকের অঠিশয প্রীতি জাগে, তাঠ1 হইলে মহিষীদের ভাবে স্পর্শে তাহার 
চিত্তে রমণেচ্ছ। জাগিতে পারে । পরিবংসাং সুষ্ঠ কুব্বন্‌” ইত্যাদি পুর্বেব দ্ধ ভক্তিএস।মৃতসিন্ুর শ্লেকের 
টাকায় শ্রীজীবগোন্বামিচরণ৪ তাহাই লিখিয়াছেন। “বিরংসাং কুর্বনিতঠি নু শ্াব্রজদেবীভাবেচ্ছাং 
কর্ব্বন্নিত্যর্থ» কিন্তু শ্ুচু ইতি মহিষীপদ্‌ ভাপম্পষ্টতয়৷ কুৰবন্‌ ন তু সৈরিন্ধীপস্তুদস্পৃ্টতয়া ইত্যর্থঃ। 
শ্রীমন্দশাক্গরাদ[বপ্য।ববণপুজ।য়াং তন্মহিষীষেণ তস্য অত্যাদবাদিতি ভান21” যাহারা ব্রজদেবীদিগের 
ভাবের আনুগত্য কামনা করেন, সে সমস্ত ণাগানুগামাগেবি সাদকগণেব পক্ষে অচ্চনাঙ্গে দ্বারকাধ্যান, 
মহিষীদিগের পুজানাদি আচরণীয় নহে | 


(২) ততন্তদ্ভাবেচ্ছ।ময়ী কামানুগা 

শ্রীকৃষ্ণের মাধুয্যের কথা, কিধ্ধা কৃষ্ণকান্তা ব্রজন্ুন্দরীদিগের সহিত শ্রাকৃষ্ণের লীলাদ্দির 
কথ শুনিয়। ব্রজন্ুন্দপীদিগের মান্ুগতো লীলাতে শ্রীকৃষ্ণের সেবার জন্য লুব্ধ হইয়। যিনি রাগাগগামার্গে 
ভজন করেন, তাহার সাধনভক্তিকে বলা হয় তন্তদ্ভাবেচ্ছাময়ী কীমান্গা। তাহার চিত্তে কোনও 
সময়েই সম্তোগেচ্ছা জাগে না। সাধনে শিদ্ধি লাভ করিয়া লীলায় প্রবেশ করার পরে৪ আপনা হইতে 
তাহার সন্ভতেগেচ্ছা তো! জাগেই না, শীকফ্চ যদি কোনও কাবণে, তাহার চিত্তবিনো।দনের জন্য, তাহার 
সহিত রমণাভিলাষী হয়েন, তাহ হইলেও তিনি ভোগপরাওমুখীই থাকেন। “প্রাধিতামপি কৃষ্ণেন তত্র 
ভোগপরাডঙমুখীম ॥ পদ্মপুরাণ, পাতালখণ্ড ॥৫২1৮।৮ 

তত্বদ্‌ভাবেচ্ছাময়ী কামান্গাই বিশুদ্ব-কামান্ুগ। | “তন্তদ্ভাবেচ্ছাত্সিকা”-শব্ের অর্থে 
প্রীপাদ জীবগোন্ব'মী লিখির।ছেন--“ওক্ডদ্‌ভাবেচ্ছাত্বেতি তস্তাস্তদ্যা নিজনিজাভীষ্টায়। ব্রজদেব্যা যো৷ 
ভাঁব সুদৃবিশেষস্তত্র যা ইচ্ছা সৈবাস্বা প্রবত্তিকা যস্যাঃ সেতি মুখ্যকামাগ্গ! জ্রেয়া।” শ্রীবূপমঞ্জরী 
প্রভৃতি স্বীয় অভীষ্ট ব্রজদেবীদিগের আন্বগত্য স্বীকার করিয়া, সন্তোগবাসনাপি সম্যক্রূপে পরিত্যাগ 
পূর্বক রাগাত্মিকাময়ী খীকঞ্চসেবার আ্থকুল্য বিধানের নিমিত্ত যে বলবতী ইচ্ছা, তাহাই তত্তদ্ভাবে- 
চ্ছাময়ী কামানুগ। ভক্তির প্রবস্তিকা । ইহাই মুখ্য কামান্ুগা। 

তত্বদ্ভাবেচ্জাময়ী কামানুগার ভজনে যে কান্তাভাবের সেবোপযোগী গোপীদেহ লাভ 
হইতে পারে, তাহার প্রমাণ পুরাঁণ।দিতে দৃষ্ট হয়। পদ্মপুরাণ হইতে জানা যায়, পুবাকালে দগ্ুকারণ্য- 
বারী মুনিগণ শ্্রীরামচন্দ্রের দর্শন করিয়া তদপেক্ষাও অধিকতর মাধুধ্যময় শ্রীকৃষেঃর কান্তাভাবময়ী সেবার 


[ ২২০৩ ] 


রাগান্ুগা ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ €৬১-অজন্গু 


জন্ লুন্ধ হইয়! ব্রজনুন্দরীদিগের আমনুগত্যে ভজন করিয়াছিলেন এবং শ্রীকৃষ্ণের প্রকটলীলাকালে ব্রজে 
গোপীগর্ভে জদ্ত গ্রহণ করিয়া গোপী-ভাবে শ্রীকৃষ্ণের সেবা পাইয়। কৃতার্থ হইয়াছিলেন। 
পুরা মহ্র্ষয়ঃ সর্ধ্বে দণ্ডকারণ্যবাসিনঃ | দৃষ্ট রামং হরিং তত্র ভোক্তুমৈচ্ছন্‌ স্ুবিগ্রহম্‌ ॥ 


তে সর্ব স্ত্রীত্বমাপক্ন।ঃ সমুস্তূতাশ্চ গোকুলে। হরিং সংপ্রাপ্য কামেন ততো মুক্তা ভবার্ণবাৎ॥ 
__জ্রী,র,সি, ১২।১৫৬-হত পদ্মপুরাণ-বচম। 


ইহারাই খধিচরী গোপীনামে পরিচিত। রাসলীলাপ্রসঙ্গে শ্রীমদ্ভাগবতে এই খবিচরী 
গোপীদের উল্লেখ পৃষ্ট হয়। বাহার গৃহে আবদ্ধ হইয়া পড়িয়াছিলেন, তাহারাই খষিচরী। 
আর, শ্রীমদ ভাগবত হইতে জানা যায়, বেদাভিমাঁনিনী দেবীগণও ব্রজগোপীদের আম্ুগতো 
ভঙ্গন করিয়া গোপীদেহ লাভ করিয়া! কান্ত(ভাবে ত্রজে শ্রীকৃষ্ণের সেবা লাভ করিয়াছিলেন । 
“নিভৃতমরুন্সনোক্ষদৃট়যে গষুজে। হৃদি যন্মুনয় উপাসতে ৬দরয়োহ পি যধুঃ স্মরণাৎ। 


স্ষিয় উরগেন্্রভোগতভুজদ গুবিষক্তধিয়ো৷ বয়মপি তে সমাঃ সমদৃশো ইডি শ্রসরোজ্মুধাঃ ॥ 
শবীভা, ১০1৮৭।২৩।। 


_(শ্রুত্যভিমানিনী দেবীগণ শ্রীকৃষ্ণকে বলিয়।ছেন) প্রাণ, মন ও ইন্দ্রিয়ব্গের সংযমন-পুর্ব্বক 
দৃঢ়যে(গঘুক্ত মুনিগণ হৃদয়মধ্যে যে-তোমার (নির্ববিশেষ ত্রহ্মাখ্য তত্বের) উপাসনা করেন (উপাসনা 
করিয়! প্রাপ্ত হয়েন) , তোমার প্রতি শক্রভাবা পন্ন ব্যক্তিগণ ও (তোমাব অনিষ্ট চিন্তায়, বা তোম। হইতে 
ভয়বশতঃ) তোমার স্মরণ করিয়া তাহা (সেই ব্রহ্মাখাতত্ব) পাইয়াছে। আর, সপরাজের শরীর. 
তুল্য তোমার ভূজদণ্ডে আসক্তবুদ্ধি ব্রজন্ত্রীগণ তোমার যে চরণ-সরোজ-সুধা সাক্ষাদ ভাবে বঙ্গে 
ধারণ করেন, তাহাদের আনুগত্য অবলম্বন পূর্বক আমরাও তাহাদের হ্যায় (সেই চরণ-সরোজন্ুধা ) 
প্রাপ্ত হইয়াছি।” 

্রুতিগণ প্রকাশাস্তরে গোপীদেহ লাভ কবিয়। ত্রজে শ্রীকৃষ্ণের সেবা লাভ করিয়াছেন। 
ইহাদিগকে শ্রতিচরী গোপী বলা হয়। শ্রীমদ ভাগবতে রাসলীলা-প্রসঙ্গে ইহাদের কথাও আছে। 
ধীাহার! শ্রীকৃষ্ণের বংশীধ্বনি শ্রবণমা ত্রেই উন্মক্তার হ্যায় ছুটিয়া গিয়। শ্রীকৃষ্ণের সহিত মিলিত হইয়াছিলেন, 
যশহাদিগকে কেহ বাধ! দিতে পারে নাই, তহ।দের মধ্যে ছুই শ্রেণীন গোপী ছিলেন--নিতাসিদ্ধ গোপীগণ 
এবং সাধনসিদ্ধ খষিচরী গোপীগণ । 


আ। জন্ধন্ধানুগ। 
নন্দমমহারাজের দাস রক্তকপত্রকাদি, শ্রীকষ্ণের সখা স্থবল-মধুমঙ্গলাদি এবং শীকৃষ্ণের প্রতি 


বাৎসল্যময় নন্দযশো দা হইতেছেন সম্বন্ধবূপা রাগাত্সিকার আশ্রয় বা পরিকর। ইহাদের কাহারও 
ভাবের আন্ুগত্যে যে ভজন, তাহারই নাম সম্বন্ধান্ুগা রাগাঁন্‌গা ভক্তি । 
“সা সম্বন্ধানুগা ভক্তিঃ প্রোচ্যতে সন্ভিরাআনি। যা পিতৃত্বাদিসশ্বন্ধমননারো।পণাত্বিক। ॥ 


লুন্বৈ বাৎসল্যসখ্যাদৌ ভক্তিঃকাধ্যাত্র সাধকৈঃ। ব্রজেন্দ্রগুবলাদীনাং ভাবচেষ্টিতমুদ্রয়া ॥ 
_ভক্তিরসাম্বত সিন্ধুঃ ॥১1২।১৫৯-৬০॥ 


[| ২২০৪ ] 


রাগানুগ! ভক্তি ] সাধনতত্ব [ &৬১-অন্তু 


-নিজেতে পিতৃত্বাদি সম্বদ্ধের মননারোপণাত্বিকা যে ভক্তি, তাহাকে সন্বন্ধান্ুগ! ভক্তি বল! হয়। 
বাংসল্য-সখ্যাদিতে যাহাদের চিত্ত লুব্ধ হয়, সে-সমস্ত সাধকগণ ব্রজেন্দ্র-সুবলাদির ভাব ও চেষ্টা দ্বার 
(ভাব ও চেষ্টার আনুগত্যে) সাধনভক্তির অনুষ্ঠান করিবেন।» 

এ-স্থলে *বাৎসল্য-সখ্যাদৌ”-শব্দের অন্তর্গত “আদি”-শব্দে প্দাস্তভাবকে” এবং পত্রজেন্দ্র- 
ৃবলাদীনাম” শবের অন্তগত “আদি”-শব্দে দাস্যভাবের পরিকর “রক্তক-পত্রকাদিকে" বুঝাইতেছে ও 

রাগানুগা-ভক্তি-প্রসঙ্গে পূর্বে বলা হইরাছে_-“নিজা ভীষ্ট-কৃষ্ণপ্রেষ্ট-পাছে ত লাগিয়া । 
নিরস্তর সেবা করে অন্তর্সন। হঞা1 ॥ দাস সখ! পিত্রাদি প্রেয়সীপ্প গণ । রাগমার্গে এই সব ভাবের 
গণন ॥ শ্ীচৈ, চ,২২২।৯১-৯২॥ [61৬১খ (৩)-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টুব্য। কামানুগ। এবং সম্বন্ধান্ুগ-এই উভয় 
প্রকারের রাগ।নুগ। সন্বন্ধেই এইরূপ আন্ুগত্যময় ভজনের কথা বলা হইয়াছে। কামানুগার কথ। 
পৃরের্বেই বল! হইয়াছে । সম্বন্ধানুগার ভজনও তদনুরূপ । শ্রীনন্দ-যশেো দার বাংসল্যময়ী সম্বন্ধরূপ! 
রাগাত্মিকার সেবার কথ! শুনিয়। বাৎসল্যভ।বে শ্রীকৃ্ণের সেবা! প্রাপ্তির জন্ত যাহার লোভ জন্মে, তিনি 
তৎসেবোপযেো।গী অন্তশ্চিন্ঠিত সিদ্ধদেহে নন্দযঘশোদার আনুগত্যে শ্রীকৃষ্ণসেবার চিন্তা করিবেন। 
ন্ুবলাদি সখাগণের সখ্যভ।বময়ী সম্বন্ধরূপা-রগাত্মিকার সেবার কথ! শুনিয়। সখ্যভাবে শ্রীকৃষ্ণের সেবা- 
প্রাপ্তির জন্য যিনি লুব্ধ হয়েন, তিনি সেবাপযোগী অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে সুবলাদির আনুগত্য শ্রীকৃচ- 
সেবার চিস্ত। করিবেন এবং রক্তুক-পত্রকাদির দাস্যভ।বময়ী সমন্বন্ধরপ-রাগাত্সিক।র সেবার কথা শুনিয়। 
দাস্যভাবে শ্রীকৃষ্ণসেবার জন্য যিনি লুন্ধ হয়েন, তিনি সেবেপযোগী অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে রক্তক- 
পত্রক।দির আন্ুগত্যে শ্রাকৃষ্ণসৈবার চিন্তা করিবেন । এইবরূপই সম্বন্ধানুগ। রাগ।নুগার ভঙগন। 

গ। সাধকের পক্ষে দোবাবহ অভিমান 

রাগান্ুগ।র অস্তর-সাধনে সাধক যদ্দি নিজেকে শ্রীকৃষ্পরিকরদের সহিত অভিন্ন মনে করেন 
(অর্থাৎ বাৎসল্য ভাবের সাধনে--আমি নন্দ বা আমি যশোদা, ইত্যাদি অভিমান; সখ্যভাবের সাধনে 
আমিই স্ুবল-এইরূপ অভিমান; কাস্তাভাবের সাধনে আমিই শ্রীরাধা যা ললিতা-ইত্য।দি অভিমান 
পৌষণ,করেন), তাহা হইলে ইহা হইবে তাহার পক্ষে অপরাধজনক। 

উপরে উদ্ধৃত “লুন্ধৈবাৎসল্যসখ্যাদৌ”-ইত্যাি শ্লোকের টাকায় শ্রীজীব গোস্বামী লিখিয়াছেন 
_-*পিতৃত্বাগ্ঠভিমানোহি দ্বিধা সম্ভবতি স্বতন্ত্রত্েন, তৎপিত্র।দিভিরভেদভাবনয়া চ। অত্রাস্ত্যমনুচিতং 
ভগবদভেদোপাসনবন্তেষু ভগবদ্ধদেব নিত্যত্বেন প্রতিপাদযিস্যমীশেষু তদনৌচিত্যাৎ। তথা তৎপরিকরেষু 
তদ্ুচিতভাবনা-বিশেষেণাপরাধাপাতাৎ।” এই টীকার তাৎপধ্য এইরূপ। ব্রজেন্দ্রের বা সুবলাদির 
ভাবের অভিমানও ছুই রকমের-_স্থতন্ত্রূপে পিতৃত্বাদির অভিমান এবং পিত্রাদির সহিত অভেদ-মনন। 
এই ছুইয়ের মধ্যে পিত্র।দির সহিত অভেদ-মনন অনুচিত; যেহেতু, শ্রীকৃষ্ণের সহিত নিজেকে অভিন্ন 
জ্ঞান করিলে (অর্থাং আমিই শ্রীকৃষ্ণ--এইরূপ মনে করিলে) যেরূপ অপরাধ হয়, তাহ।র নিত্যসিদ্ধ 
পরিকরগণের (শ্রীনন্দমযশোদাদি, শ্রীম্ববল।দির, বা শ্রীরাধা-চন্দ্রাবলী-ললিতা-বিশাখাদির) সহিত নিজেকে 
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অভিন্ন মনে]করিলেও (আমিই শ্রীনন্দ বা যশোদা, আমিই সুবল বা মধুমঙ্গলাদি, আমিই শ্রীরাধা ব! 
শ্ীললিতা, ব1 ন্ত্রাবলী-আদি--এইরূপ মনে করিলেও) সেইরূপ অপরাধই হইয়া থাকে । ইহার কারণ 
এই যে, নিত্যসিদ্ধ পরিকরতব্বে ও ভগবত্তব্ে স্বরূপতঃ কোনও ভেদ নাই-__কেননা, নিত্যসিদ্ধ পরিকরগণ 
শ্রীকৃষ্ণেরই ম্বরূপ-শক্তির বিলাস। তাই এইবপ অভিমান অন্থুচিত। কিন্তু সাধক-জীবের পক্ষে 
স্বীয় ভাবানুকুল সিদ্ধদেহের চিন্তায় দোষের কিছু নাই; যেহেতু, তাহার এই অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ 
শ্রীকৃষ্ণের সহিত অভিন্ন নিতাসিদ্ধ দেহ নহে। তাই ভক্তিরসামৃতসিম্ধু বলিয়াছেন__-“সেবাসাধকরূপেণ 
সিদ্বরূপেণ চাত্র হি।” এই শ্লেকের “সিদ্ধবূপেণ”-শবের টীকাঁয় শ্রীজীব লিখিয়াছেন “অস্তশ্চিন্তিত1-- 
ভীষ্টতৎসেবেপাযৌগিদেহেন _ অভীষ্ট সেবার উপযোগী অন্তশ্চিন্তিত দেহে ।” পদ্মুপুরাণও এজগ্াই 
অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে শ্রীকৃষ্ণের অষ্টকালীয় লীলায় সেবার উপদেশ দিয়াছেন। (পৃর্ববস্তী ৫৬১খ(১) 
অনুচ্ছেদ ভ্রষ্টব্))। যাহাহউক, এই গেল নন্ব-যশেোদাদির সহিত অভেদ-মননের কথা । আর জ্বতন্ত্র- 
রূপে পিতৃত্বাদির অভিম।নের তাৎপধা হইতেছে এইরূপ-শ্রীকষ্চকে পুভ্রবূপে মনে করা, প্রীকৃষচ আমার 
পুজ _ এইরূপ অভিমান পৌষণ করা । কিন্তু এইরূপ অভিমানেও যদি সাধক মনে করেন যে, আমি 
্রীনন্দ ব! শ্রীযশোদা, তাহা হইলেও পুর্বববৎ অপরাধই হইবে। যাহা হউক, শ্রীকৃষ্ণ আম।র পুক্র -এই 
রূপ অভিমানে প্রীকৃষ্চকৃপায় সাধক যদি সিদ্ধিলাভ করিতে পারেন, তাহা হইলে তিনি যে নন্দ-যশোদার 
ম্যায় পুজরূপে কৃষ্ণ;ক পইবেন, তাহা নহে । তবে তিনি কিরূপে কৃষ্ণকে পুভ্ররূপে পাইবেন, পরবর্তী 
“ন্রন্ৃনোরধিষ্ঠানং তত্র পুক্রতয়া ওজন্‌। নারদস্যোপদেশেন সিদ্ধোইভুদ, বৃদ্ধবদ্ধীকিঃ ॥ ভ, র, সি, ১২। 
১৬১।৮-স্লেকের টাকায় শ্রাজীব তাহা জানাইয়ছেন। সিদ্ধোইভূদিতি বালবৎসহরণ-লীলায়াং তৎ- 
পিতণামিব সিদ্ধিজেয়। |” ব্রন্ম-মোহন-লীলায় ব্রহ্মা শ্রীকৃষ্ণের সখা গোপপালকগণকে এবং বংসসমূহকে 
হরণ করিয়া লইয়' গেলে লীলা শক্তির প্রভাবে শরীক সেই সমস্ত গোপবালক এবং বংসরূপে আত্ম 
প্রকট করিয়া গৃহে প্রত্যাবর্তন করেন। গোপবৃদ্ধগণ মনে করিলেন, অন্ত দিনের ম্যায় সেই দিনও 
তাহাদের পুভ্রগণই গোচারণ হইতে গৃহে ফিরিয়া আসিয়াছেন ; বস্ততঃ আসিয়।ছেন-_ শ্রীকৃষ্ণ, তাহাদের 
পু্রগণের রূপ ধরিয়া। এস্থলেও গোঁপগণ কৃষ্ণকেই পুক্রবূপে পাইলেন-_কিন্ত চিনিতে পারেন নাই। 
একবংসর পর্যন্ত তাহারা এইরূপে তাহাদের পুজবেশী শ্রীকৃষ্ণের লালন-পালনাদি করিয়াছিলেন। 
যাহা হউক, এসমস্ত গোপগণ যেরূপ সাময়িকভাবে শ্্ীকৃষ্ণকে স্ব-্থ-পুল্ররূপে পাইয়াছিলেন, ষাহারা 
পুজ্ঞানে শ্রীকৃষ্ণের ভজন করিবেন, তাহারা ও সেইরূপ ভাবেই পুজ্ররূপে শ্রীকৃষ্ণকে পাইবেন। “বাল- 
বংসহরণ-লীলায়াং তৎপিতৃণামিব সিদ্ধিজ্তেগ়া”-বাক্যে শ্রীজীব গোস্বামী তাহাই বলিলেন। উল্লিখিত 
গোপবৃদ্ধগণ তাহাদের পুজ্রের আকারে শ্রীকৃষ্ণকে এক বৎসরের জন্ত পুত্ররূপে প।ইয়াছিলেন বটে ; কিন্তু 
প্রীকষ্ণের প্রতি তাহাদের পুভ্রবৎ"বাৎসল্য ছিল নিত্য। তাহাদের বাৎসল্য নিত্য হইলেও তাহ! লালন- 
পালনাদিতে নিত্য-অভিব্যক্তি লাভ করে নাইট । যিনি আন্ুগত্য ব্যতীত স্বতন্ত্রভাবে নিজেকে কৃষ্ণের 
পিত। ব৷ মাতা এবং কৃষ্ণকে নিজের পুক্রজ্ঞ।নে ভজন করিবেন, দিদ্ধিলাতে ব্রজে তাহার জন্ম হইলে 
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কৃষেতে স্তাহারও নিত্য বাৎসল্যভাব থাকিতে পারে, সাময়িক ভাবে সেই ভাব লালন-পালনাদিতেও 
অভিব্যক্ত হইতে পারে-_পূর্ব্বোল্লিখিত গোপবৃদ্ধদিগের ম্যায়। কিন্তু যাহার! “নিজাতীষ্ট-কৃষ্ণ-প্রেষ্ঠের” 
'আম্ুগত্যে ভজন করিবেন, পার্ধদরূপে তাহারা লালন-পালন।দি নিত্যসেবার অধিকারী হইতে 
পারিবেন এবং শ্রীকৃষ্ণকে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াও চিনিতে পারিবেন । 





যদি কেহ বলেন__নন্দ-যশোদা, স্ুবল-মধুমঙ্গ লাদি, কি শ্রীরাধাললিতাঁদির সহিত নিজের অভেদ- 
মনন যদি অপরাধজনক হয়, পূর্ব্বোক্ত সিদ্ধদেহ-চিস্তনে কি তদ্রুপ অপরাধ হইবে না? উত্তরে বল। 
যায়--সিদ্ধদেহ-চিন্তানে তদ্ধেপ অপরাধের হেতু নাই। কারণ, শ্রীনন্দযশে।দাদি শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তির 
বিলাস বলিয়। তত্বতঃ শ্রীকৃষ্ণ হইতে অভিন্ন, শ্রীকষ্ণই লীলা বিলাসের উদ্দেশ্যে তত্বং-রূপে অনাদিকাল হইতে 
আত্মপ্রকট করিয়া আছেন। সাধকের অস্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ(ব! নিত্যমুক্ত কি সাঁধন-সিদ্ধ জীবের 
সেবোৌপযোগী সিদ্ধাদেহ ) তদ্রূপ নয়; ইহা হইল সেবার উপষে।গী এবং স্বরূপশক্তির কৃপাপ্রাপ্ত 
একটা চিন্ময় দেহ, যাহার সাহায্যে তটস্থাশক্তি-জীব শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিতে পারে। জীব সিদ্ধীবন্থা- 
তেও তটস্থ।-শক্তিই থাকে, স্বরূপ শক্তি হইয়া যায়না - যদিও স্বরূপ-শক্তির কুপ। লাভ করে। কিন্ত 
নন্দ-ষশোদাদি হইলেন স্বরূপ-শক্তি, তাহ।রা জীবতত্ব নহেন; হারা ম্বরূপ-শক্তি বলিয়াই স্বরূপতঃ 
তাহার! শ্রীকৃষ্ণ হইতে অভিন্ন । তাহারা হইলেন শ্রীকৃষ্ণের স্বাংশ, আর জীব হইল তাহার বিভিন্নাংশ | 
পার্থক্য অনেক। স্বাংশগণ হইলেন স্বরূপশক্তিযুক্ত কৃষ্ণের অংশ; আর বিভিন্নংশ জীব হইল 
তটস্থ-শক্তিযুক্ত কৃষ্ণের অংশ । তটস্থা! শক্তি জীবকে ন্বরূপশক্তিময় ভগবানের সহিত অভিন্ন মনে 
করিলে অপরাধ হয়। তাই গ্রীমন্‌ মহাপ্রভৃও বলিয়াছেন -“জীবে ঈশ্বর জ্ঞান এই অপরাধ চিন।” 
কিন্তু স্বরূপশক্তি-প্রীীরাধাকে কৃষ্ণের সহিত অভিন্ন মনে করিলে অপরাধের হেতু নাই; যেহেতু “রাধা 
কৃষ্ণ এছে সদা একই স্বরূপ” | 


ঘ। রাগানুগায় শ্রবণ কীর্তন[দি বাহ্যসাধন উপেক্ষণীয় নহে 

রাগ।নুগ।মার্গের শক্তিতে শন্তর-সাধন বা লীলা-ম্মরণই মুখ্য ভজনাঙ্গ। কিন্তু তাহ। বলিয়। 
বাহ্য-সাঁধন বা যথ।বস্থিতাদেতের সাধন উপেক্ষণীয় নহে ; বাহা-সাধনদ্ধার। অস্তর-সাধন পুষ্টিলাভ করে ; 
আবার অন্তর-স।ধন ছ্রাও বাহ্য সাধনে 'গ্বীতি জন্মিয়া থাকে । যশোদা-মাতা শ্রীকৃষ্ণকে ত্ৃন্য পান 
করাইতেছিলেন, এমন সময় দেখালেন, উনের উপরে ছুধ উছলিয়! পড়িয়া যাইতেছে; তাড়াতাড়ি 
কৃষ্ণকে ফেলিয়া রাখিয়াও তিনি ছুদ সামলাইতে গেলেন। যশোদা-মাতার নিকটে কৃষ্ণ অপেক্ষা 
অবশ্যই ছুধ বেশী প্রীতির বন্্ নহে; তথাপি কষ্চকে ফেলিয়া ছুধ রক্ষা করিতে গেলেন- কুষ্ণ তখনও 
পেট ভরিয়। স্তন্ত পান করেন নাই | ইহার কারণ, হুদ কৃষ্ণেরই জন্য ; ছুধ নষ্ট হইলে কৃষ্ণ খাইবে কি? 
কৃষ্ণ পোষ্য, ছুধ পোষক। পোষ্যে গ্রীতিবশতঃই পোঁষকে প্রীতি । যশোদা-মাতা যেমন পোষ! 
কুষ্ণকে ত্যাগ করিয়া পোষক ছুপ্ধকে রক্ষা করিতে গেলেন, কোনও কোনও রাগানুগা-ভক্তও সেইরূপ 
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অনেক সময় পোধ্য-লীলাম্মরণ ত্যাগ করিয়া পোষক বাহ্য সাধনে মনোনিবেশ করেন । শ্রবণ-কীর্তনাদির 
সঙ্গেও অবশ্য লীলাম্মরণ চলিতে পারে। 
উ। পুষ্টিমার্গ 
রাগানুগ। ভক্তি কেবলমাত্র কৃষ্ণকৃপা এবং কৃষ্ণভক্তের কৃপ! হইতেই পাওয়। যায়। এই 
রাগানুগ! ভক্তিকে কেহ কেহ পুষ্টিমার্গও বলিয়া থাকেন। 
কৃষ্ণতদ্ভক্ত কাঁরুণ্যমাত্রলাভৈকহেতুক] | 
পুষ্টিমার্গতয়া কৈশ্চিদিয়ং রাঁগানুগোচ্যতে ॥ ভ, রঃ সি, ১২১৬৩ ॥ 
(৯) মর্ধ্যাদামার্গ ও পুষ্টিমার্গ 
গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্য শ্ত্রীপাদ রূপগোস্বামী তাহার ভক্তিবসামৃতসিম্ধৃতে ভক্তিমার্গে দ্বিবিধ 
স।ধনের কথা বলিয়াছেন -নিধিমার্গ এবং রাগামুগামার্গ। তিনি ইহাও বলিয়াছেন যে, কেহ কেহ 
বিধিমার্গকে মযর্ণাদামার্গও বলেন [ ৫৬০ক (৭) অনুচ্ছেদ) এবং রাগানুগাম।্গকে পুষ্টিমার্গও বলেন 
[ ৫৬১-৬-মনচ্ছেদ 11 আীপাদ রূপগো স্বামী এ-স্থলে বোধহয় শ্রীপাদ বল্পভ।চার্যযকেই লক্ষ্য করিয়াছেন। 
শ্রীপাদ বল্লপভাচার্য/ই মর্যাদা মার্গ ও পুষ্টিম।গের কথ! বলিয়।ছেন। 
শ্রীপাদ বল্লভাচাধ্য ৩৩।২৯১ 81২ ৩১ 91১১৩, 81৭1৯, ৩1৪।৭৬-প্রভৃতি ত্রহ্মন্থত্রের অণুভাষ্যে 
মর্ধ্যাদামার্গ ও পুষ্টিম।র্গ সম্বন্ধে আলোচনা করিয়ছেন। তিনি বলেন_-তমেব বিদিত্ব। অতিষৃত্যুমেতি 
নান্াঃ পন্থ! বিছ্ভতে অয়নায়”-ইত্য।দি শাস্ত্রব।ক্য শুনিয়া মোক্ষ লাভের জন্য যাহার! ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন, 


তাহাদের ভজনমার্গকে বলে মধ/দামার্গ--মেক্ষলীভের জন্য শাস্ত্রবক্যের প্রতি মধ্যাদা বশতঃযে মার্গ ঝা 


পন্থ। অনুস্থত হয়, তাহাই মধ্যাদামার্গ। গৌড়ীয় সম্প্রদায় ইহাঁকেই শাস্্পবিধি-প্রবন্তিত ভজনমার্গ__ 
বিধিমার্গ --বলেন। আর, বল্লভমতে-দ্যমৈবেষ বৃথুতে তেন এষ লভাঃ"-ইত্যাদি শাস্্বাক্য শুনিয়া পরত্রহ্গ 
ত্রীক্ণের প্রাপ্তির জন্য যাহারা ভজনে প্রবৃন্ত হয়েন, তাহাদেব ভজনমার্গকে বলে পুষ্টিমার্গ। 
পুষ্টি ও পোষণ একার্থক। শ্রীমদৃূভাগবতের “পোধষণং তদগ্রগ্রহঃ ॥ ২১০1৭ ॥৮-বাকা অনুসারে পোষণ 
(বা পুষ্টি )-শন্দের অর্থ হইতেছে -ভগবদন্ুগ্রহ । ভগবদ্রগ্রহবশতঃই যে পন্থায় লোক ভজনে প্রবৃত্ত 
হয়, তাহাকে বলে পুষ্টিমার্গ ( অনুগ্রহমার্গ )। রাগানুগামাসগ্বন্ধে শ্রীপ।দ রূপগোস্বামীও বলিয়াছেন-_. 
“কৃষ্ণতদ্ভক্তকারুণ্যম ত্রলাভৈকহেতুকা1 1৮ ভজনে গ্রবর্তক হেতু উয়েরই এক। 

শ্রীপাদ বল্পভ বলেন -“কৃতিসাধ্যং সাপনং জ্ঞানভক্তিবূপং শাস্েণ বোধ্যতে। তাক্ত্যাং 
বিহিতাভ্যাং মুক্তির্ধযাদা । তত্রঠিতান।মপি স্ববপবলেন ন্বপ্রাপণং পুষ্টিরচ্যতে ॥ ৩।৩।২৯-্রন্থস্থত্রের 
অনুভাষ্য ॥৮ তাৎপয্য ইন্ত্রিয়সাধ্য যে সাধন, তাহ! হইতেছে জ্ঞানভক্তিরূপ ; তদ্দারা যে মুক্তি লাভ 
হয়। তাহাই মধ্যাদা। আর কৃতিসাধা সাধন ব্যতীত কেবল স্বরূপবলে যে স্বপ্রাপণ 
( কৃষ্ণপ্রাপ্তি ), তাহা হইতেছে পুষ্টি । 

মর্ধ্যাদামার্গের ফল সাযুজা, পুষ্টিমার্গের ফল সাক্ষাদ্ভগবদধরামৃত। মর্ধ্যাদামার্গে ভগবচ্চরণা- 
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রবিন্দে ভক্তি । পুষ্টিমার্গে ভগবন্থুখারবিন্দে ভক্তি। মর্ধ্যাদামার্গে শ্রবণাদিদ্বার! ন্ুখসন্ন্ধ লাভ হয়। 
ইহা স্থলভ। পুষ্টিমার্গে স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণ প্রদত্ত পুষ্টিভক্তিদ্বারা গোপীগণদ্বারা ভগবানের অধরামৃতসেবন 
সম্পাদিত হয়; ইহ ছুলভ। 

(২) মর্্যাদদামাীয়ি ও পুষ্টিমান্গীয় জীব 

বল্পভমতে মুক্ত ও অমুক্ত-এই ছুই রকমের জীব। যুক্ত আবার দ্বিবিধ-_জীবগ্যক্ত এবং মুক্ত 
( বিদেহযুক্ত )। অমুক্ত জীব আবার দ্বিবিধ_-দৈব এবং আন্মুর। দৈব জীব আবার দ্বিবিধ-__ 
মর্ধযাদামার্গীয় ও পুষ্টিমাীয়। মুক্তাবস্থাতেও ই"হাদের ভেদ থাকে। অর্থাৎ যাহার মর্ধ্যাদা- 
মার্গয় জীব, তাহ।রাই মর্ধযাদামার্গে ভজন করেন এবং ভজনসিদ্ধিতে মুক্তি লাভ করেন :গোপীজনবল্লভ 
শ্রীকৃষ্ণের সেবা লাভ করেন না। আর,যাভারা পুষ্টিমাগীয় জীব, ভাহারাই পুষ্টিমার্গের ভজনে প্রবৃত্ত 
হয়েন এবং ভজনসিদ্ধিতে গোপীজনবল্লভ শ্াকৃষ্ণের সেবা! লাভ করেন। এইরূপে দেখা গেল-__বল্লীভ- 
মতে এতাদৃশ জীবভেদ হইতেছে -_অবস্থ।'গত ভেদমাত্র । 

গৌড়ীয় সম্প্রদায়ও জীবের অবস্থাগত ভেদ স্বীকার করেন। প্রীপাদ বল্লভাচাধ্য নিতামুক্ত 
জীবের কথ। কিছু বলেন নাই। গৌড়ীয় সম্প্রদায় নিত্যমুক্ত জীবও স্বীকার করেন। 
গৌড়ীয় মতে মুক্ত জীব তিন রকমের- নিত্যমুক্ত (যাহারা কখনও মায়ার কবলে 
পতিত হয়েন নাই, অনাদিকাল হইতেই ভগবং-পার্ধদ ), সাধনমুক্ত (সাধনসিদ্ধ, সাধনের 
প্রভাবে যাহারা মায়ামুক্ত হইয়া ভগবদ্ধামাদিতে বিরাজিত ) এবং জীবন্ুক্ত । শ্রীপাদ বল্লভাচাধ্যের 
মধ্যাদাঁমার্গায় এবং পুষ্টিমার্গাঁয় যুক্ত জীবগণও গোঁড়ীয়মতের সাধনমুক্ত বা সাধনসিদ্ধদের অস্তভূ্ত। 
যাহারা উল্লিখিতরূপ মুক্জীব নহেন, গৌড়ীয় মতে তাহারা অনাদিকাল হইতে মায়াবদ্ধ - সংসারী । 
বল্পভমতের দৈব ও আন্থর জীবগণ এই অনাদিবদ্ধ জীবগণের অন্তভূর্ত। 

শ্রীমন্ভীগবতের প্নযু তব মায়য়া ভ্রমমমীঘ্বগত্য ভৃশম্”-ইত্যাদি ১০।৮৭।৩২-শ্লোকের টীকায় 
প্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবন্তাঁও চারি প্রকার জীবের কথা বলিয়াছেন :--(১) অবিগ্ভাবৃত বদ্ধ জীব, 
(২) ভক্তিযুক্তজ্ঞনের সাধনে অবিগ্ভাবরণমুক্ত মুক্তজীব, (৩) কেবল! বা! প্রধানীভূতা ভক্তির সাধনে 
অবিগ্ভ।বরণমুক্ত এবং চিদানপ্দময়-ভজনোপযোগী দেহপ্রাপ্ত সিদ্ধভক্ত এবং (৪) অবিষ্ভাযোগরহিত 
নিত্যপার্ষদ (নিত্যমুক্ত )। এ-্থলে উল্লিখিত প্রথম রকমের জীব হইতেছে বল্লভমতের দৈব ও আস্মুর 
জীব ; দ্বিতীয় রকমের জীব হইতেছে বল্লভমতের মর্যাদা মা্গীয় যুক্ত জীব ;তৃতীয় রকমের জীব হইতেছে 
বল্লভমতের পুষ্টিম গায় যুক্ত জীব। চতুর্থ রকমের নিত্যমুক্ত জীবসম্বদ্ধে বল্লভমত নীরব । 

গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের নিত্যযুক্তজীব-ন্থীকৃতির একট! বিশেষ দার্শনিক গুরুত্ব আছে। নিতামুক্ত 
জীব স্বীকার ন। করিলে সমস্তজীবেরই অনাদি-বহিমু্খতা এবং মায়াবদ্ধতা স্বীকার করিতে হয়। 
তাহাতে মনে হইতে পারে যে, জীবের বহিমুখিতার মূল যে অনাদিকম্ম, সেই অনাদিকর্মের প্রবর্তক 
মনোভাব জীবমাত্রের মধ্যেই বর্তমান_-স্থৃতরাং সেই মনোভাব হইতেছে জীবের স্বূপগত; স্বরূপগত 


[ ২২০৯ ] 
২৭৭ 
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হইলে জীবের মোক্ষ সন্বদ্ধেই আশঙ্কা জগ্মে। নিত্যমুক্ত-জীবের স্বীকৃতিতে সেই আশঙ্কার নিরস; 
হইয়াছে । ইহাই হইতেছে নিত্যযুক্তজীব-স্বীকৃতির দার্শনিক গুরুত্ব। 

বল্লভমতে ভঞজন-পন্থ। মাত্র দুইটা মর্ধ্যাদামার্গ এবং পুষ্টিমার্গ । দৈব জীবগণই এই ছুই মান 
ভজনের অধিকারী। আন্ুর-জীবদের ভজনাঁদি বা! মোক্ষাঁদি সন্বন্ধে তিনি কিছু বলেন নাই। তবে আম্মু, 
জীব সম্বন্ধে তিনি কি মাধবমতের অনুগামী 1? (পূর্ববর্তী ৫।২৫-ক অনুচ্ছেদে মাধ্বমত দ্রষ্টব্য )। 

বল্লভমতে মধ্যদামার্গের সাধকগণ সিদ্ধাবস্থায় ব্যাপি-বৈকৃ্ঠলোকে সাধুজ্য মুক্তি লাভ করেন 
গোৌঁড়ীয়মতে কিন্তু বিধিমার্গের সাধকগণ সালোকা, সাষ্টি সারূপ্য সামীপ্য-এই চতুবিধ। মুক্তিই লা 
করেন। বিধিমার্গ ৪ ভক্তিমার্গই ; ভক্তিমার্গের সাধকগণ সাযুজ্য চাঁহেন না , জ্ঞানমার্গের সাধকগণই 
সাধুজ্যকামী এবং তাহারাই সাযুজ্য পাইয়া থাকেন। 

চ। রাগানুগার সাধনে শ্রীকষ্ণবিষয়িনী প্রীতির উদয় হয় 

শ্রীপাদ সনাতনগোক্গামীর নিকটে শ্রীমন্মমহা প্রভূ বলিয়ছেন-_ 

এইমত করে যেবা রাগানুগ। ভক্তি । কৃষ্ণের চরণে তার উপজয় গ্রীতি॥ 

প্রীত্যস্কুরের__'রতি', "ভাব" _হয় দুই নাম । যাহা হৈতে বশ হয় শ্রীভগবান্‌॥ 

যাহ! হৈতে পাই কৃষ্ণের প্রেমসেবন। শ্ীচৈ, চ ২১২৯৩-৯৫ ॥ 

রাগানুগ। সাধনভক্তির ফলে সাধকের চিত্তে শ্রকষ্ণবিষয়ক প্রেমের আবির্ভাব হয়। গাঢ়ত 
অনুসারে প্রেমের অনেক স্তর আছে। সর্বপ্রথম যে স্তর, প্রথমে সেই স্তরেরই আবির্ভাব হইয় 
থাকে ; এই স্তরকে “প্রীতান্কুর বা প্রেমাঙ্কুর বলা হয়, রতি'ও বল! হয় এবং “ভাবও বল। হয় 
সাধনের পরিপক্ুতায় প্রথমে এই ““ভাব”ই সাধকের চিন্তে আবিভূঁত হয়। পুর্বোল্লিখিত “কৃতিসাধ্ 
ভবেৎ সাগ্যভাবা সা সাধনাভিধা”-বান্টে ভক্তিরসামূতসিন্ধুও তাহ[ই বলিয়াছেন। সাধনভত্তি 
হইতেছে--সাধ্াযভাবা, অর্থাৎ নাধনভক্তিব সাধাবস্ত, প্রাপ্যবস্ত, হইতেছে “ভাব”, বা “রতি”, ব 
“প্রেমান্কুর ৮ এই ভাবই ক্রমশঃ গাঢ় হইতে হইতে প্রেমের বিভিন্ন স্তবে পরিণত হয়। এ-বিষ। 
পরে বিশেষরূপে আলোচিত হইবে। 


৬২। ল্লাগান্ুগাস্্র নবদ্বীপলীলা 

পূর্বেব [ ৫1১৫-ক (২)-অন্ুচ্ছেদে ] বল। হইয়াছে, গৌড়ীয় বৈষ্বদের পক্ষে শ্রীশ্রীগৌরসুন্দর 
ও শ্্রীশ্রীত্রজেন্দ্নন্দন_ উভয়েই তুল্যভাবে ভজনীয় ; শ্রাস্রীনবদ্বীপলীল। ও শ্রীশ্রীব্রজলীলা উভয়েই 
তুল্যভাবে সেবনীয়। শ্রীমন্মহা প্রভু ব্র্রসেব সংবাদ কলিহত জীবকে দিয়া গেলেন এবং তাহার 
আন্বাদনের উপায় বলিয়া দিলেন, তদন্ুরূপ ভজনের আদর্শ ও দেখ।ইয়া গেলেন- কেবল এজন্ই যে তিনি 
ভজনীয়, তাহা নহে। কেবল এজন্ভই তাহার ভঙ্জন করিলে, তাহার প্রতি কৃতজ্ঞত। মাত্র প্রদণিত হয় । 


[ ২২১০ | 
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কিন্ত কেবল কৃতজ্ঞতা-প্রকাশই যথেষ্ট নহে; শ্্রীশ্রীগৌরাঙ্গের ভজন কেবল সাধন-মাত্র নহে, ইহা 
সাধ্যও বটে; তাহার ভজন স্বাতীষ্ট-ভাবময়। ইহার হেতু এই £__ 

ক। ব্রজলীল! ও নবীপলীল।র স্বরূপ 

শ্ীত্ীব্রজেন্দ্রনন্দনে ও শ্রীশ্রীগৌরস্ুন্দরে স্বরূপগত পার্থক্য কিছু নাই; প্রীত্রজলীলা ও 
শ্রীনবদ্ধীপলীলায়ও স্বরূপগত পার্থক্য কিছু নাই। শ্রীমতী বৃষভানুনন্দিনীর ( শ্রীরাধিকার ) মাদনাখ্য- 
মহাভাব এবং হেম-গৌর-কান্তি অঙ্গীকার করিয়াই শ্রাব্রজেন্দ্রনন্দন গৌরাঙ্গ হইয়াছেন ; তাহার 
নবজলধর-শ্ঠামকাস্তি নবগোরচনা-গৌরী বৃষভান্ু-নন্দিনীর হেম-গৌর-কান্তির__অঙ্গের অন্তরালে 
ঢাক। পড়িয়া রহিয়াছে; তাই শ্রীশ্রীগৌরনুন্দর অস্তঃকৃ্ণ বহির্গৌর; তিনি রাধা-ভাবছ্যাতি-ম্থবলিত 
কৃষ্ণস্বরূপ-_অপর কেহ নহেন। শ্রীব্রজধামে তিনি যে লীলাশ্রোত প্রবাহিত কবেন, তাহাই 
যেন প্রবল-বেগ ধারণ করিয়া শ্রীনবদ্ধীপে উপস্থিত হয়। শ্রীনবদ্ধীপলীলা ও শ্রীব্রজলীলা,__ 
ব্রজেন্্র-নন্দনের একই লীলা-প্রবাহের ছুইটা অংশমাত্র। শ্রীশ্রী রজেন্দ্রনন্দনের অসমোদ্ধমাধুধ্যময় 
লীলাকদম্বের উত্তরাংশই শ্রীনবদ্বীপলীল। | ব্রজলীলাখ পরিণত অবস্থাই নবদ্বীপলীল1। যে উদ্দেশ্যে 
ব্রজেন্দ্র-নন্দন লীল। প্রকট করেন, সেই উদ্দেশা-সিদ্ধিব আবন্ত ব্রজে -আ।র পূর্ণতা নবদীপে। পরম 
করুণ রপিক-শেখর শ্রীকৃষ্ণের লীলা -প্রকটনের মুখা উদ্দেশ্য__রস-মাম্বাদন এবং গৌণ উদ্দেশ্য -- 
রাগমার্গের ভক্কি-প্রচার। ব্রজে তিনি অশেষ-বিশেষে রস আস্বাদন করেন; কিন্তু তথাপি তাহার 
রস-আস্ম।দন পূর্ণতা লাভ করে না। কারণ, ব্রজে। তিনি শ্রীরাধিকাদি পরিকরবর্গের প্রেম-রস-নিধ্যাস 
মাত্র আস্বাদন করেন; কিন্তু নিজের অসমোদ্ধমাধুধ্য-রসটী আম্বাদন করিতে পারেন নাঁ। এই মাধুধ্য- 
আম্বাদনের একমাত্র করণ-_- শ্রীমতী বুষভান্রনন্দিনীর মাদনাখ্য-মহাভাব। আীকৃষ্ণের মধ্যে তাহ। নাই । 
তাই তিনি শীমতীর মাদনাখা-মহাভাব অঙ্গীকার করিয়। শ্রীগৌরাঙ্গরূপে নবদ্বীপে বিরাজিত এবং এই- 
ভাবে তিনি নিজের মাধুর্য্-রস আম্বাদন করেন। রস-আম্বাদনের যে অংশ ব্রজে অপূর্ণ থাকে, তাহ! 
নবছীপে পূর্ণ হয়। আর তাব করুণা । শ্রীকৃষ্ণের নিত্যদাস জীন, তাহার সেব। ভুলিয়া অনাদিকাল 
হইতেই সংসার-ছুঃখ ভোগ করিতেছে, সংসার-রসে মত্ত হইয়। তাহাকে তুলিয়। রহিয়াছে; ক্ষণস্থায়ী 
বিষয়-স্ুখকেই একমাত্র কাম্যবস্ত মনে করিয়া--ঘযদিও তাহাতে তৃপ্তি পাইতেছে না, তথাপি তাহার 
অন্ুসন্ধানেই-_দেহ, মন, প্রাণ নিয়োজিত করিয়া অশেষ ছুঃখভোগ করিতেছে । ইহ দেখিয়া পরমকরুণ 
শ্রীকৃষ্ণের হৃদয় বিগলিত হইয়! গেল। একটা নিতা, শাশ্বত ও অসমোদ্ধ আনন্দের আদর্শ দেখাইয়া 
মায়াবদ্ধ-জীবের বিষয়-ন্ুখের অকিঞ্চিংকরত। দেখাইঈব।র নিমিত্ত তাহার ইচ্ছ। হইল । প্রকট ব্রজে তিনি 
তাহাই জানাইলেন। “অন্ুগ্রহায় ভক্তানাং মান্তষং দেহম।ভ্রিত;। ভজতে তদৃশীঃ ক্রীড়া য।ঃ শ্রুত্বা 
তৎপরোভবেৎ ॥ শী ভা, ১০।৩৩।৩৬ ॥৮ প্রকট ব্রজলীলায় তাহার নিত্যসিদ্ধ পরিকরদের সহিত লীলা 
করিয়া, তাহার সেবায় যে কি অপূর্বব ও অনির্্বচনীয় আনন্দ আছে, তাহা জীবকে জানাইলেন, জীবের 
মানস-চক্ষুর সাক্ষাতে তিনি এক পরম-লোৌভনীয় বস্তু উপস্থিত করিলেন। কিন্তু সেই বস্তুটী পাওয়ার 


[ ২২১১ ] 


রাগানুগায় নবন্ধীপঙ্গীল। ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ 41৬২-অন্থ 


উপায়টী প্রকট ব্রজলীলায় দেখাইলেন না । যদিও গীতায় “মন্মনা ভব মদ্ভক্তে। মদ্যাজী মাং নমস্কুরু 
বলিয়া দিগ দর্শনরূপে এ উপায়ের একটা উপদেশ দিয়া গেলেন, তথাপি কিন্তু একট! সর্বচিত্তাকর্ষক 
আদর্শের অভাবে সাধারণ জীব এ উপদেশ কার্যে পরিণত করিতে পারিল না। পরমকরুণ শ্রীকৃষ্ণ 
তাহা দেখিলেন ; দেখিয়া তাহার করুণা-সমুদ্র আরও উদ্বেলিত হইয়া উঠিল; তিনি স্থির করিলেন--_ 
“আপনি আচরি ভক্তি শিখাইমু সভায় ॥ আপনে না কৈলে ধন্মন শিখান ন1 যায়। শ্রীচৈ চ, ১৩ 
১৮-১৯॥৮ প্রকট নবদীপলীলায় ভক্তভীব অঙ্গীকার কবিয়া তিনি নিজে ব্রজ-রস-আস্বাদনের উপায়- 
স্বরূপ ভজনাঙ্গ গুলির অনুষ্ঠান করিলেন, তাহার পরিকরভুক্ত-গোম্বামিগণের দ্বারাও অনুষ্ঠান করাইলেন ; 
তাহাতে জীব ভজনের একটা আদর্শ পাইল; ব্রজলীলায় যে লোভনীয় বস্তুটী জানাইয়াছিলেন, 
নবীপলীলায় তাহ। পাওয়ার উপায়টার আদর্শ দেখাইয়া গেলেন - জীব তাহ] দেখিল, দেখিয়! মুগ্ধ 
হইল; ভজন করিতে লুন্ধ হইল। ইহাই তাহার ককণাব পুর্ণতম অভিবাক্তি। ব্রলীলায় যে করুণ- 
বিকাশের আরম্ত, নবদ্বীপলীলায় তাহার পূর্ণতা । 

শ্রীভগবানের প্রেমবশ্যতার বিকাশেও ব্রজলীল! হইতে নবদ্বীপলীলার উৎকর্ষ । ত্রজে রাস- 
লীলায়”ন পারয়েইহং নিরবগ্সংযুজানিত্যদি”-শ্রীভা, ১০৩২।২২ শ্লেকে কেবল মুখেই ত্রজনুন্দরীদিগের 
প্রেমের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ নিজেকে ধণী বলিয়া স্বীকার করিলেন; কিন্তু নবদ্বীপ-লীলয় শ্রীমতী বুষভানু- 
নন্দিনীর মাদনাখ্য মহাভাবকে অঙ্গীকাব করিয়া কার্যেও তাহার ঝণিত্ব খ্যাপন করিলেন । শ্রীশ্রীগৌরাঙ- 
সুন্দর পূর্ণ তম রসিক-শেখর ; তাহাতেই পূর্ণতম কৃষ্ণত্বের অভিব্যক্তি । 

শ্রীরাধাকৃষ্ণের মিলন-রহস্তেও ব্রজ-অপেক্ষী নবদীপের একটু বিশেষত্ব আছে। নিতাস্ত ঘনিষ্টতম 
মিলনেও ত্রজে উভয়ের অঙ্গের স্বতন্ত্রতা বোধ হয় লোপ পায় না: কিন্তু নবদীপে উভয়ে মিলিয়৷ 
এক হইয়া বিরাজিত। ত্রজে শ্রীকৃষ্ণের প্রতি অঙ্গকে নিজের প্রতি অঙ্গ দ্বারা আলিঙ্গন করিবার নিমিত্ত 
শ্রীমতী বৃষভান্ুনন্দিনীর বলবতী আকাজ্ষা (প্রতি অঙ্গ লাগি মোর প্রতি অঙ্গ বঝুরে); 
নবদ্বীপেই তাহার সেই আকা পুর্ণ হয়। এখানে শ্রীমতী বৃষভানু-নন্দিনী নিজের প্রতিঅন্ত দ্বারাই 
শ্রীকৃষ্ণের প্রতি অঙ্গকে আলিঙ্গন করিয়া রহিয়াছেন; তাই শ্যামন্ুন্দরের প্রতি শ্যাম অঙগই গৌর 
হইয়াছে। নবদ্ধীপে শৃঙ্গার-রসরাঁজ-মৃত্তিধর শ্রীকৃষ্ণ ও মহাভাবস্বরূপিণী শ্রীরাধিকা উভয়ে মিলিয়! এক 
হইয়াছেন। “রসরাজ মহাভাব ছুই এক রূপ। শ্রীচৈ, চ, ২৮২৩৩ ॥৮ এই রাইকান্থ-মিলিত তনুই 
শ্রীশ্রীগৌর-শ্রন্দর । “সেই ছুই এক এবে চৈতন্ত-গোসাঞ্ি। শরীচৈ, চ, ১181৫০1॥৮ শ্ীগৌরাজ-মুন্দর-_- 
রায-রামানন্দ-কথিত “না সো রমণ না হাম রমণী”-পদোক্ত মাদনাখ্য মহাভাবের বিলাস-বৈচিন্ত্রী- 
বিশেষের চরম পরিণতি । এইরূপ শ্রীব্রজেন্দ্র নন্দন যেমন শ্রীগৌরাঙ্গরূপে নবদ্ধীপে প্রকট হইলেন, 
তাহার সমস্ত ব্রজপরিকরবর্গও নবদ্বীপলীলার উপযোগী দেহে তাহার সঙ্গে শীনব্বীপে প্রকট 
হইলেন। 


এক্ষণে বোধ হয় বুঝা যাইবে যে, শ্রীনবদ্বীপ-লীলা ও শ্রীত্রজলীলায় ন্বরূপতঃ কোনও পার্থক্যই 
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রাগান্ুগায় নবর্থীপলীল। ] সাধনতত্ব [ ৫৬২-অনু 


মাই-_ইহ।র। একই লীলা প্রবাহের ছুইটী ভিন্ন ভিন্ন অংশ মাত্র $ বরং নানা কারণে ত্রজলীল। অপেক্ষা 


নবছীপলীলারই উৎকর্ষ দেখা যাঁয়। 

খ। উভয় লীল। তুল্যভাবে ভজনীয় 

নবদ্বীপলীল। ও ব্রজলীল। এক্ুত্রে গ্রথিত ; সুতরাং একটাকে ছাড়িতে গেলেই গাথা মালার 
সৌন্দধ্যের ও উপভোগ্যত্ের হানি হয়। যে স্থাত্রে মাল! গাঁথ। হয়, তাহ। যদি ছি'ডিয়া যায়, তাহা 
হইলে মালাগুলি সমস্তই যেমন মাটীতে পড়িয়া! যাঁয়, মালা তখন আব যেমন গলায় ধারণের উপযুক্ত 
থাকে না; সেইরূপ, নবদ্ীপলীল। ও ব্রজলীলার সংযোগ-স্থত্র ছি'ড়িয়া দিলে উভয় লীলাই বিচ্ছিন্ন 
হষ্টয়া পড়িবে, জীব উভয় লীলার সম্মিলিত আস্বদনযোগ্যতা হইতে বঞ্চিত হইবে । নবদ্বীপলীলায় 
প্রীগৌরসুন্দর রাধাভাবে বিভ।বিত হইয়া ব্রজলীলাই আস্বাদন করিয়! থাকেন ; সুতরাং ব্রজলীলাই 
নবছীপলীলার উপজীব্য বা পোষক; তাই ব্রজলীল। বদ দ্রিলে নবদ্বীপলীলাই বিশুফ হইয়া যায়। 
আবার নবদীপলীলাকে বাদ দ্রিলে, অকৃতভ্ঞতাদৌষ তো সংঘটিত হয়ই, তাহ ছাভা, ব্রজলীলার মাধুধ্য- 
বৈচিত্রী এবং আন্বাদনের উন্মাদনাও নষ্ট হইয়া যায়। মধু স্বতঃই আব্মাদ্ত সত্য; কিন্তু ঘনীভূত অস্বৃতময় 
ভাণ্ডে ঢালিয়া দি মধু শাস্বাদন কব যায়ঃ তাহা হইলে নিশ্চিয়ই তাহার মাধুধ্য সর্ব[তিশায়ী ভাবে 
বন্ধিত হয়; আর, তাহার সঙ্গে যদি কর্পুর মিশ্রিত করিয়া দেওয়া যায়, তাহা হইলে আন্বাদনের 
উন্মীদনাও বিশেধরূপে বদ্ধিত হইয়া থাকে। ব্রজলীলা মধুস্বৰপ* আব নবদ্বীপলীল। 
কর্পুর-মিশ্রিত ঘনীভূত অমৃতভগু। শ্রশিমন্মহা প্রভূ সাক্ষাৎ মাধুরধয-মুন্তি। তিনিই নবদ্বীপে 
ব্রজরসের পরিবেশক । রস ঘরে থাকিলেই তাহাব আস্বাদন পাওয়া যাঁয় না? পরিবেশকের 
পরিবেশন-নৈপুণোব উপরেই আম্বাদনের বিচিত্রত। নির্ভর করে। রসিক-শেখর শ্রীমন্মহা প্রভুর 
মত পরিবেশন-নৈপুণ্য অন্যত্র হুল্লভি। তাই নবদ্বীপলীল। বাদ দিলে ব্রজলীঙগার মাধুধ্য-বৈচিত্রী 
এবং আম্বাদনের উন্মাদনা নষ্ট হইয়া ষায়। ব্রজলীলারূপ অমূল্য রক নবদীপ-লীলারূপ সমুদ্রেই 
পাওয়া যায়, অন্ত্র নহে; তাই আল ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন _«গোৌরপ্রেম-রসার্ণবে, সে 
তরঙ্গে যেবা ডুবে, সে রাধা-মাধব অন্তর 1” আল কবিরাজ গোস্বামীও বলিয়ীছেন-__“কৃষ্ণলীলা- 
মৃতনসার, তার শত শত ধার, দশদিকে বহে যাহা হৈতে। সে গৌরাঙ্গলীল। হয়।় সরোবর 
অক্ষয়। মনোহংস চরাহ তাহাতে ॥ আচৈঃ চঃ ২২৫।২২৩ এইজন্যই শ্রীগৌরাঙগ ও শীব্রজেন্্র- 
নন্দন উভয়-স্বরূপই সমভাবে ভজনীয়; আীনবদ্ধীপলীল। ও শ্রীব্রজলীল।--উভয় লীলাই সমভাবে 
সেবনীয় । উভয় ধামই সাধকের সমভাবে কাম্য ॥ “এথা গৌরচন্দ্র পাব, সেথা রাধাকৃষণ ॥ 
আীল ঠাকুর মহাশয় ॥” 

্রীমন্মা প্রভুর কৃপায় গৌরলীলায় ডুব দিতে পারিলে ব্রজলীল! আপনা-আপনিই স্ছুরিত 
হইবে; ইহাই শ্রীল ঠাকুরমহাশয় বলিয়াছেন £ «গৌরাঙগ-গুণেতে ঝুরে, নিত্যলীল। তারে ক্ফুরে ॥” 
ইহার হেতু দেখা যায়। পূর্বে বলা হইয়াছে, ব্রজলীলা ও নবদ্বীপ-লীল। এককস্ত্রে গ্রথিত। 
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এই লীলার সুত্র, সপরিকর শ্রীমন্মহা প্রভুই সাক্ষাদ্ভাবে জীবের হাতে ধরাইয়! দেন। একটা 
ৃষ্টাস্ত দ্বার! ইহা! বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক। মনে করুন, আপনি যেন মধুরভাবের উপাসক .এবং 
শ্রানিত্যানন্দ-পরিবারতুক্ত। আপনার গুরুপরম্পরায় শ্রীমঙ্সিত্যানন্দ-গ্রভূই উচ্চতম-সোপনে অবস্থিত। 
শ্রীবৃন্নাবনের যুগল-কিশোরের লীলায় শ্রীমন্নিত্যানন্দ-প্রভূ শ্রীমতী অনঙ্গমঞ্জরী; ব্রজলীল৷ ও নবদ্বীপ- 
লীলার সঙ্গে ব্রজ পরিকর ও নবদ্বীপপরিকরগণ একত্রে গ্রথিত। শ্রীমন্সিত্যানন্দ প্রভূ কৃপ। করিয়া 
এ লীলা-স্থত্রটা তাহার শিষ্ের হাতে দিলেন, তিনি আবার তাহার শিষ্যের হাতে দিলেন, এইরূপে 
গুরুপরম্পরাক্রমে এ লীল।-স্থত্র আপনার হাতে আসিয়৷ পড়িল । গুরুবর্গের কৃপায় এষং শ্রীমন্নিত্যানন্ন 
প্রভুর কৃপায় আপনি যদি এ লীলা সুত্রটী ধরিয়! শ্রীমন্নিত্যানন্দের চরণে পৌছিতে পারেন, তাহ! হইলে 
আপনার নবদ্বীপ-লীলায় প্রবেশ লাভ হইল । সেখানে শ্রীমন্মহা প্রভূ যখন ব্রজভাবে আবিষ্ট হয়েন, 
তঁহার পার্দবর্গও নিজ নিজ ব্রজভাবে আবিষ্ট হয় থাকেন; এবং এ লীলা-স্ুত্র-ধারণের মাহাত্য্যে 
সপরিকর গৌবস্ুন্দরের কূপায় আপনিও তাহাদের শ্রীচরণ অন্ুসবণ করিয়া ব্রজলীলায় প্রবেশ করিতে 
পারিবেন। তাহা হইলে দেখা গেল, শ্রীমন্মহাপ্রভূর কৃপায় নবদ্ীপ-লীলায় প্রবেশ ল।ভ হইলে 
ব্রজলীলা স্বতঃই ক্ষুরিত হইতে পাবে। যে বাগানে লক্ষ লক্ষ সুগন্ধি গোলাপ প্রস্ফুটিত হইয়া আছে, 
কোনও রকমে সেই বাগানে পৌছিতে পারিলেই গোলাপের সুগন্ধ তখন আপনা-আপনিই নাসিকারক্ধে 
প্রবেশ করে; তজ্জন্ত তখন আর স্বতন্ত্র কৌনও চেষ্টা কবিতে হয় না। 

এজন্য বলা হইয়াছে, নবদ্বীপ-লীলা ও ব্রজলীল। তুল্যভাবে ভজনীয়। বাহে যথাবস্থিত 
দেহের অঞ্চন।দিতে সপরিকর গৌরসুন্দব এবং সপরিকর ব্রজেন্দ্র-নন্মন অঙ্চনীয়। শ্রবণ-কীর্তবনানিতেও 
উভয় ম্ববূপের নাম-রূপ-গুণলীলাদি সেবনীয়। মস্তর-সাধনেও উভয় লীল। সেবনীয়। অস্তর সাধন 
অস্তশ্চিস্তিত দেহে করিতে হয়। ব্রজেব ও নবদ্ীপের অন্তশ্চিন্তিত দেহ একরপ নহে । আপনি যদি 
শ্রীনিত্যানন্দ-পরিবার-ভূক্ত মধুব-ভাবের উপাসক হয়েন, তাহ! হইলে আপনার এবং আপনার গুরুবর্গের 
ব্রজের সিদ্ধদেহ হইবে, মণ্ডারী দেহ; আর নবদ্বীপের সিদ্ধদেহ হইবে পুরুষ ভক্ত দেহ। ব্রজে আপনি 
গোপকিশোরী, নবদ্বীপে কিশোর ত্রাহ্মণকুমাদ । কোনও কোনও ভক্ত বলেন__নবদ্বীপের সিদ্ধদেহ 
ব্রাহ্মণাভিমানী ন। হইয়া, অন্তজাত্যভিমানীও হইতে পারে । যাহা হউক, অস্তর সাধনের অষ্টক/লীন 
লীলাম্মরণে, অস্তশ্চিস্তিত-দেহে সর্ধপ্রথমে আপনাকে নবদ্বীপ-লীলার স্মরণ করিতে হইবে; কারণ, 
গৌর-লীলারূপ অক্ষয়-সরোবর হইতেই কৃষ্ণলীলার ধার! প্রবাহিত হইয়াছে । নবদ্বীপে অন্তশ্চিস্তিত 
তক্তরূপ-সিদ্ধ-দেহে সিদ্ধগুরুবর্গের আনুগত্য আশ্রয় করিলে তাহারা কৃপা করিয়া আপনাকে শ্রীমন্সিত্যা 
নন্দপ্রভুর চরণে সমপণ করিবেন; তারপর শ্রীনিতাই কৃপা করিয়া আপনাকে অঙ্গীকার করিলে তিনি 


অপানাকে শ্রীবুস-গাস্কৃ্ীর চরণে অর্গণ করিবেন শ্ীগৌরের চরণে অর্পণ করিয়া শ্রীৰপ আপনাকে 


সেবায় নিয়োজিত করিবেন। 
মধুর-ভাবের সাধকের নিকটে শীমন্মহা প্রভু রাধা [বহছ্যতি-সবলিত ; তাহার মধ্যেই শ্রীমতী 
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রাধিকার সমস্ত ভাব প্রকটিত; যদি কখনও কৃষ্ণভাবের লক্ষণ দেখ] যায়, মধুর ভাবের সাধক তাহাকেও 
কৃষ্ণভাবে আবিষ্টা শ্রামতী রাধারানীর ভাব বলিয়াই আম্বাদন করেন। তাহার নিকটে শ্রার্রীগৌর 
ুন্দারই শ্রীরাধা এবং তাহার পরিকববর্গ বৃন্দাবনের সখীমপ্জারী। শ্রীগৌর যখন বাধাভাবে আবিষ্ট হয়েন, 
তাহার পরিকরবর্গও নিজ নিজ ব্রজলীলোচিত ভাবে আবিষ্ট হইয়৷ থাকেন। 

এইরূপে নবদ্বীপলীলার সেরায় নিয়োজিত থাকিলেই নবদীপ-পরিকরগণ যখন ব্রজভাবে 
আবিষ্ট হইবেন, তখন তাহাদের ভাবতরঙ্গ তাহাদের কৃপায় আপনাকেও স্পর্শ করিবে) সেই তরঙের 
আঘাতে তাহাদের সঙ্গে আপনিও ব্রজলীলায় উপস্থিত হইবেন। তখন আপনা-আপনিই ব্রজলীলার 
উপযোগী মঞ্জবী-দেহ আপনার স্ফুরিত হইবে; সেই দেহে, গুকরূপা-মঞ্জবীবর্গের কৃপ।য় আপনি শ্রীমতী 
অনঙ্গমঞ্জবীর চরণে অপিত হইবেন; তিনি কৃপা করিয়া আপনাকে অঙ্গীকার কবিলে, মঞ্জরীদিগের 
যুথেশ্বরী আীমতী রূপমঞ্জবীর চরণে আপনাকে অর্পণ কবিবেন। শ্রীনতী বূপ-মঞ্জবী তখন কৃপা করিয়া 
আপনাকে শ্রীমতী বুষভান্ু-নন্দিনীর চরণে অর্পণ কবিয়। যুগল-কিশোবের সেবায় নিয়েজিত করিবেন । 
এই ভাবেই অন্তুর-সাধনেব বিধি । 

রাগান্ুগার ভজন ম্বানুগত্যময়। শ্রীনবদ্বীপে গুকবর্গের আনুগতো শ্রীরূপাঁদি গোম্বামিগণের 
আঁমুগতা , এই গোস্বামিগণই সাধককে গৌবের চরণে অপিত করিয়া সেবায় নিয়োজিত কবেন। আর 
ব্রজে, গুবরূপা মঞ্জবীগণের আন্গত্যে আরূপাদি-মঞ্জরী-বগের আনুগত্য । শ্রীরূপাদি-মপ্তরীবগ'ই 
সাধকদাসীকে শরীমতীবুষভান্তনন্দিনীৰ চরণে অর্পণ করিয়া যুগল-কিশোরেব সেবায় নিয়োজিত করেন। 
এই গেল মধুব-ভাবেব সাধকদের কথা । অন্যান্ত ভাবের সাধকদিগকেও এই ভাবে উভয় লীলায়, নিজ 
নিজ ভাবানুকুল লীলাপবিকরগণেব চরণাশ্রয় করিতে হয়। ইহাই শ্রীমন্মহা প্রত বাক্ত করিয়া বলিয়া 
ছেন, “নিজাভীষ্ট-কৃষ্ণ-প্রেষ্ঠ পাছে ত ল।গিয়া। নিরস্তর সেবা করে অন্তর্মনা হা ॥”? ভক্তিরসামৃত- 
পিদ্ধুও একথা ই বলিয়াছেন “কৃষ্ণ: স্মরন্‌ জনঞাস্ত প্রে্টং নিজসমীহিতম্‌।” 

ব্রজলীল।য় সেনার উপযোগী অন্তশ্চিক্তিত দেহে যেমন ব্রজলীলায় সেব।র চিন্তা করিতে হয়, 
তদ্রেপ নবদ্ধীপলীলায় সেবার উপযে।গী অন্তশ্চিস্তিত দেহেও নবদ্বীপ-লীলায় সেবা ব চিন্তা __শ্রীশ্রীগৌর 
সুন্দরের অষ্টকালীয় লীলায় সেবাব চিন্ত|, ঠাহাব পরিচধ্যাদির চিন্তা--করিতে হয়। 
ব্রজের ভাবে আবিষ্ট হইয়া শ্রীশ্রীগৌরনুন্দব যখন ব্রজলীলাব বসাস্বাদন করিবেন, তখন 
ভাহার ভাবের তরঙ্গেব দ্বাব। স্পৃষ্ট হইয়। সাধকের চিন্তেও সেই রসের তরম্দু উচ্টৃসিত হইয়। উঠিবে। 
“গৌরাজ-গুণেতে ঝুরে, নিত্যলীলা তাবে স্ষুরে।” 

গ। ্রীন্রীগৌরবিঝুঃপ্রিয়ার উপাসনা 

কেহ হয়তো বলিতে পাবেন- শ্রীমন্মহা প্রভূ যখন শ্রীকৃষ্ণ এবং শ্রীশ্রীবিষুপ্রিয়৷ দেবী (এবং 
্্ীপ্রীলক্মীদেবী ) যখন মহা' প্রভুর কাস্তা, তখন গৌড়ীয় বৈষ্ণবদের কাস্তাভাবের উপাসনায় ব্রজে যেমন 
সতীপ্ীরাধাকৃষের উপাসনা করিতে হয়, নবদ্বীপেও তেমনি শ্রীশ্রীগৌরবিষুণপ্রিয়ার ( বা শ্রীন্ত্রীগৌর- 
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লক্ষমীপ্রিয়ার) উপাসনাই হইবে সঙ্গত। কিন্তু ইহ1 বিচারসহ বলিয়া মনে হয় না। কেননা, গৌর-বিঘুঃ- 
প্রিয়া বা গৌর-লক্গীপ্রিয়ার উপাসন৷ ব্রজভাবের অনুকূল নহে । একথা বলার হেতু কথিত হইতেছে। 

প্রথমতঃ, শ্রী শ্রীগৌরনুন্দর কেবল শ্রীকৃষ্ণ নহেন ; তিনি হইতেছেন রাধাকৃষ্*-মিলিত স্বরূপ । 
মিলিত স্বরূপ হইলেও তাহাতে রাধাভাবেরই প্রাধান্য , তাই তিনি নিজেকে শ্রীরাধা এবং ব্রজেন্দ্রনন্দন 
কৃষ্ণকে স্বীয় প্রাণবল্লভ বলিয়া মনে কবেন। «গোপীভাব (তে প্রভু করিয়াছেন একা স্ত। ব্রজেন্দ্রনম্দনে 
মানে আপনার কান্ত ॥ শ্রীচৈ, চ, ১১৭২৭০ ॥, “রাধিকার ভাবমৃত্তি প্রভুর অস্তর। সেই ভাবে 
স্ুখছুঃখ উঠে নিরস্তর ॥ শ্রীচৈ, চ, ১181৯৩॥” ইহাই প্রতুর স্বরূপানুবন্ধী ভাব। এই ন্বরূপানুবন্ধি- 
ভাবানুগতা লীলায় তিনি হইতেছেন শ্রীরাধা। কাস্তাভাবের উপ1সকগণ শ্রীবাঁধ।র কিন্করীত্বের অভিমানই 
পোষণ করিয়া থাকেন ; তাই নবদ্বীপলীলার সেবাতেও তাহারা গুরুপবম্পরার আন্ুগত্যে শ্রীরাধাম্বরূপ 
গৌরেরই যদি আন্তগত্য করেন, তাহ! হইলেই তাহাদের অভীষ্ট ব্রজভাবেব সহিত সঙ্গতি থাকিতে পারে। 

দ্বিতীয়তঃ, “রসরাজ মহাভাব ছুই একরূপ”-গৌরস্ুশ্দব যখন নিজেকে শ্রীরাধা বলিয়। মনে 
করেন এবং এই শ্রীরাধাভাবই যখন তাহার স্বরূপানুবন্ধী ভাব, তখন ভাববিবয়ে তিনি নিজেই কাস্তা- 
শ্রীকৃষ্ণকাস্ত। ; কাস্তার আবার কান্তা থাকিতে পাবে না। শ্রীরাধার কোনও কান্ত! নাই। রাধাকৃষণ- 
মিলিত স্বরূপ রাধাভ।বাঁবিষ্ট গৌরেব যদি কান্ত! স্বীকার কবিতে হয়, তাহা হইলে তাহা হইবে তাহার 
স্বব্ূপগত-ভাববিরোধী। যাহা স্ববপগত ভাববিরোধী, ভাবময়ী উপাসনায় তাহার স্থান 
থাকিতে পারে না। 

যদি বল! যায়--গৌরসুন্মর যখন “রসরাজ মহ।ভাব দুই একবপ” এবং তিনি নিজেকে শ্রীরাধা মনে 

করেন বলিয়া তাহার কান্তা থাকা যখন সম্ভব নয়, তখন শ্রী শ্রীলক্ী প্রিয়া এবং শ্টরশ্রীবিফুপ্রিয়া কি 
গৌরের কাস্তা নহেন ? 

এই প্রশ্নের উত্তবে বক্তব্য এই । লক্ষ্মীপ্রিয়া এবং বিষুপ্রিয়াব স্ববপ কি, তাহা দেখিতে 
হইবে। কবিকর্ণপুর তাহার গৌরগণোদ্বেশদীপিকীয় লিখিয়াছেন- লক্ষী প্রিয় দেবী ছিলেন জানকী 
ও রুল্সিণীর মিলিত স্বরূপ ; তাহার পিতা বল্পভাচাধাড ছিলেন জনক ও ভীম্মক। “পুরা সীজ্জনকে। রাঁজা 
মিথিলাধিপতিমহান্। অধুনা বল্লভাচাধ্যে। ভীম্মাকোহপি চ সম্মতঃ ॥ শাজানকী রক্সিণী চ লক্্মীনায়ী চ 
ততনুূতা। ॥৪৪-৫” ; আর শ্রীশ্রীবিষুরপ্রিয়াদেবী ছিলেন ভূম্বরূপিণী সত্যভামা, তাহার পিতা সনাতনমিশ্র 
ছিলেন রাজা সত্রাজিত। “শ্রীনতনমিশ্রোহয়ং গুবা সন্্রাজিতো। নপঃ। খিুপ্রিয়া জগন্মাতা যৎকন্তা 
ভুম্বরূপিণী ॥ গৌ, গ, ৪৭৮ বিষ্প্রিয়াদেবীন বিবাহের ঘটক ছিলেন বিপ্র কাশীনাথ ; পূর্বে 
সত্যভামার বিবাহের জন্ত রাজা সত্রাজিত যে বিপ্রকে শ্রীক্ণে নিকটে পাঠাইয়াছিলেন, তিনিই 
এইস্থলে শ্রীকাশীনাথ হইয়াছেন। “যশ্চ সত্রাজিত। বিপ্রঃ প্রহিতো মাধবং প্রতি । সত্যোদ্বাহায় কুলকঃ 
শ্রীকাশীনাথ এব সঃ॥ গৌ, গ, দী, ৫০॥৮ ইহ] হইতেও বুঝা গেল, শীবিষুঃপ্রিয়াদেবী ছিলেন সত্যভাম] | 
এইরূপে জানা গেল, লক্্মীপ্রিয়া এবং বিষ্ুপ্রিয়া-ইহাদের কেহই ব্রজপরিকর ছিলেন না। 


[| ২২১৬ ] 


গানুগায় নবন্ধীপলীল। ] সাধনতত [ ৫৬২-অন্ু 


শ্রীমন্মহা প্রভূতে আকৃষ্ণ, বাসুদেব, রামচন্দ্রাদি সমস্ত ভগবংম্বরূপই বিরাজিত ; বিশেষ বিশেষ 
লীলার বিশেষ বিশেষ স্বরূপের ভাব প্রকটিত হয়। স্বয়ংভগবানে অনস্ত ভাববৈচিত্রীর সমাবেশ থ।কিলেও 
তিনি যখন যেরূপ ভাববিশিষ্ট পরিকরের সঙ্গিধানে থাকেন, তাহার মধ্যে তখন সেইরূপ ভাবের অনুরূপ 
ভাবই অভিব্যক্ত হয়। প্রকটলীলাতে মদনমোহন শ্রীক্কই ব্রজে রাসাদিলীলাতে শুদ্ধ মাধুর্্যময় রসের 
আস্ব।দন করিয়াছেন; কিন্ত তিনিই যখন মথুরায় এবং দ্বারকায় ছিলেন, তখন তাহার মদনমো হনরূপও 
প্রকটিত হয় নাই, শুদ্ধ মাধুর্ধাময় রসের আন্বাদনও হয় নাই । তখন তত্বৎ-ধামের পরিকরদের ভাবের 
অনুরূপ ভাবই তাহার মধ্যে প্রকাশ পাইয়াছিল ; দ্বারাকা-মথুরায় তিনি বান্ুদেব। তদ্রপ, লক্ষ্মীদেবী 
বা বিষুপ্রিয়াদেবীর সান্লিধ্যেও মহা প্রভৃতে ব্রজবিহারী কৃষ্ণের ভাব প্রকটিত হইতে পারে না, তাহাদের 
সান্পিধ্যে তাহার মধ্যে বাস্থুদেবের ভাবই-_লক্ষ্মীদেবীর সান্নিধ্যে শ্রীরামচন্দ্রের ভাবও-__-প্রকটিত হইতে 
পারে। “রসরাজ মহাভাব ছুই এক রূপের” ভাব তে। প্রকটিত হইতেই পারে না; কেনন1, এই 
রূপটী নিজেই নিজেকে কৃষ্ণকান্তা মনে করেন; এই রূপের পক্ষে কান্ত গ্রহণের প্রশ্নই উঠিতে 
পারে না। এইবরূপে দেখা গেল__মহাপ্রভু যে লক্ষ্মীপ্রিয়! বা! বিষুপ্রিয়াকে বিবাহ করিয়াছেন, তাহা 
রাধাকৃষ্ণ-মিলিতম্বরূপ গৌররূপেও নহে, ব্রজবিলাসী শ্রীকৃষ্ণরূপেও নহে, পরন্ত বাস্থদেবরূপে এবং 
ভাহাদের সহিত তাহার লীলাও ছিল বাস্থদেবের লীলা ( লক্ষ্মীপ্রিয়াদেবীর সম্পর্কে শীরা'মচন্দ্রের 
লীলাও )। 

এই আলোচনা! হইতে জানা গেল-_শ্রীশ্রীগৌর-বিষুপ্রিয়ার বা শ্র্ীশ্রীগৌরলকম্্মীপ্রিয়ার 
উপাসনা ব্রজভানের অনুকূল নহে ; ইহ] দ্বারকী-ভাবেরই বা অযোধ্যা-ভাবেরই অনুকূল সুতরাং যিনি 

গত্রজভাবের এবং তদন্ুকুল নবছীপ-ভাবের উপাসক, তিনি যদি কান্তাভাবের উপাসক হয়েন, তাহ! 

হইলে গৌর-বিষুপ্রিয়ার, বা গৌর-লক্ষমীপ্রিয়ার উপাসনা তাহার ভাবানুকূল হইতে পারে না। 
শ্্রীরাধাভাবা ঝিষ্টরূপে গৌরের উপাসনাই হইবে তাহার অভীষ্ট ভাবের অনুকূল । 

আজকাল কেহ কেহ শ্রীবিষুঃপ্রিয়াদেবীকে শ্রীরাধা বলিয়৷ প্রচাব করার প্রয়াস পাইতেছেন। 
কিন্তু প্র/চীন বৈষ্ণবাচাধ্যগণের কেহই এবপ কথা বলেন নাই । বস্তুতঃ, শ্রীরাধার ভ।বণ শ্রীবিষুঃপ্রিয়াতে 
কখনও প্রকটিত হয় নাই। অন্য গোপী হইতে শ্রীরাধার ভাবের বৈশিষ্ট্য হইতেছে মাদন, মোহন এবং 
মোহনজনিত দিব্যোন্সাদ। মোহনের স্ুদ্দীপ্ত সান্বিক এবং মোহনজনিত দিব্যোন্মাদও শ্রীবিষুঃপ্রিয়তে 
ৃষ্ট হইয়াছে বলিয়। কোনও প্রাচীন বৈষ্ণবাচাধ্য বলেন নাই। মোহন-ভাবের উদয় হয় বিরহে। 
্্ীমন্মহা প্রভুর সন্নাসের পর হইতে বিষুওপ্রিয়াদেবী সুদীর্ঘকাল গৌরবিরহিণী ছিলেন । যদি তাহার মধ্যে 
শ্্রীরাধার ভাব থাকিত, তাহা হইলে এই সময়ে তাহার মধ্যে দিব্যোম্মাদও প্রকাশ পাইত; কিন্তু তাহ। 
প্রকাশ পায় নাই। 

ক্্রীরাধার ভাব তে। দূরে, অন্ত গোপীদের মহাভাবের লক্ষণও তাহার মধ্যে প্রকাশ পাইয়াছে 
বলিয়া কোনও প্রাচীন বৈষ্ণবাচাধ্য বলেন নাই। এজন্যই কবিকর্ণপূর বিষুপ্রিয়াদেবীকে শ্রীকৃষ্ণের 
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১৭৮ 


প্রেমাবি9্ভাবের ক্রম ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৬৩-অন্ধ 


দ্বারকামহিষী সত্যভাম! বলিয়াছেন। মহিষীদের পক্ষে মহাভাব “অতি দুল্লভ ৮” শ্রীউজ্লনীলমণি 
মহাভাবসম্বন্ধে বলিয়াছেন -“মুকুন্দমহিষীবৃন্দৈরপ্যাসাবতিছুল্লু ভঃ।” 


প্রকটলীলাতে মহাভাববতী গোপস্ুন্ররীগণ _ শ্রীরাধাও-ছিলেন লৌকিকী প্রতীতিতে 
শ্রীকৃষ্ণের পরকীয়! কাস্তা ; কিন্তু বিষুঃপ্রিয়াদেবী সম্বন্ধে এইরূপ প্রতীতি কাহারও ছিলনা । শচীমাতা 
তাহাকে স্বীয় পুক্রবধূরূপেই গ্রহণ করিয়াছেন। যদি বল! যায়_ প্রকট নবদ্বীপ-লীলাতে অপ্রকট ব্রজের 
ভাব প্রকটিত হইয়াছে, অপ্রকট ব্রজে শ্রীরাধিকাদি গোপীগণ শ্রীকৃষ্ণের স্বকীয়! কাস্ত। । তাহা হইলেও 
শ্রীরাধার সর্বভাবোদ গমোল্লাসী মাদনাখ্য মহাভাব তে৷ থাকিবে? কিন্তু বিষুপ্রিয়াতে মাদন প্রকাশ 
পাইয়াছে বলিয়! প্রাচীন বৈষ্ণবাচাধ্যগণ বলেন নাই। বিশেষতঃ, অপ্রকটে বিরহ নাই; 
বিষুপ্রিয়াদেবীকে গৌরের বিরহ-যন্ত্রণা ভোগ করিতে হইয়াছে। 


এইরূপে দেখাগেল- শ্রীবিষণপ্রিয়াদেবীতে শ্রীরাধার, এমন কি অন্য কোনও ব্রজগোপীর, 
ভাবও নাই , কবিকর্ণপূর ষে তাহাকে সত্যভাম। বলিয়া গিয়াছেন, তাহাই ঠিক। সত্যভামার ভাব 
তাহাতে প্রকটিত হইয়াছিল। 


তর্কের অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে-শ্রীবিষ্ণুপ্রিয়াদেবী ছিলেন শ্রীরাধা, শ্রীকষ্ণরূপে 
গৌরসুন্নর তাহাকে বিবাহ করিয়াছেন, তাহাহইলেও গৌরবিষুরপ্রিয়ার উপাসনা! কাস্তাভাবের সাধক 
গৌড়ীয় বৈষ্ণবদের অভীষ্টলাভের অনুকূল হইবেনা। কেননা, তাহাদের অভীষ্ট হইতেছে প্রেমের 
বিষয়-প্রধানরূপ এবং আশ্রয্র-প্রধানরূপ-এই ছুইরূপেই রসিকশেখর শ্রীকৃষ্ণের সেবা। ব্রজে তাহার 
বিষয়প্রধানরূপ এবং নবদ্বীপে রাধাকৃষ্ণমিলিত স্বরূপে তাহার আশ্রয়প্রধান রূপ। যুক্তির অনুরোধে 
যদি বিষুপ্রিয়াদেবীকে শ্রীরাধা এবং গৌরসুন্দরকে কেবল শ্রীকৃষ্ণ (গৌরকে কেবল শ্রীকৃষ্ণ মনে না করিলে 
বিবাহের প্রশ্নই উঠিতে পারেনা, তাহা! পৃর্ধরবেই বলা হইয়াছে ; তাহ1) মনে কর! যায়, তাহ হইলে 
এ-স্থলেও তিনি হইবেন ব্রজেরই ন্যায় বিষয়প্রধানম্বরূপ- বিষুপ্রিয়ারূপা শ্রীরাধার প্রেমের বিষয়। 
প্রেমের আয়্রপ্রধানূপ আর কোথাও থাকেনা । স্ৃতরাং গৌর-বিষুপ্রিয়ার উপাসনা কান্তাভাবের 
সাধক গৌড়ীয় বৈষণবের অভীষ্টসিদ্ধির অনুকূল হইতে পারে না। 


৬৩। ক্কষ্গ্্রেমেক্র আন্বিভাবেক্র ক্রম 
প্রেমাবিরাবের ক্রমসন্বদ্ধে শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন -- 
কোনো ভাগ্যে কোনো জীবের শ্রদ্ধা যদি হয়। তবে সেই জীব সাধুসঙ্গ যে করয় ॥ 
সাধুসঙ্গ হৈতে হয় শ্রবণকীর্তভন। সাধনভক্ত্যে হয় সব্ববানর্থ-নিবর্তন ॥ 
অনর্থনিবৃত্তি হৈতে ভক্ত্যে নিষ্ঠা হয়। নিষ্ঠ৷ হৈতে শ্রবণাপ্ঠে রচি উপজয় ॥ 
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রুচি হৈতে ভক্ষ্যে হয় আলক্তি প্রচুর। আসক্তি হৈতে চিত্তে জন্মে কৃ গ্রীত্যন্কুর ॥ 
লেই ভাব গাঢ় হৈলে ধরে “প্রেম নাম । সেই প্রেম প্রয়োজন__সবব্ণানন্দ ধাম ॥ 
- শ্্রীচৈ, চ, ২২৩৫-৯॥ 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধুও এইরূপ কথাই বলিয়াছেন ; 
“আদৌ শ্রদ্ধা ততঃ সাঁধুসঙ্গোইথ ভজনক্রিয়া । ততোইনর্ধনিবৃত্বিঃ স্যাৎ ততো নিষ্ঠ। রুচিস্ততঃ॥ 
, অধাসক্তিত্ততে। ভাবস্ততঃ প্রেমাভ্যুদঞ্চতি। সাধকানাময়ং প্রেম্ণঃ প্রাদুর্ভাব ভবেত ক্রমঃ ॥ ১181১১ ॥ 
__প্রথমে শ্রদ্ধা, তারপর সাধুসঙ্গ, তারপর ভজন-ক্রিয় (শ্রবণ-কীর্তনাদি ভজনাঙের অনুষ্ঠান) / 
তারপর অনর্থ-নিবৃত্তি, তারপর (ভজনাঙ্গে) নিষ্ঠা, তারপর (ভজনাঙ্গে) রুচি, তারপর (ভজনাঙ্গে ) 
আসক্তি, তারপর ভাব (ব! প্রেমাঙ্থুর, বা রতি ) এবং তারপর প্রেমের উদয় হয়। ইহাই হইতেছে 
সাধকদিগের চিত্তে প্রেমবিভণবের ক্রম 1” 
এ-সম্বন্ধে একটু আলোচনা করা হইতেছে। শ্রীমন্মহাপ্রভূ বলিয়াছেন-_“কোনে। ভাগ্যে 
কোনে জীবের শ্রদ্ধা যদি হয়।” এ-স্থলে “ভাগ্য” বলিতে প্রাথমিক সংসঙ্গরূপ, বা মহৎকৃপারূপ 
ভাগ্যকেই বুঝাইতেছে। এই “ভাগ্য” হইল শ্রদ্ধার, অর্থাৎ শান্ত্রবাক্যে দৃঢ় নিশ্চিত বিশ্বাসের, হেতু। 
“্যদৃচ্ছয়া! মৎকথাদৌ জাতশ্রদ্ধস্্ যো জন£»-ইত্যাদি শ্রীভা, ১১২০৮ গ্লেরকের টাকায় “্যদৃচ্ছয়া”-শবের 
অর্থে শ্রীজীব-গোস্বামী লিখিয়াছেন--“কেনাপি পরমন্বতন্ত্রভগবদ ভক্তসঙ্গ-তৎকৃপাজাত-পরমমঙ্গলো- 
দয়েন_ পরম-স্বতন্ত্র ভগবদ্ভক্ত-সঙ্গদ্বার৷ সেই ভক্তের কৃপায় ধাহার কোনও সৌভাগ্যের উদয় হইয়াছে, 
ইত্যাদি।” সাধনের ফলে ফাহাদের কৃষ্ণরতি জন্মিতে পারে, ভক্তিরসামৃতসিন্থুর ১৩।৫ শ্লোকে 
তাহাদিগকে “অতিধন্য*”-বল] হইয়াছে; এই “অতিধন্”-শব্দেব টীকায় শ্রীজীব লিখিয়াছেন -“অতি- 
ধন্যানাং প্রাথমিক-মহৎসঙ্গজাত-মহাভাগ্যানাং- প্রথমেই মহৎ-সঙ্গজাত মহাভাগ্যের উদয় যাহাদের 
হইয়াছে।” সাঁধনভক্তির অধিকারিবর্ণনে ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন _“যঃ কেনাপ্যতিভাগ্যেন জাত- 
শ্রদ্ধোইস্য সেবনে--অতি ভাগ্যবশতঃ শ্রীকৃষ্সেবায় যাহার শ্রদ্ধা জনম্মিয়াছে। ১২1৯ ॥৮ এ স্থলেও 
টীকায় শ্রীজীব লিখিয়াছেন-_“অতিভাগ্যেন মহৎসঙ্গাদিজীত-সংস্কবীরবিশেষেণ__মহৎসঙ্গাদিজাঁত 
সংস্কীরবিশেষকেই এস্থলে ভাগ্য বল! হইয়াছে ।” এসকল প্রমাণবচন হইতে জান! যায়- শ্রদ্ধার 
হেতুভূত যে ভাগ্য, তাহা হইল--প্রাথমিক সংসঙ্গরূপ বা মহতকৃপারূপ ভাগ্য । 
প্রাথমিক সাধুসঙ্গরূপ বা! মহতকপারূপ সৌভাগ্যবশতঃ যদি কোনও জীবের ভগবৎ-কথা দিতে 
ব1 শাস্ত্রবাক্যে শ্রদ্ধ! ( দৃঢবিশ্বাস ) জন্মে, তাহ! হইলে সেই জীব তখন ( দ্বিতীয়বার ) সাধুসঙ্গ করে। 
সাধুসঙ্গে সাধুদিগের মুখে ভগবং-লীলা-কথাদি শুনিতে পায় এবং তাহাদের সঙ্গে সময় সময় নাম- 
রূপগুণ-লীলাদির কীর্তনও করিয়া থাকে। সাধুদিগের আচরণাদি দেখিয়া ভজন করিতে ইচ্ছা হয় 
এবং ভঙ্গন করিয়াও থাকে । এইরূপে একাস্তিকতার সহিত সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠান করিতে করিতে 
সেই জীবের চিত্ত হইতে দুর্ববাসনাদি ( অনর্থ) দূরীভূত হয়। ছূর্ব্ব।সন! দূরীভূত হইলে ভক্তি-অঙ্গে 
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তাহার বেশ নিষ্ঠা জন্মে। নিষ্ঠার সহিত ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে করিতে শ্রবণ-কীর্তনাদিতে 
রুচি জন্মে ( অর্থাৎ শ্রবণ-বীর্থনাদিতে আনন পায়); এইরূপে রুচির সহিত শ্রবণ-কীর্তবনাঁদি ভক্তি- 
অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে করিতে ভক্তি-অঙ্গে আসক্তি জন্মে, অর্থাৎ রুচি গাঁ হয় এবং তখন শ্রবণ- 
কীর্তনাদিতে এমন আনন্দ পায় যে, তাহা আর ছাডিতে পারে না। ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানে এই 
আসক্তি গাঢ় হইলেই শ্রীকৃষ্ণ রতি জন্মে। এই রতি গাঢ় হইলেই প্রেম আখা। প্রাপ্ত হয়। 
ক। 'প্রেমাবির্ভাবের ক্রমসন্থন্ধে আলোচন। 

ভক্তিবিকাঁশের ক্রমসম্পর্কে একটী কথা বিবেচ্য । বলা হইয়াছে, অনর্থনিবৃত্তি * হইয়া গেলে 
তাহার পরে কচি, আসক্তি ও বতিব উদয় হয়। রতি হইল হ্লাদিনী-প্রধান শুগ্ধসব্ের বৃত্তিবিশেষ। 
আর অনর্থ হইল মায়াব ক্রিয়।। সুতরাং মায়ার নিবৃত্তি হইয়া! গেলেই বতির বা হলাদিনীর বা শুদ্ধসত্তের 
আবিঙাব হইয়া থাকে_ ইহাই জানা গেল। “শুক্তিনিধূতিদোষাণাম্” ইত্যাদি ভ, র, সি, ২1১৪ শ্লোক 
হইতেও এ একই কথা জানা যায়। মস্ত দোষ সম্যক্বে তিরোহিত হইলে -দৌষ-সমূহ মায়ারই 
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* অনর্থ। ঘাহা অর্থ (অর্থাৎ পরমাথ) নহে, তাহা অনর্থ তৃজি- মুতি-্প্‌ গার র্বাসন|, কষ্ণ-কামন] ও কৃষ্ণ-ভক্তি- 
কামনা ব্যতীত অন্য কামনা মাধুধ্য-কাদন্বিণীব মতে অনর্থ চাপি প্রকারেব £- দুক্কৃত-জাত, হৃকৃত-জাত, অপরাধ-জাত, 
ভক্তি-জাত। দুরভিনিবেশ, দ্বেষ, রাগ প্রভৃতিকে দুষ্ধৃুতজাত অনর্থ বলে। ভোগ।ভিনিবেশ প্রভৃতি বিবিধ অনর্থের 
নামই সথকৃতজাত অনর্থ। নামাপরাধ-সমৃহই (সেখাপরাখ নহে ) অপবাধজাত অনর্থ। আব ভক্তির সহায়তাম্ 
( অর্থাৎ ভক্তি-অঙ্গে অনুষ্ঠানকে উপলক্ষ্য করিয়।) ধণাদিলাভ, পুজা, প্রতিষ্ঠ। প্রভৃতি প্রাণ্িব আশাই ভক্তিজাত 
অনর্থ। ভক্তিরূপ মূল-শাখাতে ইহ! উপশাখার স্যায় বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইয়া মুল শাখ|( ভক্তিকে ) বিনষ্ট করিয়! দেয়। 

উক্ত চতুব্বখ অনর্থের নিধুত্তি আবার পাচ বক্মের_-একদেশবন্তিণী, বহুদেশবগ্ডতিনা, প্রায়িকী, পুর্ণ ও 
আত্যন্তিকী । অল্পপবিমাণে আংশিকী অনথানবৃত্তিকে একদেশবন্তিনী শিবৃত্তি বলে। বহুপরিমাণে আংশিকী 
নিবুত্তিকে বহুদেশব্তিণী বলে। যখন প্রায় সমস্ত অনর্থেরই শিবৃত্তি হইয়াছে, অল্পমাত্র বাকী আছে, তখন তাহাকে 
প্রায়িকী নিবৃর্তি বলে। যখন সম্পূর্ণরূপে অনর্থের নিবৃত্তি হইয়। যায়, তখন তাহাকে পূর্ণ। শিবৃত্তি বলে। পুর্ণ! 
শিবৃত্তিতে সমস্ত অনর্থ দুখীভূত হইয়| থ|কিলেও আবার অনথোদ্ুগমের সম্ভাবনা থাকে । শক্তি-বসামৃতসিদ্ধুব পুর্ব 
বিভাগের তৃতীয় লহবীর ২৪।২৫-স্লোকে দেখ। যায়, শ্রীকষ্ঃপ্রে্ট-ভক্তেব চরণে অপরাধ হইলে, জাতরতি ভক্তের রতিও 
লুপ্ত হয়, অথবা! হীনত। প্রাপ্ত হয়, এবং স্থপ্রতিষ্ঠিত মুমুক্ষতে গাঢ-আসক্তি জন্মিলে রতি ক্রমশঃ বত্যাভাসে, অথবা 
অভংগ্রহোপাসনায় পরিণত হয়। (ভাবোহপ্যভাবমায়াতি কৃষ্ণপ্রেষ্টাপরাধতঃ। আভাসতাঞ্চ শনকৈ 
নূর্ঘনজাতীয়তামপি। গাঢাসঙ্গাৎ সদায়াতি মুমুক্ষৌ শ্প্রাতষ্ঠিতে । আভানত।মসৌ কিম্বা ভজনীয়েশভাবতাম্‌)। 
নুতরাং দেখা যায়, জাতরতি ভক্তেবও বৈষ্ণবাপবাধাদির সম্ভাবনা আছে। যেরূপ অনর্থ-শিবৃত্তিতে পুনরায় 
অনধোদ্গমের সম্ভ(বন! পধ্যন্ত পিরাকৃত হইয়! যায়, তাহাকে আত্যন্তিকী নিবৃত্তি ৰলে। 

অপরাধজাত অনর্থসমূহেব নিথুত্তি_-ভজনক্রিয়ার পরে একদেশবপ্তিনী, রতির উৎপত্তিতে প্রায়িকী, প্রেমের 
আবির্ভাবে পুণ৭ এবং শ্রীরুষ্ণচবণ-লাভে আত্যপ্তিকী হইয়া থাকে। ছুড়তজাত অনরথসমূহের নিবৃত্বি-ভজনক্রিয়ার 
পরে প্রায়িকী, নিষ্ঠার পরে পুর্ণা, এবং আসক্তির পবে আত্যন্তিকী হইয়া থাকে। ভক্তিজাত অনর্থসমূহের নিবৃত্তি 
উজনক্রিয়ার পরে একদেশবত্তিনী, নিষ্ঠার পরে পুর্ণ এবং রুচির পরে আত্যন্তিকী হইয়া থাকে। 
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কার্য বলিয়া, মায়! সন্যক্রূপে তিরোহিত হইলেই _চিত্ত শুদ্ধসত্বের আবির্ভাবযোগ্যতা৷ লাভ করে। 
শ্রীভা, ১১।১৫২২ শ্লোকের ক্রমসন্দর্ভ টীকায় শ্রীজীবগোস্বামী স্পষ্টই লিখিয়াছেন-_“ভক্তরেপি 
গুণসঙ্গ নিধুননাস্তরং চানুবৃত্তিঃ শরীয়তে ।-মায়ার গুণসঙ্গ সমাক্রূপে তিরোহিত হইলেই ভক্তির উদয় 
হয়।” মায়ার তিনটা গুণ__সত্্ রজঃ ও তমঃ। যখন রজঃ ও তম; প্রাধান্য লাভ করে, তখন মায়াকে 
বলে অবিষ্ভা ; আর, রজঃ ও তমঃ নিবৃত্ত হইয়া গেলে একমাত্র সত্থই যখন অবশিষ্ট থাকে, তখন মায়াকে 
বলে বিদ্া | গীতা ১৮।৫৫-শ্লোকের টীকায় চক্রবন্তিপাদ “ভক্ত্যাহমেকয়! গ্রাহ্যঃ”-ইত্যাদি শ্রী, ভা, ১১। 
১৪।২১ শ্লেরকের উল্লেখ করিয়। লিখিয়াছেন--“তয়া ভক্ত্যৈব তদনস্তরং বিছ্যোপরমাছুগ্তরকালে মাং জ্ঞাত্ব! 
মাং বিশতি |” ইহা হইতেও বুঝ! যায়_বিগ্ঠার নিবৃত্তির পরেই শুক্তিদ্ধারা৷ ভগব।ন্‌্কে জানিতে পারা 
যায়। জান। যায় মনের বুত্তিবিশেষদ্ধারা ; কিন্তু প্রাকৃত মনের বৃত্তিদ্বার অপ্রাকৃত ভগবাঁনকে জানা 
যায় না; মন বা চিত যদি শুদ্ধসন্বের সহিত তাদাত্ব্য প্রাপ্ত হইয়া অপ্রাকৃতত্ব লাভ করে, তাহ! হইলে 
ভগবানকে জানিতে পারে । সুতরাং বি্যাপ নিবৃত্তির পবেই যখন ভগবানকে জানিবার যোগ্যতা 
জন্মে, তখন বুঝিতে হইনে -অবিদ্ভা-নিবৃত্তির পে তো বটেই, বিদ্যারও নিবৃত্তির পরেই- চিত্ত 
শুদ্ধসত্বের সহিত শাদাজ্ময-প্রপ্তির যোগ্যতা লাভ করে, তৎপুর্বেব নহে । 

যাহ।হউক, উল্লিখিত শ্ীজীবগোস্বামী-প্রভৃতির বাকা হইতে জান! যায়__অবিদ্যা এবং বিদ্যার 
সম্যক্‌ নিবৃন্তি না হইলে ভক্তির উদয় হইতে পারে না। কিন্ত শ্রীমদ্ভাগবতে অস্তরূপ উক্তিও দেখিতে 
পাওয়। যায়। পসপীলা-বর্ণনেব উপসংহারে শ্রীলশুকদেবগোস্বীমী বলিয়াছেন, 

“বিক্রীড়িতং ত্রজবধূভিবিদঞ্চ বিঞ্োঃ শ্রদ্ধান্বিতোইনুশৃণুয়াদথ বর্ণয়েদ্‌ যঃ। 

ভক্তিং পবাং ভগবতি প্রতিলভ্য কামং হৃদরোগমাশ্বপহিনোত্যচিরেণ ধীরঃ॥ শ্রীভা, ১০।৩২।৩৯ ॥ 

_যিনি শ্রদ্ধান্বিত হইয়া ভ্রজবধুদিগের সহিত বিষণ (সর্বব্যাপক ত্রহ্মতত্ব ) শ্রীকৃষ্ণের এই 
সমস্ত রাসাদিলীলার কথ! নিবস্তর শ্রবণ করেন এবং শ্রবণানস্তর বর্ণন করেন, ভগবানে পরাভক্তি লাভ 
করিয়! হৃদরোগ কামাদিকে তিনি শীঘ্রই পরিতা।গ করেন এবং ধার (অচঞ্চল) হয়েন।” 

এই প্রমাণ হইতে জানা গেল, শ্রদ্ধার সহিত শ্রবণ-কীর্তবনাদির অনুষ্ঠানের ফলে প্রথমে চিত্তে 
পরাভক্তির উদয় হয়, তাহার পবে হৃদরোগ কাম দূরীভূত হয়। এই শ্নোকের টাকায় শ্রীপাদ 
জীবগোস্বামীও লিখিয়ছেন__ 

“অত্র তু হৃদরোগাপহ।নাৎ পুর্ববমেব পরমভক্তি-প্রাপ্ডিঃ।_হৃদ্‌রোগ দূরীভূত হওয়ার পৃবেরেই 
পরাভক্তি লাভ হয়।” হাদরোগ হইল মায়ার কাধ্য; সুতরাং এস্থলে মায়ানিবৃত্তির 
পূর্বেই ভক্তিলাভের কথা জানা যায়। আবার কন্মমার্ যোগমার্গ, জ্ঞানমার্গ প্রভৃতিতেও 
আনুষঙ্গিকভাবে ভক্তি-অঙ্গের অন্ুষ্ঠটটনের উপদেশ দেখা যায়; কারণ, ভক্তির কৃপাব্যতীত 
কন্মযোগারদি ব্বস্কল দান করিতে পারে না। এইরূপে কন্মমার্গা্দিতে ভক্তি-অঙ্গের 
অনুষ্ঠানের ফলেও হলাদিনীশক্তির বৃত্তিবিশেষের-_-কলারূপা ভক্তির__বিগ্ভাতে বা কর্মযোগে প্রবেশের 
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কথাও দেখা যায়। “হলাদিনী-শক্তিবৃত্ের্ক্তেরেব কলা কাচিদ্বিষ্ঠাসাফল্যার্থং বিষ্ভায়াং প্রবিষ্ট 
কর্মসাফল্যাথথং কর্মযোগেহপি প্রবিশতি, তয়া বিনা কর্ণজ্ঞানযোগাদীনাং শ্রমমান্রত্বোভেঃ। 
গী, ১৮/৫৫-শ্লোকের টাকায় চক্রবর্তী” আবার 'ক্রহ্মভূতঃ প্রসন্নাত্মা”-ইত্যাদি গীতা ১৮1৫৪-্লোকের 
টাকায়ও চক্রুবপ্তিপাদ লিখিয়াছেন_-“জ্ঞানে শান্তেইপি অনশ্বরাং জ্ঞানস্তভূতাং মদ্ভক্তিং শ্রবণকীর্তনাদি- 
রূপাং লভতে। তস্তা মতন্বরূপশক্তিবৃত্তিত্বেন মায়াশক্তিভিন্নত্বাৎ অবিগ্াবিগ্য়োরপগমেহপি অনপগমাং।” 
ইহা হইতেও জানা যায়-জ্ঞানমার্গের সাধকের চিত্তে_জ্ঞানের আন্মষঙ্গিক ভাবে শবণ-কীর্তনাদির 
অনুষ্ঠ।নের ফলে-_বিদ্যা এবং অবিদ্যা বর্তমান থাকাসত্বেও__তক্তির উদয় হয়। অথচ পুর্বেবাছ্ধ'ত বাক্যাদি 
হইতে জান! যায়-_বিদ্যা এবং অবিগ্ভার নিবৃত্তি না হইলে ভক্তির উদয় হইতে পারে না। 


(১) ভক্তির প্রভাবে ক্রমশ: রজঃ, তম: ও সন্বগুণের তিরে।ভাব 
এসমস্ত পরম্পরবিকদ্ধ বাক্যের সমাধান বোধ হয় এইরূপ £-_মায়া তিরোহিত হওয়ার 


পূর্বেবেও হল।দিনী-শক্তির ( অর্থাৎ হলাদিনী-প্রধান শুগসত্বের ) বৃত্তিরূপ। ভক্তি__-সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের 
ফলে-_চিত্তে উদিত হইতে পাঁরে বটে; কিন্তু মায়ারঞ্জিত চিত্তের সহিত তাহ।র স্পর্শ হইতে 
পারেনা । স্বীয় অচিন্ত্যশক্তির প্রভাবে সচ্চিদানন্দ-স্বরূপ ভগবান যেমন অন্তর্ধ্য।মিরপে প্রত্যেক 
জীবের হৃদয়েই অবস্থান কবেন, অথচ মায়।রঞ্জিত হৃদয়ের সহিত তাহার সংস্পর্শ হয় না; তদ্রেপ, 
হলাদিনীর বৃত্তিবপ। ভক্তিও স্বীয় অচিস্ত্যশক্তির প্রভাবে মায়ারঞ্জিত চিত্বকে স্পর্শ না কবিয়া জীবের 
চিত্তে অবস্থান কবিতে পারে। উপলব্ধি চিত্তের কাধ্য বলিয়া এবং প্রাকৃত চিত্ত কোনও অপ্র।কৃত 
বস্তুর উপলব্ধি করিতে পারেন! বলিয়। ভক্তির স্পর্শহীন প্রাকৃত চিত্ত তখনও এ ভক্তির উপলব্ধি লাভ 
করিতে পারেনা । “পৃববং জাানবৈরাগ্যাদিযু মোক্ষসিদ্ধযর্থং বলয়া বর্তমানয়া অপি সর্ববভূতেষু 
অস্তর্ধ্যামিন ইব তস্যাঃ (ভক্তেঃ) স্পষ্টোপলন্ধি নাঁসীদিতিভাবঃ। গীতা ১৮৫ শ্লোকের টীকায় 
চক্রবস্তী।” নিষ্ঠার সহিত ভক্তিমার্গের সাধনেই মায়াকে সম্যকৃৰপে নিজ্জিত কর! যায়, প্রীভা, 
১১২৫৩২ শ্লোকের উক্তি হইতে তাহা জানা যায়। “এতাঃ সংস্থতয়ঃ পুংসো গুণকন্মনিবন্ধনাঃ। যেনেমে 
নিজ্জিতাঃ সৌম্য গুণা জীবেন চিত্তজাঃ। ভক্তিযোগেন মন্নিষ্টো মদ্ভাবায় প্রপদ্যতে ॥৮ মায়া-পরাজয়ের 
ক্রমসম্বন্ধেও শ্রীমদ্ভ।গবত বলেন-_-“রজস্তমশ্চাভিজয়েৎ সন্বসংসেবয়৷ মুনিঃ॥১১।২৫৩৪॥-_সব্ব-সংসেবাদ্বারা 
রঃ ও তমঃকে নিজ্জিত করিতে হয়।” সান্বিক ভাঁব অবলম্বন-পূর্ববক ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠঠন করিতে করিতে 
ভক্তিরাণী কৃপা করিয়া সব্বময়ী বিদ্যাকে রজস্তমোময়ী আবগ্যার নিরসনোপযে।গিনী শক্তি প্রদান করেন; 
“ভক্তেরেব কল! কাচিদ্বিদ্যসাফল্যার্থং বিষ্যায়াং প্রবি্ঠা”- গীতা ১৮।৫৫ শ্লোকের টাকায় চক্রবর্তিপাদের 
এই উক্তি হইতে তাহাই বুঝা যায়। এইরূপে শক্তিমতী বিষ্া রজস্তমোরূপ। অবিদ্ভাকে সম্যক্রূপে 
পরাজিত করিয়া নিজেই একাকিনী চিত্তমধ্যে বিরাজিত থাকে । তখন অ।ব।র একমাত্র ভক্তির 
সাহায্যে--ভক্ত্যথ বিতৃষ্ণার সাহায্যেই _-এই সত্বরূপ] বিদ্যাকেও পরাজিত করিতে হয়। “সত্বধ্ধাভিজয়েদ্‌ 
যুক্ত! নৈরপেক্ষোণ শাস্তধীঃ। শ্রীভা, ১১২৫৩৫ ॥ ( নৈরপেক্ষ্যেণ _ভক্তম্থবৈতৃষ্ক্যেন। চক্রবত্তা )॥৮ 
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সত্ব স্বচ্ছ; ইহাতে অন্যবন্ত প্রতিফলিত হইতে পারে। সত্ধে প্রকাশ-গণ আছে; ইহা অন্যবস্তকে 
প্রকাশ করিতে পারে। শান্তত্বগুণও আছে; তাই ইহা জ্ঞানের হেতু । এজন্য রজঃ ও তম£কে 
পরাজিত করিয়া একমাত্র সত্ব যখন হৃদয়ে বিরাজিত থাকে, তখন সাধক সুখ, ধর্ম ও জ্ঞানাদিদ্বারা 
যুক্ত হয়। *“যদেতরৌ জয়েৎ সন্ত ভাম্বরং বিশদং শিবম্‌। তদ! স্থখেন যুজ্যেত ধর্মছ্ঞানাদিভিঃ 
পুমান্‌॥ শ্রীভা, ১১।২৫।১৩॥৮ ইহার ভাৎপর্ধ্য বোধ হয় এই যে- অবিদ্যার তিরোধানে একমাত্র 
বিদ্যাদ্বারাই চিত্ত যখন আবৃত থাকে, তখন বিদ্যার ( ব। সত্বের ) স্বচ্ছতাবশতঃ তাহাতে শুদ্ধসত্ব 
প্রতিকলিত হয় এবং তাহার ( সত্বের ) প্রকাশত্ববশতঃ প্রতিফলিত-শুদ্ধসত্ব চিত্তে প্রকাশিত হয় এবং 
তাহারই ফলে কিঞ্চিৎ সুখ এবং জ্ঞানও প্রকাশিত হইয়। থাকে । এই শুদ্ধসন্ব তাহার অচিস্ত্যশক্তির 
প্রভাবে বিদ্যাবৃত চিত্তে প্রতিফলিত হইয়া সেই চিত্ত হইতে বিদ্যাকেও দূরীভূত করে। এইরূপ, 
অবিদ্যা ও বিদ্যা উভয়ে দূরীভূত হইলে চিত্ত সাম্যক রূপে মায়ানির্ম,স্ত-_ভক্তিনিধৃতিদোষ-_হইয়া 
শুদ্ধসত্বের আবির্ভাবযোগ্যত' _ অর্থাৎ স্পর্শ যোগ্যতা-_লাভ করিয়া থাকে; তখন তাহাতে শুদ্ধসত্তবের 
আবির্ভাব হয়__অর্থাৎ শুদ্ধসত্ব বা ভক্তি তখন তাহাকেস্পর্শ করে। (সম্ভবতঃ এজন্যই শ্রীজীব- 
গোস্বামীও শ্রীভা, ১।৩৩৪ শ্লোকের ক্রমসন্দর্ভ-টীকায় সন্তবময়ী বিদ্যাকে স্বরূপশক্তির বৃত্তিরূপা বিদ্যার-_. 
অর্থ! ভক্তির বা শুদ্ধসত্বের__আবিভাবের দ্বারস্বরূপ বলিয়াছেন। “বিদ্য। তদ্রেপ। যা মায় স্বরূপশক্তিভূত- 
বিদ্যাবির্ভাবদ্বারলক্ষণা সত্তময়ী মায়াবৃত্বিঃ ইত্যাদি)।” যাহ হউক, এইরূপে শুদ্ধসত্বের স্পর্শ লাভ 
করিয়া চিত্ত শুদ্ধসত্বের সহিত তাদাত্ম্য লাভ করে। তখন চিত্তের প্রাকৃতত্ব ঘুচিয়। যায়, তাহ। তখন 
অপ্রাকৃত হয়। এইরূপে শুদ্ধনন্ত্রের সহিত তাদাত্ম্প্র।প্ত__স্থৃতরাং অপ্রাকৃতত্প্রাপ্ত_চিত্ত শুদ্ধসত্তবের 
বা ভক্তির উপলন্দিল(ভেও সমর্থ হয় এবং এইরূপ চিত্তে শুদ্ধসত্ত্ব রতি-আদিরূপে পরিণত হয়। 

উল্লিখিত আলোচনার সারমন্ম এই যে- _সাধনভক্তির অনুষ্ঠান করিতে করিতে প্রথমতঃ 
রজস্তমোময়ী অবিদ্যা তিারোহিত হয়; তখন চিত্ত কেবল সত্তময়ী বিদ্যাদ্ধার অধিকৃত থাকে ; এই 
সত্বে চিচ্ছক্তির বিলাসরপ শুদ্ধসত্ব প্রতিফলিত হইয়! ক্রমশঃ বিদ্যাকেও দূরীভূত করে। তখন চিত্ত 
হইতে মায়া সম্যকবূপে তিরোহিত হইয়। যায় বলিয়া চিত্ত শুদ্ধসত্বের আবিাবযোগ্যতা ( অর্থাৎ 
স্পর্শযোগ্যত। ) লাভ করে; শুদ্ধপত্বের স্পর্শে- অগ্নির স্পর্শে লৌহের ন্যায়_ চিত্ত শুদ্ধসত্বের সহিত 
তাদাত্ম্প্রাপ্ত হয়; শুদ্ধসত্বের সহিত তাদাত্মাপ্রাপ্ত চিত্তেই শ্ুদ্ধত্ব আবিভূত হইয়া রতিরূপে 
পরিণত হয়। পরবত্বী খ-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 

খ। চিন্ত বিশুদ্ধ হওয়ার পুর্বেরবেই ভক্তির আবির্ভাব 

“বিক্রীভিতং ব্রজবধৃভিরিদঞ্চ বিষ্োঃ”-ইত্যাদি শ্রীমদ্ভাগবত-শ্লোকের যে মর্দ পূর্ববর্তী 
ক-অনুচ্ছেদে প্রকাশ করা হইয়াছে, তাহা হইতে জান। গিয়াছে যে, শ্রবণ-কীর্তনাদি ভক্ত্যঙগের 
অনুষ্ঠানের ফলে আগেই চিত্তে ভক্তির আবির্ভাব হয়, তাহার পরে হৃদরোগ কাম (মায়া- 
মলিনত] ) দূরীভূত হয়। মায়ামলিনতা দূরীভূত হইয়! গেলে তাহার পরে চিত্তের সহিত ভক্তির 
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সংযেগ হয়, তাহার পুর্বে হয় না। চিত্রের বিশুদ্ধি-সাধনের জন্য পৃর্ধর্বেই যে তক্তির আবির্ভাবের 
প্রয়োজন, তাহাই এ-স্থলে প্রদণিত হইতেছে । 

পূর্বেই (৫1৪৮-ক অনুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে, সাধ্যভক্তি হইতেছে স্বরূপশকির বৃত্তি 
এবং (৫1৫8-অনুচ্ছেদে ) ইহাঁও বল। হইয়াছে যে, সাধনভক্তিও ম্বরূপশক্তির বৃত্তি। উভয়ই 
স্বরূপশক্তির বৃত্তি বলিয়া, স্থতবাং উভয়ই সজাতীয়। বা স্বরূপতঃ অভিন্ন বলিয়া, সাধনভক্তিকে 
অবলম্বন বা উপলক্ষ্য করিয়৷ সাধকের চিত্তে সাধ্যভক্তির আবির্ভাব অস্বাভাবিক নহে। বস্তুতঃ 
শ্রবণ-কীর্তনাদি সাধনভক্তির যৌগেই যে চিত্তে সাধ্যা পরাভক্তির উদয় হয়,'“বিক্রীডিতং ব্রজবধৃি রিদণ্চ” 
- ইত্যাদি শ্রীমদ্ূভ।গবত-স্লেক হইতেই তাহ! জান। যায়। 

পুর্বে (১1১।২৩-অনুচ্ছেদে ) ইহাও বল। হইয়াছে যে, একমাত্র স্বরূপশক্তিই মায়াকে 
এবং মায়ার প্রভাবকে অপমাবিত করিতে পারে, অন্ত কিছুদ্বারাই মায়া অপসারিত হইতে 
পারে না। ভক্তি ন্বরূপশক্তির বুত্তি বলিয়া ভক্তি মায়াকে অপসারিত করিতে পারে, অন্য 
কিছু পারে না। ভক্তিরূপেই স্বরূপশক্তি সাধকের চিত্বে আবিভূর্ত হইয়া থাকে এবং 
আবিভূঁত হইয়া মায়াকে, মায়িক গরণত্রয়কে, দূরীভূত করিয়া থাকে; “বিক্রীড়িতং ব্রজবধুভিঃ” 
_ ইত্যাদি প্রমাণ হইতেই তাহা জানা যাঁয়। স্থুতরাং চিত্ত বিশুদ্ধ হওয়ার পূর্বেই, চিত্তের 
বিশুদ্ধি-সম্পাদনের জনা, চিত্তে স্বরূপশক্তির বৃত্তিরূপ৷ ভক্তির আবির্ভাব যে অপরিহাধ্যরূপে আবশ্যক, 
তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 

গ। রাগানুগীমার্গের সাধকের যথাবস্থিত দেহে প্রেম-পর্য্যন্তই আবিভূত হইতে পারে 

পুর্ব বলা হইয়াছে, সাধনভক্তিপ যোগে চিত্তে আবিভূতি। ভক্তি, (বা স্বরূপশক্তির বা 
শুদ্ধসত্বের বৃন্তি,) মায়াকে অপন।প্রিত করিয়া সাধকের চিত্তের সহিত সংযুক্ত হইলে চিত্ত তাহার 
সহিত তাদায্্য লাভ করে এবং সেই চিত্তে শুদ্ধসত্ত বতিরূপে (বা প্রেমাঙ্কুব, বা ভাব রপে) 
পরিণত হয়। রতি ব। ভাব হইতেছে শ্রীকৃষ্ণবিষয়িনী প্রীতির প্রথম আবিভাব। এই রতি বা ভাবই 
গাঢতা প্রাপ্ত হইলে প্রেম নামে অভিহিত হয়। 

এ-স্থলে একটী বিষয় প্রণিধানযোগ্য। রতি, ভাব এবং প্রেম এই তিনটী শব্দের 
প্রতোকটারই ছুই বকমের তাৎপধ্য আছে। গাট়তা বদ্ধিত হইতে হইতে শ্রীকৃষ্ণ গ্রীতি বিভিন্ন 
স্তর অতিক্রম করিয়া যায়। বিভিন্ন স্তরময়ী কষ্মপ্রীতিকেও সাধারণভাবে, স্তরনিবির্বশেষে, 
“রতি বা কৃষ্ণরতি” বলা হয়, যেমন, দাস্তরতি, সখ্যরতি, বাৎসল্যরতি, কাস্তারতি । 
সাধারণভাবে কৃষ্ণগ্রীতিকে “প্রেম”ও বলা হয়; যেমন, দাস্তপ্রেম, সখ্যপ্রেম, ইত্যাদি | “ভাব” 
সন্বন্ধেও তদ্রপ। আবার, কৃষ্ণপ্রীতির স্তরবিশেষগ তত্বংনামে অভিহিত হয়। যেমন, 
কৃষ্ণগ্রীতির প্রথম আবির্ভাবকেও “রতি” বলা হয়, “ভাব”ও বলা হয়॥। এ-স্থলে “রতি বা 
ভাব”, প্রযুক্ত হয় একট! বিশেষ অর্থে, সাধারণ অর্থে নহে। আবার, রতির পরবর্তী স্বরফেও 
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"প্রম বলা হয়; এন্থলেও একটী বিশেষ অর্থেই «প্রেম”-শব্দের প্রয়োগ। তদ্রেপ, 
'ভাব-শব্দে কষ্ণপ্রীতির প্রথম আবির্ভাবকেও বুঝায়, আবার কয়েক স্তরের পরবর্থী প্রীতি- 
স্তরকেও বুঝায়। 

যাহাহউক, কৃষ্ণপ্রীতির প্রথম আবির্ভাব “রতি” গাঢতা লাভ ঝরিতে করিতে ক্রমশঃ 
প্রেম, নেহ, মান, প্রণয়, রাগ, অনুরাগ, ভাব ও মহাভাব-এই সকল স্তরে পরিণত হয়; 
মহাভাবও আবার মোদন ও মাদন-এই ছুই স্তরে উন্নীত হয় (পরবর্তী পর্ধবে এই সকল বিষয় 


একটু বিস্তৃত ভাবে আলোচিত হবে )। কেবল রাগান্ুগামার্গের সাধকের চিত্তেই এ স্মস্ত স্তরের 
কয়েকটা আবিভূর্ত হইতে পারে। 


(১) দাত্য-সখ্যাদি ভাবের উর্ধ তম ৫প্রমস্তর 

রতি হইতে মহাঁভাবপধ্যন্ত প্রেমের যে কয়টা স্তরের কথা বলা হইল, ত্রজের সকল ভাবের 
পরিকরের মধ্যেই যে সে-সকল প্রেমস্তর বিদ্কমান থাকে, তাহা নহে। শ্রীমন্মহাপ্রতু শ্রীপাদ সনাতনের 
নিকটে বলিয়াছেন, 

শাস্তরসে শাস্তরতি প্রেমপধ্যস্ত হয়। দাস্তরতি রাগপর্্যস্ত ক্রমে ত বাঢয়।॥ 
সখ্যবাতল্য (রতি) পায় অনুরাগ সীমা । সুবলাছ্যের ভাবপধ্যস্ত প্রেমের মহিমা ॥ 
_ শ্রীচৈ, চ, ২২৩।৩৪-৬৫ ॥ 

এ-স্থলে বলা হইয়াছে, শ।স্তরতি প্রেম পর্ধ্যস্ত বন্ধিত হয় ; “প্রেমপর্ধযস্ত” বলিতে প্প্রেমের 
পুরর্বসীমাই” বুঝিতে হইবে ;₹ কেননা, শাস্তরতিতে মমতাবৃদ্ধি নাই বলিয়। বিশুদ্ধ-প্রেমোদয়ের প্রমাণ 
পাওয়া যায়না । “দাস্তরতি রাগপধাস্ত” বাক্যে বুঝিতে হইবে যে, রাগের শেষ সীমাপধ্যস্ত দাত্য- 
ভক্তের প্রেম বদ্ধিত হয়; কেননা, “দাস্য-ভক্তের রতি হয় রাগদশ।-অস্ত ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২৪।২৫॥৮ আর, 
“সখ্য-বাৎসল্য রতি পায় অন্রর।গসীমা” ; এই বাক্যের তাৎপর্ধযা এই যে-_সথ্যে অনুরাগ পর্যন্ত (কিন্তু 
অন্রাঁগের শেষ সীমাপধ্যন্ত নহে ) এবং বাৎসল্যে অন্নরাগের শেষসীম। পর্য্যন্ত রতি বদ্ধিত হয়। 
“সখাগণের রতি অন্রাগ পধ্যস্ত। পিতৃ-মাতৃ-শেহ-আদি অন্ুরাগ-অস্ত ॥ শ্রীচৈ, চ, ২১৪২৬)” 
সখ্যরতি সাধারণতঃ অনুরাগ পর্যাস্তই বদ্ধিত হয়; কিন্তু স্থবলাদি প্রিয়নন্্সখাদিগের সখ্যরতি ভাব 
পর্যযস্ত বৃদ্ধি পাইয়। থাকে। ইহা স্ুবলাদির প্রেমের এক বৈশিষ্ট্য । 

আর, কান্তাভাবের পরিকরদের রতি মহাভাবপর্ধ্যস্ত বন্ধিত হয়। মহাঁভাব হইলেই গোপীত্ব 
বা কৃষ্ণকান্তাত্ব সিদ্ধ হয়। 

শাস্তরতির স্থান পরব্যোমে। ব্রজে শাস্তভক্ত নাই । 

এইরূপে দেখা গেল-_ব্রজের দান্তভক্তের কৃষ্ণরতি রাগের শেষ সীমা প্যস্ত, সখ্যভক্তের রতি 
( সাধারণতঃ ) অন্ুরাগ পধান্ত (অবশ্য অনুরাগের শেষ সীমাপর্াস্ত নহে ) বাৎসল্যরতি অনুরাগের শেষ 
সীমা পর্্যস্ত এবং কাস্তারতি মহাভাবপর্য)স্ত বন্ধিত হয়। 


২২২৫ 
২৭৯ 


প্রেমাবিভাবের ক্রম ] গৌড়ীয় বৈষবদর্শন [ ৫৬৩-অম্ু 


ব্রজের রাগান্‌গামার্গের সাধক স্বীয় অভী-সেবার উপযোগী প্রেমস্তর লাত করিতে পারিলেই 
পার্ধদরূপে লীলায় প্রবেশ করিতে পারেন । অর্থাৎ যিনি দাস্তভাবের সাধক, তিনি যদি রাগের শেষ 
সীম। পর্যন্ত, ধিনি সখাভাবের সাধক, তিনি যদি অনুরাগ পধ্যস্ত, যিনি বাংসল্যভাবের সাধক, তিনি 
যদি অনুরাগের শেষ সীম পর্যস্ত এবং ঘিনি কাস্তাভাবের সাধক, তিনি যদি মহাভাব লাভ করিতে 
পারেন, তাহা হইলেই তিনি লীলায় প্রবেশলাভ করিতে পারেন। 

(২) ঘথাবস্মিত দেহে প্রেমের বেশী হয়ন! এবং কেন হয়না 

কিন্ত রাগান্ুগামার্গের সাধক তাহার যথাবস্থিত দেহে প্রেমাবিভণবের দ্বিতীয় স্তর প্রেম 
পর্যাস্তই লাভ করিতে পারেন, তাহার বেশী নহে। 

ইহার কারণ এইরূপ বলিয়া অনুমিত হয়। ব্রজের ভাব হইল শুদ্ধমাধূর্যযাময়, সম্যকৃরূণে 
শ্বরয্যজ্ঞানহীন, শ্রীকৃষ্ণে মমত্ববুদ্ধিময় । এশ্বরধ্যজ্ঞান-প্রধান জগতে, এশ্বর্ধযভাবাত্মক আবেষ্টনে, তাহ! 
বোধ হয় সম্যক্রূপে পরিপুষ্টি ল।ভ করিতে পারে না। স্লেহ-মান-প্রণয়াদির আবিভব এবং পরিপুট্টির 
জন্য এশ্বর্ধ্যজ্ঞানহীন শুদ্ধমাধুধ্যময় আবেষ্টনের প্রয়োজন; এইবপ আবেষ্টন এই জগতে নুছুল্ভ 
বলিয়াই বোধ হয় সাধকের যথাবস্থিত দেহে স্পেহ-মানাদির আবিভণব হয় না। প্রশ্ন হইতে পারে-- 
প্রেম পর্যন্ত তাহ! হইলে কিরপে হইতে পারে? প্রেম তো! “মমত্বাতিশযান্কিতঃ ?” ইহার উত্তর 
বোধ হয় এই । এই প্রেম হইল রতি বা ভাবের গাঢ় অবস্থা (ভাবঃ স এব সান্দ্াত্মা বুধৈঃ প্রেমা 
নিগছ্ভতে )। আর, ভাব (বা রতি) হইল প্রেমরূপ সৃধ্যের কিরণ-সদৃশ (প্রেমন্ূধ্যাংশুসাম্যভাক্‌ )। 
এস্থলে প্রেম-শব্দে সম্যকৃধিকাশময় ব্রজপ্রেমই স্চিত হইতেছে - স্ূর্যয-শব্দের ধ্বনি হইতেই তাহা ব্কাঁ 
যায়। স্থধ্য যখন মধ্যাহ্ন গগনে সমুদ্ভাসিত হয়, তখনই তাহার পূর্ণ মহিমা; তদ্রূপ প্রেমেরও পুর্ণ 
মহিমা! তাহার পূর্ণ তম-বিকাশে। সূর্য্য উদ্দিত হওয়ার পূর্ববেই তাহার কিরণ প্রকাশ পায়; তখন 
অন্ধকার কিছু কিছু দূরীভূত হইলেও সমাককপে তিরোহিত হয় না। এই রতির বা ভাবের গাঢ়ত। 
প্রপ্ত অবস্থাই প্রেম- উদীয়ম।ন্‌ সূর্যাতুল্য। উদ্দীয়মান্‌ স্থৃধ্য বাহিরের অন্ধকার দূর করে, কিন্তু 
গৃহমধ্যস্থ অন্ধকার সমাকৃরূপে দূর করে না। তজ্রূপ, উদীয়মান্‌ স্থধাসদূশ প্রেমের আবিভর্বেও বোধহয় 
সাধকের চিত্তকন্দরে কিছু কিছু এশ্বধ্যের ভাব থাকিয়া যায়। এরপ অনুমানের হেতু এই যে, 
বৈকু-পার্ধদদের যে ভা, তাহার নাম শান্ত ভাব; শান্তভাব প্রেম পধ্যস্ত বৃদ্ধি পায় ( শাস্তরসে 
শাস্তিরতি প্রেম পধ্যন্ত হয়। ২২৩৩৪ ॥); কিন্তু শাস্তভক্তের এই প্রেমে এশ্বধ্জ্ঞান থাকে। 
অবশ্য নৈকু্ভাবের সাধক এশ্বধ্যজ্ঞানহীনতা চাঁহেন ন1! বলিয়া শাস্তভক্তের প্রেমে এশ্বর্যজ্ঞান 
থাক নিবিড়; তাই তাহার চিত্তে ভগবান্‌ সম্বন্ধে মমত্ব-বুদ্ধি জন্মিতে পারে না; কিন্তু ত্রজভাবের 
সাধকের অভীষ্ট সম্পূর্ণকধূপে এশ্বর্ধ্যজ্ঞানহীন বলিয়া! তাহার চিত্তে প্রেমোদয়ে কিছু এঙবরযযজ্ঞান 
থাকিলেও তাহা খুবই তরল, এশ্বধযজ্ঞানহীনতার বাসনাই এই এস্বরধযজ্ঞানের নিবিভতাপ্রাপ্তির 
পক্ষে বলবান্‌ বিদ্বম্ববূপ হইয়া পড়ে। তাহার এরশ্বর্ধ্যজ্ঞান খুব তরল বলিয়াই প্রেমের . 


[ ২২২৬ ] 


প্রেমাবিভণবের ক্রম ] সাধনতন্ক [ ৫1৬৩-ক্ু 


আবিভণবে শ্রীকফণ-সন্বন্ধে তাহার মমত্ববুদ্ধি জাগ্রত হইতে পারে। জগতের এশ্বর্ধযজ্ঞান-প্রধান 
আবেষ্টন তাহার এই তরল-এশ্বধ্যজ্ঞানকে অপসারিত করার অগম্ভকূল নহে বলিয়াই বোধ হয় 
ব্রজভাবের সাধকের প্রেম গাঢ়তা৷ লাভ করিয়৷ ন্নেহ-মান-প্রণয়াদি-স্তরে উন্নীত হইতে পারে না এবং 
বোধ হয় এজন্যই তাহার যথাবস্থিত দেহে প্রেম পর্যন্তই ল।ভ হয়। এইরূপ ভক্তকে বলে জাতপ্পেম 
তত্ত | 

জ।তপ্রেম ভক্তের প্রেম আরও গাঢ়তা লাভ করিয় সেহ-মান-প্রণয়াদি-স্তরে উন্নীত হওয়ার 
পক্ষে অনুকূল আবেষ্টনের-_এশ্বধ্যজ্ঞানহীন শুদ্ধমাধুযণ-ভাবাত্বক আবেষ্টনের--শ্রয়োজন। কিন্তু এই 
্রন্মাণ্ডে এইরূপ আবেষ্টনের অভাব। তাই জাতপ্রেম ভক্তের দেহভঙ্গের পরে যোগমায়া কৃপা 
করিয়া তাহাকে- তখন যে-ত্রন্গাণ্ডে শ্রীকৃষ্ণের লীল। প্রকটিত থাকে, সেই ব্রহ্মাণ্ডে-প্রকট- 
লীলাস্থলে_ _আহিরী-গোপের ঘরে জন্মাইয়া থাকেন । 

সেই স্থানে আবেষ্টন এশ্বরধ্যজ্ঞানহীন, শুদ্ধমাধুধ্যময়। সেইস্থানে নিত্যসিদ্ধ শ্রীকৃষণ- 
পরিকরদের সঙ্গের প্রভাবে, তাহাদের মুখে শ্রীকৃষ্ণকথাদি-শ্রবণের প্রভ।বে, তাহার প্রেম ক্রমশঃ গাঁঢ়ত। 
লাভ করিয়৷ ভাবান্ুকুল লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের সেবার উপযোগী স্তর পর্ধ্স্ত উন্নীত হয় এবং তখনই 
তিনি সেবোপযোগী সিদ্ধদেহ লাভ করিয়া লীলায় প্রবিষ্ট হয়েন। উজ্জ্লনীলমণির-কৃষ্ণবল্লভা- 
প্রকরণের-“তদ্ভাববদ্ধরাগ! যে জনাস্তে সাধনে রতাঃ ৮-ইত্যাদি ৩১শ শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ 
বিশ্বনীথচক্রবর্তী এইরূপই িখিয়াছেন। « * ঞ্চ ননু যে ইদানীস্তনা রাগানুগীয়-সাধনবস্তে নিষ্ঠ- 
রুচ্যাসক্ত্যাদি-কক্ষারূঢণ্য়া কনম্মিংশ্চিজন্মনি যদি জাতগ্প্রমাণঃ স্থ্যস্তে তহি ভগবৎসাক্ষাংসেবাযষোগ্য। 
স্তদ্দেহাস্তক্ষণ এব প্রপঞ্চাগে।চর প্রক।শে ততপরিকরপদবীং প্রাপসস্থস্তি কিম্বা প্রপঞ্চগোচর-কৃষ্কাবতার- 
সময়ে। তত্রোচ্ততে। সাধকদেহে প্রেমপরিণামরূপাণাং স্সেহমান-প্রণয়াদীনাং স্থায়িভাবানাং 
আবিরাবাসম্তবাৎ গোপিকাদেহেষু এব নিত্যসিদ্ধাদিগোগীনাং মহাভাববতীনাং সঙ্গমহিয়। দর্শন-শ্রবণ- 
স্মরণ-গণকীর্তনাদিভিস্তে অবশ্যমেবোপপদ্ভন্তে তেষামেব অলাধারণলক্ষণত্বাৎ তান্‌ বিন! গো পীত্বাসিদ্ধেঃ 
«ক্ষ 1 অতএব প্রপঞ্চাগোচরস্য বুন্দাবনীয়স্য প্রকাশন্য সাধকনাং প্রীপঞ্চিকলোকানাঞ্চ তত্র 
প্রবেশাদর্শনেন সিদ্ধানামেব প্রবেশদর্শনেন চ জ্ঞাপিতাৎ কেবলনিদ্ধ-ভূমিত্ব।ৎ স্েহাদয়োভাবাঃ স্বম্থ 
সাধনৈরপি ন তুর্ণং ফলস্তি। অতো! যোগমায়য়া জাতপ্রেমাণো৷ ভক্তাস্তে প্রপঞ্চগোচরে বৃন্দাবনস্য 
প্রকাশ এব শ্ত্রীকৃষ্তাবতার-সময়ে তং প্রথম-প্র।পণার্থং নীয়ন্তে। তস্য সাধকানাং নানাবিধ-কম্মিপ্রভৃতি- 
প্রাপঞ্চিক-লোকানাঞ্চ সিদ্ধানাঞ্চ তত্র প্রবেশদর্শনেনান্রমিতাৎ সাধকসিদ্ধভূমিত্বাং। তত্রৌৎপত্ত্যনস্তরমেব 
সত্রীকষণাঙ্গসঙ্গাৎ পুর্ববমেব তত্বদ্ভাবসিদ্ধযর্থমিতি।” 

সাধকের যথাবস্থিত দেহে যে প্রেম পর্্যস্তই লাভ হইতে পারে, ভক্তিরসাম্ৃতসিন্ধু 
রীমদ্ভাগবত, এবং শ্রীমন্মহা প্রভুর উক্তি হইতেও তাহাই মনে হয়। প্রেমবিকাশের ক্রমসম্বন্ধে 
ভর্তিরসাম্ৃতসিদ্ধু বলিয়াছেন-_-"আদেৌ শ্রদ্ধা ততঃ সাধুসঙ্গোহখ তজনক্রিয়া। ততোইনর্থ-নিবৃততিঃ 
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স্যাং ততো নিষ্ঠা রুচিস্ততঃ॥ অথাসক্তিস্ততে। ভাবস্ততঃ প্রেমাভ্যদঞ্চতি। সাধকানাময়ং প্রেম্ণং 
প্রাহর্ভাবে ভবেৎ ক্রমঃ | ১18১১ ॥-_ প্রথমে শ্রদ্ধা, তারপর সাধুসঙ্গ, তারপর ভুজন-্রিয়া, তারপর 
অনর্থনিবৃত্তি, তারপর ( ভজনাঙ্গে ) নিষ্ঠা, তারপর ভঙ্জনাঙ্গে রুচি, তারপর (ভজনাঙ্গে ) আসক্তি, 
তারপর ভাব ( অর্থাৎ রতি ব৷ গ্রীতান্কুর ), তারপর প্রেমে উদয় হয়। সাধকদিগের প্রেমাবির্ভাবে ইহাই 
ক্রম।” ভক্তিরসামৃতসিম্ধৃতে সাধনভক্তি-প্রসঙ্গে ইহাব পবে আর কিছু বলা হয় নাই ; প্রেমের পরবর্তী 
সেহ, মান, প্রণয়দিস্তরের আবির্ভাবের ক্রমসন্থদ্ধেও কিছু বলা হয় নাই। সাধন-ভক্তির পরিচয় 
প্রদান-প্রমঙ্গেও ভক্তিবসামৃতসিম্ধু বলিয়াছেন-__চিন্তে ভাবেৰ ( অর্থাৎ প্রেমেব ) আবিভপবই সাধন- 
ভক্তির লক্ষ্য ; প্রেমের পববর্তী স্েহ-মানপ্রণয়াদির আবিভর্শব যে সাধনভক্তির লক্ষ্য, তাহা বল। হয় 
নাই। “কৃতিসাধ্যা ভবেৎ সাধ্যভাবা সা সাধনাভিধ। নিত্যসিদ্ধস্য ভাবস্য প্রাকট্যং হৃদি সাধ্যতা ॥” 
যথাবস্থিত দেহে সাধনভক্তিব অনুষ্ঠান করিতে হয়। ইহাতে মনে হয়, সাধকেব যথাবস্থিত দেহে 
যে প্রেম পর্যন্তই আবিভূঙি হয়, ইহাই ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর অভিপ্রায় । তক্তিরসামৃতসিন্ধু তাহা! যেন 
পরিষ্ষারভাবেও বলিয়! গিয়াছেন। “প্রেম্ণ এব বিলাসত্ব।দ্বৈরল্যাৎ সাধকেঘপি । তত্র স্েহাদয়ে! ভেদ 
বিবেচ্য ন হি শংসিতাঃ ॥ ১191১৩ ॥৮-এ-স্থলে বলা হইল স্সেহাদি গ্রীতিস্তরসমূহ প্রেমেরই বিলাস 
( বৈচিত্রীবিশেষ ) বলিয়া এবং সাধকভক্তদেব মধো ন্েহাদি বিরল বলিয়া (দৃষ্ট হয় না বলিয়া ) 
ভক্তিরসামুতসিম্ধৃতে সে-সমস্ত বিবেচিত হইল না। সাধকের যথাবস্থিত দেহে যে নেহাদির আবির্ভাব 
হয় না, এই উক্তি হইতে, তাহাই ভঞ্িবসামৃতসিম্ধুব অভি প্রা বলিয়। মনে হয়। শ্রীপাদ সনাতন- 
গোস্বামীর নিকটে জাতপ্রেম ভক্তের লক্ষণসন্বন্ধে বলিতে গিয়া শ্রীমন্মহা প্রভু শ্রীমদ্ভাগবতের “এবং 
ব্রতঃ স্বপ্রিয়নামকীন্ত্যা জা তান্থুরাগে! দ্রুতচিত্ত উচ্চেঃ। হসত্যথো রোদিতি ধৌঁতি গায়তুান্মাদবন্নু ত্যতি 
লোকবাহাঃ ॥ ১১২৪০ ॥৮-প্লেকের উল্লেখ করিয়াছেন। এই শ্লে।কে এতবপে অবলম্বিত নামসন্কীর্তনের 
মহিমায় সাধকের চিত্তে যে প্রেমেব উদয় হয় এবং প্রেমেব আবির্ভাবে যে চিত্রদ্রবতা, হাস্য, রোদন, 
চীৎকার, উন্মাদবৎ নৃত্য এবং লোকাপেক্গাহীনতাদি লক্ষণ প্রকাশ পাঁয়, তাহাই বলা হইয়াছে । স্রেহ- 
মান-প্রণয়াির উদয়ে কি কি লক্ষণ প্রকাশ পায়, প্রভূকর্তৃক তাহা বলা হয় নাই। ইহাতেও বুঝা 
যায়, সাধকের যথাবস্থিত দেহে যে প্রেম পর্ধ্যস্তই আবিভূ্তি হইতে পাবে, ইহ।ই শ্রীমদ্ভাগবতের এবং 
শ্রীমন্মহাপ্রভৃবও উক্তির অভিপ্রায়। পুর্ববোলিখিত চক্রবপ্তিপাদের উক্তিও এ-সমস্ত শাস্টরোক্তিরই 
অনুরূপ । 

(৩) সিদ্ধদেহ-প্রাপ্তির ক্রম ৰ 

যাহা হউক, উজ্জলনীলমণির কৃষ্ণবল্লভাপ্রকরণের ৩১-শ্লোকের চক্রবস্তিপাদকৃত আনন্দ- 
চক্র্িকা টীকার যে অংশ পূর্বে উদ্ধত হইয়াছে, তাহার পরে উক্ত টীকাতেই লিখিত হুইয়াছে-_ 
“রাগানুগীয়-সম্যক সাধননিরতায় উৎপন্নপ্রেম্ণে ভক্তায় চিরসময়বিধৃতসাক্ষাংসেবাভিলাষ-মহৌৎকণ্ঠায় 
কৃপয়া ভগবতা সপরিকর-ন্বদর্শনং তদভিলষণীয়-সেবাপ্রাপ্তযন্থভাবকমলব্ধ-নেহাদিপ্রেমভেদায়াপি 
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সাধ কদেহেহপি ন্বপ্লেইপি সাক্ষাদপি সকুদ্দীয়ত এব। ততশ্চ শ্রীনারদায়েব চিদানন্দময়ী গোপিকাকার- 
তন্তাবভাবিতা তন্ুশ্চ দীয়তে ততশ্চ বৃন্দাবনীয়-প্রকটপ্রকাশে কৃষ্ণপরিকর-প্রাহর্ভাথনময়ে সৈব তন্থু 
ধোগমায়য়া গোপিকাগভছুদ্ভাব্যতে উক্তগ্তায়েন স্সেহাদরিপ্রেমভেদসিদ্ধ্যর্থম।” তাৎপর্য্যার্থ__ 
“রাগামুগীয় মার্গে সম্যক, সাধননিরত জাতপ্রেম ভক্তের চিন্তে বহুকাল পধ্যস্ত যখন শ্রীকৃষ্ণের সাক্ষাৎ 
সেবালাভের জন্য বলবতী উৎকণ্ঠা জাগিতে থাকে, সেই ভক্তের চিত্তের তখন পর্ধ্যস্ত স্সেহাদি প্রেমভেদ 
উদ্দিত না হইয়। থাকিলেও শ্রীকৃষ্ণ তখন দয়া করিয়। সেই ভক্তের সাঁধক দেহেই স্বপ্নে এবং সাক্ষাদ্‌ভাবেও 
তাহাকে সপরিকরে একবার দর্শন দেন। তারপর, শ্রীনারদকে ভগবান্‌ যেমন চিদানন্দময় দেহ দিয়াছিলেন, 
তদ্রপ সেই জাতপ্রেম সাধককেও চিদানন্বময় তদ্ভাঁব-ভাবিত গোপিকাঁকার দেহ দেন। তারপর, 
বুন্দাবনের প্রকট-প্রকাশে শ্রীকৃষ্পরিকরদের আবিভণব-সময়ে, ল্েহাদি প্রেমভেদ সিদ্ধির নিমিত্ব, সেই 
দেহই যোগমায়া কর্তৃক গোপিকাঁগর্ভ হইতে আবিভবিত হয়।” কাস্তাভবের সাধকসন্থদন্ধে 
উল্লিখিত কথাগুলি বল হইয়াছে বলিয়াই “গোপিকাকার-দেহ” বলা হইয়াছে; কান্তাভাবের 
সধিকের-অস্তশ্চিন্তিত দেহ “গোপিকাকার।” যদি সখ্যভাবের সাধকের কথা বলা হইত, 
তাহা! হইলে “গোপাকার দেহই” বলিতেন ; যেহেতু, তাহার অস্তশ্চিন্তিত দেহ “গোপাকার 
_গোপবালকের আকার” হইবে। যাহা হউক, উক্ত টীকায় বলা হইল-__ 
সপরিকর-ভগবান্‌ জাঁতপ্রেম ভক্তকে একবার দর্শন দেন। কান্তাভাবের সাধক শ্রীরাধিকাদি 
গোগীগণের সহিত লীলাবিলা সী শ্রীকৃষ্ণের সেবাই অন্তশ্চিস্তিত দেহে চিস্ত! করিয়া থাকেন; শ্রীকৃষ্চও 
ভাহ।কে গোগীজন-ব্ললভরূপেই শ্রারাধিকাদি গোগীগণ-পরিবেষিত হইয়া দর্শন দিয়া থাকেন। তাহার 
পরে, সেই জাতপ্রেম ভক্তকে তাহার অস্তশ্চিন্তিত গোপিকাকার একটী দেহ দিয়া থাকেন এবং এই 
দেহটী চিদানন্দমময়। কিন্তু এই চিদানন্দময় গোপীদেহ দেওয়ার তাৎপধ্য কি? ভক্তের যথাবস্থিত 
দেহটীই যে গোপীদেতে পর্যাবসিত হইয়া যায়, তাহা নহছে। দেহভঙ্গ পর্য্যস্ত জাতপ্রেম ভক্তেরও 
যথাবস্থিত সাধকদেহই থাকে । দেহভঙ্গের পরেই গোপকন্যার দেহ পাইয়া থাকেন। প্রশ্ন 
হইতে পারে-_তাহাই যদি হইবে, তাহা হইলে কেন বল! হইল, সপরিকরে দর্শন দানের পরে ভগবান্‌ 
সাধককে চিদানন্দময় গোপীদেহ দিয়া থাকেন? ইহার উত্তর বোধহয় এইরূপ। জলৌক। যেমন 
একটী তৃণকে অবলম্বন করিয়া আর একটী তৃণকে পরিত্যাগ করে, তদ্রুপ জীবও তাহার মৃত্যু-সময়ে 
যে কর্মফল উদ্বদ্ধ হয়, সেই কর্মকলের ভোগোপযোগী দেহকে আশ্রয় করিয়া, অথবা তাহার সংস্কারা- 
মুরূপ দেহকে আশ্রয় করিয়া তাহার পরে তাহার পূর্বদেহ ত্যাগ করিয়া! থাকে (শ্রীভা। ১০।১৩৯-৪২)। 
স্ব-স্ব-সংস্কার অনুসারে দেহত্যাগ-সময়ে যাহা যাহা চিন্তা করা যাঁয়, জীব তাহা তাহাই পাইয়া থাকে। 
“যং যং বাপি স্মরন ভাবং তাজত্ান্তে কলেবরম। তং তমেবৈতি কৌস্তেয় সদা তদ ভাবভাবিতঃ ॥ 
গীতা । ৮৬ ॥% (ভোগায়তন দেহ, বা সংস্করান্ুরূপ দেহ, কিম্বা অস্তকালে ভাবনার অনুরূপ দেহ 
ভগবান্ই দিয়া থাকেন)। ইহা! একটা ভাবনাময় দেহ (২1৩৩-খ-অনু, ১২৭৪ পৃঃ )। এই দেহকে আশ্রয় 


| ২২২৯ ] 


সিদ্ধদেহ-প্রাপ্তির ক্রম ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন ূ [ ৫৬৩-অন্ 


করিয়াই জীব পূর্র্বদেহ ত্যাগ করে। জাতপ্রেম ভক্তের সাধনানুরূপ ব! সংস্কারানুরূপ দেহ হইতেছে 
তাহার অন্তশ্চস্তিত দেহ। শ্রীকৃষ্ণ সপরিকরে দর্শন দিয়! সাধকের এই অস্তশ্চিস্তিত দেহটাকেই সম্পৃ- 
চিদানন্দময় করিয়া দেন। দেহভঙ্গ-সময়ে-_-সপরিকর ভগবদার্শীনের পরে দেহভঙ্গ হয় বলিয়া, দর্শন- 
লাভের পরেই_জাতপ্রেম ভক্ত দেহ ভঙ্গ-সময়ে তীহাঁর সংস্কার-অনুরূপ চিদানন্দময় এই দেহকে 
আশ্রয় করিয়াই তিনি তাহার যথাবস্থিত দেহতাগ করেন। এই দেহই পরে যথাসময়ে যোগমায়া 
প্রকটলীলাস্থলে গোপীগর্ভ হইতে আবিভণবিত করাইয়া থাকেন। 


টীকায় বলা হইয়াছে *শ্রীনারদাঁয় ইব" নারদকে শ্রীভগবান্‌ যেমন চিদানন্দময় দেহ 
দিয়াছিলেন, তদ্রেপ। নারদ তাহার যথাবস্থিত দেহ ত্যাগ করিয়া চিদানন্দময়-দেহে বৈকুঠ-পার্ষদ 
লাভ করিয়াছিলেন; উপরে উল্লিখিত শ্রীমদ ভাগবতোক্ত জলৌকার দৃষ্টাস্ত-অনুসারে বলা যায়, ভবদ্দত্ত 
চিদানন্দময় দেহকে আশ্রয় করিয়াই শারদ তাহার যথাবস্থিত দেহ ত্যাগ করিয়াভিলেন। দেহের 
চিদরানন্দময়ত্বাংশেই নারদের প্রাপ্ত দেহের সঙ্গে জাতপ্রেম ভক্তের প্রাপ্ত দেহের সাদৃশ্য ; সর্ব্ববিষয়ে 
সাদৃশ্ট নাই । যেহেতু, নারদ যে দেহ পাইয়াছিলেন, তাহা ছিল বৈকুণ্ঠ-পার্ধদের দেহ ; জাতপ্রেম-ভক্ত 
দেহভঙ্গের পরে যে দেহ লাভ কবেন, তাহা শ্রজলীলার পার্ধদ দেহ নহে; প্রেম ক্রমশঃ গাঢ় হইতে 
হইতে অভীষ্ট-লীলায় শ্রীকৃষ্ণসেবার উপযোগী স্তরে উন্নীত হইলেই ভক্ত পরিকরত্ব লাভ করিতে পারেন 
এবং তখন যে দেহে তিনি লীল।য় প্রবেশ করিবেন, সেই দেহই হঈনে তাহার পার্ধদ-দেহ বা সিদ্ধ-দেহ। 
জাতপ্রেম ভক্ত যে শ্রীকৃষ্ণদর্শন লাভের পরে এইরূপ সিদ্ধদেহ পাইয়া থাকেন, তাহা চক্রবস্তিপাদ বলেন 
নাই ; তিনি বলিয়াছেন__চিদানন্দময় গোপিকাদেহ পাইয়া থাকেন। ইহা হইতেছে ভাবময় দেহ ; 
স্রীকৃ্ণ সাধকের অন্তশ্চিস্তিত দেহেরই তখন সত্যতা বিধান করেন। 


এই দেহটীর আশ্রয়ে জাতপ্রেম ভক্ত যখন প্রকটলীলা-স্থলে জন্মগ্রহণ করেন, তখন নিত্যসিদ্ধ 
পরিকরদের সঙ্গের মাহাত্মো, তাহাদের মুখে শ্রীকৃষ্ণের রূপ-গুণ-লীলাদ্ির কথ! শ্রবণাদির মাহাত্য্ে, 
তাঁহার প্রেম ক্রমশঃ গাটতা লাভ করিতে করিতে যখন সেব।র উপযোগী স্তরে উন্নীত হয়, তখনই 
পরিকররূপে তিনি লীলাতে প্রবিষ্ট হয়েন। তাহাকে সেই দেহ ত্যাগ করিয়া অপর একটী দেহ আর 
গ্রহণ করিতে হয়না । তাহাকে সেই দেহ কেন ত্যাগ করিতে হয় না, তাহার হেতুও বোধহয় আছে । 
সিদ্ধদেহের মোটামুটি এই কয়টা লক্ষণ দেখ' যায়__ প্রথমতঃ, ইহা সচ্চিদানন্দময় ; দ্বিতীয়তঃ, ভাবানু- 
রূপ, অর্থাৎ যিনি কাস্তাভাবের সাধক, তাহার সিদ্ধদেহ হইবে গোপীদেহ, ইত্যাদি ; তৃতীয়তঃ, ইহাতে 
থাকিবে ভাবানুকূল সেবার উপযোগী স্তর পধ্যন্ত প্রেমের বিকাশ । এক্ষণে, জাতপ্রেম ভক্ত যে দেহে 
প্রকটলীলাস্থলে জন্ম গ্রহণ করেন, তাহাতে প্রথম ছুইটী লক্ষণ বিদ্যমান, বাকী কেবল তৃতীয় লক্ষণটী, 
অর্থাৎ প্রেমের যথোচিত পুষ্টি । সাধকভক্তের যথাবস্থিত দেহেই যখন রতির আবির্ভাব হয় এবং সেই 
রতি যখন প্রেম পধ্যন্ত পুষ্টিলাভ করিতে পারে, তখন প্রকটলীলাস্থলে গোপীগর্ভ হইতে আবিভূর্ত 


[| ৯২৩০ ] 


বিধিমার্গে পার্ধদদেহ-প্রাপ্তি ] সাধনতত্ব [ ৫৬৪ অন্থু 


ভারানুপ সঙ্িদানন্দময় দেহে নিত্যসিদ্ধ পরিকরদের জঙ্গাদির প্রভাবে যে সেবার উপযোগী স্তর 
পর্ধাস্ত প্রেম উন্নীত হইতে পারে, তাহাতে সন্দেহের কোনও অবকাশ থাকিতে পারেনা । 

যে সময়ে প্রকট-বৃন্নাবনলীলায় আহিরী-গোপের ঘরে জাত-প্রেম সাধকের জম্ম হইবে, ঠিক 
মেই সময়ে প্রকট-নবদ্বীপলীলাম্থানেও ব্রাক্ষণের বা অপরের গৃহে এক স্বরূপে তাহার জন্ম হইবে। 
সেস্থানেও নিত্যসিদ্ব-পরিকরদের সঙ্গাদির ও শ্রবণ-কীর্তনাদির প্রভাবে তাহার ভাব পরিপুষ্টি লাভ 
করিবে এবং তিনি শ্রীগৌরন্ুন্দরের সেবা লাভ করিয়া কৃতার্থ হইনেন। শ্রীনবদধীপলীল! এবং শ্রীবৃন্দাবন- 
লীলা উভয়ই যখন নিত্য, আর প্রকট লীলাও যখন নিত্য, তখন জাতপ্রেম সাধকের যথাবস্থিত দেহ- 
ত্যাগের সময়ে কোনও না কোনও ব্রহ্মাণ্ডে নবদ্ধীপলীল। এবং ব্রজলীল। প্রকট থাকিবে ; সুতরাং জাত 
প্রেম-সাধককে দেহত্যাগের পরে নিত্যলীলায় প্রবেশের জন্য কিছুকাল অপেক্ষা করিতেও হইবে ন]। 


৬৪। ব্িধিমার্গেল্স ভজন্নে পার্শদলেহু-প্রাপ্ডিক্র ক্রম 

পৃর্ব্বেই বল! হইয়াছে, শাস্ত্ববিধিই হইতেছে বিধিমার্গের ভজনের প্রবর্তক। ভগবান্‌ কর্মফল- 
দাতা, তিনিই মুক্তিদীতী, তাহার ভজন না করিলে সংসার-বন্ধন হইতে অব্যাহতি পাওয়া যায় না__-এই 
জাতীয় ভাব হইতেই বিধিমার্গের ভজনে প্রবৃত্তি । স্বতর।ং বিধিমার্গের ভজনে আরম্ভ হইতেই সাধকের 
চিত্তে এশ্বর্য্ের জ্ঞান প্রাধান্য লভ করে। অবশ্য বিধিমার্গে ভজন করিতে করিতেও মহৎ-কুপাজাত 
কোনও এক পরম-ীভাগোব উদয় হইলে ব্রজেন্দ্র-নন্দনের প্রেমসেবার জন্ত লোভও জন্মিতে পারে; 
এইরূপ লোভ যখন জন্মিবে, তখন সাধকের ভজন রাগ।নুগাতেই পর্যবসিত হইবে । কিন্তু যাহাদের 
এতাদৃশ লোভ জন্মেনা, সিদ্ধাবস্থাতে৪ তাহাদের চিত্তে এশ্বধ্যজ্ঞানের প্রাধান্থাই থাকিয়া যায়। 

বৈধীভক্তি হইতেও প্রীত্যন্কৃব এবং প্রেম জন্মিতে পারে। কিন্তু এই প্রেমের সঙ্গে রাগান্থগ। 
হইতে উন্মেষিত প্রেমর পার্থকা আছে । বিধিমার্গানুবস্তী ভক্তগণের প্রেম ভগবানের মহিমা-জ্ঞানযুক্ত ; 
আর রাগান্ুগ।ম।ীন্রবত্তী ভক্তগণের প্রেম কেবল মাধুধ্যময়। “মহিমাজ্ঞানযুক্তঃ স্যাদ্বিধিমাগ?নুসা- 
রিণাম | রাগান্ুগাশ্রিতানাস্ত প্রায়শঃ কেবলো ভবেৎ॥ ভ, র, সি, ১৪1১০ ॥৮ বৈধীভক্তি হইতে 
জাত প্রেম মমত্ব-বুদ্ধিময় প্রেম নহে । ইহা হইতেছে এশ্বধ্যজ্ছ।ন-প্রধানা সাধারণ-গ্রীতি মাত্র। 
বিধিমাগের ভজনে শুদ্ধ-মাধুধাময় ব্রজেন্দ্র-নন্দনের সেবা! পাওয়া যাঁয় না । "বিধিমার্গে না পাইয়ে 
ব্রজে কৃষ্ণচন্দ্র ॥ শ্রীচৈ, চ, ২।৮।১৮২ ॥” বিধিমাগে এশ্বধ্যজ্কানে ভজন করিলে বৈকুণ্ঠে সাষ্টি-সারপ্যাদি 
চতুধিধ। মুক্তি লাভ হয়। “বিপিমাগের্ এশ্বর্যাজ্ছানে ভজন করিয়া । বৈকুণ্ঠকে যায় চতুধিবধ মুক্তি পাঞা ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ১1২১৫” যদি মধুরভাবে লোভ থাকে, অথচ ভজন বিধিমার্গানুসারেই করা হয়, তাহ! হইলে 
শ্্রীরাধ। ও শ্রীসত্যভামার এক্য-হেতু দ্বারকায় স্বকীয়।ভাবে সতাভামার পরিকররূপে এশ্বধ্যজ্ঞান মিশ্র 
মাধুষ্যজ্ঞান লাভ হইবে। “মধুরভাবলোভিত্বে সতি বিধিমাগেণ ভজনে দ্বারকায়াং শ্রীরাধাসত্যভাময়ো- 
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রৈক্যাৎ সত্যভামাপরিকরত্বেন স্বকীয়াভাবমৈশ্বধ্যজ্ঞানমিশ্রমাধূর্যযজ্ঞানং প্রাপ্মোতি। রাগবস্ব চন্দ্রিক! ॥ 
আর শুদ্ধরাগমাগের ভজন হইলে, ত্রজে পরকীয়াভাবে শ্রীরাধিকার পরিকররূপে শুদ্ধ-মাধুষ্যজ্ঞানই লাভ : 
হইবে। “রাগমাগেণ ভজনে ব্রজভূমৌ শ্রীরাধাপরিকরত্বেন পরকীয়াভাবং শুদ্ধমাধূর্যযজ্ঞানং প্রাপ্মোতি। 
রাগবত্মচক্দ্রিক1।” 
বিধিমার্গের সাধকের প্রেম এশ্বর্ধযজ্ঞ।ন-প্রধান বলিয়া যথাবস্থিত দেহেই তিনি তাহা পাইতে 
পারেন; কেননা, এই জগতের এশ্র্ধভাবাত্মক পরিবেশ তাহার সাধ্যভাবের প্রতিকূল নহে। সাধনে 
সিদ্ধি লাভ করিলে দেহভঙ্গেব পরেই তিনি সেবার উপযোগী চিন্ময় বা! শুদ্ধসত্বাতক পাষ্দদেহ লাভ 
করিয়৷ বৈকু্ঠে গমন করিয়া থাকেন। শ্রীনারদ এবং শ্ত্রীমজামিলই তাহার প্রমাণ । 
সাধুসেবার প্রভাবে ভগবানে নারদের দৃঢ়। মতি জন্মিয়াছে দেখিয়া ভগবান্‌ নারদকে পূর্বে 
বলিয়াছিলেন__তুমি এই নিন্দ্লোক ত্যাগ করিয়া আমার পার্ধদত্ব প্রাপ্ত হইবে। 
সংসেবয়া দীর্ঘয়াপি জাতা ময়ি দৃঢ়। মতিঃ। 
হিত্বাবগ্যমিদং লোকং গন্তা মজ্জনতামসি ॥ শ্রীভা, ১৬২৫ ॥ 
ইচ্তার পরে, সাধনের পরিপক্তায় শ্রীনারদ কি ভাবে পাধদদেহ পাইয়াছিলেন, তাহা তিনি 
ব্যাসদেবের নিকটে বলিয়াছেন । 
প্রযুজামানে ময়ি তাং শুদ্ধাং ভাগৰতীং তন্তম্‌। 
আ রন্ধকর্ম্মনির্ববাণে। ম্যাপতৎ পাঁঞ্চভৌতিকঃ ॥ শ্রীভা, ১৬২৯ ॥ 
--( ভগবৎকথিত ) সেই শুদ্ধা ভাগবতী তনুর প্রতি আমি প্রযুজ্যমান (নীত ) হঈলে আমার আরন্ধ- 
কন্মনিব্বাণ পাঞ্চভৌতিক দেহ নিপতিত হইল |” 
এই শ্লেকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগো স্বামী লিখিয়াছেন-_“প্রযুজ্যমানে নীয়মানে_ নীত হইলে ।” 
কোথায় নীত হইলে? যা তনুঃ শ্রীভগবত। দাতুং প্রতিজ্ঞাত! তাং ভাগবন্ঠীং ভগবদংশজ্।তিরংশ- 
রূপাং শুদ্ধাং প্রকৃতিষ্পর্শশৃগ্তাং তন্ন প্রতি-_-ভগবং-প্রতিশ্রতা শুদ্ধা ভাগবতী তনুর প্রতিই ভগবান্কর্তৃক 
নারদ নীত হইয়াছিলেন।” এম্থলে “ভাগবতী”-শব্দেব অর্থ কর! হইয়াছে -ভগব্দংশজ্যোতিরংশ- 
রূপা-_ভগবানের অংশ যে জ্যোতি, তাহার অংশরূপ।” ;. আর পশুদ্ধা”-শব্ষের অর্থ 
করা হইয়ছে-_“প্রকৃতিষ্পর্শশুন্ত। |” ভগবানেব অংশরূপা গ্োতিঃ বলিতে তাহার 
স্বর্ূপশক্তির বৃত্তিবিশেষকেই বুঝায়; তাহার অংশ যাহা, তহাও স্বরূপশক্তির বা শুদ্ধসত্বেরই 
বৃত্তিবিশেষ, সুতরাং শুদ্ধা-_প্রকৃতিষ্পশশশুন্যা। এতাদৃশ মায়াতীত শুদ্ধসত্বময় ( চিন্ময়) পার্ধদদেহের 
প্রতিই ভগনান্‌ নারদকে নিয়। গেলেন এবং নিয়! গিয়া সেই দেহ নারদকে দ্রিলেন। এই অপ্রাকৃত 
পার্ধদদেহেই নারদ বৈকুৃণ্ঠে অবস্থান করিতে লাগিলেন । 
নারদের দৃষ্টান্ত হইতে জানা গেল, বৈকুগ্প্রাপ্তির সাধনে সাধক সিদ্ধি লাভ করিলে 
প্রারন্ব-ভোগাস্তে যথাবস্থিত-সীধকদেহ ত্যাগের সঙ্ে সঙ্গেই লিঙ্গদেহ ত্যাগ করিয়। তৎক্ষণাৎই অপ্রাকৃত 
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পার্ধদদেহ লাভ করিয়া থাকেন এবং তখন হইতেই পার্ধদরূপে বৈকুষ্ঠের উপযোগি-সেবাদিতে তাহার 
অধিকার জন্মে। 
_. অজামিলের বিবরণ হইতে ও তাহা জান! যায়। সাধনের পরিপক্কতায় অজামিল_ 
“হিত্ব। কলেবরং তীর্থে গঙ্গায়াং দর্শনাদনু । সগ্ভ: স্বরূপং জগৃহে ভগবৎপাশ্খবন্তিন।ম্‌ ॥ 
সাকং বিহায়সা বিপ্রো মহাপুরুষকিহ্বরৈঃ। হৈমং বিমানমারুহ্য যযৌ ত্র শ্রিয়ঃ পতিঃ॥ 
-- শ্রীভ।, ৬২৪৩-৪৭ ॥ 
--€ যমদূতগণের নিকট ইইতে যে বিঞ্ণুদুতগণ অজামিলকে রুক্ষ! করিয়াছিলেন, মাপনের পরিপক্ক - 
বন্থায় অজামিল দেই বিধুদূতগণকে তাহার সাক্ছাতে উপস্থিত দেখিয়া তাহাদের চরণ বন্দনা করিলেন) 
তাহ।দের দর্শনের পরেই তাজামিল সেই তীর্থে (অজামিলের ভজন-স্থলে, গঙ্গ।দরে ) গঙ্গায় স্বীয় 
কলেবর পরিত্যাগ করিয়া তৎক্ষণাৎ ভগবংপাষদদিগের স্বরূপ ( পাধ্দদেহ ) গ্রহণ করিলেন এবং সেই 
সকল মহাপুরুষ-কিচ্করদের (বিঞুদূতদের ) সহিত ম্ুবর্ণময় বিমানে আরোহণ করিয়।, ফে-স্থানে 
( বৈকুষ্ঠে) গমন করিলেন ।”* 
এ-স্থলে ও দেখা গেল, যথা বস্থিত সাধকদেহ পরিত্য।গের অব্যবহিত পরেই জামিল পার্দদে হু 
লাভ করিয়।ছি,লন । 


৬০1 অঅস্তশ্চি্ডিত লিনক্জলেহ 
কেহ হয়তো মনে করিতে পারেন, পাঁগান্গ-মার্গের সাধকের অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহটী তো 
কাল্পনিক; সুতরাং পরিণ।মে ইহ। কিরূপে সত্য হইতে পারে ? 


সপ শপ ৮ শিস 


* অজ।ামল-নামে এক ্রাহ্মণযুবক এক দাসীর মোহে পতিত হয়! পত্তিপ্রাণ। সাধবা পত্তীকে এবং বর্ম নি 
তপন্তাপরায়ণ মাতাপিতাঁকে পরিত]াগ করিয়।সেই দাসীর গৃহে গিয়! বাস কখিয়াছিলেন। দাসীর এবং তাহার 
কুটুম্বদের ভরণ-পোষণে নিমিত্ত অর্থমং গ্রহের জগ্ত অঙ্গামিল অশেষবিধ দুক্ষণ্মে রভ হইয়| পড়িয়াহিলেন। দাসীগর্ভে 
তাহার কয়েকটা সম্থান৭ জন্সিয়াহিপ। কনিঠ পুন্রটী নাম রাখা হইয়াছিল নারায়ণ, এই পুজ্র নাবায়ণের প্রতি 
অজামিল অত্যন্ত স্মেপরায়ণ ছিলেন । বুদ্ধ অঙগামিপ মুমুধু-অবস্থায় দেখিলেন, ভীমণদর্শন যমদৃত্গণ আলিয়া তাহ।কে 
বন্ধন করিতেছেন । ভয় তিনি নিকটে ক্রীড়ারত বালককে “নারায়ণ নাবাসণ” বলিষ। আন্তিব সহিত ভাকিতে 
লাগিলেন। ইহাতে তাহার পক্ষে ভগব।নের “নামাভান” করা হইল এবং তাহা কফলেহ তাহর সমস্ত পাপ এবং 
পাপের মূল পর্যাস্থ বিনষ্ট হহইয়চ্িল। অক্জামিলের মুখে নাখায়ণের শাম উচ্চারিত হইতেছে শুনিয়া, 


তাহাকে নিশ্পাপ জানিয়।, বিষুরু হগণ আসির। উপস্থিত হইলেন এবং যমদূ গণের পঞ্থন হইতে তাহাকে মুক্ত করিয়া 
চলিয়া গেলেন। মমদূতগণ ও বিষুদুতগণের মধ্ধো যে কখানান্ত। হইয়াছিল, অজামিল তাহ। শুনিয়। শির্ধেবদ অবস্থ। 
প্রাপ্ত হইলেন এবং সমস্ত তাগ করিয়। গঙ্গ।দবারে গিয়। সাধনে মনোনিবেশ করিলেন । ভঠাহার সাধন-পরিপন্ততায় সেই 
বিঞুদ্রূতগণ তাহার নিকটে আসিগ্লাছিলেন; তাহ।দিগকে দেখিয়াই অজামিল চিনিতে পারিলেন -উহারাই তাহাকে 
ঘমদূতগণের কবল হইতে রক্ষা করিয়াছিলেন । 
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ইহার উত্তরে বক্তব্য এই । অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহটী ঘে কাল্পনিক, তাহ। বল! যায় না। 
শ্রীঞরুদেব দ্গদর্শনরূপে এই দেহটীর পরিচয় তাহ।র শিষ্য সাধককে কৃপা করিয়া জানাইয়। দেন। 
শ্রীঞ্চরূদেব কূপ! করিয়া তাহার শিষাকে যে সিদ্ধদেছের পরিচয় দিয়া থাকেন, তাহ। তাহার করিত 
নহে। সাধকেব মঙ্গলের নিমিত্ত পরম-করুণ শ্রীকৃষ্ণই তাহার গুরুদেবের চিত্তে এ রূপটা স্ষুরিত করেন । 
কৃষ্ণ যদি কৃপা কবে কোন ভাগাবানে। গুরু অন্তর্যযামীরূপে শিক্ষায় আপনে ॥ শ্ত্রীচৈ, চ, ২২২৩০ ॥৮ 
“লোক নিস্তারিব এই ইঈশ্বব-স্বভাব ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩1২1৫ ॥৮-বশতঃ মায়াবদ্ধ জীবের বহিমুখিতা ঘুচাইয়া 
তাহাকে স্বচবণ-সেবায় প্রতিষ্ঠিত কবাইবাব নিমিত্ত পবম-করুণ পরব্রহ্গ-শ্রীকৃষ্ণ অনাদিকাল হইতেই 
তাহার নিশ্বাস-রূপে অপৌরুষেয় বেদ-পুবাঁণাদি প্রকটিত করিয়া রাখিয়াছেন, যুগাবতারাদিরূপে 
প্রতিযুগে এবং সময় বিশেষে ম্বয়ংূপেও অবতীর্ণ হইয়। জীপেব শ্রেয়োল।ভেব উপায় বলিয়। দিতেছেন; 
আবার ধাহাবা গ্ীতণুর্বক তাহাব ওজন করেন, তাহাকে পাওয়ার উপযোগিনী বুদ্ধিও তিনি 
তাহাদিগকে দিয়! থাকেন (গীতা ১০।১০ )7; স্শরাং সার্কের মঙ্গলের উদ্দেশ্যে তিনি যে তাহার 
গুরুদেবের চিন্তে বাগান্ুগমার্গেক ভঙজনে অপধিহাধা-পিদ্ধদেহের রূপ স্ষুধিত করিবেন, ইহ! 
অস্বাভাবিক বা অযৌক্তিক নহে । 

এশর্ধামাগঁব সাধক নাবদকেও ভগবান কপ! করিয়! সিদ্ধদেহ-দাঁনের প্রতিশ্রুতি দিয়াছিলেন । 
এশ্বর্ধ-মার্গের সাপনে অগ্শ্চিন্তিত পিদ্ধদেহ-ভাবনার প্রয়োজন দুষ্ট হয়ন। ; অজামিল তদ্রেপ কোনও 
ভাবন| করিয়াছিলন বলিয। জান। যায়না । কিন্তু রাগান্তগ।মার্গেব সাধনে সিদ্ধদেহ ভাবন। অপরিহাধ্য। 
কিন্তু ভগবান্‌ না জানাইলে অস্তারে চিন্তনীয় দেহেব পবিচয় সাধক জানিবেন কিবপে? তিনিই কৃপা 
করিয়। শ্রীগুরুদেবের চিন্তে তাহ প্রকাশ করিযা সাঁধককে কৃতার্থ কবিয়। থ।কেন। 

সত্যন্থরূপ শ্রী শুগবান্‌ গুরুদেবেব চিন্তে যে রূপটা স্ফুরিত কবেন, তাহা আ।কাশকুসুুমের শ্াঁয় 
অসত্য হইতে পারে না, তাহাসত্য। শাস্ত্োক্তধ্যানমন্ত্রে বা স্তবাদিতে বধিত ভগবং-স্বরূপের রূপ 
চিন্তা করিতে গেলে সাধনের প্রথম অবস্থায় সাধের নিকটে সাধাবণতঃ আহা যেমন অস্পষ্ট বলিয়াই 
মনে হয়, ভগবৎ-কৃপায় সাধনে আগ্রলব হইতে হইতে তাহা যেমন ক্রমশঃ স্পষ্ট হইতে স্পঞ্টতর হইতে 
থাকে, তদ্রুপ এই অন্তশ্চিষ্ভঠিত পিদ্ধদেহও সাধনের প্রথম অবস্থায় সাধকেব চিন্তায় অস্পষ্ট হইতে পারে; 
কিন্তু ক্রমশঃ ভক্তিপাণীর কৃপা তাহার চিন্তে যতই পরিক্ফুট হইবে, অস্তশ্চিন্তিত দেহটীও ক্রমশঃ ততই 
উজ্জ্বল হইয়া উঠিবে। অবশেষে ভক্তিবাণীব পুর্ণকৃপা পবিস্ফুট হইলে চিন্ত যখন বিশুদ্ধ হইবে, তখন 
এই অক্তুশ্চিস্তিত দেহটীও সাধকের মানস-নেত্রে স্বীয় পূর্ণমহিনায় জাজ্বল্যমান হইয়! উঠিবে। তখন 
সাধক এই সিদ্ধাদহের সঙ্গে স্বীয় তাদাত্বা মনন করিয়া সেই দেহেক্ট স্বীয় অভীষ্ট-লীলাবিলাসী শ্রীকণ- 
সেব। করিয়া তন্ময় তা লাভ করিবেন। ভগবং-কৃপায় সাধনে সিদ্ধি লাভ কবিলে সাধকের দেহ-ভঙ্গের 
পরে যথাসময়ে ভস্তবংমল ভগবান্‌ তাহাকে তাহাব অন্তশ্চিস্তিত দেহের অনুরূপ একটী দেহ দিয়া 
সেবায় প্রবিষ্ট করাইয়! থাকেন। শ্রীমদ্‌ভাগবতের “ত্বং ভক্তিযোগপরিভা বিত-হৃৎসরোজে আসসে 


| ২২৩৪ ] 
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শ্রুতেক্ষিত-পথে। নম্থু নাথ পুংসাম্‌। ষদ্‌ যদ্‌ ধিয়া ত উরুগায় বিভাবয়ন্তি তত্তদ্‌বপুঃ প্রণয়সে সদনুগ্রহায় ॥ 
৩৯৯১ 17%-এই শ্লোর্কের শেষার্ধ হইতেই তাহ। জানা যায় । এই শ্লোকের শেষান্ধের টীকায় একরকম 
অর্থে শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন “যদ্বা তে সাধকভক্তাঃ স্ব-স্ব-ভাবান্ররূপং যদ্‌ যদ্‌ 
ধিয়। বিভাবয়স্তি তত্তদেব ধপুঃ তেষাং সিদ্ধদেহান্‌ প্রণয়সে প্রকষেণি তান্‌ প্রাপয়মি অহে। তে শ্বভক্তপাঁর- 
বশ্যামিতি ভাব; ।-- অথবা ( অর্থাৎ এই শ্লেকের এইরূপ তাৎপর্য হইতে পারে যে), সাধক-ভক্তগণ 
স্ব-দ্ব-ভাব অনুসারে নিজেদের যে-যে-রূপ তাহারা মনে মনে ভাবনা করেন, ভক্তপরবশ ভগবান্‌ 
তাহাদিগকে সেই-সেই-রূপ সিদ্ধদেহঈ প্রকৃষ্টূপে দিয়! থাকেন 1 

প্রশ্ন হঈতে পারে কেবল চিন্তাদ্বারাই কি অন্তশ্চিস্তিত দেহের অনুরূপ একটী দেহ পাওয়া 
যাইতে পাবে? এই প্রশ্নের উত্তর গ্রীমদ্ভাগবত হইতেই পাওয়া যায়। শ্রীমদ ভাগবত বলেন - প্যত্র 
যত্র মনে! দেহী ধারয়েৎ সকলং ধিয়।। স্সেহাদ্দেষাদ্‌ ভয়াদ্বাপি যাঁতি তত্বৎস্বরূপতাম্‌॥ কীটঃ 
পেশস্কৃতং ধ্যায়ন্‌ কুড্যাং তেন প্রবেশিতঃ। যাতি তৎসাত্মতাং রাজন্‌ পূর্বরূপমসন্ত্যজন্‌ ॥ ১১1৯।২২-২৩॥ _- 
স্েহবশতঃ, কিন্বা ছ্বেষবশতঃ, কিন্বা ভয়বশতঃও যদি কোন৪ লোক চিন্ত।দ্বার। মনকে কোনও বস্ত্রতে 
সম্যকৃরূপে ধারণ করে, তাহা হইলে সেই লোক সেই বস্তুর স্বরূপতা প্রাপ্ত হয়। একটী কীট পেশকুৎ- 
কক ধৃত হইয়।যদি .পশকৃতেব হালয়েনীত হয়, তাই! হইলে ভয়বশতঃ সেই পেশকৃতের চিন্তা 
(ধান) করিতে কবিতে স্বীয় পুর্বদেহ তাগ না কবিয়াও মেই কীট পেশকৃতের রূপ প্রাপ্ত হয় 
(কুমারিয়া-পোক। কোন৪ তেলাপোকাকে ধখিয়া তাহার বাসায় লইয়। গেলে কুমারিয়-পোকার 
চিন্তা করিতে করিছে তেলাপোকাটী যে কুমারিয়া-পোকাতে পরিণত হইয়া যায়, এপ একটী লোক- 
প্রসিদ্ধিও আছে )1” শ্রীমদূভাগবতের অন্যত্র ও ঠিক এই রূপ উক্তিই দৃষ্ট হয়। “কীটঃ পেশস্কত। 
রুদ্ধঃ কুড্যায়াং তমগ্ক্সরন্। সংবন্তভয়যোগেন পিন্দতে ততম্বরপতাম্‌ ॥ ৭1১1২৭ 0৮ হরিণ-শিশুর 
প্রতি ন্সেহজনিত আসক্তিবশতঃ জন্মান্তরে ভরত-মহ।রাজের হরিণদেহ-প্রাপ্তির কথাও অতি প্রসিদ্ধ। 
সুতরাং সিদ্ধদেহের চিন্তদ্।ণা পরিণামে তদনুবপ একটা দেহপ্রাপ্তি অসম্ভব বা অন্বাভাবিক নভে। 

এক্ণে আবার প্রশ্ন হইতে পাবে-কুমারিয়া-পাকাব চিন্তা করিতে করিতে তেলাপোকা 
যে দেহ পায়, তাহা হইতেছে প্রাকৃত দেহ; হরিণশিশুধ চি করিতে করিতে ভরত-মহারাজ 
যে হরিণ-দেহ প্রাপ্ত হইয়াঁছিলেন, তাহাও প্রাকৃত দেহ। সাধক অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধ-দহের চিন্তা করিতে 
করিতে পরিণামে যে দেহ পাইবেন, তাহাও কি প্রাকৃত দেহ? 

উত্তর। সাধক তাহার চিন্তার ফলে কি প্রাকৃত দেহ পাইবেন, না! কি অপ্রাকৃত চিন্ময় দেহ 
পাইবেন, তাহা নির্ভব করে তাহার চিন্তার স্ববপের উপবে। তেলাপোকা তাহাব প্রাকৃত মনের 


৭০ সস পাট 


কক্পোকাচুবাদ। ব্রক্ষ। শ্রীভগবান্কে বলিয়াছেন হে নাথ ! বেদাদি-শাঞ্-অবণে ধাহার প্রাপ্তির উপায় জানা 
ঘায়, সেই তুমি লোকদিগের ভক্তিযোগ-প্রভাবে যোগাতাপ্রাপ্ত হৃংপদ্মে বাস কর। হে উরুগায়! সেই ভক্তগণ 
বুদ্ধি্বার ষে-যে রূপের চিন্তা করেন, তাহাদের প্রতি অন্ুগ্রহ-প্রদর্শনার্থ সেই-সেই শরীর তুমি তাহাদের সমীপে 


গ্রকটিত কর। 
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প্রাকৃত-বুদ্ধিদ্বারা কুমারিয়া-পোকার প্রাকৃত দেহকে চিন্তা করিয়া প্রাকৃত দেহ পায়। ভরতমহারাজ 
পরম-ভাগবত হইলেও তিনি চিন্ত! করিয়াছিলেন প্রাকৃত হরিণশিশুর প্রাকৃত দেহকে এবং তাহার 
চিস্তাও উদ্ভত হইয়াছিল মনের প্রাকৃতাংশ হইতে। যে চিন্তার স্বরূপই প্রাকৃত, চিস্তনীয় বিষয়ও 
প্রাকৃত, তাহার ফলে প্রাপ্ত দেহটীও প্রাকৃতই হইবে। 

এক্ষণে সাধক-ভক্তের চিন্তার স্বরূপ-সন্বন্ধে বিবেচনা করা যাউক। সাধক-ভক্ত ভক্তি-অঙ্গের 
অনুষ্ঠান করিয়া থাকেন। ভক্তি-মঙ্গ হইল স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষ এবং দেহ-ইক্ড্রিয়াদিদ্বারা যখন 
ভক্তি-অঙ্গ গনুষ্ঠিত হয়, তখন দেহ-ইঈন্দ্রিযাদিও ম্বরূপণক্তির সেই বৃত্তিবিশেষেব সহিত তাদাস্্য প্রাপ্ত হয় 
(ভক্তিরপামৃতসিদ্ধুব “অন্য(ভিল।ধিতাশন্যমিঙ্যাদি ১১1৯-শ্লোকের টীকায় প্রীজীবগোশ্বামী 
লিখিয়াছেন--“এতচ্চ কুষ্ণতদ ভঞ্কৃপয়ৈকলভ্যং শ্রীভগনশত: স্বরূপ-শক্তিবৃত্তরূপমতে।ইপ্রাকৃতমপি 
কায়াদিবৃত্তিতাদ।য্বোন এব আবিভতিমিতি জেওয়ুম্”) | সাধকের ইন্ড্রি়াদি বখন স্বরূপশক্তির বুক্তিবিশেষের 
সহিত তাদাত্মা প্রাপ্ত হয়, তখন তাহার ইন্দ্িয়বুত্তি চিন্তাও স্বরূপ-শক্তির সহিত তাঁদাত্মাপ্রাপ্ত 
হইয়। যায়; সুতরাং তাহার অস্তশ্চিন্তিত দেহের চিস্ত।ও হইয়। যায় স্বরূপ-শক্তির সহিত তাদাত্ময 
প্রাপ্ত; যেহেতু, এই চিন্তা ও সাধন-ভক্তির অঙ্গই । অবশ্য সাধনের প্রথম অবস্থাতেই যে সাধকের 
চিত্তেন্দ্রিয় এবং চিত্তেপ্ডিয়ের বৃত্তি স্বরূপ-শক্তির সহিত সম্যক্রূপে তাদাস্মা-প্রাপ্ত হয়, তাহ! নহে। 
বৈষয়িক-ব্যাপারের সংশ্রব এইরূপ তাদাত্-প্রাপ্তির পক্ষে বিদ্ব জন্মায়, কিন্তু বিদ্বু জন্মাই লেও 
ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান একেবাবে ব্যর্থ হয় না, হইতে পারেও না। ভঙ্গনাঙ্গের অনুষ্ঠানের আধিক্যে 
স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষেব সঠিত দেহেন্দ্রিয়াদির তাদাস্সয-প্রাপ্তির আধিকা__সুতরাং দেহেক্দ্িয়াদির 
অপ্রাকৃতত্ লাভেবও আধিকা-_হইয়া থাকে এবং সঙ্গে সঙ্গে বৈষয়িক বাপারের সংঅবের ন্যুনতায় 
দেহেন্দ্রিয়াদিব প্রাকৃতত্বের নৃনতা হইতে থাকে। ভোজ্য বস্তুর গ্রহণে যেমন দেহের তুষ্টি-পুষ্টির 
সঙ্গে সঙ্গে ক্ষুধার অপসরণ হয়_চিক তদ্রপ। সম্পূভাবে প্রেমোদয় হইলেই দেহেক্দ্িয়াদি 
সম্যক রূপে নিগুণ বা অপ্রারীত হইয়া যায় এবং দেতেন্দ্রিয়াদির গুণময়।ংশ বা প্রাকৃত-অংশও সম্যক্রূপে 
নষ্ট হইয়। যায়। শ্রীমদ্ভাগবতের “জ্গ্ণময়ং দেহমিত্যাদি”-১০।২৯।১১-শ্লে।কের টাকায় শ্রীপাদ 
বিশ্বনাথ চক্রত্তীও তাহাই লিখিয়াছেন। “ঞরূপদিষ্ট-ভক্তারস্তদশাত এব ভক্তানাং শ্রবণ-কীর্কন- 
স্মরণ-দণুবৎপ্রণতি-পরিচর্।দিময্যাং শুদ্ধভক্কৌ শোআদিষ্‌ প্রবিষ্টায়াং সত্যাং 'নিগুণো মহুপাশ্রয়ত 
ইতি ভগবদুক্তে ভক্ত: স্বশ্রোত্রাদিভি ভগবদ্গ্ণাদকং বিবরীকুর্বন্‌ নিগুণে। ভবতি। ব্যবহ্কারিকশব্দা দি- 
কমপি বিষয়ীুর্ববন গুগণনয়োহপি ভবতি ইতি ভক্তদেহম্থা অংশেন নিগুণত্বং গুণমযত্বং চ স্যাৎ। ততশ্চ 
“ভক্তিঃ পরেশাগুভবে। বিরঞ্ডিত ইঠি “তৃষ্টিঃ পুষ্টিং ক্ষুদপায়োহন্ুঘ। সম্* ইতি ন্তায়েন ভক্তিবুদ্ধিতারতম্যেন 
নিগুণদেহাংশানা মাধিক্য ভারতম্যং স্যাৎ তেন চ গুণময়াদহাংশানাং শ্গীণকতারতম্যং স্যাঁং। সম্পুর্ণ- 
প্রেম্থুাৎপন্নে তু গুণময়দে হাংশেষু নষ্টেম্থ সম্যক, নিগুণ এতদ্দেহঃ স্তাৎ।” ভক্তির কৃপায় সাধকের 
প্রকৃত পাঞ্চভৌতিক দেহ যে অপ্রাকৃত হইয়। যায়, শ্রীপাদ সনাতনগোস্ব।মীওতাহার বৃহদ ভাগবতামৃতে 


[ ২২৩৬ ] 


অন্তশ্চিস্তিত সিদ্ধদেহ সাধনতত্ব [ ৫৬৫-অনু 


তাহা বলিয়া গিয়াছেন। “কৃষ্ণভক্তিনুধাপানান্দেহদৈহিকবিস্মৃতেঃ। তেষাং ভৌতভিকদেহেহপি 
সচ্চিদানন্দরূপতণ ॥ বু, ভা, ১৩1৪৫ ।% 

যাহাহউক, উল্লিখিত আলোচনা হঠতে বুঝা গেল,__সাঁধক-ভক্তের অস্তশ্চিস্তিত দেহের যে 
চিন্তা, তাহ। প্রাকৃত গুণময় বস্তু নহে ; স্বরূপতঃ তাহ হইল স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষের সহিত তাদ।ত্য- 
প্রাপ্ত; সাধনের পরিপক্ক তায় তাহা স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষই হইয়া যায়। আর, যে সিদ্ধদেহটীর চিন্তা 
কর। হয়, তাহা ও প্রাকৃত নে, তাহাও আপ্রাকৃত চিন্ময় । একটী আপ্রাকৃত চিন্ময় দেহসম্বদ্ধে স্বরূপ- 
শক্তির বৃত্তিবিশেষ চিন্সয়ী চিন্তার ফলে যে দেহ প্রাপ্তি হঈনে, তাহা প্রাকৃত হইতে পারে না; তাহ! 
হইবে অপ্রাকৃত চিন্ময় শুদ্ধসত্বা আক । পিশেষতঃ সপরিকর শ্রীকৃষ্ণ জাতপ্রেম ভক্তকে দর্শন দিয়া 
তাহার অন্তশ্চন্তিত দেহাকে যে স্দানন্দময় করিয়। থ।কেন, তাহ পর্ববেই বলা হইয়াছে [৫৬৩ €৩)- 
অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য ]। 
৬৬। ল্লাগান্ুগাশুক্তি বেদবিহিতা 

রাগানুগাভক্তিতে যথ।বস্থিত দেহের বাহাসাধন আনণ-বীর্তরন।দি নববিধ।ভক্তি যে বেদবিহিতা, 
তাহা! পুর্রেই ৫1৬০ (৮)-অনুচ্ছেদে প্রদশিত হইয়াছে। রাগান্ুগার অমন্তর-সাধন, অস্তশ্চিস্তিত- 
সিদ্ধদেহে স্বীয়-জভীষ্ট-লীলা বিলামী শ্রীকৃষ্ণের সেবা, নববিধা ভক্তির অন্তভুক্ত “স্মরণ” ব্যতীত অন্ত কিছু 
নহে । স্বীয় উপাস্তের রূপ-গুণদির এবং লীলাদির চিন্তাই হই[ঠছে স্মরণ বা ধ্যান। "শ্রোতব্যো 
মস্তব্যো নিদিধাসিতবা:”-হত্যাদি বাকো শ্রুতিও স্মরণ ব৷ ধ্যানের উপদেশ করিয়াছেন। 

যদি বল যায়_ম্মরণ বাধা।ন অবশ্যই শ্রুতিধিতি 5. কিন্ত অন্তশ্চিষ্তিত দেহও কিবেদবিহিত ? 

উত্তরে বল! যায় -ধ।গানুগার অন্তশ্চিস্তিত দেহ বেদবিরুদ্ধ নহে । সাপক যে ভবে রসস্বরূপ 
পরব্রহ্ম ভগবানূকে পাইতে অভিলাষী, তাহার স্মরণ বা ধ্যানও হইবে সেই ভাবের অনুকূল। যিনি 
নির্বধিশেষ ত্রন্মের সহিত সাযুজ্যকামী, তিনি চিদংশে নিজেকেও চিৎস্বরূপ ব্রান্মের সমান বা অভিন্ন 
বলিয়া চিন্তা করেন। যিনি ভগবানের সেবাকামী, তিনি সেবক্রূপে নিজের পৃথক, অস্তিত্বের কথা, 
যেরূপ দেহে সেবা কপিতে অভ্িলাষী, নিজের সেইপ্প দেহের কথা এবং সেই দেহে লীলাবিলামী 
শ্রীকৃষ্ণের সেবার কথাও চিন্তা করিবেন। এই সমস্তই হইতেছে স্মরণের বা ধ্যানের বিভিন্ন বৈচিত্র্য । 
বেদানুগত শাস্ত্র পদ্মপুবাণে যে অন্তশ্চন্তিত সিদ্ধদেহের দিগ দর্শনরূপে পরিচয় দেওয়া হইয়াছে, তাহা৪ 
পূর্বের ৫1৬১ খ (১)-মম্ুুচ্ছেদে ] প্রদশিত হইয়াছে 5 সুতরাং অন্তশ্চিন্তিত দেহ ও বেদসম্মত | 

রাগানম্রগার ভজন হইতেছে প্রীতির ভজন, প্রিয়রূপে রসম্বরূপ পরব্রঙ্গ শ্রীকৃষ্ণের উপাসন।, 
প্রেমের সহিত, কৃষ্ণ ৪খৈকতাৎপর্যাময়ী সেবাবাসন।র সহিত, তাহার উপাসনা। শ্রুতিও এতাদৃশ 
ভজনের উপদেশ দিয়া গিয়।ছেন। “আত্মানমেব প্রিয়যুপাশীত ॥ বৃহদরণ্যক ॥ ১৪1৮ ॥-প্রিয়রূপে 
পরমাত্ম। পরব্রন্মের উপামন! করিবে” “প্রেম্ণা হরিং ভজেৎ ॥ ভক্তিসন্দভঃ ॥ ২৩৪-অনুচ্ছেদধুত-শত- 
পথশ্রুতিঃ ॥-_ প্রেমের সহিত শ্রীহরির ভজন করিবে |” 

স্থতরাং রাগান্গাভক্তি যে বেদবিহিতা, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 


২২৩৭ 4 


সপ্তম অধ্যায় 
গুরুতন্ত 


ূর্ববকিত চৌষটি-মঙ্গ সাধনভক্তির সর্বপ্রথম অঙ্গই হইতেছে “গুরুপাদা শ্রয়”। তাহার 
পরেই দ্দীক্ষা” এবং ৭গুকসেন। |” ভক্তিবসামৃতসিন্ধু আবার, একট তিনটা অঙ্কে প্রথম বিশটী 
অঙ্গেণ মধ্যে “প্রধান” বলিয়াছেন । দত্রয়ং প্রধানমেবেক্তং গুকপাদাশ্রয়াদিকম্‌ ॥ ভ.র.সি. ১২1৪৩ । 
এইকপে দেখা যায় সাধনব্যাপাবে শ্ীগ্তকদেবের একটী বিশেষত্ব আছে। আ্ুতবাঁং গক বলিতে কি 
বুঝায়, গুকর লক্ষণ কি, গুরু কয় কমেব এবং গুকর স্ববূপ-তত্বট বা কি, সাধকের পক্ষে এই সমস্ত 
অবগত হওয়া ধিশেষ আবশ্বীক। এ-স্কলে এ-সমস্ত বিষয় আলে।চিত হইতেছে। 


৬৭। গুরু 

ক। অবধূত ব্রাক্মাণের চব্বিশ গুরু 

প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষ ভাবে ষীাহাব নিকটে ভজনবিষয়ে কিছু শিক্ষা কণা যায়, তিনিই গুরু। 
শ্রীমদ্ভাগবতের একাদশ স্বন্ধ হইতে জানা যায়, এক অনধত খ্রাক্মণেব চব্বিশ জন গুরু ছিলেন । 
যথা, (১) পৃথিবী, (১) বাধু, (৩) আকাশ, (১) জল, (৫) অগ্নি, (৬) চন্দ্র, (৭) সৃ্য, (৮) কপোত। 
(৯) অজগর, (১০) সিন্ধু, (১১) পতঙ্গ, (১২) মপৃকব, (১৩) হস্তী, (১৪) ভ্রমব, (১৫) হবিণ, (১৬) মৎস্য, 
(১৭) পিঙ্গলা, (১৮) কুর্ণব, (১৯) বালক, (২০) কুমারী, (২১) শবনিম্মীতা লোহকার, (২২) সর্প, 
(২৩) উর্ণনাভি, এবং (২৪) শ্বপেশকৃৎ ( কীটবিশেষ )। এই চত্রব্বিংশতি গুরুকে আশ্রয় করিয়া অবধৃত 
ব্রাহ্মণ শিক্ষাবৃত্তি অবলগ্বন পুর্বব আপনা-আপনিই ইহাদেব বৃত্তি শিক্ষা কবিয়াছিলেন। শ্রীভা, 
১১।৭/৩২-৩৫ ॥ 

এইট চঠবিবশতি বস্তুব আচবণ দেখিয়। যাহার মধ্যে যে আচরণ শিক্ষণীয় বা অনুকরণীয়, 
অবধূত ব্রাহ্মণ আপনা হইতেই তাহা গ্রহ্ণণ করিয়াছেন এবং সেই নজ্কে গুক বলিয়। মনে করিয়াছেন । 
যেমন, পৃথিবীর নিকটে ধৈধা ও ক্ষমা; বায়ুর নিকটে ইন্দ্িয়াদির অপেক্ষা হীনতা, প্রাণবৃত্তিতেই 
সন্তটি এবং অনাসক্তভাবে বিষয়গ্রহণ ; আকাশের নিকটে আত্মাব আসক্ত ও অবিচ্ছেগ্যত্: ইত্যাদি । 
এ-সমস্ত হইল পধোক্ষভাবের শিক্ষা, পথিবাাদি অবধূৃতকে কোনও উপদেশ করে নাই। 

খ। ত্রিবিধ গুরু 

যাদের নিকট হইতে ভজনাদিবিষয়ে সাক্ষাদ্ভাবে কিছু জান! যায়, শ্রীপাদ জীবগোন্বামী 


| ২২৩৮ ] 
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ঠাহার ভক্তিসন্দ্ভে ( ২০২-২*৭-অন্ুচ্ছেদে ) সে সকল গুরুর সম্বন্ধে আলোচন1 করিয়াছেন। তিমি 
তিন রকম গুরুর কথা বলিয়াছেন--শ্রবণগুরু, শিক্ষার এবং দীক্ষাঞ্চরু। তাহার আন্গত্যে এই 
তিন রকম গুরুর বিষয় বিবৃত হইতেছে । 


৬৮। শ্রন্যণ ওক 
যাহার নিকটে ভগবত্বন্বাদি সম্বন্ধে কিছু শ্রবণ করা যায়, তিনিই শ্রবণগ্তর, | 
ক। শ্রেবগগুরুর লক্ষণ 
শ্রবণঞুরুর লক্ষণের কথা, অর্থাৎ ভগবত্তত্ব।দি জানিবার নিমিন কাহাকে শ্রবণগুরুৰণে বরণ 
করা সঙ্গত, ভক্তিসন্দভ” তাহাও বলিয়াছেন। 
“অতঃ শ্রবণগুকমাত-_ 
তম্মাদ্গুরং প্রপঘ্যেত জিন্ঞান্্র শ্রেয় উন্তমম্‌। 
শবে পারে চ নিষ্জাতং ব্রহ্গগ্াপশমা শ্রয়ম্॥ শ্রীভ, ১২৩১১ ॥ 
--অতএব, শ্রবণগ্ুকর লক্ষণ বলা হইয়াছে; বথা-যিনি উত্তন-শ্রেয়ঃকামী, তিনি__ 
শব্দব্রদ্ষ'বেদে পাদশী, পবত্রন্মে অপবোক্ষ অন্ুভনসম্পন্ন এবং উপশাস্তচিও ( অর্থাৎ ক্রোধ-লোভাদির 
অবশীভৃত ) গুরুর শবণ গ্রহণ কবিবেন।” 


এই শ্লোকের টীকায় “শাব্দে নিষ্।তম”-অংশের অর্থে শ্রীপাদ জীবগো স্বামী লিখিয়াছেন- 
“শাবে ব্র্ধণি বেদে তাংপধাবিচারেণ নিষাতং তথৈব নিষ্ঠাং প্রাপ্তম।- বোদের তাৎপধ্যবিচারের দ্বারা 
বেদবিষয়ে যাহার নিষ্ঠা জন্বিয়াছে।” আ্রীধবন্থানিপাদ লিখিয়াছেন “শানে ত্রন্মাণি বেদাখ্যে 
ম্ায়তো। ব্যাখা।নতো শিফ্চাতং তত্বঙ্ষমূ অন্তথা সংশয়নিবাসকত্বাযোগাৎ। শাস্ববিহিত যুক্তিপ্রমাণের 
সহায়তায় বেদশ।স্্েব প্যাখ্য। শিদ্ধণগণ করিয়া যিনি তত্ঙ্ঞ তইয়াছেন, সেই কর নিবটেই জিজ্ঞাসা 
করিবে । কেননা, তনু ন। হইলে তিনি জিজ্ঞাম্ুর সন্দেহ নিবসন কবিতে পাবিবেন না।” আর 
“পারে চ নিঞ্চাতম্ণ-মংশের অর্থে শ্রীধরন্বামিপাদ এবং শ্রীজীবপাদ উভয়েই লিখিয়াছেন_-“অপবোক্ষ 
অন্ুভবসম্পন্ন ।” স্বীমিপাদ বলেন_-অপবোক্ষ অগ্নভবসম্পন্ন না হইলে তিনি উপদিষ্ট বিষয়ের জ্ঞান 
আ্োতার মধ্যে সঞ্চাবিত কবিতে পারিবেন ন।। শ্রী শ্ীহরিভক্তিবিলাসেও শ্ীগুবপসত্তি-গ্রকরণে “তম্মাদ 
গুরুং প্রপদ্যেত”ইতা।দি শ্লোকটী উদ্ধত হইয়াছে (১1৭ শ্লেক)। তাহার টাকায় শ্ীপাদ সনাতনগোস্বামীও 
লিখিয়াছেন--“শাকে ব্রহ্মণি বেদাখ্যে ম্বায়তো নিষণ।তং তত্বজ্ঞমূ অন্থাথা সংশয়শিরাসকত্বাযোগাত্বাৎ। 
পারে চ ত্রহ্গণি অপরোক্ষান্ুভবেন নিষ্াতম্‌ অন্তথা বোধসঞ্ারাযোগাৎ। পবরঙ্গনিষ্ণ তত্বদে]াতকমাহ 
উপশমাশ্রয়ং পরমশীন্তমিতি।” তাৎপর্য্য-_পূর্রবোল্িখিত টীকাদমূহের অনুরূপই। শ্ীপাদ সনাতন 
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বলিতেছেন-_“উপশমাশ্রয়”-শবে পরক্রহ্মনিষ্কাতত্বই দ্যোতিত হইয়াছে, অর্থাৎ যিনি পরব্রদ্দের 
অপরোক্ষ অনুভব লাভ করিয়াছেন, তিনিই “উপশমাশ্রয়” হইতে পারেন। 

এই শ্লোকের অনুরূপ উক্তি শ্রুতিতেও আছে। “তদ বিজ্ঞানার্ঘং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ 
সমিৎপাণিঃ শ্রোত্রিয়ং ব্রহ্মনিষ্টম্‌॥ মুণ্ডক ॥ ১২১২ ॥ তাহা (ব্রন্মতত্ব) জানিবার নিমিত্ত সমিৎপাণি 
হইয়া শ্রোত্রিয় এবং ব্রহ্মনিষ্ঠ গুরুর শবণ গ্রচণ করিবে ।” এই শ্রুতিবাকোর “শ্রোত্রিয়- শাস্ত্রঙ্ঞ। শবে 
শত্রীমদ ভাগবত-শ্লোকের “শানে নিষ্াতম্পশন্দেব এবং 'ত্রক্ষনিষ্ঠমশবে শ্রামদ্ভাগবতের “পারে 
নিফাতম্”-শব্দের তাৎপধ্যই প্রকাশ করা হইয়াছে । “উপশম শ্রয়ম”-শন্দটা পরক্রক্গ-নিষতত্ব- 
জ্তাপক, অর্থ-_ক্রোধলোভ।দিব অবশীভূ ত। '“পরব্রক্মনিষ্ণী ত্বদো[৩কমাহ উপশমা শ্রয়ং ক্রোধলোভাদ্য- 
বশীভূতম্‌॥ শ্রীপাদ বিশ্বনাথচক্তবর্তাঁ ॥” পরব্রন্মেণ অপধোক্ষ অনুভূতি যাহার হয় নাই, তিনি 
কাম-ক্রোধ-লোভাদির অবশীভূত হইতে পারেন না। পু 

উল্লিখিত শ্লোক হইতে জানা গেল--ঙবপ্রতিপাদক বেদে এবং বেদানুগত শাস্ত্রে যিনি * 
বিশেষরূপে অভিজ্ঞ, পর্রহ্ম ভগবানের (বা তাহার কো।ন৪ আবির্ভাবের) অপরোক্ষ অনুভূতি যিনি 
লাভ করিয়াছেন এবং অপরোক্গ অনুভূতি লাভ করিয়াছেন বলিয়। যিনি কাম-ক্রোধ-লোভাদির বশী- 
ভূত নহেন, তিনিই শ্রবণগ্ুরু হওয়ার যোগা, তাহার শিকটেই তত্বাদি শ্রবণের জন্া উপস্থিত হইতে হইবে 
শান্ত্রজ্ভ ন৷ হইলে তিনি জিচ্াট্রব সন্দেহ দূ করিতে পাবিবেন না, অপসিদ্ধাস্ত জানাইয়া বরং জিজ্ঞাস্কে 
ভ্রাস্তপথে চালিত করিবেন। আর, মপসিদ্ধান্ত না পলিলেও সন্দেহ পু করিতে না পালে জিজ্ঞমুর 
বৈমনন্ত ব! শৈথিল্য জন্মিতে পারে। সাবার, তিনি যদি ভগবানের অপবোক্ষ অন্তভূতি-সম্পন্ন না 
হয়েন, তাহাহইলে জিজ্ঞা নুর চিন্তে তিনি উপপিষ্ট জ্ঞানকে সঞ্চাবিত করিতে পারিবেন না, ভাহার কৃপা 
জিজ্ঞানুব চিত্তে বিশেষ প্রভাব বিস্তাণ করিত১ পারিপেশা। 

এতাদৃশ গুরুন্যতীত অপরকে শ্রবণগুককপে ববণ কর! যে বিধেয় নহে, শাস্বপ্রমাণ উদ্ধত 
করিয়। গ্রীপাদ জীবগোম্ধামী তাহা ও বলিয়াছেন | 

“বন্তা সরাগো নীরাগে। দ্বিবিধঃ পধিকীত্তিত:। সবাগো লোণুপঃ কামী তদুক্তং হন সংস্প শেৎ ॥ 
উপদেশং করোতোব ন পরীক্ষা, করোতি চ। অপনীক্ষ্যোপদিষ্টং যং লোকনাশায় তদ ভবে ॥ 
_ ব্রহ্মবৈবর্তপুর।ণ-গ্রমাণ॥ 

_ বক্ত। দুই রকমেব, সবাগ এবং নীবাগ (রাগহীন)। তন্মধো, যিনি লোলুপ (লোভপরায়ণ) 
এবং কামী (ভোগন্থখের জন্য কামনানিশিষ্ট ), ভিনি সরাগ; তাহার উপদেশ শ্রোতার হৃদয়-স্পৃর্শা 
হয় না। কেবল উপদেশ কৰা হয়, কিন্তু (শ্রোতা সেই উপদেশ গ্রহণে অধিকাবী কিনা, তাহা) 
পরীক্ষা করেন না; পরীক্ষা না করিয়া যে উপদেশ দেওয়া হয়, তাহাতে লোকনাশই ঘটিয়। 
থকে 1” 

নীরাগ বক্তার সম্বন্ধে বল! হইয়াছে, 
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“কুলং শীলমাচারমবিচার্ধ্য গুরুং গুরুম। ভজেত শ্রবণাভর্থা সরসং সার-সাগরম্‌ ॥ 
কামক্রোধাদিযুক্তোইপি কপণোহপি বিষাদবান্‌। শ্রুত্বা বিকাশমায়াতি স বক্তা পরমোগুরুঃ ॥ 
_ ব্রক্মবৈবর্ত-পুরাণ ॥ 
_নীরাগ বক্তা সরস ও সারগ্রাহী। এতাদৃশ নীরাগ বক্তরীর কুল, শীল ও আচারের বিচার 
না করিয়া শ্রবণা্যর্থী হইয়া তাহাকে গুরু-রূপে বরণ করিবে। যে বক্তার উপদেশ শ্রবণ করিয়া 
কামক্রোধাদিযুক্ত, কৃপণ এবং বিষাদগ্রস্ত ব্যক্তিও বিকাশ (চিত্তের উল্লাস) লাভ করে, তিনি শ্রেষ্ঠ গুরু 1” 
এই সকল প্রমাণ হইতে জান। গেল-_ যিনি সরাঁগ (ইন্দ্রিয়াসক্ত) এবং ইন্দ্রিয়াস্ত বলিয়! 
লোভী এবং কামী, আবার লোভী এবং কামী বলিয়া লোভের বা কামনার বস্তু পাইবার আশায় 
শ্রবণে অনধিকারী ব্যক্তিকেও উপদেশ দেওয়ার জন্ত যিনি উৎসুক, তিনি কাহারও শ্রবণগুর হওয়ার 
যোগ্য নহেন। তাহার উপদেশে কোনও উপকার হয় না। আর, যিনি নীরাগ, অর্থাৎ ইন্দিয়াসক্ত 
নহেন, তিনিই সরস এবং সাঁর-সাগর শাস্ত্রের সারভূত বস্তু কি, তাহা তিনি জানেন এবং হৃদয়ম্পণি- 
ভাবে তাহা তিনি বাক্ত করিতেও পারেন। শ্রোতা যদি কাম-ক্রোধা দিযুক্তও হয়, এবং তজ্জন্য কৃপণ 
ও বিষাদগ্রস্তও হয়, তথাপি উল্লিখিতরূপ নীরাগ বক্তার উপদেশ শুনিলে আনন্দ লাভ করিতে পারে। 
এতাদৃশ নীরাগ ব্যক্তির কুল, শীল, আচারাদির বিচার না করিয়াও শ্রবণগুরুরূপে তাহার বরণ করা 
সঙ্গত | 
শ্রীল রায়রামানন্দের যুখে সাধ্যসাধনতত্ব প্রকাশ করাইয়। শ্রীমন্মুহাপ্রভু যখন তাহা শ্রবণ 
করিতেছিলেন, তখন প্রভূ বলিয়াছিলেন-_“কিব বিপ্র কিবা ম্যাসী শূদ্র কেনে নয়। যেই কৃষ্ণতত্ব- 
বেন্তা সেই গুরু হয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮১০০ ॥৮ প্রকরণবলে এ-স্থলেও শ্রবণগুরুর কথাই বলা 
হইয়াছে বলিয়। বুঝ। যায়। ইহা হইতেও জানা গেল-- কৃষ্ণতত্ব-বেত্বা হইলে জাতিকুলাদি-নিরপেক্ষ 
ভাবে যে-কেহই শ্রবণগুরু হইতে পারেন। 


খ। বনু শ্রুবণগুরুর আবশ্টকভা ৰ 
যাহা হউক, পূর্ব্বোল্লিখিত লক্ষণবিশিষ্ট একজন শ্রবণগুরু পাওয়া না গেলে যুক্তি ও ব্যাখ্যা 


প্রভৃতি জানিবার অভিপ্রায়ে কেহ কেহ একাধিক শ্রবণগুরুর আশ্রয়ও গ্রহণ করেন। বনু শ্রবণগুরুর 
আবশ্যকতার কথ শ্রীমদ ভাগবতও বলিয়াছেন। 
“ন হোকন্মাদ গুরোজ্রনং সুস্থিরং স্যাৎ স্ুপুফলম। 
ব্রদ্েতদদ্িতীয়ং বৈ গীয়তে বনুধপ্বিভিঃ ॥ 
শ্ীভা, ১১1৯।৩১॥ 
এক (শ্রবণ )-গুরু হইতে (পারমাথিক )জ্গান সুস্থির ও পূর্ণ হয়না ; কেননা, একই 
অদ্বিতীয় ব্রক্মকে বুঝাইবাঁর জঙ্গ ভিন্ন ভিন্ন খধি ভিন্ন ভিন্ন যুক্তির অবতারণা করিয়া থাকেন । ( যহুমহা- 
রাজের নিকটে ভগবান্‌ দত্তাত্রেয়ের উক্তি )1% 
[ ২২৪১ ] 
২৮১ 


গুরুতত্ব ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৬৮-অন্ু 
গা। শ্রাবণার্থীর যোগ্যত। 

উপরে (ক-অনুচ্ছেদে ) উদ্ধৃত ব্রহ্মবৈবর্ত-পুরাঁণ-বচনে কেবল খে শ্রবণগুরুর যোগ্যতার ও 
অযোগ্যতার কথা বল! হইয়াছে, তাহ নহে, শ্রবণার্ধীর যোগাতাদি পরীক্ষার কথাও বল হইয়াছে 
এবং অযোগ্য ব্যক্তির প্রতি উপদেশের অহিতকারিতার কথাও বলা হইয়াছে। কিন্তু শ্রবণার্ধার 
যোগ্যতা কিরূপ ! 

শ্রীমদ ভগবদ গীতা হইতে শ্রবণার্থার যোগ্যত। সম্বন্ধে কিছু জানা যায়। অঞ্জুনের নিকটে 
সর্ব গুহাতম পরমবাঁক্য উপদেশ করিয়। শ্রীকৃষ্ণ তাহাকে বলিয়াছেন, 

“ইদন্তে নাতপস্কায় নাভক্তীয় কদাচন। 
ন চাশুশ্রীধবে বাঁচ্যং ন চ মাং যোহভ্যস্যৃতি ॥ গীতা ॥১৮।৬৭॥ 

-_এই গীতার্থতত্ব তুমি ধর্্মানুষ্ঠানবিরহিত (অথবা অজিতেন্দ্রিয়) ব্যক্তিকে কখনও 
বলিবেনা। ভক্তিহীন ব্যক্তিকেও কখনও বলিবেনা। শ্রবণে অনিচ্ছুক ( অথবা সেবাশুশ্রাধাদিতে 
অনিচ্ছুক ) ব্যক্তিকেও বলিবেনা । যে আমার (পরমেশ্বর শ্রীকৃষ্ণের ) প্রতি অন্ুয়াপরবশ (মনুত্তদৃষ্টিতে 
দোষারূপ করিয়। যে আমার নিন্দা করে, তাঁদৃশ ) ব্যক্তিকেও বলিবেন1।” 

শ্রীকৃষ্ণ অন্ত্রও অজ্ঞনের শিকটে বলিয়াছেন, 

*শ্রদ্ধীবান্‌ লভতে জ্ঞানং তৎপরঃ সংযতেন্দ্রিয়ঃ। 
জ্ঞানং লব্ধ1 পরাং শান্তিমচিরেণোধিগচ্ছতি ॥ গীতা ॥ 81৩৯ ॥ 

- যিনি (গুরুবাক্যে এবং শাস্ববাক্যে ) শ্রদ্ধাবান্, যিনি গুরুবাক্য-শাস্বাক্য-পরায়ণ, এবং 
ধিনি জিতেক্দ্রিয় তিনিই জ্ঞান লাভ করিতে পারেন এবং জ্ঞ(নলাভ করিয়৷ অচিরে পরা শান্তি পাইতে 
পারেন | 

“তদ্দিদ্ধি প্রাণিপাতেন পরিপ্রশ্েন সেবয়া। 
উপদেক্ষ্যস্তি তে জ্ঞানং জ্ঞানিনস্তব্দশিনঃ ॥ গীতা ॥ ৪1৩৪ ॥ 

-_( অজ্জ্রনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়।ছেন ) প্রণিপাত, প্রশ্ন এবং সেবা দ্বারা জ্ঞান লাভ কর। 
তত্বদশশ জ্ঞানিগণ জ্ঞানবিষয়ে তোমাকে উপদেশ করিবেন 1৮ 

শ্রীপাদ জীব গোস্বামী তাহার ষট্সন্দর্ভান্তর্গত সর্বপ্রথম তত্বসন্দমভের মঙ্গলাচরণের পরেই 
লিখিয়াছেন, 

“যঃ শ্রীকষ্পদাস্তোজভজনৈক।ভিলাষবান্‌। 
তেনৈব দৃশ্যতামেতদন্ন্মৈ শপথোহপিতঃ ॥ 

_ঘিনি একমাত্র শ্রীকৃষ্পদকমলের ভজনের জন্ঠই অভিলাধী, তিনিই এই গ্রন্থ দর্শন 
(আলোচনা) করিবেন, অন্তের প্রতি শপথ অপিত হইল (অর্থাৎ শ্রীক-ভজনাধিব্যতীত অন্য কেহ যেন 
এই গ্রন্থের আলোচনা ন। করেন )1” 


[ ২২৪২ | 


গুরুতন্ধ ] সাধনতঙ [ ৫৬৮-অছ?ু 


মুণ্ডকশ্রুতি হইতেও শ্রবণার্থার যোগ্যতা জান! যায়। প্তশ্মৈ স বিদ্বানুপসযায় সম্যক 
প্রসম্নচিত্তয় শমাদ্িতায়। যেনাক্ষরং পুরুষং সত্যং প্রোবাচ তাং তত্বতো। ব্রহ্মবিভ্ভাম্‌ ॥ 
মুণ্ডক ॥ ১২১৩॥-_-তখন সেই বিদ্বান (শ্রোত্রিয় এবং ব্রন্মনিষ্ঠ ) গুরু যথাবিধি উপসন্ন, প্রসঙ্নচিত্ত 
ও শমগুণাস্িত শিষ্যাকে যথাবিধি ব্রচ্মবিদ্ধ। জানাইবেন-__যে ব্রহ্ষবিষ্তা দ্বার অক্ষর পুরুষকে 
জানা যায়।” এই শ্রতিবাক্যের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্য লিখিয়াছেন _«প্রশাস্তচিত্বায় উপরত- 
দর্গাদিদৌষায়_যশাহার দর্পাদিদোষ দূরীভূত হইয়াছে (তাহাকে প্রশাস্তচিত্ত বলে )। শমান্বিতায় 
বাহোক্দ্িয়োপরমেণ চ যুক্তায় সর্ববতে। বিরক্তায়েত্যতৎ_-যাাহাঁর বাহোন্দ্িয় উপরত হইয়াছে, ধিনি 
সর্ধধতোভাবে বিরক্ত, তাহাকেই শমান্বিত বলে।” এই ভাষ্য হইতে জান। গেল--যাহার 
দর্পাদিদোষ নাই, যাহার বাহ্যেষ্িয় সম্যক্রূপে সংযত হইয়াছে এবং যিনি ইন্দ্রিয়ভোগ্যবস্ত- 
বিষয়ে সর্বাতোভাবে আসক্তিহীন, তিনিই যোগ্য শ্রবণার্থী । 

এই সমস্ত উক্তি হইতে জানা গেল - গুরুর ( এ-স্থলে শ্রবণগুরুর ) প্রতি এবং শাস্ত্রের প্রতি 
ধাহার শ্রদ্ধা আছে, ভগবানের সচ্চিদানন্দবিগ্রহতে, সর্ববজ্ঞতে, করুণতে যাহার বিশ্বাম আছে, যিনি 
ভঙ্জনেচ্ছু, গুরুদেবের সেবা-শুশ্রধাদিতে ধাহার আগ্রহ আছে, যিনি জিতেন্ত্িয়, গুরুদেবকে প্রণিপাতাদি 
করিতে, কিন্বা শ্রদ্ধার সহিত তত্বাদিবিষয়ে গুরুদেবের নিকটে প্রশ্নাি করিতে যিনি সঙ্কোচ অন্থুভব 
করেন না, যিনি বাস্তবিকই তত্বজিজ্ঞাম্ব, যিনি দর্প-দম্তাদিহীন, ভোগ্যবস্ততে আসক্তিহীন, তিনিই 


তত্বাদিশ্ররণের যোগ পাত্র । 


ঘ। দ্বিবিধ শ্রবণার্থা 
আবণার্থাও আবার ছুই রকমের হইতে পারেন- রুচিপ্রধান এবং বিচারপ্রধান। 
তত্ব(দির বিচার ব্যতীতই ভগবৎকথা-শ্রবণাদিতে যাহার রুচি ব৷ প্রীতি জন্মিয়াছে, 
তিনিই রুচিপ্রধান শ্রবণার্থা। রুচিপ্রধান শ্রবণার্থার শ্রবণীয় বিষয় শ্্রীনারদের উক্তি হইতে 
জান! যায়। দেবর্ধি নারদ ব্যাসদেবের নিকটে বলিয়াছেন, 
“তত্রাম্বহং কৃষ্ণকথাঃ প্রগায়তা মন্ুগ্রহেণাশৃণবং মনোহরাঃ। 
তাঃ শ্রদ্ধয়। মেহনুপদং বিশৃণ্তঃ প্রিয়শ্র বস্তঙ্গ মমাভবদ্রতিঃ ॥ শ্রীভা, ১1৫1২৬। 


_- হে অঙ্গ (ব্যাসদেব )! সেই খধিগণের আশ্রয়ে থাকিয়া তাহাদেরই অনুগ্রহে আমি 
প্রতিদিন ত্তাহাদের কীন্তিত মনোহর কৃষ্ণকথা শ্রবণ করিতাম। শ্রদ্ধার সহিত সেই কৃষ্ণকথার 
প্রতিপদ শ্রবণ করিতে করিতে প্রিয়শ্রব। শ্রীহরিতে আমার রতির উদয় হইয়াছিল ।” 

যোগ্য শ্রবণগুরুর মুখে এতাদৃশ কৃষ্ণকথা শ্রবণই রুচিপ্রধান সাধকগণের অনুকূল । 

আর, শান্ত্রবাক্যের বিচার করিয়া তাহার পরে, বিচারের ফলে, যাহাদের শ্রবণেক্ছা 


] ২২৪৩ ] 


গুরুতত্ব ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫৬৮-অন্থ 


জাগ্রত হয়, তাহাদিগকে বিচারপ্রধান শ্রুবণার্থাী বলা হয়। তাহাদের পক্ষে চতুঃক্পোকাদি 
তত্ববিচারপূর্ণ কথার শ্রবণই অনুকূল । 

“ভগবান্‌ ব্রহ্ম কাত্স্স্যেন ত্রিরন্বীক্ষ্য মনীষয়া | 

তদধ্যবস্তৎ কৃটস্থো। রতিরাত্মন্‌ যতো ভবেৎ ॥ শ্রীভা, ২২।৩৪। 

_-ভগবান্‌ ব্রহ্মা! একাগ্রচিত্ত হইয়! স্বীয় মনীষার ( প্রজ্ঞাবুদ্ধির ) দ্বারা সমগ্র বেদ তিনবার 
অনুশীলন করিয়াছিলেন এবং তাহার ফলেই--পরমাত্া ভগবানে কিরূপে রতি জন্মিতে পারে, 
তাহ! তিনি নির্ণয় করিয়াছিলেন।” 

বিচারপ্রধান সাধকগণ শীস্ত্ার্থ-বিচারের দ্বারা বুঝিতে পারেন যে, ভবপাশে বন্ধন 
করিতে এবং ভবপাশ হইতে মুক্ত করিতে এবং কৈবল্য প্রদান করিতে সমর্থ একমাত্র পরক্রহ্ম 
সনাতন শ্রীবিষুই, অপর কেহ নহেন। 

বন্ধকে। ভবপাশেন ভবপাশাচ্চ মোচকত | 
কৈবল্যদঃ পরংব্রহ্ম বিষুুরেব সনাতন: ॥ ভক্তিসন্দর্ভধূত-স্কান্দবচন ॥ 

উল্লিখিত দুই রকম সাধকের সম্বন্ধে একটু আলোচনা করা হইতেছে । রুচিপ্রধান 
সাধকের দৃষ্টান্তে শ্রীনারদের কথা বল হইয়াছে। “রুচিপ্রধান”-শব্দ হইতেই রুচির প্রাধাম্যের 
কথ। জানা যায়, অন্ত কিছুর (অর্থাৎ এশবর্য-জ্ঞানাদির ) অস্তিত্বও ধ্বনিত হয়। রুচির প্রাধাশ্যা- 
বশতঃ মনোহারিণী কুষ্ণকথায় প্রবৃত্তি জন্মে; শেষ পধ্যস্তও যদি এ্রশ্বধ্য-জ্ঞানাদি থাকে, তাহ! 
হইলে সাধন এশ্বয্য-জ্ঞানহীনা প্রীতিতে পয্যবসিত হইবে না। প্রাপ্তি হইবে এশ্বয্াতঝক ধাম 
বৈকুষ্ঠে সালোক্যাদি মুক্তি । নারদও বৈকু-পাধদত্বই লাভ করিয়াছিলেন। রুচির প্রাধান্য থাকে 
বলিয়। নির্ব্বিশেষ ব্রহ্মসাযুজ্য প্রাপ্তি হইবে না। এশ্বধ্যজ্ঞানহীন শুদ্ধভক্তের কপারূপ সৌভাগ্যের 
ফলে যদি রুচিপ্রধান সাধকের চিত্ত হইতে এশ্বফ্যের জ্ঞান অস্তহিত হয়, তাহা হইলে তাহার 
চিত্তে একমাত্র রুচিই বর্তমান থাকিবে ; তখন তাহার সাধনের লক্ষ্য হইবে কুষ্স্বখৈকতাৎপয্য' ময় 
সেবা ; সেই অবস্থায় তাহাকে রুচিপ্রধান সাধক না বলিয়া রুচিকেবল সাধক বলাই বোধহয় 
সঙ্গত হইবে। 

বিচার-প্রধান সাধকদের চিত্তে প্রথম অবস্থায় ভগবৎকথাদিতে রুচি থাকে না। 
আত্যস্তিকী ছুঃখনিবৃত্তির বাসনাই শাস্ত্রদিবিচারে তাহাদের প্রবর্তক | শান্ত্রবিচারের দ্বারা 
ভাহার। জানিতে পারেন যে, ভগবান্ই মুক্তিদাত1; সুতরাং ভগবানের এশ্বযের জ্ঞানও তাহাদের 
থাকে। শান্ত্রবিচারের দ্বারা তাহারা ইহাও অবগত হয়েন যে, ভক্তিব্যতীত মুক্তিলাভ হইতে 
পারে না; এজন্য তাহারা ভক্তির সাহচযা” গ্রহণ করেন। তখন হয়তো তাহাদের চিত্তে রুচির 
উদয় হইতে পারে। রুচির উদয় হইলেও এশ্বধ্যজ্ঞান থাকে বলিয়া তাহারা সালোক্যাদি চতুর্ব্িধা 
মুক্তি পাইয়া বৈকুঞঠপার্ধদত্ব লাভ করিতে পারেন। আর, যদি রুচির উদয় না হয়, কেবল 


[ ২২৪৪ ] | 
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আত্যস্ভিকী ছুখনিবৃত্তির বাসনাই প্রাধান্ত লাভ করে, তাহা হইলে স্ব-স্ব-বাসনা অনুসারে 
তাহার! সাধুজ্যমুক্তিও লাভ করিতে পারেন। কোনও “সৌভাগ্যবশতঃ শাল্্রবিচার করিতে করিতে 
ঘদি এশ্বয্যের জ্ঞান এবং মুক্তিবাসনা দূরীভূত হয় এবং কেবল রুচির উদয় হয়, তখন 
কষ্চমুখৈক-তাৎপয্যময়ী সেবার বাসনাও চিত্তে জাগ্রত হইতে পারে । 

যাহার। ব্রজেন্দ্রনন্দন কৃষ্ণের প্রেমসেবাকামী, তণহার! পৃথক্‌ একটা শ্রেণীভুক্ত ; তাহারা 
বিচারপ্রধান তো নহেনই, রুচিপ্রধানও নহেন ; তাহাদিগকে বরং রুচিকেবল সাধক বলা যায়। 

স্বীয় ভাবের অনুকুল শ্রবণগুরুর শরণাপন্ন হওয়াই সঙ্গত ; নচেৎ, ভাবপুষ্টির সম্ভাবনা 
থাকিবে না, ভাববিপধ্যয়ের আশঙ্কাও অসম্ভব নয়। 


শ৬৯। শ্পিল্কা গু 

যাহার নিকটে ভজনবিধি শিক্ষা কর! যায়, তিনি শিক্ষাগুরু। শ্রবণগ্চরুর নিকটে ভগবত- 
কথা-শ্রবণ।দির ফলে ভজনের জন্ ইচ্ছা জাগিতে পারে । ভজনের ইচ্চ। জাগ্রত হইলে কিরূপে ভজন 
করিতে হয়, তাহা যাহার নিকটে শিক্ষা কর! যায়, তিনি হইতেছেন শিক্ষার্চরু | 


শ্র বণগুরু এবং ভজনশিক্ষাণ্তরু একজনও হইতে পারেন ; অর্থাৎ যাহ।র নিকটে তত্বাদি শ্রুবণ 
করা হয়, তিনি শিক্ষাগুরও হইতে পারেন । শ্রীপাদ জীব গোন্বামী লিখিয়াছেন__ “অথ শ্রুবণগুরু- 
ভজনশিক্ষাগুবের্বাঃ প্রায়িকমেকত্বমিতি ॥ ভক্তিসন্দর্; ॥ ২০৬॥-__ শ্রবণগুরু ও ভজনশিক্ষাগ্ডরু প্রায় একজনই 
হইয়া থাকেন।” এই উক্তির প্রমাণরূপে তিনি শ্রীমদ্ভাগবতের একটা শ্লেকও উদ্ধত করিয়াছেন। 


“তত্র ভাগবতান্‌ ধণ্মান্‌ শিক্ষেদ্‌ গুর্বাত্মদৈবতঃ। 
অমায়য়ানুবৃত্তা। যেস্ষ্যেদাত্মাতমদে হরি: ॥ ১১1৩/১১। 


_-( এই শ্রোকের পৃব্ববস্তী-“তন্মাদ্‌ গুরুং প্রপ্ভেত ॥১১।৩২১*-শ্লোকে শ্রবণগুরুর কথা বলা 
হইয়াছে । ১১)৩২২-শ্লোকের “তত্র”-শব্দে সেই শ্রবণগুরুকেই বুঝাইতেছে। “তম্মাদৃগুরুং প্রপদ্যে- 
তেতি পূর্ববাক্তেস্তত্র শ্রবণগুরৌ। শ্রীজীবপাদ) 'গুরুই আত্মা (প্রিয়) এবং গুরুই দৈবত ( পরমা- 
রাধ্য )-এইরপ বুদ্ধিসম্পন্ন হইয়া, অমায়ায় ( অর্থাৎ নির্দন্ত হইয়া) এবং অনুবৃত্তিদ্বারা (আনুগত্য 
খ্বীকার করিয়া) সে স্থানেই (অর্থাৎ শ্রবণগুরুর নিকটেই ) ভাগবত-ধন্মসমূহ শিক্ষা করিবে-_-যে সকল 
ভাগবত-ধন্মে আত্মদ (যিনি ভক্তের নিকটে আত্মপধ্যস্ত দান করেন, সেই) আত্মা শ্রীহরি সন্তষ্টি লাভ 
করিয়া থাকেন। (শ্রীপাদ জীব গোস্বামীর টীকানুযায়ী অনুবাদ )1” 


(অমায়য়। নির্দয়! অনুবৃত্ত্য। তদন্ুগত্যা শিক্ষেৎ॥ টাকায় গ্রীজীব ) 
এই প্রমাণ হইতে জানা গেল_ঘিনি শ্রবণপ্ুরু, তিনিই ভজনশিক্ষা-গুরুও হইতে পারেন। 


| ২২৪৫ ] 
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আরও জানা গেল-_নির্দস্ত হইয়া এবং গুরুদেবের আনুগত্য স্বীকার করিয়াই ভজনশিক্ষা 
করিতে হয়। শ্রবণ-সম্বদ্ধেও সেই কথাই। 

শ্রবণগ্ুররুর নিকটে ভজনশিক্ষার স্বযোগ না থাকিলে শাস্ত্রোন্ত লক্ষণবিশিষ্ট অপর কোনও 
গুরুর নিকটেও ভজনশিক্ষা কর৷ যায়, তাহাতে কোনও দোষ হয়ন।। *শ্রবণগুরুভজনশিক্ষা গু; 
প্রায়িকমেকত্বমিতি'”-এই শ্রীজীবোক্তির অন্তর্গত প্রায়িক'”-শব হইতেই তাহ। জান। যায়। 

শ্রবণগুরুর ম্যায় শিক্ষাগুরুও একাধিক হইতে পারেন । পুর্ব্বেই বল! হইয়াছে, ভজনের বিবিধ 
অঙ্গ। ভিন্ন ভিন্ন গুরুর নিকটে ভিন্ন ভিন্ন ভজনাঙ্গের বিধি শিক্ষা কর! যায়। শ্তরীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতও 
বনু শিক্ষাগ্ডরুর উল্লেখ করিয়াছেন । 

মন্ত্রগুর, আর যত শিক্ষাগুরুগণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1১।১৭। 

প্রীশ্রীচৈতন্থচরিতামূতকার শ্রীল কৃষ্ণদান কবিরাজ গোম্বামীর ছয়জন শিক্ষাগ্ুর ছিলেন। 
তিনি নিজেই বলিয়াছেন, 

শ্রীরূপ, সনাতন, ভট্টরঘুনাথ। শ্রীজীব, গোপ।লভট্, দাস রঘুনাথ। এ 

এই ছয়গুরু _ শিক্ষাণ্তরু যে আমার। তা সভার পাদপন্মে কোটি নমস্কার ॥ | 

শ্রীচৈ, চ, ১1১১৮-১৯। 

শ্রীপাদ জীব গোম্বামীও তাহার ভক্তিসন্দমভে লিখিয়াছেন-“অস্য শিক্ষাগুরোর্বহুত্বমপি ' 
প্রাঞ্থজ জ্ঞেয়ম্‌ ।__পুর্ব্ববৎ ( শ্রবণগুরুর ন্যায় ) শিক্ষাগুরুর বহুতৃও জানিবে।” 

বল! বাহুল্য, শ্রবণগ্ডরুর যে সকল লক্ষণের কথা পুর্বে বলা হইয়াছে, শিক্ষাপ্ডরুরও সেই 
সমস্ত লক্ষণই বুঝিতে হইবে । 

স্বীয় ভাবের অনুকূল শিক্ষাগ্ুরুর চরণাশ্রয়ই সম্থত। তাহা না হইলে, ভাবের অন্তকৃল 
তজনবিধি অবগত হওয়1 সম্ভবপর ন। হইতেও পারে এবং ভজন-বিপর্যয়ও জন্মিতে পারে। 


৭০| চীগুক্তা ওল 
যথাবিধানে যিনি উপাসনার মন্ত্র উপদেশ করেন, তিনিই দীক্ষা্ডরু। মন্ত্র দান করেন 


বলিয়া তশহাকে মন্ত্রগুকও বল! হয়। দমন্ত্রগুর আর যত শিক্ষাপ্ডরুগণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ১১1১৭॥৮ এই 
বাক্যে “মন্ত্রগুরু”-শব্দে মন্ত্রদীতা দীক্ষাগ্ুরুর কথাই বল৷ হইয়াছে। 


ক। দীক্ষাণ্ডরু একাধিক হইতে পারেন না 
শ্রবণগুরু বু হইতে পারেন, শিক্ষাগুরুও বন হইতে পারেন ; কিন্তু মন্ত্রগুর বা দীক্ষাগুর 


একজনই হইবেন । “মন্ত্রগুরুস্ত এক এব ॥ ভক্তিসন্দভ? ॥ ২০৭॥,মন্ত্রগুর যে একাধিক হইতে পরেন 
না, প্রীর্সীব গোম্বামিপাদ তাহার ভক্কিসন্দভে তাহার প্রমাণরূপে নিয়লিখিত শ্লোকটা উদ্ধত করিয়াছেন। 


[ ২২৪৬ ] 


গুরুতত্ব 1 সাধনতদ্ [ ৫1৭*-অন্ঠু 


“লন্কাঞুগ্রহ আচার্ধান্তেন সন্দগিতাগমঃ। 
মহাপুরুষমভ্যর্চেন্ম ত্য ভিমতয়াত্মনঃ ॥ শ্রীভা, ১১1৩1৪৮। 
--( যোগীল্দ্র আবিহ্্যোত্র নিমিমহারাজকে বলিয়াছেন ) আচার্ষের ( শ্রীগুরুদেষের ) নিকটে 
( মন্ত্রদীক্ষারূপ- ) অনুগ্রহ লাভ করিয়া সেই গুরুদেবকর্তৃক প্রদশিত আগম (মন্ত্রবিধি-শান্ত্র ) অন্ু- 
সারে ( অর্থাৎ গুরুদেবের নিকট হইতে যে মন্ত্র পাওয়া যায়, সেই মন্ত্রে যে ভাষে অর্চনার বিধি আগম- 
শাস্ত্রে বিহিত হয়ছে, সেই বিধি অনুসারে ) স্বীয় অভীষ্ট ভগবন্ম্তির অর্চনা করিবে ( অর্থাৎ, পরক্রহ্ম 
ভগবান্‌ অনাদিকাঁল হইতেই অনস্ত স্বরূপে আত্মপ্রকট করিয়া আছেন; তন্মধ্যে যে স্বরূপ সাধকের 
অভীষ্ট, সেই স্বরূপেরই অচ্চনা করিবেন। দীক্ষামন্ত্রও অবশ্ট সেই ন্বরূপের অনুরূপই হইয়া থাকে )1৮ 
এই শ্লোকের টীকায় শ্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন--“অনুগ্রহে। মন্ত্রদীক্ষারূপঃ। আগমো! মন্ত্রবিধি- 
শান্রম 1 এবং সর্বশেষে তিনি লিখিয়াছেন_-“অস্তৈকত্বমেকবচনেন বোধ্যতে_ শ্লোকের “আচার্য্যাৎ'- 
এই এক বচনের দ্বারাই মন্ত্গুরুর একত্ব বুঝিতে হইবে।” অর্থাৎ শ্লোকস্থ্‌ 
«“আচার্যয”-শব্দে মন্ত্রগুরুকেই বুঝাইতেছে। এই আচাধ্য-শব্ষ এক বচনে (আচাধ্য-শবের 
পঞ্চমী বিভক্তির একবচনে “আচাধ্যাৎ, হইয়াছে, সুতরাং একবচনে ) ব্যবহ্ৃত হইয়ছে। সুতরাং 
মন্ত্রগুর যে একজনই হইবেন, বনু নহেন, ইহাই শ্লোকের অভিপ্রায় বলিয়। বুঝিতে হইবে । 
খ। গুরুত্যাগ নিষিদ্ধ 
শ্রীপাদ জীব গোস্বামী ব্যতিরেকী ভাবেও মন্ত্ররুর একত্ব প্রতিপাদন করিয়াছেন। তিনি 
বলিয়াছেন - একবার ধাহার নিকটে মন্ত্রগ্রহণ করা হয়, তাহার সম্বন্ধে কোনওরূপ অসন্তষ্টির ভাব 
জন্মিলেই অন্ত একজনকে গুরুত্ব বরণ করার প্রয়োজন হইতে পারে। এইবূপে অনেক গুরুর 
আশ্রয় গ্রহণে পূর্ব পৃবব গুরুর ত্যাগই স্থৃচিত হয়। কিন্তু গুরুত্যাগ শাস্ত্রে নিষিদ্ধ। কেননা, 
্রহ্মবৈবর্তাদি পুরাণে গুরুত্যাগের নিষেধ কর] হইয়াছে। 
“বোধঃ কলুধিতস্তেন দৌরাত্ম্যং প্রকটীকৃতম্‌। 
গুরুষেন পরিত্যক্তস্তেন ত্যক্তঃ পুরা হরিঃ॥ 
_যেব্যক্তি গুরুকে পরিত্যাগ করিয়াছেন, তিনি পূর্বেই শ্রীহপিকে ত্যাগ করিয়াছেন । 
সাহার বুদ্ধি কলুধিত, গুরুত্যাগের দ্বারা তিনি তাহার দৌরাত্মযই প্রকাশ করিয়া থাকেন।” 
শাস্ত্রোস্ত-লক্ষণবিশিষ্ট গুরুর নিকটে স্বীয় ভাবের নকুল দীক্ষামন্ত্র যিনি গ্রহণ করিয়াছেন, 
তাহার পক্ষে গুরুত্যাগ নিতান্ত অসঙ্গত। গুরুত্যাগ নিষিদ্ধ হওয়ায় বহু দীক্ষাঞ্চরুর প্রশ্নও উঠিতে 
পারে না। সুতরাং মন্ত্রগুর যে এক জনই হইবেন, তাহাই প্রতিপাদ্িত হইল । 
গ্। স্ছলবিশেষে গুরুত্যাগ্ের বিধান 
যাহার নিকটে একবার দীক্ষামন্ত্র গ্রহণ করা হয়, স্থলবিশেষে তাহাকে ত্যাগ করার বিধানও 
শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। ভক্কিমার্গের সাধক শাস্ত্রোক্ত-লক্ষণবিশিষ্ট বৈষফব গুরুর নিকটেই দীক্ষা গ্রহণ 
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7 গৌড়ীয় বৈঝবদর্শন [ ৫৭*-অঙ্ধু 


করিবেন; অন্যথা সাধনপথে অগ্রসর হওয়ার কোনও সম্ভাবনাই তাহার থাকিবে না। কোনও 
কারণে যদি কেহ অবৈষ্ণবের নিকটে মন্ত্র গ্রহণ করেন, তাহা হইলে তাহার পক্ষে বৈষণব গুরুর নিকটে 
পুনরায় মন্ত্রগ্রহণের বিধানও শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। 

“অবৈষণবোপণিষ্টেন মন্ত্রেণ নিরয়ং ব্রজেৎ। পুনশ্চ বিধিন সম্যক্‌ গ্রাহয়েদ্‌ বৈষ্ণবাদ্গুরোঃ ॥ 

_-ভক্তিসন্র্ভঃ ॥ ২০৭-অন্ুচ্ছেদধূত-নারদপঞ্যরাক্-বচনম্‌ ॥ 

-__অবৈষ্ণবের উপদিষ্ট মন্ত্রে নিরয়ে গমন করিতে হয়। (যিনি অবৈষ্ণবের নিকটে মন্ত্র গ্রহণ 
করিয়াছেন, তিনি ) পুনরায় থাবিধি বৈষ্ণব গুরুর নিকট হইতে মন্ত্র গ্রহণ করিবেন ।” 

শাস্তে যে গুরুত্যাগ নিষিদ্ধ হইয়াছে, এস্থলে সেইরূপ গুরুত্যাগ হয় না। কেনন1, যিনি 
অবৈষ্ণব, ভক্তিমার্গের সাধক নহেন, ভক্তিমার্গের অনুকূল মন্ত্রদানের অধিকারই তাহার থাকিতে পারে 
না; সুতরাং ততকর্তৃক মন্ত্বেপদেশকে শাস্ত্রসম্মত দীক্ষাও বলা যায়না এবং এতাদৃশ মস্ত্রোপদেশে 
তাহার বাস্তব গুরুত্বও সিদ্ধ হয় না। 

শ্রীজীবগোস্বামী অন্যত্রও বলিয়াছেন, “বৈষ্ববিদ্বেষী চে পরিত্যাজা এব-__গুরু যর্দি 
বৈষ্ণববিদ্ধেষী হয়েন, তাহাকে পরিত্যাগ করিবে ।” এই উক্তির সমর্থনে তিনি নিম্নলিখিত শাস্ত্রবাক্যটীও 
উদ্ধৃত করিয়াছেন। 

“গুরোরপ্যবলিপ্তন্ত কার্যাকাধ্যমজানতঃ | 
উৎপথপ্রতিপনস্ত পরিত্যাগে বিধীয়তে ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২৩৮ ॥ 

_যিনি অবলিপ্ত (বিষয়ে আসক্ত), কাধ্যাকাধ্যবিষয়ে অনভিজ্ঞ এবং উৎপথগামী ( ভক্তিবিরুদ্ধ- 
পশ্থাবলহ্বী ), সেই গুরুর পরিত্যাগই বিধেয়।” 

এ-স্থলেও গুরুত্যাগের দোষ জন্মিতে পারে না। কেননা, এ-স্থলেও এই গুরুতে বৈষ্ণবের 
লক্ষণ বিদ্যমান নাই। সুতরাং পুর্ক্বোদ্ধত “অবৈষ্বোপদিষ্টেন” ইত্যাদি প্রমাণ অনুসারে তাহার 
পরিত্যাগই বিধেয় ; তাহার গুরুত্বইই অসিদ্ধ হইয়া পড়ে। 

ঘ। সাধকের ভাবের পরিবর্তনে পুনরায় দীক্ষার রীতি 

যিনি প্রথমতঃ একভাবের মন্ত্রগ্রহণ করিয়াছেন, কোনও কারণে অন্যভাবে যদি তাহার চিত্ত 
আকৃষ্ট হয়, তাহ। হইলে পরবস্তী-ভাবের অনুকুল মন্ত্রগ্রহণের রীতিও প্রচলিত আছে। 

শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতাম্ৃত হইতে জানা যায়, শ্রীপাদ বল্রভভট্ট প্রথমে বালগোপাল-মন্ত্রে 
( বাৎসল্য-ভাবের মন্ত্রে) দীক্ষিত হইয়াছিলেন। যখন তিনি নীলাচলে আসিয়াছিলেন, তখন মধুর- 
ভাবের উপাসক শ্রীল গদাধরপণ্ডিত গোস্বামীর সঙ্গপ্রভাবে কিশোর-গোপালের ( মধুরভাবের ) 
উপাসনার জন্য তাহার লোভ জন্মিল। শ্রীমন্মহা প্রভুর আদেশ গ্রহণ করিয়া তিনি গদাদরপণ্ডিত- 
গোস্বামীর নিকটেই পুনরায় কিশোর-গোপাল মন্ত্রে দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছিলেন । 

জীবের একমাত্র লক্ষ্য হওয়া উচিত-_শ্রীকৃষ্ণতভজন। দাঁন্ত-সখ্যাদি চতুরধিবধ ভাবের যে 


[ ২২৪৮ ] 


গুরুতত্ব ] সাধনতত্ব [ ৫৭০-অন্থু 


কোনও এক ভাবেই ভজন কর! যায়। যাহার চিন্তে ভাবের সেবার জন্ লুন্ধ হয়, সেই ভাবের 
অনুকূল ভজনই তাহার চিত্ববৃত্তির অনুকুল-_ন্ৃতরাং সেই ভাবের ভজনপন্থ। অবলম্বন করিলেই তাহার 
পক্ষে ভজনপথে অগ্রসর হওয়ার স্ুবিধা। সংসারী জীব সিদ্ধ নহে, সাধকমাত্র ; তাহার ভাবও 
সকল সময়ে একরকম থাক। সাধারণতঃ সম্ভব নহে । অবশ্য দাস্য-সখ্যাদি ভাবের প্রতি লোভও জঙ্ে 
একমাত্র মহৎসঙ্গ হইতে । একভাবের মহতের সঙ্গে এক রকমের ভাবে লোভ জন্মিতে পারে ; আর এক 
ভাবের মহতের প্রভাব যদি বলবন্তর হয়, তাহা হইলে তাহার সঙ্গগুণে তাহার ভাবেই চিত্ত লুন্থ 
হইতে পারে। বল্লভভট্রেরও তাহাই হইয়াছিল। অথবা! শ্রীপাদ বল্লভভটের স্বরূপভূত। বাঁসনাই 
হয়তো ছিল কাস্ত।ভাবে ভজনের অনুকূল; শ্রীপাদ পণ্ডিত গোস্বামীর সঙ্গ প্রভাবে তাহা পরিস্কুট 
হইয়। উঠিয়াছে (৫1৬-অনেচ্ছদ দ্রষ্টব্য )। 

একমাত্র লক্ষ্য যখন ভজন, প্রীতির সহিত কোনও একভাবের ভজন, তখন কেবল 
লোভনীয় ভাবেরই অপেক্ষা রাখ। আবশ্যক, অন্ত কোনও অপেক্ষা থাকিলে স্বীয় ভাবের অনুকুল ভজনে 
বিত্প জন্মিতে পারে । এজন্য শ্রীপাদ বল্পভভট্র স্বীয় ভাবের অন্রকূল মন্ত্র গ্রহণ করিয়াছেন বলিয়' 
তাহার পক্ষে ইহা দূষণীয় হয় নাই। পূর্ববপ্তরুর প্রতি অবজ্ঞ! বা অশ্রদ্ধা তাহার ছিল না; কেবল 
চিত্তগত ভাবের পবিবর্তন হওয়াতেই তিনি পুনরায় ভাবানুকুল মন্ত্রে দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছেন; তাহাতে 
পূর্ব গুরুর পক্ষেও অপাস্তোষের কোনও হেতু থাকিতে পারে না, সুতরাং তাহার নিকটে অপরাধেরও 
সম্ভাবনা থাকিতে পারেনা । তিনিও বরং ইহাতে সন্তষ্ঠই হইবেন; কেননা, সাধক জীব স্বীয় 
ভাবামুকুল ভজন-পন্থায় অগ্রসর হউক, মহৎ-লোকমাত্রই তাহা আশ করেন। 

যদি বল। যায় বল্লভভট্ট তে! তীহ।র পূর্ববগুরুর নিকটে ৪ আবাঁব কিশোরগোপাল-মন্ত্রে 
দীক্ষা গ্রহণ করিতে পারিতেন ; গদাধর পণ্ডিত গোম্বামীব নিকটে কেন দীক্ষা নিলেন? 

উত্তরে বক্তব্য এই । পুব্বগরু ছিলেন বাৎসল্যভাবের উপাসক, এজন্যই তিনি শ্রীপাদ 
বল্লভভটকে বাৎসল্যভাবের মন্ত্র দিয়াছিলেন। বাৎসল)ভাবের উপাসক মধুরভাবের মন্ত্রে দীক্ষা দিতে 
পাবেন না, দেনও ন!। কেননা, যথা বস্থিত দেহের এবং অন্তুশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহের সাধনে ও শ্রীথরুদেবের 
আনুগত্যেই সাধক অগ্রসব হয়েন। উভয়ে এক ভাবের সাধক না হইলে তাহ] সম্ভবপর হইতে 
পারে না। কেননা, গুরু ও শিষ্য ছুই ভাবের সাধক হইলে তাহাদের মস্তশ্চিন্তিত দেহ হইবে তুই 
রকমের এবং তাহাদের সেবনীয়। লীলাও হইবে ছুই রকমের, সেবার স্থানও হইবে ভিন্ন ভিন্ন; 
স্থতরাং অন্তশ্চিন্তিত দেহে গুরুদেবের সিদ্ধদেহের আন্তগত্য শিষ্যের পক্ষে সম্ভব হইবে না। বিশেষত 
যিনি নিজে যে ভাবের সাধক, তিনি সেই ভাবের পথেই অপরকে (শিষ্কে ) চালিত করিতে 
পারেন, অন্থভাবের পথে চালনা তাহার পক্ষে সম্ভব নহে। 
উ। ত্যাগ ন৷ করিয়! গুরুদেবের সাল্লিধ্য হইতে দুরে থাকার বিধান 

_.. ভক্তিলন্দর্ভের ২৩৮ অনুচ্ছেদে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন__“শান্দে পারে চ নিষাতম্” 


[ ২২৪৯ ] 
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ইত্যাদি শাস্ত্রোকত-পক্ষণবিশিষ্ট গুরুর চরণ যিনি আশ্রায় করেন নাই, সময় সময় তাহাকে সন্কটে 
পতিত হইতে হয়। মতসরতাদিবশতঃ তাদৃশ গুরু যদি মহাঁভাগবতের সংকারাদিব্যাপারে শিষ্যকে 
অনুমতি না দেন, তাহা হইলে শিষ্যকে ছুই রকমের সঙ্কটে পতিত হইতে হয়; গুরুর আদেশ 
লজ্ঘন করিয়া কি মহতের সেবাই করিবেন? না কি গুরুর আদেশ পালন করিয়া মহতের সেবা না 
করিবেন? এই প্রসঙ্গে শ্রীজীবপাদ নারদপঞ্চরাত্রের নিম্নলিখিত বচনটা উদ্ধত করিয়াছেন । 


“যো বক্তি ম্যায়রহিতমন্যায়েন শুণোতি যঃ। 

তাবুভৌ নরকং ঘোরং ব্রজত: কালমক্ষয়ম্‌ ॥ 
_ যিনি অন্তায় ( অশাস্্রীয়) কথা বলেন এবং যিনি সেই অন্যায় কথার পালন করেন, তাহার উভয়ে 
ঘোর নরকে গমন করেন এবং অক্ষয়কাঁল পধ্স্ত সেই নরকে বাস করেন।” 


শ্রীজীব বলিয়াছেন-_“আতএব দূরত এবারাধ্য স্তাদূশে। গুরুঃ_ম্মতএব এতাদৃশ গুরুকে দূর 
হইতেই আরাধন। করিবে ।” অর্থাৎ তাহার সান্লিধ্যে যাইবে না; দূর হইতেই যথাসম্ভব ভাবে 
তাহার সেবা করিবে । 


এরূপ স্থলে গুরুর আদেশ লঙ্ঘন করিয়া ও মহতের সেব1 বিধেয় বলিয়া মনে হয়। কেননা, 
“মহত কপ! বিনা কোন কর্মে ভক্তি নয়। কৃষ্ণভক্তি দূবে রভ সংসার নহে ক্ষয়॥ শ্রীচৈ, চ, 
২২২।৩২।% “মহৎসেবাং দ্বারনীহুধ্বি,মুক্তেঃ ॥ শ্রীভা, ৫1৫1২ 0 
শ্রীপাদ জীবগোম্বামী ভক্তিসন্মভের ২৩৮-মন্রচ্ছেদে লিখিয়াছেন_-“যথোক্তলক্ষণস্য 
শ্রীগতরো রবিদ্যমানতায়ান্ত তস্তৈব মহাভাগধঙ্স্যৈকস্ত নিত্যমেবনং পবমং শ্রেয়ঃ। স চ্্রীগুরুবৎ 
সমবাসন; ন্বস্মিন্‌ কৃপালুচিন্তশ্চ গ্রাহাঃ ॥-__ শাস্ত্রোক্ত-লক্ষণবিশিষ্ট গুকর অবিগ্ভমানতায় কোনও পরম- 
ভাগবতের নিতাসেণা পরম শ্রেয়ঃ। যাঁঠার সেবা কর হইনে, তিনি কিরূপ হওয়া প্রয়োজন? তিনি 
গুরুদেবের সমবাসন হইবেন, অর্থাৎ শ্রীগ্তরুদেব যে ভাবের সাধক, সেই পরম-ভাগবতও সেই ভাবের 
সাধক হইবেন ; এবং যিনি তাহার সেন! করিবেন, তাহার প্রতি কৃপালুচিত্তও হইবেন।” সাধকের 
প্রতি মহাভাগবতের কৃপ। ন। থাকিলে তাহ।র প্রতি রতি জন্মিতে পারে না। 
এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী এরিভক্তিম্রধোদয়ের একটী প্রমাণ-বচনও উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। 
“যস্ যৎসঙ্গতিঃ পুংসো মণিবৎ স্াৎ স তদ্গুণঃ। 
স্বকুলদ্বৈঘ ততো ধীমান্‌ স্বঘুথ্যান্তেব সংশ্রয়েৎ ॥ 
_্যীহার যে জাতীয় সঙ্গ হইবে, মণির মত তিনি তদ্গুণযুক্ত হইবেন। অতএব, বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি 


স্বীয় কুলবৃদ্ধির জন্য (স্বীয় ভাবাদিপুষ্টির নিমিত্ত) স্বীয় যুথের ( স্বীয় ভাবের অনুরূপ সাধকগণের 
মধ্যে ) কোনও পরম ভাগবতেরই আশ্রয় গ্রহণ করিবেন” 


| ২২৫৭ ] 
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চ। দীক্ষাুরুর লক্ষণ 

(১) তিন রকম গুরুর একই লক্ষণ 

শ্রবণগুরু, শিক্ষাঞ্চর এবং দীক্ষাগচরু-__ এই তিন রকমের গুরুর কথা বলিয়াও শ্রীপাদ 
জীবগোন্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ডে কেবল শ্রবণগুরুর লক্ষণই বলিয়াছেন; কিন্তু শিক্ষাঞ্চর এবং 
দীক্ষা গুরুর লক্ষণসম্বন্ধে পৃথকৃণভাবে কিছু বলেন নাই । পশ্রবণগুরু-ভজনশিক্ষা গুব্বোঃ প্রায়িকমে কত্বমিতি”- 
বাক্যে শুবণগুর ও ভজনশিক্ষাগুরুর প্রায়িক একত্বের কথা বলিয়। তিনি প্রকারান্তরে জানাইলেন যে, 
শ্রবণগ্চর এবং ভজন-শিক্ষাগুরুর লক্ষণেও একত্ব বিদ্যমান। শ্রবণগুরু ও ভজনশিক্ষাগুরুর লক্ষণে 
যদি কোনও পার্থক্য থাকিত, তাহ হইলে তিনি ভজনশিক্ষা গুরুর লক্ষণের কথাও বলিতেন। তাহ। 
যখন বলেন নাই, তখন বুঝা যায়, এই উভয় গুরুর লক্ষণে কোনওরূপ পার্থকা নাই। পৃথকৃভাবে তিনি 
দীক্ষাগুরুর লক্ষণসম্বন্ধেও কিছু বলেন নাই, ঠাহাতেও বুঝ। যায়, শ্রবণগুরু সম্বন্ধে কথিত লক্ষণই 
দীক্ষাগুরুরও লক্ষণ। অবণগুরুর লক্ষণের বিচার করিলে ৪ তাহ] বুঝা যায়। 


'“তম্মাদ্্‌ গুরুং প্রপদ্যেত”-ইত্যাদি বাক্যেই শ্রবণগুরুর মুখ্য লক্ষণের কথা বল৷ হইয়াছে 
( পূর্ববর্তী ৬৮ক-অন্রচ্ছেদ দ্রষ্টবা ); এষ্ট মুখ্য লক্ষণ হইতেছে-ণশাবে পারে চ নিষণাতং 
্রক্মগ্বাপশমাশ্রয়ম্‌।” যিনি বেদাদি-শাস্থে অঠিজ্ঞ ব্রন্মের অপরোক্ষ অন্ত্তবসম্পন্ন এবং উপশাস্তচিত্ত 
তিনিই শ্রবণগুর হওয়ার যোগ্য । এই তিনটী লক্ষণের মধ্যে "অপরোক্ষ অন্তশব”'কেই প্রধান লক্ষণ 
বল! যায়; ব্রন্মেগ অপরোক্ষ অন্রভব যাহার আছে, তিনিই উপশাস্তচিত্ত হইতে পারেন, অপর 
কেহ উপশান্তচিন্ত হইতে পারেন না। শিষ্ের সংশয়-নিরসনের জন্যই শাস্চ্ঞত্বের প্রয়োজন । 
ইহাকেও মুখ্য লক্ষণ বলা যায় না; কেননা, শ্রণগুরু শিষ্যেণ “য সংশয় ছেদন করিতে পারিবেন না, 
সেই সংশয়ের নিরমনের জন্য তিনি শিষাকে অপর কোনও শাস্বজ্ের নিকটে ও পাঠাইতে পারেন ; 
তাহাতে তাহার আপত্তির কোনও হেতু থাকিতে পারে নাঃ কেননা, ব্রন্দের অপূরোক্ষ অনুভব লাভ 
করিয়াছেন বলিয়া তিনি নিমৎমর। পরব্র্দের অপরোক্ষ অনুভব অপেক্ষা উতকর্ষময় আর কোনও 
লক্ষণ থাকিতে পারে না। ভজনের দিক দিয়া দেখিতে গেলে তিন রকমের গুরুর মধ্যে দীক্ষাগুরুরই 
প্রাধান্য; লুতরাং শ্রণণগুরুধ লক্ষণ অপেক্ষ। উংকধষময় কোনও লক্ষণ যদি থাকে, সেই লক্ষণই 
হইবে দীক্ষাগুরুর বিশেষ লক্ষণ । কিন্তু পরব্রন্মের অপরোক্ষ অনুভব অপেক্ষা উৎকর্ষময় কোনও 
লক্ষণ যখন নাই, তখন শ্রবণ-গুরুর লক্ষণকেই দীক্ষাগুরুরও লক্ষণ বলিয়া মনে করা সঙ্গত। 
তদপেক্ষ। ন্যুন কে।নও লক্ষণও দীক্ষাগুরুর লক্ষণ হইতে পারেনা; কেননা, যিনি নিজেই 
পরব্রন্মের অপরোক্ষ অনুভব লাভ করেন নাই, তিনি কিরূুপে শিষ্যের চিত্তে অনুভব 
জন্মাইবেন? 

ভক্তিসন্দভে' ব্রহ্মবৈবর্তপুরাণ হইতে শ্রবণগুরুর যে লক্ষণের কথা উদ্ধত হইয়াছে, তাহাও 
উল্লিখিত “তন্মাদ গরুং প্রপদ্যেত”-শ্লোকের অন্ুগতই । 
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শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে শ্রবণ গুরু ও শিক্ষাগ্তরুর লক্ষণের কথ। বল। হয় নাই ; কিন্তু দীক্ষাগুরুয় 
লক্ষণ কথিত হইয়াছে । সে-স্থলেও প্রথমে সামান্তাকারে সংক্ষেপে, ভক্তিসন্দভপ্রোক্ত শ্রবণগুরুর 
লক্ষণজ্ঞাপক “তন্মাদ গুরুং প্রপদ্যেত জিন্ঞান্ঃ শ্রেয় উত্তমম্। শাবে পারে চ নিষণাতং ব্রহ্মপ্যুপশ- 
মাশ্রয়ম ॥%-শ্লোকটীই উদ্ধত হইয়াছে ( হ, ভ, বি, ১২৭ ॥) ইহাঁতেও পরিষ্কারভাবে বুঝা যায়- 
শ্রবণগুরুর যে লক্ষণ, দীক্ষাপগুরুরও সেই লক্ষণ । ইহার পরে মন্ত্রুক্ত।বলী-প্রভৃতি গ্রন্থ হইতেও দীক্ষাগুরুর 
কয়েকটা লক্ষণ শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে কথিত হইয়াছে। কিন্তু এই লক্ষণগুলি যে “তম্মাদ, গুরুং 
প্রপদ্যেত”-ইত্যাদি শ্লোকেরই বিশেষ বিবৃতি, টীকায় শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী তাহা বলিয়া 
গিয়াছেন। “শান্দে পারে চ নিষ্জাতমিত্যাদিনা প্রাক, সামান্যতঃ সংক্ষেপেণ গুরুলক্ষণান্যুন্তিখ্যাধুন। 
তান্তেব বিশেষেণ বিস্তার্ধয, কিংব। পূর্ববং গুর্ব্বাশ্রয়ান্ষঙ্গেন গৌণতয়া লিখিত্বা ইদানীং মুখ্যত্বেন লিখতি 
অবদাতেত্যাদিনা ॥ হ, ভ, বি, ১।৩২-শ্লোকের টীকা 1” 
এইরূপে দেখাগেল -শ্রবণগুরু, শিক্ষাগুরু এবং দীক্ষাগুরু-সকল রকমের গুরুর একই লক্ষণ। 
(২) শ্টরীপ্রীহরিভক্তিবিলাসোক্ত দীক্ষাগুরুর লক্ষণ 
পূর্বেই বলা হইয়াছে, শ্রীপাদ জীনগোম্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে শ্রবণগুরুর যে লক্ষণের 
কথ। বলিয়াছেন, দীক্ষাগুরুরও সেই লক্ষণই। শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে দীক্ষাগুরুর লক্ষণ-প্রসঙ্গে 
“তস্মাদ গুরুং প্রপদ্যেত”-ইত্যাদি বাক্যে সেই লক্ষণেরই উল্লেখ করিয়। তাহার বিবৃতিরূপে যে-সকল 
লক্ষণের উল্লেখ করা হইয়াছে, এস্থলে তাহ।দের মধো কয়েকটা উদ্ধত হইতেছে । 
“অবদাতান্বয় শুদ্ধ; স্বোচিতাচারততপরঃ। 
আশ্রমী ক্রোধরহিতে। বেদখিৎ সর্ববশাস্ত্রবিৎ ॥ 
শ্রদ্ধাবাননন্য়শ্চ গ্রিয়বাক প্রিয়দর্শনঃ। 
শুচিঃ স্রবেশস্তরুণঃ সর্বভৃতহিতে রতঃ ॥ 
ধীমাননুদ্ধতমতিঃ পুর্ণ হতস্তা বিমর্শকঃ। 
সগুণোইঙ্চাস্র কৃতধীঃ কৃতজ্ঞঃ শিষাবৎসল: ॥ 
নিগ্রহানুগ্রহে শক্তো হোমমন্ত্রপরায়ণঃ। 
উপাপোহপ্রকারজ্ঞঃ শুদ্ধাতআা যঃ কৃপালয়ঃ। 
ইত্যাদিলক্ষণৈযু'ক্তো গুরুঃ স্যাদগরিমানিধিঃ ॥ 

--হ, ভ, বি, ১/৩১-৩৩-ধৃত মন্ত্রমুক্তাবলীপ্রমাণ ॥ 
যাহার বংশ পাতিত্য।দি-দোঁষহীন, যিনি স্বয়ং পাতিত্যাদি-দোষহীন, ম্বীয় বিহিত আচারে নিরত, 
আশ্রমী, ক্রোধহীন, বেদবিৎ, সর্ববশীস্্চ্ঞ, শ্রদ্ধাবান্, অবুয়াহীন, প্রিয়বাদী, প্রিয়দর্শন, শুচি, 
স্থবেশধারী, যুবা, সর্বভূতহিতে রত, ধীমান্, স্থিরমতি, পূর্ণ ( আকাঁজক্ষ। হীন ), অহিংসক, বিবেচক, 
বাৎসল্যাদি গুণবান্‌, ভগবৎ-পৃজায় কৃতবুদ্ধি, কৃতঙ্, শিষ্যবংনল, নিগ্রহ ও অনুগ্রহে সমর্থ, হোমমন্্র 
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পরায়ণ, তর্কবিতর্কের প্রকারজ্ঞ, এবং যিনি শুদ্ধচিত্ত ও কপার আলয়, ইত্যাদি লক্ষণযুক্ত গুরুই গরিমার 
নিধিত্বরূপ।--শ্রীশ্যাম।চরণ কবিরত্ব সম্পাদিত গ্রন্থের অনুবাদ ।” 
“নিস্পৃহঃ সর্্বতঃ সিদ্ধঃ সর্বববিদ্যাবিশারদঃ। সর্বসংশয়সংছেত্তাইনলসো। গুরুরাহৃতঃ ॥ 
_হ+ ভ, বি, ১1৩৫-ধৃত-বিষুস্থৃতিপ্রমাণ ॥ 
_-যিনি নিষ্পৃহ, সর্বতোভাবে সিদ্ধ, সর্বববিদ্যাবিশারদ, সমস্ত সংশয়ের ছেদনে সমর্থ ও নিরলস, তিনিই 
গুরু নামে অভিহিত হয়েন।” 
ছ। বিরোধ ও সমাধান 
শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে শ্রীনারদপঞ্চরাত্রের শ্রীভগবন্নারদসংবাদ হইতে নিম্নলিখিত শ্লোকগুলিও 
উদ্ধত হইয়াছে 
“ব্রাহ্মণ: সব্বকালজ্ঞঃ কুর্ধযাৎ সর্ব্বেঘন্ুগ্রহম.। তদভাবাদ্দ্বিজশ্রেষ্ঠ শাস্তাত্বা ভগবন্ময়ঃ॥ 
ভাবিতাত্মা চ সর্ববজ্ঞঃ শাস্তজ্ঞঃ সংক্রিয়াপরঃ | সিদ্ধিত্রয়সমা যুক্ত আচার্ধযত্বেহ ভিষেচিতঃ॥ 
ক্ষত্র-বিট্‌-শৃত্রজাতীনাং ক্ষত্রিয়োহনুগ্রহে ক্ষমঃ। ক্ষত্রিয়স্যাপি চ গুরোরভাবাদীদৃশে। যদি ॥ 
বৈশ্য: স্যাত্তেন কার্য্যশ্চ দ্বয়ে নিত্যমন্তগ্রহঃ। সজাভীয়েন শৃদ্রেণ তাদুশেন মহাঁমতে ॥ 
অন্থগ্রহাভিযেকৌ চ কার্ধেণী শৃদ্রস্য সর্বদা ॥ __হ, ভ, বি, ১৩৬-ধুত-নারদপঞ্চরাত্র-প্রমাণ ॥ 
_-সর্বকালজ্ঞ ( পঞ্চরাত্র-বিধানোক্ত-পঞ্চকালবিৎ) ব্রাঙ্গণ সকল বর্ণেন প্রতিই (মন্ত্রদানাদিরূপ ) 
অনুগ্রহ করিবেন। হে দ্বিজশ্রেষ্ঠ! তদভাবে শাস্তাত্বা, ভগবন্ময় (ভগবদগতচিত্ত ), শুদ্ধচিত্ত 
( ভাবিত।আ ), সব্বজ্ঞ ( সর্ধপ্রকার দীক্ষাবিধানবিৎ ), শাস্ত্জ্ঞ, সক্রিয়াপরায়ণ, ( পুরশ্চরণাদিদ্বার! 
মন্ত্রনাধন, গুরুসাধন ও দেবতাসাধন-এই ) সিদ্ধিত্রয়সমন্থিত ক্ষত্রিয়কে আচায্যহ্থে অভিষিক্ত করিবে। 
কষত্রিয়গুরু হইলে তিনি ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শুত্র এই তিন জাতিকে মন্ত্রদান-রূপ অন্তগ্রহ করিতে সমর্থ। 
যদ্দি ক্ষত্রিয় গুরুর অভাব হয়, তাদৃশ গুণসম্পন্ন বৈশ্য _-বৈশ্য ও শূদ্র-এই ছুই জাতির প্রতি নিত্য 
মন্ত্রদানরূপ অন্রগ্রহ করিবেন। হে মহামতে ! এরূপ গুণশালী শুদ্রও সজাতীয় শৃদ্রের প্রতি মন্ত্রদানাদিরূপ 
অনুগ্রহ ও অভিষেক করিতে পারেন।” 
আরও লিখিত হইয়ছে যে, 
“বণ্ধোত্তমেহথ চ গুবৌ সতি যা বিশ্রুতে৯পি চ। 
স্বদেশতোহথবান্াত্র নেদং কাযং শুভাথিন! ॥ 
বিদামানে তু যঃ কুয্য্ণাৎ যত্র তত্র বিপ্য'য়ম। 
তস্োহামুত্রনাশঃ স্যাতৃম্মাচ্ছাত্রোক্তম।চরেৎ ॥ 
ক্ত্রবিট্শৃদ্রজাতীয়ঃ প্রাতিলোম্যং ন দীক্ষয়েৎ ॥-হ, ভ, বি, ১।৩৭-৩৮ ॥ 
__পূর্ব্বকথি৩-গুণসম্পৃন্ন বর্ণশ্রেষ্ঠ গুরু স্বদেশে বা অন্যত্র বর্তম।ন থাকিতে কল্যাণকামী কোনও ব্যক্তি 
তদপেক্ষ। উচ্চবর্ণের কাহাকেও দীক্ষাদানাদি করিবেন না। বণশ্রেষ্ঠ বিদ্যমান থাকিতে যিনি যথা তথা 
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গুরুতত্ব] গৌড়ীয় বৈফব-দর্শন [ ৫1৭*-অন্থু 


বিপরীত আচরণ করেন, তাহার এঁহিক ও পারত্রিক উভয় প্রকার অর্থের বিনাশ হয়। অতএব 
শাস্ত্রোক্ত বিধির পালনই বিধেয়। ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শুদ্র-ইশীহারা প্রতিলোম-অন্ুসারে সিকি 
নিজ অপেক্ষা উচ্চবর্ণকে ) দীক্ষ। দিবেন না 1 

উল্লিখিত প্রমাণসমূহ হইতে জানা যায়-__ গুরুর জাতিকুলাদিও বিচার করা প্রয়োজন। 

কিন্ত ইতঃপৃরের্ব (৫1৬৮-ক- অনুচ্ছেদে) ভক্তিসন্রর্ড হইতে উদ্ধত “কুলং শীলমাচারমবিচার্ধ্য 
গুরুং গুরুম্। ভজেত”-ইত্যাদি ব্রহ্মবৈবর্ত-প্রমাণ বলেন-__শান্ত্রো ক্তলক্ষণবিশিষ্ট গুরুর কুলাদির বিচার 
করার প্রয়েজন নাই । শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃত হইতে জান! যায়, শ্রীমন্মহাপ্রভু রায়রামানন্দের 
নিকটে বলিয়াছেন, 

কিবা বিপ্র কিবা ন্তাসী শৃত্র কেনে নয়। 

যেই কৃষ্ণ -তত্ববেত্তা সেই গুরু হয় ॥ শ্রীচৈ,চ, ২৮/১০০॥ * 
মনুনংহিতায়ও অনুরূপ প্রমাণ দৃষ্ট হয়। 

*্রদ্ধধানঃ শুভাং বিষ্ভামাদদীতাবরাদপি। 

অস্ত্যাদপি পরং ধন্মং স্ত্রীরত্বং ছুষ্ধুলাদপি ॥২।২৩৮। 

- শ্রদ্ধা যুক্ত হইয়া ই৩র লোকের নিকট হইতেও শ্রেয়স্করী বিষ্তা গ্রহণ করিবে। অতি- 
অন্তাজ চণ্ড।লাদির নিকট হইতেও পরম ধর্ম লাভ করিবে এবং স্ত্রীরত্ব ছুফুলজাত হইলেও গ্রহণ 
করিবে ( শ্রীল পঞ্চানন তর্করত্বকৃত অন্তবাদ )1” 

এই ্লে।কের টাকায় শ্রীমৎকল্ল কভট্র “অন্তাৎ”-শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন_-“অস্তযশ্চগ্তালঃ 
তন্মদপি_-অস্তাজ চণ্ডল হইতেও পরম ধন্মণ গ্রহণ করিবে ।” এবং পপরং ধন্ম-ব।ক্যের অর্থে তিনি 
লিখিযাছেন “পরং ধর্ম মোক্ষোপায়মাত্মজ্ঞানম্‌ মোক্ষলাভের উপায়ন্বরূপ আত্মজ্ঞান।” অস্ত্যজ 
চগ্ডাল৪ যে উপযুক্ত হইলে মোক্ষলাভের উপায়ম্বরূপ শ্রাত্মঙ্ঞান দিতে অধিকীরী, অর্থাৎ তিনিও যে 
দীক্ষাথর হইতে পারেন, তাহাই এই মন্ুসংহিতাবচন হইতে জানা গেল। 

এইরূপে দেখা যাইতেছে - শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসধূত নারদপঞ্চরাত্র-বচনের সহিত, ভক্তি- 
সন্দর্ভে উদ্ধত ব্রহ্মবৈবর্তপুরাণ-বচন, শ্ৰাশ্রীচৈতন্তচিতামুতে।ক্ত শ্রীমন্মহা প্রভুর বাক্য এবং মন্ত্রসংহিতার 
বচনের বিরোধ বর্তমান । এই বিরোধের সমাধান কি? 

সমাধান এইরূপ বলিয়া মনে হয়। যাহার মধ্যে গুরুর শাস্ত্রেক্ত-লক্ষণ বিদ্ধমান, যে 
বর্ণেই তাহার উদ্ভব হউক না! কেন, তিনিই গুরু হওয়ার যোগ্য। ইহা হইতেছে সাধুরবিধি। আর, 
নারদপঞ্চরাত্রে যে জাতিকুলাদির বিচারের কথ। দৃষ্ট হয়, তাহ] হইতেছে বিশেষ বিধি। জাতিকুলাদির 
অভিমান যহাদের আছে, যাহারা সমাজের বা লোকের অপেক্ষ। ত্য(গ করিতে পারেন না, তাহাদের 


* কেহ কেহ বলেন- শ্রীমন্মহাপ্রভুর এই উক্তি হইতেছে কেবল শ্রবণ গুরু সম্বন্ধে, দীক্ষাগ্ডর লম্বদ্ধে নহে। 
প্রকরণ হইতেই তাহ। বুঝা যাঁয়। এ সন্ধে পরবর্তী আলোচনা! ত্রষটব্য । 
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জন্যই এই বিশেষ বিধি। তাহার] যদি নিজেদের অপেক্ষা হীন বর্ণোন্ভব কাহারও নিকটে দীক্ষা! 
গ্রহণ করেন, স্ব্জাতীয় লোকের নিকটে এবং মমাজের নিকটে তাহাদিগকে লাঞ্ছিত হইতে হইবে, 
লমাজ কর্তৃক পরিত্যত্তও হইতে পারেন। ন্ুুতরাং তাহাদের ইহকালের অর্থ নষ্ট হয় । আর, লোক- 
কর্তৃক উপেক্ষিত হওয়ায় তাহার! যদি দীক্ষাগ্রহণের জন্য অনুতপ্ত হইয়! গুরুর প্রতি অশ্রদ্ধাদি 
প্রকাশ করেন, তাহা হইলে তাহাদের পরকালও নষ্ট হইয়া যায়। প্ততস্তেহামুত্রনাশঃ স্যাৎ | 

কিন্তু যাহার! জাত্যাদির অভিমানশৃন্য, লোকাপেক্ষাহীন, শুদ্ধভক্তিকামী, তাহাদের জগ্য 
উল্লিখিত বিশেষ বিধি নহে । যিনিই কৃষ্চতত্ববেতা, ভজনবিজ্ঞ, রসজ্ত, তাহাঁকেই তাহারা গুরু 
রূপে বরণ করিতে পারেন__তিনি শূদ্রই হউন, কি ব্রাহ্গণই হউন, তাহাতে কিছু আসে যায় না। 
কেননা, ভক্তির কৃপায়, অন্যের কথ। তো দৃ'বে, শ্বপচেবও, জাতিদোষ দৃবীভূত হয়; ইহা স্বয়ং ভগবান্‌ 
শ্রীকৃষ্ণই উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন । “ভক্তিঃ পুনাতি মন্নিষ্ঠা শ্বপাকানপি সম্তভবাঁৎ ॥ শ্রীভ।, ১১।১৪।২১।% 
এই শ্লোকের টীকায় প্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন_-“সম্ভবাৎ জাতিদোযাদপি |” 

কেহ বলিতে পারেন, “কেবল শ্রবণগুরু সমন্বন্ধেই বলা হইয়াছে যে, জাতিকুলাদির অপেক্ষার 
প্রয়েজন নাই, দীক্ষা্ডক সম্বন্ধে নহে।” কিন্তু তাহ! নয়। শ্রীপাদ জীবগোত্বমী তিন প্রকারের 
গুরুর তিন প্রকাব লক্ষণের কথা বলেন নাই । সকল প্রকার গুকবই এক রকম লক্ষণের কথাই 
তিনি লিখিয়াছেন ( পূর্ববর্তী চ (১)-উপ-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। বাবহারতঃও তাহার সমর্থন দৃষ্ট হয়। 
গৌড়ীয় বৈষব সম্প্রদায়ে কায়স্থকুলোন্তব শ্রীল নরোত্তমদীস ঠাকুর মহাশয়ের অনেক ব্রাহ্মণ মন্ত্রশিষয 
ছিলেন, অদ্যাপিও ঠাকুবমহ।শয়ের পরিবারভূক্ত বহু ব্রাহ্মণ ধিদ্যমান। বৈদ্যকুলসম্তুত শ্রীল নরহরি 
সরকার ঠাকুরেরও বহু ব্রাহ্মণ মন্ত্রশিধ্য ছিলেন, এখনও সেই পরিবারতুক্ত অনেক ব্রাহ্মণ আছেন। 
সদ্‌গোপকুলোন্তব শ্রীল শ্যামানন্দঠাকুরেরও বহু ব্রাহ্মণ মন্ত্রশিষ্য ছিলেন, এখনও শ্যামানন্দ-পরিবার- 
ভুক্ত বু ব্রাহ্মণ দৃষ্ট হয়েন। শ্রীমন মহা প্রকুব আবিভণবের পূর্বে, শ্রীল রামান্জাচাধ্য যাহার নিকটে 
দীক্ষাগ্রহণের জন্য বাকুল হইয়াছিলেন, তিনিও ব্রাহ্মণ ছিলেন না। 

মূলকথা হইতেছে এই যে-_জীতিকুলাদি হইতেছে প্রাকৃত দেহের; বাবহ!রিক প্রাকৃত 
ব্যাপারেই এ সমস্তেপ ময্াদা সমধিক। পারমাধিক ব্যাপার প্রাকৃত জাতিকুলাদির অতীত। 
পারমাথিক শ্রেয়েলাভের জন্য ধাহার পিপাস। জাগে, তাহার পক্ষে জাতিকুলাদি অপেক্ষা 
পারমাধিকত।ই বিশেষ আদরণীয়। এজন্য শ্লীভগবান্ও বলিয়। গিয়াছেন -“ন মেহভক্তশ্চতুর্বেদী 
মদ্ভক্তঃ শ্বপচঃ প্রিয়ঃ। তন্মৈ দেয়ং ততে। গ্রাহাং স চ পুজ্যো যথাহাহম্‌ ॥ শ্রীশ্রীহরিভক্তি বিলাস ॥১০।৯১- 
ধৃত ভগবদ্বাক্য।” শ্রীপ্রহলাদও বলিয়াছেন “বিপ্রাদৃদ্বিষড়গুণযুত।দরবিন্দন(ভ-পাদারবিন্দ বিমুখাৎ 
শ্বপচং বরিষ্ঠম্‌। মন্তে তদপিতমনোবচনেহিতার্থপ্রাণং পুনাতি স কুলং ন তু ভূরিমানঃ ॥ আীভা, 
৭৯/১০৮ এবং এজছ্যই ইতিহাসসমুচ্চয় বলিয়াছেন-“শূদ্রং বা ভগবদ ভক্তং নিষাদং শ্বপচং তথা। 
বীক্ষতে জাতিসামান্তাৎ স যাতি নরকং প্রবম্‌॥ শ্রীশ্রাহরিভক্তিবিলাস ॥ ১০।৮৬-ধৃত-প্রমাণ ॥” আদি- 
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পুরাণে অর্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণের উক্তিও তদ্রেপ। “সর্ধত্র গুরবো ভক্তা বয়ঞ্চ গুরবে! যথ। ॥ 
হ)ভ, বি, ১০।৯৩-ধৃত প্রমাণ |” ৃ 

যাহ! হউক, একজনই শ্রবণগুরু, শিক্ষা্তর এবং মন্ত্রগুর হইতে পারেন, তাহাতে বাধ? 
কিছু নাই। 

(১) বিরোধ-সমাধানে শ্রুতি-প্রমাণ 

বিরোধের সমাধান-বিষয়ে উপরে যে কথাগুলি বলা হইল, শ্রুতি হইতেও তাহার সমর্থন 
পাওয়! যায়। তাহা প্রদশিত হইতেছে । 

ছান্দোগ্যশ্রতির পঞ্চম অধ্যায় হইতে জানা যায় উপমন্তযুর পুজ প্রাচীনশাল, পুলুষপুক্ 
সত্যযজ্ঞ, ভাল্লবিপুজ ইন্দরহায়্, শর্করাক্ষপুজ জন এবং অশ্বতরাশ্বপুজ বুড়িলএই পাঁচজন মহাশাল (খুব 
বড় গৃহস্থ ) এবং মহাশ্রোত্রিয় ( শ্রুতাধ্যয়নবৃত্ত সম্পন্ন ) ব্রান্মণসস্তান মিলিত হইয়। আত্মতত্্ব ও ব্রচ্মতত্‌ 
নিরপণের নিমিত্ত আলোচনায় প্রবৃত্ত হইয়া কিছু স্থির করিতে না পারিয়া মনে করিলেন, আরুণি 
উদ্দালক ঝষি তাহাদের অভীষ্ট তত্ব তাহাদিগকে জানাইতে পারিবেন। তদমুসারে তাহারা উদ্দালকের 
নিকটে উপনীত হইলেন। উদ্ধালক মনে করিলেন_ কেকয়নন্দন রাজ অশ্বপতিই হইতেছেন 
তৎকালীন ব্রহ্মজ্ঞ ব্যক্তি; সুতরাং তিনিই ব্রহ্গতত্বোপদেশ-বিবয়ে উদ্দালক অপেক্ষাও যোগ্যতর ব্যক্তি । 
উদ্দালক তখন তাহাদিগকে লইয়। ক্ষত্রিয় অর্বপতির নিকটে গেলেন। অশ্বপতি তাহাদিগকে যখোচিত 
সম্বপ্ধনা করিলে তাহার! তাহাদের অভিপ্রায় ব্যক্ত করিলেন। অশ্বপতি বলিলেন, পবের দিন প্রাতঃকালে 
তিনি তাহাদের অভিলাষ পূর্ণ করিবেন। তদনুসারে পরের দিন পুর্বান্নে, মুণ্তকশ্রুতিপ্রোক্ত 
“তদ্িজ্জানার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ সমিৎপাণিঃ শ্রোত্রিয়ং ব্রহ্মনিষ্ঠম্-বাক্যানুারে সমিংপাণি হইয়! 
তাহার। অশ্বপতির নিকটে উপনীত হইলেন। রাজ তাহাদের প্রত্যেককেই যথাযথ ভাবে তাহাদের 
অভিলধিত বেশ্বানরবিষ্ভ। দান করিলেন। উদ্দালককেও তিনি বিদ্যা প্রদান করিয়াছিলেন। 

এই বিবরণ হইতে জানা গেল- মহাশ্রোত্রিয় ব্রাহ্মণগণ তাহাদের কুলের এবং শান্ত্রজ্ঞত্বের 
অভিমান সম্যক্রূপে পরিত্যাগ করিয়া অতি বিনীত ভাবে--গুরুর নিকটে উপনীত হওয়ার শ্রুতিপ্রোক্ত 
বিধানের অন্তসরণ করিয়া--সমিৎপাণি হইয়া, তাহাদের অপেক্ষা হীন ক্ষত্রিয়কুলে উদ্ভূত রাজ! অশ্বপতির 
সমীপে উপনীত হইয়াছিলেন। ছান্দ্োগ্যশ্রাতি হম্তে জানা যায়, গুরুকে ষেভাবে আহ্বান করিতে 
হয়, তাহারাও ঠিক সেইভাবে “ভগবন্” বলিয়। তাহাদের গুরু ক্ষত্রিয় অশ্বপতিকে আহ্বান করিয়াছেন। 

বৃহদারণ্যকশ্রুতির দ্বিতীয় অধ্যায় হইতে জান! যায়_-বালাকি-নামক গর্গবংশীয় গর্ধিতস্বভাব 
এক ব্রাহ্মণ কাঁশীরাজ অজাতশক্রর নিকটে উপনীত হইয়া বলিলেন__“আমি তোমাকে ব্রহ্মতত্ব বলিব” 
কাশীরাজ তাহার সম্বদ্ধনা! করিলেন, বালাকিও স্বীয় বুদ্ধি অনুসারে ব্রন্মতত্ব বলিতে লাগিলেন; বালাকি 
যখন যাহ1 বলেন, অজাতশক্র তখনই তাহা খণ্ডন করেন। বালাকির ব্রহ্মবিষয়কজ্ঞান নিঃশেষ হইয়া! গেল, 
তিনি মার কিছু বলিতে অসমর্থ হইয়া অধোমুখে চুপ করিয়া রহিলেন। তখন অজাতশক্র বলিলেন-_ 
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দ্এপর্ধাস্তই তে।1 অর্থাৎ তোমার ব্রঙ্মাবিষয়ক জ্ঞান এখানেই কি পরিসমাপ্ত হইল 1” তখন বালাকি 
বলিলেন _-“ইছার অধিক আমার জান নাই।” তখন রাজা বলিলেন-__“তোমার এই জ্ঞানই ্রহ্মজ্ঞানের 
গক্ষে যথেষ্ট নহে ।” তখন বালাকি কাশীরাজকে বলিলেন-_শিষ্যরূপে আমি আপনার আশ্রয় গ্রহণ 
করিতে ইচ্ছ! করি। “স হ্োবাচ গার্গ্য উপ ত্বা যানীতি ॥ বু, আ, ২১1১৪ 1৮ তখন কাশীরাজ অজাতশঞ্জ 
বালাকিকে বলিলেন-_তুমি ব্রাহ্মণ, আমি ক্ষত্রিয় ; তুমি যে আমার নিকটে ব্রহ্মতত্ব জানিতে চাহিতেছ, 
ইহ] প্রতিলোম। যাহ! হউক, আমি তোমাকে অবশ্যই ব্রহ্ম বিষয়ে জানাইব। “স হোবাঁচাজাতশক্রঃ 
প্রতিলোমং চৈত্যৎ, যদ্‌ ব্রাহ্মণঃক্ষত্রিয়মুপেয়াদ্‌__ ব্রহ্ম মে বক্ষ্যতীতি | ব্যেব তা জ্ঞাপয়িষ্যামীতি ॥ বৃ, আ 
২১১৫ ।৮ এই কথা বলিয়া কাশীবাঁজ বালাকির হস্তদ্বয় ধাবণ করিয়া উিত হইলেন এবং উভয়ে 
একজন সুপ্ত পুকষের নিকটে গেলেন; কাশীরাজ সেস্থানে যথাযথ ভাবে বালাকিকে ব্রহ্মবিদ্যা উপদেশ 
করিলেন। 

উল্লিখিত শ্রুতিকথিতত বিবরণ হইতে জানা যায়, ব্রাহ্মণও ক্ষত্রিয়ের নিকটে ব্রহ্মজ্ঞান লাভ 
করিতে পারেন। 

নিম্নবর্ণের লোক উচ্চবর্ণেব লোকের নিকট হইতে শিক্ষা লাভ করিলে তাহাকে বলে “অন্ু- 
লোম” আঁচাব; আর, উচ্চবর্ণের লেক নিম্নবর্ণেব লেকের নিকটে শিক্ষা লাভ করিলে তাহাকে বলে 
«প্রতিলোম" আচার ।সামাজিক বিধানে অন্ুলে।ম আচারই বিধেয়, প্রতিলোম বিধেয় নহে । কিন্তু উল্লিখিত 
শ্রাতি-বিবরণ হইতে জান] গেল--পরমার্থ-বিষয়ে সামজিক বিধানের প্রাধান্য নাই । বস্তুতঃ যে সামাজিক 
আচার পরমার্থ-বিরোধী, পরমার্থ-বিষয়ে তাহার প্রাধান্য থাকা সঙ্গতও নয়। উপযুক্ত গুরুর নিকটে 
উপযুক্ত শিষ্য পরমার্থ-বস্ত লাভ কবিতে গেলে যদি কোনও সামাজিক আচারের লঙ্ঘন করিতেও হয়, 
তাহা হইলে তাহাও কর্তব্য। এতাদৃশ লঙ্ঘনে সমাজও যে কোনও আপত্তি করেনা, উল্লিখিত বিবরণ 
হইতে তাহাও জানা যায়; কেননা, ছান্দোগ্য-শ্রুতির বিববণে এবং বৃহদারণ্যক-শ্রগতির বিবরণে দেখা 
যায়, উভয় স্থানেই প্রতিলোম আচরণ করা হইয়াছে; কিন্তু তজ্জন্ত কাহাকেও যে সমাজে অবজ্ঞাত 
হইতে হইয়াছে, তাহার কোনওরূপ ইঙ্গিত পধ্যস্তও শ্রুতিতে দৃষ্ট হয় না। 

প্রশ্ন হইতে পারে প্রতিলোম যদি পবমার্থ-বিষয়ে দৃষণীয় না হইবে, তাহা হইলে বালাকি 
যখন অজাতশক্রব নিকটে ব্রহ্মজ্ঞান প্রার্থনা করিলেন, তখন অজ।তশক্র কেন বলিলেন-_ইহা তো 
প্রতিলোম হয়? 

উত্তরে বল! যায়--বালাকির মধ্যে শিষ্যের যোগ্যতা আসিয়াছে কিনা, তাহ! জানিবার 
'নিমিত্বই অজাতশক্র উল্লিখিতরূপ কথা বলিয়াছেন। যোগ্য শিষ্য না হইলে কোনও যোগ্য গুরুই 
কোনওরূপ উপদেশ দেন না, তাহ। শাস্ত্রে বিধানও নহে । কুলের এবং বিদ্যার গৌরবে বালাকি ছিলেন 
অত্যস্ত গধিত ; তাই তিনি অজাতশক্রকে ব্রহ্মজ্ঞন উপদেশ কবিতে আসিয়াছিলেন__উপযাচক হইয়া । 
শেষ পর্যন্ত যখন বুঝিলেন যে, অজ্বীতশক্রুকে ত্রহ্মঙ্জান উপদেশ করার যোগ্যতা ক্রাহার নাই), তখন 
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তাহার পূর্ব ওদ্ধত্যের কথা স্মরণ করিয়া বালাকি লজ্জায় অধোমুখ হইয়! রহিলেন এবং অজ্লাতশজয. 
নিকটেই ব্রকষজ্ান প্রার্থনা করিলেন। তাহার উদ্বত্য বা গর্ব তখনও আছে কিনা, তাহা জানিধা' 
নিমিত্বই অজাতশক্র তাহাকে প্রাতিলোম্যের কথা জানাইলেন ? অজাতশক্রর মুখে প্রাতিলোমোব কথা, 
শুনিয়া বালাকি আরও লজ্জিত হইলেন ; তাহার এই লজ্জ। দেখিয়াই অঙ্জাতশক্র বুঝিতে পারিলেন-* 
বালাকির গর্ব দুরীভূত হইয়াছে, শিশ্য হওয়ার যোগ্যতা তাহার মধ্যে আসিয়াছে। তা তিনি, 
বলিলেন--“আমি তোমাকে ব্রহ্মজ্ঞান জান।ইব।” বালাকির লজ্জা এবং তজ্জনিত সন্কোচ দূর করার 
জন্যই অজাতশক্র তাহার হস্তদ্বয় ধরিয়া উঠিয়া তাহাকে ব্রহ্মজ্ঞান জানাইবাঁর জন্য অগ্রসর হইলেন। 
ছান্দোগাকথিত বিবরণে উপমন্থ্যা-পুজ প্রভৃতি প্রথম হইতেই বিনীত ভাবে অশ্বপতির নিকটে উপনীত 
হইয়াছিলেন, তাহাদের চিত্তে কোনওরূপ অভিমান ছিলন। বলিয়া অশ্বপতি বুঝিতে পারিয়াছিলেন যে, 
তাহাদের মধ্যে শি্তের যোগাত। বিরাজিত ; তাই অনাবশ্যক বোধে তিনি তাহাদের নিকটে প্রাতি- 
পোম্যের কথা উত্থাপন করেন নাই । 

পারমাথিক ব্যাপারেও যণহাবা পরমার্থ-বিরোধী সামাজিক আচরণের উপরে প্রাধান্ দিতে 
চাহেন, সহজেই বুঝা! যায়_-পবমার্ঘভূত বন্ত অপেক্ষা সমাজই তাহাদের নিকটে অধিকতর আদরণীয়। 
তাহাদের কথা স্বতন্ত্র । তাহাদের অভিকচি আনুসারেই তাহারা চলিবেন এবং সেইরূপ ভাবে চলাই, 
তাহাদের পক্ষে মঙ্গলজনক। নচেও, পরমার্থ-বিরোধী সামাজিক আচরণের প্রতি গুরুত্ব দেখাইতে 
যাইয়! পরমার্থভূত বস্তসন্বন্ধীয় ব্যাপারে তাহাদিগকে হয়তো অপরাধী হইতে হইবে । 

জন্থপত্তি বা অজাতশব্রু কি দীক্ষাণ্ডরু ? 

প্রশ্ন হইতে পারে-_-অশ্বপতি বা! অজাতশক্র যে ব্রাহ্মণদ্রিগকে ব্রহ্মজ্ঞান দিয়াছিলেন, তাহার! 
কি সেই ব্রাহ্গণদ্িগের দীক্ষাগুর? 

এই প্রশ্নের উত্তর পাইতে হইলে দীক্ষা-শব্দে কি বুঝায়, তাহা জানা দরকার । বিষুঃ- 
যামলের বচন উদ্ধত করিয়া শ্রীশ্রীহবিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন, 

“দিবাং জ্ঞানং যতো দগ্যৎ কুর্ধ্যাৎ পাপস্য সংক্ষয়ম্। 
ত্মান্দীক্ষেতি স! প্রোক্ত। দেশিকৈস্তববকোবিদৈঃ ॥১1৭॥ 

_যেহেতু, দিব্যজ্ঞান প্রদান করে এবং পাতকরাশির বিনাশ করিয়া দেয়, একন্য তত্বকোবিদ্‌ 
গুরুজনের উহাকে দীক্ষা বলেন ।” 

দিব্যজ্ঞান লাভ হইলেই পাপরাশি বিনষ্ট হয়। নুতবাং দীক্ষার তাৎপর্য) হইতেছে---দিবা- 
জ্ঞান-প্রদান। ব্রক্ষজ্ঞানই দিবাজ্ঞান। অশ্বপতি উপমন্থা-পুজাদিকে এবং অজাতশক্র বাঁলাকিকে 
দিব্যজ্ঞানই প্রদান করিয়াছিলেন। সুতরাং তীহাদিগকে দীক্ষা্ুর বলিতে কি আপতি থাকিতে 
পারে! 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে _তন্ত্রাদি শাস্ত্র হইতে জানা যায়, কতকগুলি শান্ত্রবিহিত অচু্ঠানের 
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! র 
অন্ত ধিসি খিখ্বোকে মন্ত্রোপদেশ করেন, তিনিই দীক্ষাপ্ুরু। অশ্বপতি বা অজাতশক্র কি সেই রফ' 
কিছু করিয়াছিলেন? যদি ন! করিয়া থাকেন, তাহা হইলে তশহাদিগকে শ্রবণগুরু বা শিক্ষার্ডি 
'লা যার; কিন্তু দীক্ষাগ্ডরু বল। যায় না। 
এই প্রশ্নের উত্তরে বক্তব্য এই । দীক্ষাপ্রসঙ্গে তস্ত্রাদি শাস্ত্রে যে সমস্ত অনুষ্ঠানের কথা বল 
হইয়াছে, সে-সমস্ত হইতেছে দীক্ষার অর্থ, কিন্তু অঙ্গী হইতেছে দ্িবাজ্ঞান। গুরুদেবের চিত্তকে 
 জীক্ষাঙ্নানের এবং শিষ্বের চিত্তকে দীক্ষাগ্রহণের উপযোগী করার জন্ত সে-সমস্ত-শনুষ্ঠানের প্রয়োজনীয়তা 
অধস্তই আছে। কিন্তু সে-সমন্ত অনুষ্ঠানের প্রত্যেকটাই অবশ্য কর্তব্য বলিয়া মনে হয় না; কেননা 
সংক্ষিপ্ত-দীক্ষার বিধিও দৃষ্ট হয়। পারমাথিক ব্যাপারে অঙ্গীরই প্রাধান্ত, সঙ্গের প্রাধান্ত নাই; অঙ্গী 
মুখ্য, অঙ্গ গৌণ। যে-স্থলে অঙ্গী অবিকল থাকে, সে স্থলে অঙ্গ-বৈকল্য দূষণীয় হয় না; তাহ! যদি 
হইত, তাহা হইলে সংক্ষিগু-দীক্ষার বিধান থাকিত না। অশ্বপতি এবং অজাতশক্রর ব্যাপারে অঙ্গীর 
বৈল্য ছিলন।; তাহার] দিব্যজ্কান বা! ব্রহ্গজ্ঞান দিয়াছিলেন। সুতরাং তাহাদিগকে দীক্ষাগ্ডর 
বলিয়! হ্বীকার করিলে আপত্তির কিছু থাকিতে পারে বলিয়া মনে হয়ন!। “তদ্বিজ্ধানার্থং স 
গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ সমিৎপাণিঃ শ্রোত্রিয়ং ব্রন্মনিষ্ঠটম। তস্মৈ স বিছ্বানুপসন্নায় সম্যক প্রশাস্তচিভায় 
। শমান্বিভায়। যেনাক্ষরং পুরুষং বেদ সত্যং প্রোবাচ তাং তত্বতে। ব্রন্মবিষ্যাম্‌ ॥”-ইত্যা্দি মুণ্ডকবাক্ো, 
যিনি উপযুক্ত শিশুকে ব্রন্মবিদা। দান করেন, তাহ।কেই গুক বল হইয়াছে। অশ্বপতি এবং উপমনুু- 
পুজাদি, অজাতশক্র এবং বালাকি, উদ্দালক এবং শ্বেতকেতু প্রভৃতির বিবরণ হইতে জান। যায় - শ্রবণ- 
গুরু, শিক্ষাগ্ডরু এবং দীক্ষাগুরু সাধারণতঃ একজনই । উপমন্যু-পুজ্রাদি, বালাকি, কিন্বা শ্বেতকেতু-_ 
ইহাদের কেহ যে অন্ত কাহারও নিকটে দীক্ষাগ্রহণ কবিয়াছিলেন, শ্রুতি হইতে তাহা জানা যায় না। 
উপমন্যু-পুজ্ঞাদিকে ব্রন্ষজ্ঞান জানাইয়া অশ্বপতি তাহাদিগকে বলেন নাই-_দতোমরা এখন 
ধথাবিধি দীক্ষ। গ্রহণ কর।” অজাতশক্রও বালাকিকে তদ্রুপ কোনও কথা বলেন নাই, উদ্লালকও 
শ্বেতকেতৃকে তাহা বলেন নাই । ইহাতেই বুঝা যায়__তীাহ।বাই ত।হাদিগকে “দিব্যজ্ঞান__ সুতপ়াং 
দীক্ষা” প্রদান করিয়াছিলেন, তাহারাই ছিলেন তাহাদের দীক্ষাগুরু। 
যুক্তির অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে, শশ্বপতি এবং মজাতশক্র ব্রাহ্মণ উপমন্থা- 
পুজাদির দীক্ষাগুরু ছিলেন না, তাহার! ছিলেন শ্রধণগুরু ব। শিক্ষাগ্ডক, তাহ। হইলেও ক্ষত্রিয় হইয়া ও 
হারা যে ব্রাহ্মণের গুরু হইয়ীছিলেন, তাহ। অস্বীকার করা যায় না। শ্রবণগ্চরুও গুরু এবং 
শিক্ষাগ্ুরুও গুরু । অশ্বপতি এবং অজাতশক্র তাহাদের ব্রাহ্মণশিষ্যগণকে পরমার্থবিষয়েই শিক্ষা দিয়! 
ছিলেন, বা শ্রবণ করাইয়াছিলেন ; সুতরাং কম্মকাণ্ডবিষয়ক গুরু অপেক্ষ। তাহাদের উৎকর্ষ 
, অনন্থীকাধ্য। ভ্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে ( ২১১-অনুচ্ছেদে ) লিখিয়াছেন__এস্ব গুরৌ 
কর্মিভিরপি ভগবদ্দ ছিঃ কর্তব্যেত্যাহ-_-আচার্ধ্যং মাং বিজানীয়ান্নাবমন্তেত কহি চিৎ। ন মর্ত্যবুদ্ধ্যা- 
জ্যগ্পলেত সর্ববদেবময়ো। গুরুঃ” তিনি বলেন, “আচাব্যং মাং বিজানীয়াৎ”-ইত্যাদি ক্লোকটী পত্রহ্ষচারি- 
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ধর্দাস্তঃপঠিতষিদং_-ক্রহ্থচারীর ধর্ম বর্ণন প্রসঙ্গে উল্লিখিত হইয়াছে ।” ত্রহ্ষচ্্য হইতেছে টমাগের! 
চারিটী আশ্রমের মধ্যে প্রথম আশ্রম ; এজন্য উল্লিখিত শ্লোকের প্রমাপণবলে প্রীজীবপাদ বলিয়াছেন-১) 
“্কম্মদের পক্ষেও স্বীয় গুরুর প্রতি ভগবদ্দ্টি কর্তব্য” সুতরাং যীহার1 পরমার্থবিষয়ে উপদেষ্ঠ 
তাহাদের প্রতিও যে ভগবদ্ধৃষ্টি কর্তৃবা, তাহা বলাই বাহুল্য। “ততঃ সুতরামেব পরমাধিভিত্া দশে 
গুরাবিত্যাহ --যস্য সাক্ষাদ্‌ ভগবতি-ইত্যাদি ॥ ভক্তিসন্দভ? ॥ ২১২।৮ ( পরবর্তী ৭১-অনুচ্ছেদ প্রষ্টঘা )1 
উপমন্থা-পুজ্র। দির পক্ষেও অস্থপতির প্রতি ভগবন্ধষ্টি সৃতবাং ভগবানের ন্যায়-পৃজ্যতববুদ্ধি - কর্তব্য। 
তাহারা তাহ! করিয়াছেনও ; উপমন্থ্য-পুজাদি অশ্বপতিকে “ভগবন্” বলিয়া সম্বোধন করিয়াছেন । 
দীক্ষাগুরুর সম্বন্ধেও ভগবদদ্ধি এবং ভগবানের গ্ভায় পুজ্যত্বুদ্ধির পোষণ শিষ্বের পক্ষে 
কর্তব্য। এইরূপে দেখা গেল--অশ্বপতি এবং অজাতশক্র উপমন্থুপুজ্রাদির এবং বাঁলাকিপ 
শ্রবণগ্ুরু বা শিক্ষাণ্তর হইলেও তাহ।রা দীক্ষাগডকর ন্যায় পুগ্্য। পৃজ্যত্বাংশে দীক্ষা্তর এবং 
শ্রবণগুর বা! শিক্ষাগুরুতে পার্থক্য কিছু নাই। কিন্তু উপমন্তাপুক্রাদি এবং বালাকি ব্রাহ্মণ হইয়াও - 
স্থতরাং ক্ষত্রিয়াদি সকল বর্ণের গুরু হইয়াও _পরমার্ধোপদেষ্টা ক্ষত্রিফকে ভগবানের ন্যায় পুজা মনে 
করিয়াছেন এবং ক্ষত্রিয়ের প্রতি ভগবদ,দ্ধিও পোষণ করিয়াছেন। 

ব্রাঙ্গাণের পক্ষে ক্ষত্রিয়াদিকে গুরুরূপে বরণ করাঁ-বিষয়ে আপত্তির একমাত্র কারণ হইতে 
পারে এই যে- ব্রাহ্মণ হইতেছেন ক্ষত্রিয়াদি অন্ত সমস্ত বর্ণের গুরু-_ সুতরাং পৃজ্য। ক্ষত্রিয়াদি কিন্ত 
ব্রাহ্মণের পৃজ্য নহেন। সুতরাং ব্রাহ্মণ যদি ক্ষত্রিয়কে গুকরূপে বরণ করেন, তাহা হইলে ক্ষত্রিয় 
হইয়া পড়েন ক্রাহ্মণের পৃজ্য । ইহ সঙ্গত হয় না। উত্তবে বক্তব্য এই-_ ব্ণাশ্রম-ধর্ম্ের ব্যাপারে ইচ্ছা? 
সঙ্গত না হইতে পারে; কিন্তু পরমার্থ-বিষয়ে ইহা যে অসঙ্গত নহে, শ্রুতিপ্রোক্ত অশ্বপতি এবং 
অজাতশক্রর বিবরণই তাহার প্রমাণ। 

পরমার্থবিষয়ে শ্রবণগুরু বা শিক্ষা গুরুব প্রতিও যখন দীক্ষা গুরুর ন্যায় ভগবদ্,দ্ধি এবং ভগবানের 
হ্ঠায় পৃজাত্ববুদ্ধি পোষণ করা কর্তবা, তখন প্রতিলোম-ক্রমে শ্রবণগুক বা শিক্ষাগুকর চরণাশ্রয় অবিধেয় 
না হইলে, প্রতিলোম-ত্রমে দীক্ষাগুরুর চরণাশ্রয়েই বা আপত্তির কি হেতু থাকিতে পারে ? 

যদি বলা যায়_ভক্তিমার্গের সাধনে, বিশেষতঃ বাগানুগার অন্তর-সাধনে দীক্ষাগ্ডর 
হইতেছেন সাধকের নিত্যসঙ্গী, সিদ্ধাবস্থ।(তেও দীক্ষাগুক নিত্যসঙ্গী। কিন্ত শ্রবণগুরু ব৷ শিক্ষাণ্ডর 
তন্্রুপ নিত্যসঙ্গী নহেন। এই বিষয়ে দীক্ষাপ্ডরুর একটী অসাধারণ বৈশিষ্ট্য আছে; স্ুৃতরা 
নিম্নবর্ণের লোক শিক্ষাণ্ডর বা শ্রবণগুরু হইতে পারিলেও দীক্ষাগ্চর হইতে পারেন না! । 

এ-সম্বদ্ধে বক্তব্য এই | প্রথমতঃ লোকের দেহই হইতেছে ব্রাহ্মণ ব৷ ক্ষত্রিয়াদি, দেহ' 
জীবাত্মার কোনও বণণও নাই, আশ্রমও নাই। “নাহং বিপ্রো ন চ নরপতিঃ”-ইত্যার্দি বাকে 
শ্রীমম্মহাপ্রভূই তাহ! জানাইয়া গিয়াছেন। আবার, শ্রীজীবগোস্বামিপাদ ভাহার ভক্তিসন্দ্ভে বলিয়' 
গিয়াছেন-_পারমাথিক ভজনাদি জড় দেহ বা দেহমধ্যবত্তা ইন্ড্রিয়াদি করে না, দেহের বা! ইঙ্ছিয়াদির 
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হায়তাঁয় উগবনছুগ্রহে দেহীই করে। দীক্ষাদান এবং দীক্ষা গ্রহণ ও দেছের ব। ইঞ্জিয়ের সহায়তায় দেশই ' 
নির্বাহ করে, সুতরাং এ-বিবয়ে ব্রাহ্মণাঁদিরপ দেহের প্রাধান্থ কিছু নাই। সকল বশে'র মধ্যেই দ্বেহী এক 
রকম। দ্বিতীয়তঃ, রাগানুগামার্গের অস্তর-সাধনে প্রীগুরুদেবের, বা শিষোর যথাবস্থিত দেহের চিন্তা 
, করিতে হয় না, চিন্তনীয় হইতেছে উভয়েরই অন্তশ্চিস্থিত সিদ্ধদেহ। এই সিদ্ধদেহ গুরু ও শিল্ের 
উভয়েরই একজাতীয়_ব্রজভাবের উপাসকের পক্ষে-গোপজাতীয়। সিষ্ধাবস্থাতেও উভয়েই 
গোপজাতীয়। যথাবস্থিতদেহের চিন্তা যখন নাই, তখন গুকদেব যথাবস্থিত দেহে যে বণণসস্ত তই 
উন ন! কেন, তাহাতে কিছু আসে যায় না। যে বণসিস্তুত্ট হউন না কেন, তন্তশ্চিস্তিত নিদ্বদেই 
বা পরিকররূপ দিদ্ধদেহ গুরু ও শিষা উভয়েরই একজাতীয়। এ বিষয়ে ক্ষত্রিয়াদি অপেক্ষ। 
' শ্রাঙ্থণের বৈশিষ্ট্য কিছু দৃষ্ট হয় না। এই আলোচনা হইতে বুঝ! গেল--শিক্ষাগ্ডর বা শ্রুবণগ্রু 
সইতে সাধনবিষয়ে দীক্ষাগুরুর বৈশিষ্ট থাকিলেও অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে বা পরিকররূপ সিগ্ধীদেছে 
'১ষথাবস্থিতদেহের বৈশিষ্ট্যের কোনও স্থান নাই বলিয়া প্রতিলোম-ত্রমে দীক্ষাগ্রহণ ভজনবিরোধী__ 
। সুতরাং অবিধেয়_হইতে পারে না। যথাবস্থিত দেহের বর্ণাদির প্রতি গুকতব-প্রদর্শন দেহাবেশেরই 
ৰ পরিচায়ক -্থৃতরাং তাহ। পরমার্থ-বিরোধী বলিয়াই মনে হয়। 
১ প্রতিলোম দীক্ষা এবং বর্ণাশ্রামধর্থ 
যদি কেহ বলেন_-“বর্ণানাং ব্রাঙ্গণো গুরুঃ” ; ত্রাহ্গণই হইতেছেন সমস্ত বর্ণের গুরু ; 
নুতরাং ব্রাদ্দণের পক্ষে ক্ষত্রিয়াদির নিকটে দীক্ষ! গ্রহণ হইবে বর্ণাশ্রমধন্ম-বিরোধী। শ্রীমন্মমহা প্রভৃও 
সর্ববদ] বর্ণশ্রামধর্ম্ের মর্য্যাদা রক্ষা করিয়া গিয়াছেন; তিনি যে ভোজ্যান্ন ব্রাহ্মণব্যতীত অপরের 
হাতে ভিক্ষা গ্রহণ করেন নাই, তাহাই ইহার প্রমাণ । 
উত্তরে বক্তব্য এই। বর্ণাশ্রম-ধর্্মই হইতেছে বৈদিক সমাজের ভিত্তি। বর্ণাশ্রম ধর্ম 
পরিত্যাগের অধিকার যাহার জন্মে নাই, তাহার পক্ষে বর্ণাকম-ধর্শের ত্যাগ বা অমর্য্যাদ। 
ঘষে অবিধেয়, তাহাতে কোনও সন্দেহ নাই। ব্রাঙ্গগই হইতেছেন বর্ণাশ্রম-ধর্মমের রক্ষক; এজন্যা 
বর্ণাশ্রম-ধর্ন্ম-বিষয়ে ব্রাহ্মণই হইতেছেন সকল বর্ণের গুরু; তাহ! অস্বীকার করা যায় না। 
কিন্তু বর্ণাশ্রম-ধর্ম্মের বা কর্টের অনুষ্ঠান যদি তন্বজিজ্ঞাসায় বা পরমার্থে পর্য্যবসিত না 
হয়, তাহা হইলে সেই অনুষ্ঠানের সার্থকতা থাকে না। ধ্ধর্মন্ত হযাপবর্গন্ত নার্থোইর্থায়োপকল্পতে। 
নার্থন্য ধর্টৈকান্তস্য কামো লাভায় হি স্মৃতঃ॥ কামস্য নেন্দিয়প্রাতি লণভো জীবেত যাবতা ৷ 
জীধস্য তত্বজিজ্ঞাসা নার্থো যশ্চেহ কর্মভিঃ॥ শ্রীভা, ১/২/৯-১০।৮-বাক্যেব তাৎপর্যযও তাহাই 
(পূর্ববর্তী ৫৩-অনুচ্ছেদে এই শ্লোকদয়ের আলোচনা তরষ্টব্য )। আবার, “্ধর্শঃ স্মিত; পুংসাং 
বিকসেনকথান্থ যঃ। নোংপাদয়েৎ যদি রতিং শ্রম এব হি কেবলম্‌। শ্রীভা, ১২/৮।৮-বাকাও 
তাহাই বলিয়াছেন। বর্ণীশ্রম-ধন্নকে সার্থক করিতে হইলে যদি তাহাকে পরমার্থভূত ৰস্ততেই 
পর্য্যবসিত করিতে হয়, তাহা হইলে পরমার্থভূত বস্তু লাভের উদ্দেশ্টে বর্ণাশ্রম-বিহিত কোনও 
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আচারের লঞ্ঘনেও বর্ণানম-ধর্দ্ের অমর্যযাদা হইতে পারে না। পরমার্থভূত বস্থর জঙ্য অধিকারী, 
পক্ষে বর্ণাশ্রম-ধর্ম-ত্যাগের বিধানের অস্তরালেও সেই তত্বই নিহিত রহিয়াছে । বিশেষত? 
পুর্ধরবেই বল! হইয়াছে, অন্ুলোম ব্যবহার হইতেছে একটী আচার মাত্র; ইহাকে বরং বর্ণাগ্রয়" 
ধর্মের অঙ্গ বলা যায়; ইহা অঙ্গী নহে। পরমার্থভূত বস্তু লাভের জন্য যাহার আগ্রহ জনে! 
এই আচারের লঙ্ঘনে তাহার কোনওরূপ প্রত্যবায় হইতে পারে না; পরমার্থভৃত বস্তর জন্ত ৫ 
অঙ্গী বর্ণাশ্রম ধন্ম-ত্যাগেও যখন কোনও প্রত্যবায় হয় না, তখন অঙ্গ আচার লঙ্ঘনেও; 
প্রত্যবায় হইতে পারেনা । তাহাতে বর্ণাশ্রম-ধন্মের প্রতি অমযাদ। প্রদর্শনও হয় না। পুর্ব 
ছান্দোগ্যশ্রুতি এবং বৃহদারণযকশ্রতি হইতে যে মশ্বপতি এবং অজাতশক্রর বিবরণ উল্লিখিত, 
হইয়াছে, তাহা হইতেও ইহা সমধিত হয়। উদ্দালক এবং উপমন্তয-আদির পুভ্রগণ আক্ষণ। 
হইয়াও যে ক্ষত্রিয় মশ্বপতির নিকটে ব্রহ্মবিদ্যা লাভের জন্ত উপনীত হইয়াছিলেন এবং জ্াঙ্ষগ 
হইয়া৪ যে বাঙ্গ।কি ক্ষত্রিয় অজাতশক্রর নিকটে ত্রহ্মবিদ্য গ্রহণ কগিয়াছিলেন, তাহাতে তাহাদের" 
পক্ষে বর্ণশ্রমধর্মের প্রতি অমরাদ! প্রদর্শিত হইয়াছে বলিয়। মনে হয় না। তাহার সকলেই, 
ছিলেন ব্রাহ্মণ__ন্থতরাং বর্ণাশ্রম-ধশ্মের রক্ষক এবং সকল বর্ণের গুরুস্থানীয়। ইহ। তাহার! 
জানিতেনও। তথাপি ষে তাহার! ব্রহ্মবিদ্যার্থী হইয়া ক্ষত্রিয়ের নিকটে আসিয়াছিলেন এবং . 
“বণ-শ্রেষ্ঠ ব্র।ঙ্ষণ হইয়া আমাদের পক্ষে ক্ষত্রিয়ের শিষ্যত্ব গ্রহণ সঙ্গত নয়”-এইরূপ কোনও 
ভাবই যে তাহাদের মনে জাগে নাই, তাহাতেই বুঝা যায় যে, তাহার। মনে করিয়াছিলেন, 
পরমার্থভূত বস্তু লাভের জন্য ব্রাহ্মণের পক্ষে ক্ষত্রিয়ের শিশ্যত্ব অঙ্গীকার বর্ণাশ্রমধন্ম-বিরোধী নহে ? ইহ। 
বর্ণীশ্রমধর্ম-বিরোধী হইলে বণণশ্রমধন্মের রক্ষক হইয়া তাহাবাও ক্ষত্রিয়ের শিষ্যত্ব গ্রহণ করিতেন লা 
এবং ক্ষত্রিয়-রাজগণও তাহাদিগকে শিষ্যরূপে গ্রহণ কবিতেন না। ইহা বর্াশ্রমধন্ম-বিরোধী হইলে 
উদ্দালক-বালাকি প্রভৃতিকে ব্রা্ষণসমাজে অবজ্ঞাতও হইতে হইত; কিন্তু এজন তাহার] যে 
ব্রাহ্মণ সমাজে অবজ্ঞাত হইয়াছিলেন, শ্রুতি হইতে তাহ। জান। যায় না। 

বর্ণাশ্রমধন্্-কথনপ্রসঙ্গে মনু বলিয়াছেন_-“অব্রান্মণাদধ্যয়নমাপৎকালে বিধীয়তে॥ মন্থু- 
সংহিতা ॥ ২২৪১॥ _ব্রাহ্গণ ব্রহ্মচারী আপতকালে অব্রাহ্গণ অর্থাৎ ব্রাক্মণেতর বর্ণাদ্ির নিকট অধ্যয়ন 
করিতে পারেন ( পঞ্চাননতর্কবত্বুকৃত অনুবাদ )।”, ব্রহ্মচারী ব্রাহ্মণের অধ্যয়ন হইতেছে বর্ণাশ্রমধর্থম, 
পারমাধিক ধন্ম নহে । এ-স্থলে কেবল আপং-কালেই প্রতিলোমক্রমে মধ্যাপক গুরুগ্রহণের বিধান 
দেওয়া হইয়াছে ; ইহা! সাধারণ ব্যবস্থা নহে। কিন্তু বর্ণাশ্রমধন্ম-কথন-প্রসঙ্গেই মন্থু বলিয়াছেন-_- 
*শরদ্দধানঃ শুভাং বিদ্যামাদদীতাবরাদপি। অস্ত্যজাদপি পবং ধর্মং আীরত্বং দুছুলাদপি ॥ ২২৩৮1” 
( পূর্বববন্তী ছ-উপ অনুচ্ছেদে এই শ্লোকের তাৎপর্য ত্রষ্টব্য)। এই শ্লোকে বল! হইয়াছে -- অতি 
অস্ত চগ্ডালাদির নিকট হইতেও পরমধম্্ন (মোক্ষের উপায়ন্বরূপ আত্মজ্ঞান) লাভ করিবে । এস্থলে 
আপংকালের জন্য এই ব্যবস্থা নহে; ইহ! সাধারণ ব্যবস্থা । পারমাধিক বস্ত লাভ-বিষয়ে পাত্রা- 
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পাত্রের বা জাতিবর্ণাদির বিচার কর] সঙ্গত নহে-_ইহাই মনুসংহিতার অভিপ্রায়। অবাবহিত পরবতী 
ক্োন্তদ্বয়ে মনু তাহা বলিয়াছেন--“বিষাদপ্যমৃতং গ্রাহাং বালাদপি স্থুভাষিতম্‌ ॥৮-ইত্যাদি। উহার 
পরেই মন্ধু বলিয়াছেন__“অব্রান্মণাদধ্যয়নমাপৎকাঁলে বিধীয়তে ॥” ইহাতে পরিফার ভাবেই বুঝা 
ঘাঁয়-_যাছা কেবল বর্ণাশ্রমধর্ম্া, পরস্ত পরমার্থভূত বস্তু নহে, তাহা কেবল আপতকালেই হ্থীন বর্ণ 
হইতেও গ্রহণ করাযায়। বর্ণীশ্রমধন্ম কথন-প্রসস্তেই যখন মন্থু একথা বলিয়াছেন, তখন বুঝা! যায়-. 
হীন বর্ণ হইতে পরমার্থভূত বস্তুর গ্রহণ উচ্চবর্ণের পক্ষেও বর্ণাশ্মধর্ম্ম-বিবোধী নহে। 

এইরূপে দেখা গেল--পরমার্থভূত বস্তুর জন্য উচ্চবর্ণ লৌকেব পক্ষে নিয়বর্ণের লোকের 
নিকটে দীক্ষাদিগ্রহণ বর্ণাশ্র মধন্মের বিরোধী নহে; অন্ততঃ শ্রুতিম্থৃতি ইহাকে বর্ণাশ্রমধন্ম-বিরোধী 
বলিয়া মনে করিতেন ন।। 

মহাপ্রভুর ভিক্ষাগ্রহণসম্বন্ধেও বিবেচ্য বিষয় আছে বলিয়া মনে হয়। ভোজ্যান্নত্ব-বিচার 
ব। অভোজ্যান্নত্ব-বিচার হইতেছে একটী সামাজিক আচার-মাত্র। এই জাতীয় আচারের পরিবর্তনও 
হয়। সন্স্যাসীর আচরণ সম্বন্ধেই বিবেচনা! কবা যাউক। শ্রীল অদ্বৈতাচাধ্য বলিয়াছেন _-“অল্পদোষে 
সন্গ্যাসীর দোষ নাহি হয়॥ “নান্নদোষেণ মস্করী” এই শাস্ত্রের প্রমণ ॥ শ্রীচৈ,চ, ২।১২।১৮৭-৮৮৪% 
শান্ত্রপ্রমাণ হইতেছে এই £-“ন বাযুঃ স্পশদোষেণ নাগ্নির্দহনকশ্মণা | নাপোমৃত্রপুরীষাভ্য।ং নায়দোষেণ 
মস্ধরী ॥ সন্ন্যাসোপনিষৎ ॥ ৭২।-_স্পুর্শদৌষে (অপবিত্র বস্তর স্পর্শেও ) বায়ু দূষিত হয় না, দহন- 
কার্ষ্যে (অপবিত্র অস্পৃশ্য বন্তকে দগ্ধ করিলেও ) অগ্নি দূষিত হয় নাঃ মলমৃত্রদ্ধারা ( মলমুত্রের সহিত 
মিশ্রিত হইলেও বৃহৎ জলরাশির ) জল দূষিত বা অপবিত্র হয় না এবং অন্নদোষে (সামাজিক হিসাবে 
অস্পৃশ্য বা অনাচরণীয় লেকের অন্ন গ্রহণ করিলেও ) সন্্যাসীর দোষ হয় না” এক সময়ে এইরূপই 
বিধান ছিল। সন্ন্যাসীর পক্ষে তখন অন্নদৌষের বিচার ছিল না। কিন্তু যে সময়ে শ্রীমন্তহা প্রভু 
আবিভূতি হইয়াছিলেন, সেই সময়ে সন্ন্যাসীরাও ভোজ্যান্ন ব্রাঙ্মণব্যতীত অপরের হাতে ভিক্ষা 
করিতেন না। নীলাচল হইতে প্রভূ যখন বনপথে একাকী বৃন্দাবন গমন করিতে ইচ্ছা করিলেন, 
তখন স্বরূপদামোদর ও রায় রামানন্দ তাহাকে বলিয়াছিলেন-_- উত্তম ব্রাহ্মণ এক সঙ্গে অবশ্য চাহি। 
ভিক্ষা করি ভিক্ষ। দিবে যাবে পাত্র বহি ॥। বনপথে যাইতে নাহি ভোজ্যান ব্রাহ্মণ । আজ্ঞ। কর 
সঙ্গে চলুক বিপ্র একজন ॥ শ্রীচৈ,চ, ২১৭ ১০-১১।% সন্গযামিগণ সেই সময়ে ভোজ্যান্ন ব্রাহ্মণব্যতীত 
অপর কাহারও অন্ন গ্রহণ করিতেন না বলিয়া অপর কেহ সন্যাসীদের নিমন্ত্রণও করিতেন না। 
এজন্য মহাপ্রভুকে ভোজ্যান্রব্রাহ্মণের অন্নই গ্রহণ করিতে হইয়াছে । কোনও ভোজ্যান্ন ব্রাহ্মণ নিমন্ত্রণ 
করিলেও প্রভু “নিমন্ত্রণ মানিল তারে 'বৈষ্ণব* জানিয়া ॥ শ্রীচৈ,চ, ২৮1৪৬” অভোজ্যান্ন কেহ নিমন্ত্রণ 
করিলে গ্রভৃ যদি তাহ! প্রত্যাখ্যান করিতেন, তাহ। হইলেই বুঝ! যাইত, এইরূপ আচরণকে তিনি অবশ্য- 
পালনীয় বলিয়৷ মনে করিতেন; কিস্তু তদনুবূপ কোনও প্রমাণ দৃষ্ট হয় না। বরং অগ্যরূপ ব্যবহারের 
প্রমাণ পাওয়া] যায়। মথুরায় সনৌড়িয়া ব্রাহ্মণ যখন প্রতুকে নিমন্ত্রণ করিলেন, তখন কথাপ্রসঙ্গে 
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সেই ব্রাক্মণের মুখে প্রভ্‌ যখন শুনিলেন-_স্ীপাদ মাধবেন্দ্রপুরী তাহাকে শিষ্য করিয়া! তাহার হাতে 
ভিক্ষ। গ্রহণ করিয়াছেন, তখন প্রভু বলিলেন--“পুরীগোসাঞ্চির আচরণ__সেই ধর্্মসার॥ প্রীটৈ,, 
২১৭।১৭৫।৮ মহা প্রভু সেই সনৌডিয়ার হাতেই ভিক্ষা করিতে চাহিলেন। সনৌড়িয়া ছিলেন অভোজ্যান্ন 
ব্রাহ্মণ । '“সনৌড়িয়া ঘরে সন্ন্যাসী না করে ভোজন॥ শ্রীৈ,চ, ২1১৭।১৬৯॥% কিন্ত ম্হাপ্রতৃ 
তাহার ঘরে ভিক্ষা করিয়াছিলেন । “তবে সেই বিপ্র প্রভুকে ভিক্ষা করাইল ॥ শ্রীচৈ,চ, ২১৭১৭৬।॥৮ 

সন্নযাসের পরে কাটোয়া হইতে প্রভু যখন শাস্তিপুরে আসিয়াছিলেন, তখন আহারের 
জন্য শ্রীল অদ্বৈতাচাধ্য নিত্যানন্দ প্রভুকে এবং মহাপ্রভূকে গৃহমধ্যে যাইতে অনুরোধ করিলেন। 
তাহারাও উভয়ে গৃহমধ্যে প্রবেশ করিলেন ; সেস্থানে অন্নাদি আহাধ্য বস্তু সমস্ত প্রস্তত। তখন 
মহাপ্রভু মুকুন্দ ও হরিদাসকে আহারের জন্য ঘরের মধ্যে আসিতে ডাকিলেন। তীাহার৷ অবশ্ব তখন 
আহারের জন্য ঘরে প্রবেশ করেন নাই। হরিদাস ঠাকুর যদি যাইতেন, তাহ! হইলে ভোজদ্রবা 
অপবিত্র হইয়াছে মনে করিয়া প্রভু নিশ্চয়ই আহার না করিয়া গৃহ হইতে বাহির হইয়া আমিতেন 
না। যবনকুলে হরিদীসের আবির্ভাব। তৎকালে প্রচলিত সামাজিক আচারের বিরোধী-ভাবের 
কথাই প্রভু বলিয়াছিলেন। শ্ত্রীমদদ্বৈত।চার্ধাও সদাচারসম্পন্ন বনু ব্রাহ্মণের উপস্থিতি সত্তেও হরিদাস 
ঠাকুরকে শ্রাদ্ধপাত্র দিয়াছিলেন। ইহাও সামাজিক আচরণের বিরোধী । তথাপি শ্রীল আদছ্ৈতাচাধ্য 
হরিদাস ঠাকুরকে বলিয়াছিলেন--“সেই আচরিব, যেই শান্রমত হয় ॥ “ভুমি খাইলে হয় কোটি 
ব্রাহ্মণ ভোজন ।, এত বলি শ্রাদ্ধপাত্র করাঁইল ভোজন ॥ ক্রীচৈ, চ, ৩।৩।২ ০৮-৯॥, 

এ-সমস্ত বিবরণ হইতে জানা গেল-_শাস্ত্ানুসারে যাহা পরমার্থভূত বস্তু, তাহার জন্য 
সামাজিক আচরণও লঙ্ঘিত হইতে পারে । 

আলোচনার উপসংহার 

পৃব্রবোলিক্ষিত আলোচনা হইতে জানা গেল-_দীক্ষাপগুরুসম্বন্ধে পরস্পর-বিরোধী বাক্যসমূহের 
সমাধানসম্বন্ধে পৃকের্ব (ছ-উপ অনুচ্ছেদে ) যাহা বলা হইয়াছে, তাহ] শ্রুতিসম্মত। পরমার্থভূত 
বস্তু লাভের জন্ত যাহাদের বিশেষ আগ্রহ জন্মে, তাহারা তাহাদের অপেক্ষা নিম্নবর্ণে উদ্ভুত যোগ্য 
গুরুর চরণাশ্রয় করিতে পারেন ; তাহাতে কোনও দোষ হয়না, তাহাতে বর্ণাশ্রধন্মেরও অবমানন। 
হয় না। গৌড়ীয় বৈষ্ণব- সম্প্রদায় এই রীতি স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। পুর্ববোল্লিখিত নরহরি 
সরকার ঠাকুর, নরোত্তমদাস ঠাকুর এবং শ্যামানন্দ ঠাকুরই তাহার প্রমাণ। তাহাদের কেহই 
ব্রাহ্মণকুলে জন্ম গ্রহণ করেন নাই , অথচ তাহাদের প্রত্যেকেরই ত্রাঙ্গণ শিষ্য ছিলেন। তাহাদের 
শিষ্যপরম্পর।র মধ্যে এখনও বহু ব্রাহ্মণ-সন্তান বর্তমীন , এই ব্রাহ্মণ-সম্তানগণকে এখনও ত্রাহ্গণসমাঞ্জে 
অবজ্ঞাত হইতে দেখা যায় না। 

যদ্দি বলা যায়_-গ্রীল নরহরি সরকার ঠাকুর ছিলেন ভগবানের নিত্যপার্ষদ ; শ্রীল নরোত্তনদাস 
ঠাকুর এবং শ্রীল শ্যামানন্দ ঠাকুরও ছিলেন পার্ষদতুল্য। তাহাদের আদর্শ অনুকরণীয় হইতে পারে-না । 
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ইহার উত্তরে বক্তব্য এই । জগতে ভজনের আদর্শ স্থাপনের উদ্দেশ্যে ব্রদ্মাণ্ডে অবতীর্ণ 
নিত্যপার্ধদদের মধ্যেও লীলাশক্তি সাধকোচিত ভাব ক্ষুরিত করাইয়! থাকেন। এজন্ত নিত্য- 
পার্ধদগণও নিজেদিগকে নিত্যপার্ধদ বলিয়া মনে করেন না। বৈষ্ণবাচার্ধযগণও তাহাদিগকে তাহাদের 
লৌকিক পরিচয়েই পরিচিত করিয়াছেন। নিত্যভগবং-পার্ষদ শ্রীল রঘুনাথ দাস গোন্বামী কায়স্থকুলে 
আবিভূতি হইয়াছিলেন। শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী শ্রীনশ্রীহরিভক্তিবিলাসের ১২-শ্লোকের টীকায় 
ভাহাকে কায়স্থ” এবং “পরমভাগবত” বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। শ্রারঘুনাথদাসো। নাম 
গোৌড়কা স্থকুলাজ-ভাক্করঃ পরমভাগবতঃ শ্রীমথুরাশ্রিতঃ”-ইত্যাদি | যিনি যে কুলে আবিভূর্ত 
হইয়াছিলেন, সমাজেও তিনি সেই কুলোদন্ুত বলিয়াই পরিচিত হইতেন এবং তাহার আচরণও 
সাধারণতঃ তদন্তরূপই ছিল। শ্রীমন্মহা প্রভুর পার্ধদগণের মধ্যে যাহার রথযাত্রা উপলক্ষ নীলাচলে 
যাঈতেন, তাহাদের মধ্যে যাহারা ব্রাহ্মণবংশে আবিভূ্তি হইয়াছিলেন, তাহারাই নিজেদের পাচিত 


'অন্বদ্বার! মহা প্রভুকে ভিক্ষা করাইতেন ; যাহার ব্রাক্মণেতর কুলে আবির্ভূত হইয়াছিলেন, তাহারা 


প্রীজগন্লাথের মহাপ্রমাদ আনাইয়। প্রভুর ভিক্ষা করাইতেন। 

এইরূপে জানা গেল-_শ্রীল সরকারঠাকুর পার্ধদ ছিলেন বলিয়া এবং শ্রীল ঠাকুরমহাশয় এবং 
শ্রীল শ্যামানন্দ ঠাকুর পার্ধদকল্প ছিলেন বলিয়াই যে বহু ব্রাহ্মণও তাহাদের শিষ্যত্ব গ্রহণ করিয়াছিলেন, 
তাহা নহে। গুরুর শাক্মবিহিত যোগ্যতা তাহাদের মধ্যে ছিল বলিয়াই এইরূপ হইয়াছিল । ব্রাহ্মণকে 
মনত্রদীক্ষা দিয়াছেন বলিয়া শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর এবং শ্রীল শ্যামানন্দঠাকুর যে তৎকালীন 
বৃন্দাবনবাসী বৈষ্ণবগণকর্তৃক, কিম্বা এতদ্দেশীয় বৈষ্ণবগণকর্তৃক, এমন কি শ্রীপাদ জীব গোস্বামীর 
নিকটে শিক্ষাপ্রাপ্ত শ্রীল শ্রীনিবাস আচাধ্যপ্রভুকর্তৃক তিরস্কৃত হইয়াছিলেন, তাহারও কোনও প্রমাণ 
নাই। শ্রীনিবাস আঁচার্ধ্য প্রভূ তো শ্রীপাদ জীব গোস্বামীর অভিপ্রায় জানিতেন। শ্রীল নরোত্বম- 
দাসঠাকুরের এবং শ্রীল শ্যামানন্দ ঠাঁকুরের আচরণ যদি শ্রীজীবপাদের অনভিপ্রেত হইত, তাহা হইলে 
আঁচার্ধ্যপ্রতু যে তাহাদিগকে ব্রাহ্মণ শিষ্য করিতে নিষেধ করিতেন, এইরূপ অন্কুমান অস্বাভাবিক 
নহে। তাহাদের মধ্যে গুরুর শাস্ত্রবিহিত লক্ষণ ছিল বলিয়াই আঁচাধ্যপ্রভূ তখহাদিগকে নিষেধ 
করেন নাই। তাহারা নিজেরাও শ্রীজীবপাদের নিকটে শিক্ষা লাভ করিয়াছিলেন-__স্থৃতরাং শ্রীজীব- 
পাদের অভিপ্রায় জানিতেন। প্রতিলোম-ত্রমে দীক্ষা শ্রীজীবপাদ্দের অনভিপ্রেত হইলে তশাহারাও 
ত্রাঙ্গণকে দীক্ষা দিতেন না। 

সাধকের মঙ্গলের প্রতি লক্ষ্য রাগিয়! শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ডে অবৈষ্বের 
নিকটে দীক্ষাগ্রহণ নিষেধ করিয়াছেন; কোনও স্থলে কেহ অবৈষ্ণবের নিকটে দীক্ষাগ্রহণ 
করিয়া থাকিলে, পুনরায় বৈষ্বের নিকটে দীক্ষাগ্রহণের উপদেশও দিয়াছেন (পৃব্ব- 
বর্তী-গ-উপ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য) প্রতিলোম দীক্ষা যদি অবৈধ হইত, তাহা হইলে তখহার ভক্তিসন্দম্ভে 
যে তিনি তাহা নিষেধ করিতেন, তাহ! স্বাভাবিক ভাবেই অনুমান করা যায়। কিন্ত তিনি তাহা 
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করেন নাই। ইহাতেই বুঝ। যায় -যোগ্যস্থলে প্রতিলোম দীক্ষা শ্রীজীবপাদের অনভিপ্রেত নছে। 

শ্রবণগুর প্রসঙ্গে যোগ্যগুরুর কুলশীলাদি বিচারের অনাবশ্যকতা-প্রদর্শনের উদ্দেশ্ে শ্রীজীব- 
পাদ “কুলং শীলমাচারমবিচার্য্য”-ইত্যা্দি যে পুরাণবচন উদ্ধত করিয়াছেন (২২৪১ পৃঃ রষ্টব্য ), তাহ 
যে শ্রবণগুরু, শিক্ষাগ্ডক এবং দীক্ষাগুর সম্বন্ধেও প্রযোজ্য, শ্লোকম্থ *শ্রবণাগ্ঘর্থা”-শব হইতেই তাহ! 
বুঝ! যায়। কেবলমাত্র শ্রবণগুরুই যদি গ্লোকের অভিপ্রেত হইত, তাহা হইলে *শ্রবণার্ধাই” বল। 
হঈত, *শ্রবণী্যর্থা” বল হইঈতনা। পশ্রবণীদ্র্থী”-শব্দের অন্তর্গত «“আদি”-শবে শিক্ষা এবং দীক্ষাই 
সচিত হইতেছে । তাৎপর্য এই যে- যিনি শ্রবপাথা, বা শিক্ষার্থী, অথব] দীক্ষার্থী, যোগ্য গুরু 
পাওয়া গেলে তিনি সেই গুরুর কুলশীলাদি বিচার করিবেন না। দীক্ষাপ্তরু ব৷ শিক্ষা্ডর সমন্ধে এই 
শ্লোকপ্রমাণ যদি প্রযোজ্য না হইত, তাহা হইলে শ্রীজীবপাদ অবশ্যই তাহ। পরিষ্কার ভাবে জানাইয়! 
দিতেন; কিন্তু তিনি তাহা করেন নাই । ইহা হইতেই তাহার অভিপ্রায় বুঝা যাইতেছে 

পৃবের্ব ছ-উপ অনুচ্ছেদে নারদপঞ্চরাত্রাদি-্মৃতিশাস্ত্-বাক্যের যে সমাধান করা হইয়াছে, 
তাহ যে শ্রুতিসম্মত, তাহ। পৃবের্ব ই বল! হইয়াছে । তথাপি যাহার! উল্লিখিত স্মৃতিবাক্যের উপরেই 
অধিকতর গুরুত্ব স্থাপন করিতে ইচ্ছা করেন, তখহাদের পক্ষে *শ্রুতিস্মৃতি-বিরোৌধে তু শ্রুতিরেৰ 
গরীয়সী-এই বাঁকাটী স্মরণ করা সঙ্গত বলিয়া মনে হয়। শ্রুতি ও স্মৃতির মধ্যে বিরোধ উপাস্থিত 
হইলে শ্রুতির অনুসরণই বিধেয়। 

অবশ্য পরমার্থভূত স্তর জ্ যাহাদের প্রবল আগ্রহ জাগে নাই, সুতরাং সমাজের অপেক্ষা 
যাহারা ত্যাগ করিতে পারেন না, তাহাদের পক্ষে অন্ুলোম দীক্ষা গ্রহণই সঙ্গত। প্রতিলোম-দীক্ষা 
গ্রহণ করিতে গেলে তশহাদের যে ইহলোক এবং পরলোক-দুইই নষ্ট হওয়ার আশঙ্কা আছে, তাহা 
পৃব্বেবল। হইয়াছে। 


জ। অ-গুরুর লক্ষণ 
গুরুর লক্ষণ বলিয়। এর শ্রীহরিভক্তিবিলাস “অ-গুরুর” লক্ষণের কথা) অর্থাৎ ধাহার গুরু হওয়ার 


যোগ্যতা নাই, তাহ।র কথাও বলিয়াছেন। 

“মহাকুলপ্রস্থতোইপি সর্ববযজ্ঞেষু দীক্ষিতঃ। 

সহত্রশাখাধ্যায়ী চ ন গুরু স্াদবৈষ্ঞবঃ ॥ 

গৃহীতবিষুদীক্ষাকো বিষুণপুজাপরো। নরঃ। 

বৈঝবোহভিহিতোইভিজ্জরিতবোইস্মীদবৈষ্ণবঃ ॥ ১/৫০-৪১-ধৃত পাদ্নবচন ॥ 
-_মহাকুলপ্রস্থৃত, সর্ধ্বযজ্ঞে দীক্ষিত এবং সহত্রশ।খা ধ্যায়ী ব্রাহ্ষণও অবৈষ্ব হইলে গুরুরূপে বরণীয় 
হইতে পারেন না। যিনি বিষুরমন্ত্রে দীক্ষিত এবং বিষুপুজা-পরায়ণ, তিনিই বৈষ্ণব বলিয়া অভিহিত 
হয়েন; তত্ডিম্ন অন্ত ব্যক্তি অবৈষব 1” 

গুরুর লক্ষণে বলা হইয়াছে_যিনি পরব্রদ্মের অপরোক্ষ অনুভব লাভ করিয়াছেন, 


[ ২২৬৬ ] 


গুরুতত্ব ] লাধনতন্ [ ৫৭*-অন্ু 


তিনিই গুরু হওয়ার যোগ্য। যিনি ভক্কিহীন, বা ভগবদ্বিষুখ, তাহার পক্ষে ত্রন্মের অনুভর সম্ভব 
নহে। সর্ধ্ববেদে অভিজ্ঞ ব্রাক্ষণও ভক্তিহীন হইতে পারেন, ভগবদ্বিমুখও হইতে পারেন। «ন 
মেইভক্তশ্চতুর্বেেদী মদভক্তঃ শ্বপচঃ প্রিয়ঃ, বিপ্রাদ্দিষড়গুণযুতাদরবিন্দনাভপদারবিন্নবিষুখীৎ”- 
ইত্যাদি বাক্যই তাহার প্রমাণ। সুতরাং মহাঁকুলজাত হইলেও এবং বেদজ্ঞ হইলেও যদি কেহ 
ভক্কিহীন হয়েন, বিষুমন্ত্রে দীক্ষিত না হয়েন, তিনি গুরু হওয়ার যোগ্য হইতে পারেন ন1। 

যিনি মহাকুলপ্রস্থত এবং সহত্রশাখাধ্যায়ী, তিনি ভজনসাধনহীনও হইতে পারেন, কোনও 
ভাবের সাধক হইতে পারেন। যদি তিনি কোনওরূপ সাধনভজনই না করেন, তাহ! হইলে 
পরমার্থবিষয়ে তিনি যে কাহারও গুরু হওয়ার যোগ্য নহেন, তাহ। সহজেই বুঝা যায়। কিন্তু তিনি 
যদি কোনও ভাবের সাধক হয়েন, তাহ! হইলে তিনি কোন্‌ ভাবের সাধক, ভক্তিমার্গে দীক্ষাপ্রার্থার 
পক্ষে তাহাও জানা দরকার। যদি তিনি কণ্মমার্গের, বা যোগমার্গের, বা জ্ঞানমার্গের সাধক হয়েন, 
তাহ। হইলে তিনি তক্তিমার্গে দীক্ষার্থীর গুরু হইতে পারেন না; কেননা, তিনি নিজেই ভক্তিমার্গের 
সাধক নহেন-_-স্ৃতর।ং তিনি বৈষ্ব নহেন, অবৈষণব। “অবৈষ্বোপপিষ্টেন মন্ত্রেণ নিবয়ং ত্রজেং |” 
বৈষব কাহাকে বলা হয়, তাহাও উল্লিখিত প্রমাণে বল! হইয়াছে-যিনি বিষুমন্ত্রে দীক্ষিত এবং 
বিষুপুজাপরায়ণ, তিনিই বৈষ্ণব । বিষুমন্ত্রে বা কৃষ্ণমন্ত্রে দীক্ষিত হইয়াও যদি কেহ বিষুপুজাপরায়ণ 
ব1 কৃষ্ণপুজাপরায়ণ না হয়েন, বিষুমন্ত্রে দীক্ষিত হইয়াও যদি কেহ কর্ম্ম-যোগাদিমাগের সাধন করেন, 
তাহা হইলেও তাহাকে বৈষ্ণব বলা সঙ্গত হইবে না__স্ুতরাং তিনি ভক্তিমার্গে দীক্ষার্থীর গুর হইতে 
পারিবেন না,_ইহা। জানাইবার উদ্দেশ্যেই বৈষুবের লক্ষণে বিষুদীক্ষা এবং বিষুণপুজাঁপবায়ণতা-এই 
উভয়ের কথা বলা হইয়াছে। কিন্তু বিষুমন্ত্রে দীক্ষিত এবং খিষুপুজাপরায়ণ হইলেও যে পর্য্যস্ত 
তাহার পরব্রন্গের অপনবোক্ষ অনুভব না জন্মে মে পয্যস্ত তিনি দীক্ষাদানের অধিকারী 
হইবেন না; কেননা, “তন্মাদ, গুরুং প্রপছেত”-ইত্যাদি গুরুলক্ষণজ্জাপক মূলবাক্যে ব্রহ্ষের 
অপয়োক্ষ অনুভবের কথা রহিয়াছে । তাহাই হইতেছে গুরুর মুখ্য লক্ষণ, অন্য লক্ষণগুলি 
আনুষঙ্গিক, বা ব্রক্মবিষয়ে অপরোক্ষ অনভবের ফলমান্র। 

যাহাহউক, শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে বিষুস্মৃতির একটা প্রমাণও উদ্ধত হইয়াছে। যথা, 

“পরিচধ্যাযশোলাভলিগ্ন,ঃ শিষ্যাদ, গুরুন হি ॥ ১৩৫। 
- যিনি শিষ্যের নিকট হইতে পরিচধ্যা, যশঃ ও ধনাদি লাভের কামনা পোষণ করেন, তিনি গুরুপদের 
উপযুক্ত নহেন।” 

উল্লিখিতরূপ কামনা যাহার আছে, তিনি যে পরব্রন্মেব অপরোক্ষ অনুভব ল।ভ করেন 
নাই-_ সুতরাং গুরুর মুখ্য লক্ষণ যে তাহার মধ্যে নাই _তাহা সহজেই বুঝ। যায়। 

অ-গুরুর লক্ষণ-প্রসঙ্গে শ্রাশ্রীহরিভক্তিবিলাসে তত্বলাগর হইতে নিম্নলিখিত প্রমাণও উদ্ধত 


হইয়াছে । 
[ ২২৬৭ ] 


গুরুতত্ব ] গৌড়ীয় বৈষ্কব-দর্শন [ ৫৭৯-অঙ্গ 


, বহ্বাশী দীর্ঘসূত্্ী চ বিষয়াদিযু লোলুপঃ। হেতুবাদরতো হৃষ্টোহবাখাদী গুণনিন্দকঃ॥ 
অরোমা বহুরোম। চ নিন্দিতাশ্রমসেবকঃ। কাঁলদস্তোহসিতৌষ্ঠশ্চ হগনন্ধস্বাসবাহকঃ ॥ 
হুষ্টলক্ষণসম্পন্নো যদ্ভপি স্বয়মীশ্বরঃ। বহুপ্রতিগ্রহাসক্ত আচার্য্য: শ্রীক্ষয়াবহঃ ॥ ১৪২ ॥ 
_িনি বহ্বাশী (অত্যধিক-ভোজনপরায়ণ ), দীর্ঘন্মুত্রী, বিষয়াদিতে লুব্ধ, হেতুবাদরত (প্রতিকূল 
তকপরায়ণ ), হুষ্ট, অবাচ্য-পরপাপাদিবক্তা, গুণনিন্দক, রোমহীন, বহুরোমবিশিষ্ট, নিন্দিত আশ্রমের 
সেবাপরায়ণ, কৃষ্ণবর্ণদস্তবিশিষ্ট, অলিতবর্ণ ওষ্ঠবিশিষ্ট, ছুগপ্ধপূর্ণ-নিশ্বাসবাহী, ছুষ্টলক্ষণযুক্ত এবং স্বয়ং 
দানাদিতে সক্ষম হইয়াও বন্ুপ্রতিগ্রহে নিরত, তিনি শ্রী ক্ষয় করেন (অর্থাৎ গুরু হওয়ার অযোগ্য )।৮ 
উল্লিখিত বাক্যে বিষয়লোলুপতা দিতে ভক্তিহীনতা স্ৃচিত করিতেছে। ভক্তিহীন বলিয়া 
গুরু হওয়ার অযোগত্যা প্রদশিত হইয়াছে । আর, যিনি বহবাশী, কৃষ্ণবর্ণদস্তোষ্ঠবিশিষ্ট, হুগনবপূর্ণ- 
নিশ্বানবাহী, বহ্ৃপ্রতিগ্রাহী, শিষ্য তাহার প্রতি অবিচলিত শ্রদ্ধাপোষণ করিতে পারিবেন না বলিয়! 
এ-সমস্ত লক্ষণবিশিষ্ট লোককে গুরুত্বে বরণ করা সঙ্গত নহে। 
দীক্ষা গ্রহণের সমত্যা 
শাস্ত্রে গুরুর যে লক্ষণের কথা বল! হইয়াছে, সেই লক্ষণযুক্ত গুরু সকলের পক্ষে সুলভ নহেন। 
তাদৃশগুরুর যে আত্যন্তিক অভাব, তাহা! বলাও সঙ্গত হইবেনা। শাস্ত্রীয় লক্ষণবিশিষ্ট গুরু অবশ্যই 
আছেন-_যদ্দিও তাহাদের সংখ্যা হয়তঃ প্রচুর নহে। কিন্তু থাকিলেও তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ 
আত্মপ্রকাশ করিতে চাঁহেন না, কেহ কেহ বা কাহারও গুরু হইতে ইচ্ছুক নহেন। এজন্য অধিকাংশ 
দীক্ষার্থীর পক্ষেই শাস্ত্রীয় লক্ষণবিশিষ্ট গুরু স্থলভ নহেন। অথচ ভজনেচ্ছ,র পক্ষে অদীক্ষিত থাকাও 
সঙ্গত বলিয়! মনে হয় না। ইহা এক সমস্তাঁ। এই সমস্যার সমাধান কি, স্তধীগণ তাহ দেখিবেন। 
আমাদের মনে হয়, ভজন-সাধনের জন্য -_ সুতরাং দীক্ষাগ্রহণের জন্য কোনও ভাগ্যে যাহার 
ইচ্ছা জন্মিয়াছে, শাস্ত্রোক্ত-লক্ষণবিশিষ্ট গরুর কৃপা লাভের সৌভাগ্য না হলে তাহার পক্ষে অদীক্ষিত 
থাক অপেক্ষা যিনি শ্রীকৃষ্ণমন্ত্রে দীক্ষ। গ্রহণ করিয়া অকপট ভাবে ভজন-সাধনে নিরত, বৈষ্ণবাচার- 
পরায়ণ, বিষয়ে অত্যাসক্তিহীন, স্সিঞ্-শাস্তস্বভাব, নিলেভ, নিদর্ত, নিশ্মৎসর, হিংসাদ্েষহীন, 
নিরভিমান, কৃপালুচিত্ত, বৈঝণবে শ্রদ্ধাবিশিষ্ট, দীক্ষাদানকে বা ভজনাঙ্গকে যিনি স্বীয় জীবিকানির্বাহের 
উপায়রূপে গ্রহণ করেন না, এবং যিনি সচ্চরিত্রাদি গুণবিশিষ্ট, ব্রর্মোর অপরোক্ষ অনুভূতিসম্পন্ন 
না হইলেও, তাহার চরণে শরণ গ্রহণ করিয়া তাহার নিকটে দীক্ষ। গ্রহণই সঙ্গত । “ক্রমে ক্রমে 
পায় লোক ভবসিন্ধু পার ॥৮ 
ঝা। শিব্যের লক্ষণ 
যেকোনও পণ্ডিত ব৷ মহাকুলপ্রন্থৃত বাক্তিও যেমন দীক্ষাগুর হওয়ার যোগ্য নহেন, তদ্রুপ 
যেকোনও লোকই দীক্ষাগ্রহণের যোগ্যও নহেন। শাস্ত্রে গুরুর যোগ্যতার কথা যেমন বল। হইয়াছে, 
তেমনি শিষ্যের যোগ্যতার কথাও বল। হইয়াছে । 


[ ২২৬৮ ] 
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পূর্বে [৭০-চ (১) অনুচ্ছেদে] বল! হইয়াছে-_শ্রবণগুরু, শিক্ষাপ্তর এবং দীক্ষাঞ্চর-এই 
তিন রকম গুরুর একই লক্ষণ। তদ্রুপ শ্রবণার্থী, শিক্ষার্থী এবং দীক্ষার্থী-এই তিন রকম শিষ্যেরও 
একই লক্ষণ হইবে । 


পুরে (৬৮-গ অনুচ্ছেদে ) শ্রবণার্থীর কিরূপ যোগ্যতা থাকা আবশ্যক, তাহা বল! হইয়াছে। 
দীক্ষার্থীরও সেই যোগ্যতাই। প্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে শিষ্যের যে লক্ষণ বলা হইয়াছে, পরবর্তথ 
৮৫ ক (১)-অনুচ্ছেদে তাহ! দ্রষ্টব্য । 
কি কি দোষ থাকিলে শিষ্যত্ে গ্রহণ কর। সঙ্গত নয়, অগন্ত/)সংহিত। হইতে শ্রী শ্রীহরিভক্তি- 
বিলাস, তাহাও বলিয়।ছেন। 
«“অলস। মলিন; ক্রিষ্ট। দাস্তিক1; কৃপণাস্তথা৷ । দরিদ্র। রোগিণো রুষ্টা রাগিণো ভোগলালসা2॥ 
অন্নুয়ামতসরগ্রস্তাঃ শঠ; পরুষবাদিনঃ। অন্তায়োপাজিতধন1ঃ পরদাররতাশ্চ যে॥ 
বিছুষাং বৈরিণশ্চৈব অঙ্ঞাঃ পণ্তিতমানিনঃ| জষ্টব্রতাশ্চ যে কষ্টবৃত্তয়ঃ পিশুন1ঃ খলাঃ ॥ 
বহবাশিনঃ ক্রুরচেষ্টা ছুরাত্মানশ্চ নিন্দিতাঃ। ইত্যেবমাদয়োইপন্যে পাপিষ্ঠাঃ পুরুষাধমাঃ। 
অকৃত্যেভ্যোহনিবার্ধ্যাশ্চ গুরুশিক্ষাসহিষ্ণধঃ। এবভ্ভৃতাঃ পরিত্যাজ্যা: শিষাত্বে নোপকল্িতাঃ ॥১।৪৬। 
_ যাহারা অলস, মলিন, বৃথা-ক্লেশভোগী, দাস্তিক, কৃপণ, দরিদ্র, রোগী, ক্রুদ্ধ, বিষয়াসক্ত, 
ভোগলোলুপ, অস্ুয়াবান্‌, মৎসরগ্রস্ত, শঠ, পরুষভাষী, অন্যায়রূপে ধনোপার্জক, পরদারপরায়ণ, 
বিদ্বগণের শক্র, অন্ত, পণ্ডিতম্মন্থ, ভ্টব্রত, কষ্টে জীবিকানির্ববাহকারী, পরদৌষকীর্তনকারী, খল, 
বনুভোজী, জ্ুরকন্মা, ছুরাত্মা ও নিন্রিত ইত্যাদি এবং অপর যাহারা পাপিষ্ঠ, পুরুষাধম, যাহা- 
দিগকে কুক্রিয়া হইতে নিরত করা যায় না, যাহারা গুরুর উপদেশ সহা করিতে অক্ষম, এইরূপ 
লোকগণকে বর্জন করিবে, ইহাদিগকে শিষ্যত্বে গ্রহণ করিবে না|” 
উল্লিখিত দৌষ এবং গুণগুলির মধ্যে বোধহয় চিত্তগত দোষগুণগুলিরই মুখ্যত্ব, দেহগত 
দোষগুণগুলির বোধ হয় গৌণত্ব অভিপ্রেত। যাহার চিন্তগত গুণগুলি আছে, তাহার পক্ষে দীক্ষাঁর 
ফল প্রাপ্তির অধিকতর সম্ভাবনা ; ধাহার চিত্তগত দোষগুলি আছে, তাহার পক্ষে সেই সম্ভাবনা! কম। 
আর দেহগতগুণগুলি থাকিলে শিষ্য অপেক্ষাকৃত নিব্বিত্বে সাধনভজন করিতে পারেন; দেহগত 
দোষগুলি থাকিলে তাহাতে বিদ্ধ জন্মিতে পারে। 


৭১। শীগুর্ুদেন্বে ভগনদোদুষ্টি 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (২১১-১২ অনুচ্ছেদে ) লিখিয়াছেন-_“অন্যদ। 
স্বগুরো কম্মিভিরপি ভগবদৃদৃষ্টিঃ কর্তৃব্যা।--অন্যদা কম্মিগণের পক্ষেও গুরুদেবে ভগবদ্দৃষ্টি কর! কর্তৃব্য।” 
ইহার প্রমাণরূপে নিম্নলিখিত শ্লোকটী উদ্ধৃত করা হইয়াছে। 


[২২৬৯ ] 
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“আচাধ্যং মাং বিজানীয়াম্নাবমন্তেত কছিচিৎ। 
ন মর্ত্যবুদ্ধযানুয়েত জর্ধ্বদেবময়ো গুরু; ॥ প্রীভা, ১১১৭২৭॥ 

--( ভগবান্।[শ্রীকৃ্জ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন ) আচার্ধ্কে আমি বলিয়! মনে করিবে 
(অর্থাং আচার্য্যের প্রতি ভগবদৃবুদ্ধি পোষণ করিবে ); কখনও তাহার অবমাননা করিবে না) 
মর্ত্যবুদ্ধিতে তাহার প্রতি অসুয়! প্রকাশ করিবে না; কেননা, গুরু হইতেছেন সর্ব্বদেবময়।” 
(পরবর্তী ৭২-অনুচ্ছেদের শেষাংশ দ্রষ্টবা )। 

প্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন-_ ব্রহ্মচারীর ধন্মসধ্যে উক্ত শ্লোকটা কথিত হইয়াছে। ধক্রহ্ষচারি- 
ধর্্মাস্তঃ পঠিতমিদম্‌।৮ 

ব্রহ্মচধ্যাদি হইতেছে কর্মমমার্গের অস্তর্গত। ব্রহ্মচারী যে আচাধ্যের ( গুরুদেবের ) নিকটে 
তথোপদেশাদি গ্রহণ করেন, তাহার প্রতিও ভগবদ্বুদ্ধি পোঁধণের উপদেশই উক্ত শ্লোকে দেওয়! 
হইয়াছে। সুতরাং ধাহার! পরমার্থলাভের অভিলাষী, তাহাদের পক্ষে ষে গুরুদেবের প্রতি ভগবদ্‌- 
বুদ্ধি পোষণ কর্তব্য, তাহা বলাই বাহুল্য। “ততঃ পরমাথিভিস্তাদৃশেগুরৌ ॥ ভক্ভিননদর্ড; ॥ ২১১” 
প্রমাণরূপে নিয়লিখিত ক্লোকগুলি উদ্ধত হইয়াছে। 

দ্যন্কয সাক্ষান্তগবতি জ্বানদীপপ্রদে গুরৌ। মর্ত্যাসদ্ধীঃ শ্রুতং তস্ত সর্ব্বং কুঞ্জরশৌচবং ॥ 

এষ বৈ ভগবান্‌ সাক্ষাৎপ্রধানপুরুষেশ্বরঃ। যোগেশ্বরৈধিমৃগ্যাজ্বি_্লে।কোহয়ং মন্তাতে নরম্‌ ॥ 

__শ্্রীভা, 9১৫।১৬-২৭|| 

_-( যুধিষ্টিরের নিকটে শ্রীনারদ বলিয়াছেন ) জ্ঞানদীপপ্রদ গুরু সাক্ষাৎ ভগবানের স্বরূপ, 
যে ব্যক্তি তাহাতে ( গুরুদেবে ) “মর্ত্য”-বুদ্ধি পোষণ করে, তাহার সমস্ত (শান্ত্-মন্ত্র) শ্রবণ হত্তিানের 
ন্যায় ব্যর্থ হয়। এই গুরু সাক্ষাংভগবান্‌ এবং প্রধান ও পুরুষের ঈশ্বর; যোগেশ্বরগণও ইহারই চরণ 
অন্বেষণ করিয়। থাকেন ; লোকেরা যে ইহাকে মন্দ্ত বলিয়া মনে করে, ইহ তাহাদের ভ্রাস্তি। 

এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল--গ্রীগুরুদেবে ভগবদ্দৃষ্টি পোষণই সাধকের পক্ষে 


সঙ্গত । 


৭২ আ্রীগুক্দেতে ভগ বহু-প্রিস্রতমব্জ-নবুহ্ 
্রীগ্তরুদেবে ভগবদ্দৃষ্টির কথা৷ বলিয়। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন “শুদ্ধভক্তান্ত্বেকে 


প্রীরোঃ শ্রীশিবন্য চ প্রীভগবতা সহাভেদদৃষ্টিং ততপ্রিয়তমদ্ধেনৈব মন্তস্তে ॥ ক্তিসন্দভ% ॥ ২১৩।- 
- মুখ্যবিবেকী শুদ্ধতক্তগণ মনে করেন, শ্রীভগবানের সহিত শ্রীগুরুদেবের এবং শ্রীশিবের যে অভেদ 
দৃষ্টির কথ! বলা হয়, শ্রীগরুদেব এবং শ্ীশিব শ্রীভগবানের প্রিয়তম বলিয়াই তাহা! বলা হয় 
( অর্থাৎ শ্রীুরূুদেব এবং প্রীশিবও হইতেছেন ভগবানের প্রিয়তম ভক্ত । ভগবানের প্রিয়তম 


[ ২২৭* ] 
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ভক্ত বলিয়াই ভগবানের সহিত তাহাদের অডেদের কথ বল! হয়, বাস্তবিক অভেদ 
নহে )।” ৃ 
উল্লিখিত ভক্তিসন্দর্ভের উক্তির *শুদ্ধতক্তাত্ত্বেকে”-বাঁক্যের অন্তর্গত “একে"শবের তাৎপর্য কি? 
শ্রীমদ্ভাগবতের *ত্বয়ানুজাক্ষামলসন্বধা।য়ি সমাধিনাবেশিতচেতসৈকে ॥ ১০২৩০ ॥-ক্লোকে 
্রীকৃঙঃকে লক্ষ্য করিয়। ব্রহ্মাদদি দেবগণ বলিয়াছেন__হে অন্ুুজাক্ষ! প্রধান বিবেকিপুরুষগণ 
সমাধিযোগে বিশুদ্ধসত্ববাম আপনাতে আবিষ্টচিত্ত হইয়া ইত্যাদি ।” এস্থলে “একে*শবের 
অর্থে শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন_-“একে মুখ্যা বিবেকিনঃ-ুখ্য বিবেকি-পুরুষগণ 1” 
ভক্কিসন্দর্ভের বাক্যাংশেও “একে”-শব্দের অর্থ হইবে--“মুখ্য বিবেকিগণ” এবৎ দশুদ্ধভক্তান্তেকে” 
-বাক্যাংশের অর্থ হইবে__"যুখ্যবিবেকী শুদ্ধ ভক্তগণ।”* এস্থলে “একে*-শব্দের অর্থ «কেহ 
কেহ, বা কোনও কোনও” নহে; তাহাই যদি অভিপ্রেত হইত, তাহা হঈলে “একে” না 
বলিয়! “কেচিৎ, বা কেচন', বল] হইত। কেননা, অসাকল্য বুঝাইতে হইলে “চিৎ” বা “চন” 
প্রত্যয় ব্যবহৃত হয় । “চিং-চনৌ অসাকল্যে ।” 

সুতরাং উল্লিখিত ভক্তিসন্দভবাক্যের অর্থ হইবে-_““মুখ্য বিবেকী শুদ্ধতক্তগণ (যাহার 
শুদ্ধভক্ত, তাহার! মুখ্যবিবেকী; তাহাদের সকলেই ) মনে করেন শ্রীগুর ও শ্রীশিব ভগবানের 
প্রিয়তম ভক্ত বলিয়া ভগবানের সহিত তাহাদের অভেদের কথা বলা হয়।” কিন্তু “কোনও কোনও 
শুদ্ধভক্ত তদ্রপ মনে কবেন” ইহা উক্তবাক্যের তাৎপয্য নহে । 

যাহ! হউক, শ্্রীজীবগোম্বামিপাদ তাহার উক্তির সমর্থনে শ্রীমদ্ভাগবতের একটী শ্লোক 
উদ্ধত করিয়াছেন। 

“বয়ন্ত সাক্ষাদ ভগবন্‌ ভবস্য প্রিয়স্য সখ্যুঃ ক্ষণসঙ্গমেন। 
স্বুশ্চিকিৎসন্য ভবস্য মৃত্যোভিষক্তমং ত্বাগ্য গতিং গতাঃ ম্ম॥ -_শ্রীভা, ৪1৩।৩৮ ॥ 

_-( ভগবান্‌ অষ্টভুজ পুরুষকে প্রচেতাগণ বলিয়াছেন ) হে ভগবন্! ( সৎসঙ্গের ফল 
আমরাই অনুভব কবিতেছি। কেননা! ) তোমার প্রিয়সখা ভবের (শ্রীশিবের ) ক্ষণকালব্যাপী 
সঙ্গের প্রভাবেই আমরা তোমাকে প্রাপ্ত হইলাম_যে তুমি সুতুশ্চিকিৎস্য সংসারের এবং মৃত্যুর 
পক্ষে সদ্বৈন্ভ এবং আগ্ভগতি 1” 

টাকায় প্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন--শ্রীশিব হইতেছেন বক্ত। প্রচেতাগণের গুরু 
«্রীশিবো হোষাং বক্ত,ণাং গুরুঃ 1” প্রচেতাগণ তাহাদের গুরু শ্রীশিবকে ভগবানের “প্রিয়” বলিয়াছেন । 
শুদ্বডক্তগণও গ্রীঞ্চরুদেবকে ভগরানের শ্রিয়তম ভক্ত বলিয়াই মনে করেন। 

গ্রীজীবপাদ ইহাও বলিয়াছেন - শ্রীগুরুদেব ভগবানের প্রিয়তম বলিয়া ভগবানের সহিত 


* প্রভূপাদ শ্রীল প্রাণগোপাল গোস্বামিমহোদয়সম্পাদিত ভক্তিসন্দর্ভেও “একে” শব্দের এইরূপ তাৎপধ্ গৃহীত 
হইয়াছে (২৭৪ পৃষ্টা )। ইহা যে শ্রপাদ জীবগোস্বামীরও অভিপ্রেত, পরবর্তী আলোচনা হইতে তাহা জানা যাইবে। 


[ ২২৭১ ] 
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গুরুদেবের অভেদদৃষ্টির কথা শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়, ইহাই শুদ্ধভক্তদের অভিমত। ?শুদ্ধতক্তান্ত্েকে স্রীগুরোঃ 
শ্রীশিবস্য চ শ্রীভগবত। সহাভেদদৃষ্টিং ততপ্রিয়তমত্েনৈব মন্াস্তে ” 

পুর্ব্বোদ্ধত “বয়ন্ত সাক্ষাদভগবন্‌ ভবস্য”-_ইত্যাদি শ্রীভা, ৪1৩০1৩৮ ক্লোকের ক্রমসন্দভ€ 
টীকাতেও শ্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন -“বয়ন্ত”-এই স্থলে “তু-শব্দাদন্যতো। বৈশিষ্ট্যগ্ভোতনায় প্রিয়স্য 
সখ্যরিতি গুববীশ্বরয়োশ্চাভেদোপশেহপীথমেব তৈঃ শুদ্ধভক্তৈমতম্।৮ এই টীকার তাৎপর্য প্রকাশ 
করিয়। প্রভৃপাদ শ্রীল প্রাণগোপাল গোন্বামী তাহার সম্পাদিত ভক্তিসন্দভে” (২৭৪ পৃষ্ঠায়) লিখিয়াছেম 
_শ্লোকে তু-শব্দের প্রয়োগহেতু অন্ত সকল হইতে বৈশিষ্ট্য প্রকাশের নিমিত্ত শ্লোকোক্ত এপ্রিয়স্য 
সখ্যুরিতি”__প্রিয়সখ।র_-এইরূপ প্রয়োগের তাৎপধ্য এই--গুরু ও ভগবানে এবং শিব ও ভগবানে 
অভেদরৃষ্টির নিমিত্ত যদিও শাস্ত্রের উপদেশ আছে, তথাপি শ্রাগুর ও শিবকে শ্রীভগবানের শ্পিষ্ 
বলিয়া মনে করাই প্রসিদ্ধ শুদ্ধভক্তগণের অভিমত ।” এই প্রসঙ্গে শ্রল প্রভৃপাদ বলিয়াছেন-_ 
যাহার শ্রীগুরক এবং শ্াভগবানে “অভেদভাবে' উপাসনা করেন, তাহাদের পক্ষে 
সম্বন্ধাগ্ুগরা গানুগ! ভক্তি অনুষ্ঠানের প্রতিকূল হইয়া থাকে ।' এই উক্তির সমর্থনেই তিনি পূর্ব্বোন্ধ'ত 
ক্রমসন্দভের উল্লেখ করিয়াছেন। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী এ-স্থলে বোধ হয় উভয় মতের সমন্বয় বিধান করিলেন। পূর্ববর্তী 
৭১-অনুষ্ইেদে প্রদণিত হইয়াছে যে, শ্ীজীবপাদ শাস্প্রমাণ প্রদর্শনপূর্বক দেখাইয়াছেন__কল্মি- 
গণের এবং পরমাথিগণের পক্ষেও শ্রীগুরুদেব সম্ধন্ধে ভগবদ দৃষ্টি (ভগবানের সহিত অভেদদৃষ্টি ) 
পোষণ করা কর্তব্য। আবার, এই স্থলেও (৭২-মনুচ্ছেদে ) শাস্ত্রপ্রমাণ প্রদর্শনপূর্ব্বক তিনি 
দেখা ইয়াছেন - শুদ্ধভক্তগণ শ্রী গুরুদেবকে শ্রীভগবানের প্রিয়তম ওক্ত বলিয়া মনে করেন। তাহার 
উক্তির তাৎপর্ধ্য হইতেছে এই যে-_-এই ছুইটী অভিমত পরস্পর-বিরোধী নহে, একটী অভিমত 
আর একটী অভিমতেরই পরিণাম। শ্রীগুরদেব হইতেছেন ভগবানের প্রিয়তম ভক্ত, প্রেষ্ঠ ; প্রিয়তম 
ভক্ত বলিয়াই ভগবানের সহিত তাহার অতেদদৃষ্টিব কথা বল। হইয়াছে । ছুইজন অন্তরঙ্গ বন্ধুর সম্বন্ধে 
অভেদদৃষ্টি লৌকিক জগতেও বিরল নহে। 

প্রশ্ন হইতে পারে-__গুরুদেব যদি ভগবানের প্রিয়তম ভক্তই হয়েন, তাহা হইলে তো তিনি 
জীবতত্বই হইয়। পড়েন। তাহা হইলে উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ কেন বলিলেন__“ন মর্ত্যবুদ্ধ্যাশ্ুয়েত॥ 
শ্লীভা, ১১1১৭২৭॥ (পূর্বববস্তা-৭১-অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য ॥)_ মর্ত্যবুদ্ধিতে গুরুদেবের প্রতি অস্ুয়া প্রকাশ 
করিবে না?” 

উত্তরে বক্তব্য এই | মর্ত্য-শবদের অর্থ হইতেছে-_ মৃত্যুর ( উপলক্ষণে, জন্মমৃত্যুর ) কবলে 
পতিত জীব, সাধারণ মায়ামুগ্ধ জীব। শ্রীকৃষ্ণোক্তির তাংপধ্য হইতেছে এই যে-_“গুরুদেবকে 
জন্ম-মরণশীল সাধরণ মানুষ বলিয়া! মনে করিবে না” । বস্তুতঃ শাস্ত্রীয় লক্ষণবিশিষ্ট গুরু হইতেছেন 
পরব্রক্মের অপরোক্ষ অনুভবসম্পন্ন (৫1৬৮ক-অনু )-_স্ৃতরাং জীবমুক্ত , জীবনুক্ত বলয়! তিনি সাধারণ 


[ ২২৭২ ] 


গুরুতত্ব ] সাধনতন্ব [ ৫1৭৩-অন্তু 


মানুষের ন্যায় জন্ম-ম্বত্যুর অধীন নহেন, দেহভঙ্গের পরে তাহাকে আর সংসারে জন্ম গ্রহণ করিতে 
হইবেন! । ইহাই জন্ম-মরণশীল সাধরণ মানুষ হইতে শাস্্ীয়-লক্ষণবিশিষ্ট গুরুর বৈশিষ্ট্য । 


শ্রীকৃষ্ণ আরও বলিয়াছেন__গুরুর প্রতি অস্ুুয়া প্রকাশ করিবে না। অনুয়া-শব্দের অর্থ 
হইতেছে_-“গুণে দোষারোপ” ; যাহ] বাস্তবিক গুণ, তাহাকেও দে।ষ বলিয়া মনে করা । গুরুদেবের 
গুণকে দোষ বলিয়া! মনে করিবে না। ইহার তাতপধ্য হইতেছে এইরূপ । পূর্বেই বলা হইয়াছে, 
শাস্ত্রীয় লক্ষণবিশিষ্ট গুরু হইতেছেন জীবনুক্ত , সুতরাং দেহেতে তাহার আত্মবুদ্ধি নাই, তাহার দেহা- 
বেশ নাই, অহঙ্ক ত-ভ।াবও নাই । নির্ধীর্ধ্য প্রারন্ধাদ ত।হার দ্বারা যাহা। করাইয়া! থাকে, তাহাতে 
তাহার বুদ্ধি লিপ্ত হয়না, তিনি আসক্ত হয়েন না, তজ্জন্য তাহার বন্ধনও হয়না । তাহার এইরূপ 
নিলিপ্ততা), আসক্তিহীনতা হইতেছে তাহার গুণ। তাহার এতাদৃশ কাধ্যকে সাধারণ লোকের কাধ্যের 
হ্যায় মনে করিয়। যদি মন্ুমান কর] হয় যে-_-মন্ত লোকের গ্তায় থরদেব৪ যখন কোনও কোনও কার্য 
করিয়া থাকেন, তখন অন্য লে।কের যেমন সে-সমস্ত কন্মে আসক্তি আছে, গুরুদেবেরও তদ্রুপ আসক্তি 
আছে, অন্ত লোকের ন্যায় তাহকেও এই সমস্ত কন্মদ্বারা বন্ধন প্রাপ্ত হইতে হঈবে _তাহা হইলে 
গুরুদেবের নিল্িপ্ততা এবং অন।সক্তিরূপ গুণে দেষাগোপ করা হইবে ;£ কেননা, তিনি বাস্তবিক নিলিপ্ত 
এবং অনাসক্ত হইলেও তাহাকে সেই-সেই কাধ্যে লিগু এবং আসক্ত বলিয়া মনে করা হইতেছে। 
ইহাই হইবে গুরুদেবের প্রতি অস্থুয়। প্রকাশ । শ্রীগুরুদেবে এইরূপ অস্ুয়া প্রকাশ অন্যায়__ইহাই 
শ্রীকঞ্চের উপদেশের তাৎপধ্য বলিয়া! মনে হয়। অন্ুয়া-শব্দের আর একটী অর্থ হইতেছে-_“পরোদয়ে 
ছ্বেষঃ।-উ, নী, ম, ব্যভিচারিভাব-প্রকরণে ৮৭-শ্লোকের টীকায় শ্রীজীব ॥_-পরের সৌভাগ্যে দ্বেষ (অর্থাং 
পরপ্লীকাতরত] )।” এগুরু দেব-সম্বন্ধে ইহাও দোষাবহ । 


2৩। ৩ততত্ত 

পৃববরব্তী অনুচ্ছেদের আলোচনা হইতে জানা গেল - শুদ্ধতক্তগণের মতে শ্রীগুরুদেব 
হইতেছেন ভগবানের প্রিয়তম ভক্ত এবং প্রিযতম ভক্ত বলিয়াই গুরুদেবের প্রতি ভগরদ্দৃষ্টি, বা 
ভগবানের সহিত গুরুদেবের অভেদ-দৃষ্টির কথ। শাস্ত্রে বলা হইয়াছে ইহ। হইতে জানা গেল-_ভগবান্‌ 
নিজেই যে গুরুরূপে আবিভূ্ত হয়েন, তাহ] নহে । 


শ্ীপাদ সনাতন গোস্বামী, শ্রীপাদ রূপগোম্বামী, শ্রীপাদ জীব গোস্বামী, শ্রীপাদ রঘুনাথ 
ভট্ট গোস্বামী, শ্রীপাদ গোপাল ভট্ট গোন্বামী, শ্রীপাদ রঘুনাথ দাস গোস্বামী প্রভৃতি সকলেই শুদ্ধভক্ত। 
প্রীপাদ জীব গোস্বামী শ্রী ইরূপ-সনাতনের নিকটে ভক্তিশান্ত্র অধ্যয়নও করিয়াছেন ; স্থতরাং তাহাদের 
অভিপ্রায়ও তিনি জানেন। সুতরাং শ্রীপাদ জীব গোস্বামী এ-স্থলে গুরুতত্ব-সম্বন্ধে যাহ। বলিয়াছেন, 
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তাহ! যে শ্্রীপাদ বপ-সনাতনাঁদিরও অভিপ্রেত, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারেনা । বিশেষতঃ প্রীপাদ 
জীর গোস্বামী তাহার উক্তির সমর্থনে শ্রীমদ্‌ভাগবতের প্রমীণও উদ্ধত করিয়াছেন। 

শ্রীপাদ রঘুনাথ দাসগোম্বামী স্বরচিত মনঃশিক্ষায় বলিয়াছেন _ *শচীস্থম্বং নন্দীশ্বরপতিস্মৃতদ্বে 
গুরুবরং মুকুন্দপ্রেষ্ঠত্বে স্মব পবমজঅং নম্্ু মনঃ॥১।-__রে মন! শচীনন্দন শ্রীগৌরসুন্দরকে শ্রীক্রূণে 
এবং শ্ত্রীগকদেবকে শ্রীকৃষ্ণের প্রেষ্ঠরূপে ( প্রিয়তম ভক্তবণপে ) অনববত স্মরণ কর।” ইহ] স্্রীজীব- 
পাদের উক্তিরই প্রতিধ্বনি । 

শ্্ীপ্রীহবিভক্তিবিলাসাদি-শান্ত্রে গুরুর যে সমস্ত লক্ষণ উল্লিখিত হইয়াছে, সে-সমস্তও ভক্তেরই 
লক্ষণ । “তম্মাদ্‌ গুকং প্রপদ্যেত জিন্ঞান্্ঃ শ্রেঘ উত্তমম্‌। শাবে পারে চ নিষ্চাতং ব্রহ্মগাপশমাশ্রয়ম্‌ ॥ 
প্্রীভা, ১১।৩২১॥- যিনি বেদাদি শাস্ত্র তত্বঙ্ত, যিনি পরত্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের অপরোক্ষ অন্ুুভবশীল, 
যিনি শ্রীকৃষ্ণ-ভক্তিযোগপরায়ণ, এইবপ গুকব শবণাপন্ন হইবে ।” শ্রীভগবান্ও বলিয়াছেন _“মদভিজঞঞং 
গুকং শাস্তমুপাসীত মদাত্মবকম্‌।!--আমাব ভক্তবাৎসল্যাদি মহিমা অনুভব করিয়া যিনি আমাকে 
পরিচ্ছাত হইয়াছেন, যাহাব চিত্ত আমাতেই সন্নিবিষ্ট এবং যিনি বাসনাশুন্য বলিয়া পরম শাস্ত-_ 
এইরূপ গুকর উপাসনা করিবে ।” 

শ্রুতিও তাহাই বলেন। “তদ্িজ্গানার্৫থ স গুকমেবাভিগচ্ছেৎ সমিৎপাণিঃ শ্রোত্রিয়ং ব্রহ্ম নিষ্টম 
মুণ্ডক ॥ ১1২১২॥ সেই পবম বন্ত্রকে জানিতে হইলে, সমিৎপাণি হয়া ব্রহ্মনিষ্ঠ বেদবিৎ গুরুর 
নিকটে উপনীত হইবে।” 

শ্বীপাদ সনাতনগোস্বামীও তাহার বুহুদ্ভাগবতামুতে গুকদেবকে তগবানের পরমপ্রেষ্ঠ 
বলিয়া উল্লেখ কবিযাছেন। শ্রীগোপকুমারকে মাথুরীব্রজভূমিতে যাওয়ার আদেশ করিয়া 
গ্রীভগবান্‌ বলিয।ছেন__“তত্র মৎপরমপ্রেষ্ঠং লপস্তসে স্বগুকং পুনঃ। সর্ধ্ং তন্তৈব কৃপয়া নিতরাং 
জ্তাস্যসি স্বয়ম 0২1২।২৩৬॥ _সেই ব্রজভূমিতে মামাব পবমপ্রেষ্ঠ স্বীয় গুককে তুমি পুনরায় প্রাপ্ত হইবে 
এবং সেই গুকদেবের কৃপায় স্বয়ং সমস্ত বিষষ সম্যকৃবপে জ্ঞাত হঈতে পারিবে ।” 

এই শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ সনাতন বিষয়টী আবও পরিস্ফুট করিয়া বলিয়াছেন। প্নম্ু 
সাক্ষাদত্র ত্মেব বিরাজসে, কর্তবামশেষং তত্প্রসাদাদ বিজানীযাং তত্র ৮» কোহপি মদবলম্ো নাস্তীতি 
চেত্বত্রাহ__তত্রেতি। ব্রজভূমৌ মৎপরমপ্রেষ্ঠমিতি স্বম্মাদপি স্বভক্তানামধি কমহিয়লোহভিপ্রায়েণ 
মন্তোহপি তস্মাদধিকং জ্ঞান্ততীতি ভাবঃ। অতএবোক্তং পসর্র্বং, এনিতরাং» ম্বয়ম+ ইতি ॥-- 
( গোপকুমার যদি বলেন ) 'এ-স্থলে সাক্ষাৎ তুমিই বিবাজিত, আমার অশেষ কর্তব্য তোমার 
প্রসাদেই জানিতে পারিব। সেখানে (ব্রজভূমিতে ) কেহই আমার অবলম্বন নাই+__ইহার উত্তরেই 
বল! হইয়াছে_ব্রজভূমিতে আমার পরমপ্রেষ্ঠ আছেন। স্বীয় ভক্তের মহিমাধিক্য খ্যাপনের 
অভিপ্রায়ে বলা হইয়াছে-_-“আমাব নিকট হইতেও তীাহাব নিকটে অধিক জানিতে পারিবে: 
ইহাই হইতেছে ভগবহুক্তির তাৎপর্য । এজন্যই প্লোকে 'সর্ধবং, “নিতরাং “্বয়ম+ বলা হইয়াছে।” 
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শ্লৌকস্থ *পরমপ্রেষ্৮*শবে যে “ভগবদৃতক্তকেই” বুঝাইয়াছে, এই টীক। হইতে তাহা পরিষ্কারভাবে 
জান।'গেল। এই ভক্তরূপ পরমপ্রেষ্ঠ হইতেছেন গোপকুমারের গুরু । 

শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী ত।হার গুর্বষ্টকে লিখিয়াছেন__ 

“শ্রীবিগ্রহারাঁধননিতাশঙ্গারতণ্মন্ৰিরমাঞ্জনাদৌ। 

যুক্তম্ ভক্তংশ্চ নিযুগ্ততোইপি বন্দে গুরোঃ শ্রীচরণারবিন্দম ॥ ৩। 
_ শ্রীবিগ্রহের আরাধন-ব্যাপারে যিনি নিত্যই শ্রীবিগ্রহের নানারূপ শূঙ্গার ( সঙ্জ। ) এবং শ্ত্রীমন্দির- 
মার্জনাদিতে নিযুক্ত এবং যিনি ভক্তদিগকেও তত্তৎকাধ্যে নিয়োজিত করেন, সেই গুরুদেবের চরণকমলের 
বন্দন! করি ।” এ"স্থলে শ্রীগুরুদেবে ভক্তের লক্ষণই ব্যক্ত করা হইয়াছে। 

“সাক্ষাদ্ধরিত্বেন সমস্তশ।স্ৈরুক্তস্তথাভাব্যত এব সন্ভিঃ। 

কিন্তু গ্র.ভাধঃ প্রিয় এব তন্ত বন্দে গুরোঃ শ্রীচরণারবিন্দম্‌ ॥ ৭ ॥ 

_সমস্ত শাস্ত্রে শ্রীগুরুদেব সাক্ষাৎ হরিরূপে কথিত হইলেও এবং সংলোকগণ এরূপ 
ভাবনা করিলেও তিনি কিন্তু শ্রীভগবানের প্রিয় ভক্তই। আমি সেই শ্রীগুরুদেবের চরণারবিন্দের 
বন্দনা করি ।” 

গোৌঁড়ীয়-বৈষ্ণবসম্প্রদায়ের ভজনপদ্ধতিতেও নবদ্বীপেব ভজনে শ্ররীগুরুদেবকে গ্ীগৌরাঙ্ষের 
ভক্ত এবং বুন্দংবনের ভজনে শ্রীকৃষ্ণের সেবাপরায়ণ ভক্ত ( কাস্তাভাবের উপাসনায় সেবাপরা মঞ্জরী ) 
রূপে চিস্তা করার বিধিই প্রচলিত আছে। যে কোনও শান্ত্রামুগত বৈষ্ণবসাধকের গুরু প্রণালিকা 
এবং সিদ্ধপ্রণালিক। দেখিলেই তাহা জানা যায়। নবদ্বীপের গুকপ্যানেও গুরুদেবের ভক্তভাব দৃষ্ট হয়। 
“কৃপামরন্দান্বিতপাদপন্নং শ্বেতাম্ববং গৌবকচিং সনাতনম্। শন্দং সুমাল্যাভরণং গুণালয়ং স্মরামি 
সদ্ভক্তিময়ং গুকং হরিম্‌।” ব্রঙ্গেব মধুবভাবের ভজনে শ্রীগুকদেবের স্বরূপসম্বন্ধে শ্রীল নরোত্বদাস 
ঠাকুরমহাশয় বলিয়াছেন _“গুকরূপা সখী বামে, দাড়ায়ে ত্রিভঙগঠামে” ইত্যাদি । 

প্রশ্ন হইতে পারে শ্রী শ্ীচেতন্যচরিতামৃতকার শ্রীল কৃষ্ণদাস কবিরাজগোম্বামীও শ্রীরূপ- 
সনাতন-আশ্ীজীবাদিগোন্বমমিগণের শিক্ষার শিষ্য। তাহাদের অভিমতেব সহিত কবিরাজগোস্বামীর 
অভিমতের কোনওরূপ বিরোধ অসম্ভব। শ্ীজীবাদিগোন্বামিগণ বলিয়াছেন _শ্রীগুরুদেব হইতেছেন 
ভগবানের প্রিয়ভক্ত ; কিন্তু শ্রীল কবিরাজগোস্বামী বলিলেন “কৃষ্ণ, গুরু, ভক্ত, শক্তি, অবতার, 
প্রকাশ। কৃষ্ণ এই ছয় রূপে করেন বিলাম। শ্রীচৈ, চ, ১১১৫ ॥” ইহাতে বুঝা যায়, গুরুরূপে 
স্্রীকঞ্চই বিলাস করেন, স্থৃতরাং শ্রাকৃষ্ণই গুরুরূপে আবিভূতি। ইহার হেতুকি? 

এই প্রশ্ের উত্তরে বক্তব্য এই । উল্লিখিত ছয় তত্বের মধো গুরুবাতীত অপর পাঁচ তত্ব-_ 
অর্থাৎ কৃষ্ণ, ভক্ত ( নিত্যপার্ষদ ), শক্তি, অবতার ও প্রকাশ এই পাচ তত্ব_যে তত্বতঃ একই বন্ধ, 
এই পশচ তত্বের মধ্যে যে স্বরূপতঃ কোনও ভেদ নাই, পঞ্চতত্ব ধর্ণন-প্রসঙ্গে কবিরাজগোস্বামী 
তাহ! স্পষ্টভাবেই বলিয়াছেন। “পঞ্চতত্ব এক বন্ত নাহি কিছুভেদ। রস আস্ব।দিতে তভু বিবিধ 
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বিভেদ । শ্ত্রীচৈ, চ, ১1৭3 ॥” কিন্তু গুরুতত্বের সহিত যে শ্রীকৃষ্ণতন্ত্বের ভেদ নাই, এই পঞ্চতত্বের 
হ্যায় গুরুও যে স্বরূপতঃ শ্রীক্৫-_শ্রীকৃষ্ষ এই পঞ্চতত্বরূপে যেমন আত্মপ্রকট করিয়াছেন, তদ্রপ 
গুরুরূপেও আত্মপ্রকট করিয়াছেন-_ এইরূপ কথা তিনি কোথাও বলেন নাই। দীক্ষানানাদিকাবে 
তাহ।র প্রিয়তম ভক্তরূপ শ্্রী্ুরুর চিত্তে শ্রকৃঞ্ণ যে শক্তি সঞ্চারিত করেন, সেই শক্তিরূপেই তিনি 
গুরুতে বিলাস করেন। শ্রীক্ণই গুরুশক্তির মূল আশ্রয়, শ্রীকৃষ্ণই সমষ্টিগুর। ভজনার্থাদের মলের 
উদ্দেশ্টে শ্রীকৃষ্ণ তাহার প্রিয়তম ভক্তে গুকশক্তি অর্পণ করিয়া থাকেন। সেই শক্তিতে শক্কিমান্‌ 
হইয়াই গুরুদেব ভজনার্থা শিষ্যকে কুতার্থ করেন । শ্রীল কবিরাজগো্বামী «গুরুরূপে কৃষ্ণ কৃপ। 
করেন ভক্তগণে ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1১।২৭।৮-বাক্যে তাহাই প্রকাশ করিয়াছেন। শ্রীগরুদেবের যোগেই 
শ্রীকৃষ্ ভজনার্৫থাকে দীক্ষাদ্দিদ্বার। কৃপা করিয়া থাকেন। 

শ্রীগুরুদেবের সম্বন্ধে ভগবদ্দৃষ্টি এবং কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ-দৃষ্টি--এই দুইয়ের যেমন সমাধান শ্রীজীবপাদ 
দেখাইয়াছেন, শ্রীল কবিরাজগোম্বামীও তেমন এক সমাধানের কথা বলিয়াছেন। শ্রীল 
কবিরাজও বলিয়াছেন-__ 

যগ্ঘপি আমার গুরু চৈতন্যের দ।স 
তথাপি জানিয়ে মামি তাহার প্রকাশ ॥ শ্রীঠৈ, চ, ১১২৬ ॥ 

শ্লীল কবিরাজগোম্বামী এ-স্থলে গুকব তত্বও বলিয়াছেন এবং গুরুদেবসম্থন্ধে শিষ্য কিরূপ 
ভাব পোষণ করিবেন, তাহাও বলিয়াছেন । এযগ্পি আমার গুরু চৈহন্তেৰ দাস”-এই বাকো তিনি 
গুরুর তত্ব ব৷ স্বরূপ প্রকাশ করিয়াছেন__“শ্রীগ্তরুদেব হইতেছেন তত্বঙঃ শ্রীচৈতন্যের ( শ্রীভগবানের ) 
দাস, প্রিয়ভক্ত |” গুরুদেব স্বরপতঃ ভগবানের দাস বা প্রিয়ভক্ত হইলেও শিষ্য তাহার প্রতি কিরূপ 
ভাব পোষণ করিবেন, তাহা তিনি পয়ারেব শেষাদ্রে বলিয়াছেন-তথাপি জানিয়ে আমি 
ভাহার প্রকাশ ।” শ্রীঞচরুদেব ভগবানের প্রিয় ভক্ত হইলেও শিষ্য তাহ।কে ভগব।নের « প্রকাশ” বলিয়াই 
মনে করিবেন। 

এ-ম্থলে “প্রকাশ”-শব্দে পারিভাষিক “প্রকাশরূপ” বুঝায় না (১1১৮৫-খ অম্ুচ্ছেদে 
পারিভাষিক “প্রক।শ”-রূপের তাৎপর্য্য দ্রষ্টব্য )। “প্রকাশরূপ” স্বয়ংবপ হইতে সম্পূর্ণবূপে অভিন্ন। 
শ্রীকৃষ্ণের *প্রকাশরূপ" শ্রীকৃষ্ণেরই ম্কায় নবশ্খশোর নটবর, লক্ষী শ্রীবংসলাঞ্থিত, শিখিপিচ্ছচুড়, 
সান্চতুহস্তপরিমিত, ইত্যাদি । শ্রীগুরদেব এতদূশ নহেন। এ-স্থলে *প্রকাশ”-শব্ কবিরাজ- 
গোসম্বামিকর্তৃক সাধারণ অর্থেই ব্যবহৃত হইয়াছে । শ্রাপাদ জীবগোন্বামীর ম্যায় গুরুদেবে ভগবদৃবুদ্ধির 
পোবণই শ্রীল কবিরাজগোন্বামীর অভিপ্রায় বলিয়। মনে হয়_-গুরুদেব আকৃষ্জের প্রিয় ভক্ত বলিয়াই 
প্রিয়ত্বের দৃষ্টিতে অভেদ জ্ঞান । 

উল্লিখিত পয়ারে “প্রকাশ*শব্দের আর একটা ব্যঞ্জনাও থাকিতে পারে শক্তির প্রকাশ । 
ভগবানের গুরুশক্তি শ্রীগুরুদেবের যোগেই শিষ্যের মঙ্কলের জন্য প্রকাশিত হইয়! থাকে; শ্রীগ্চরুদেবে 
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ভগবানের গুরুশক্তি প্রকাশিত হয় বলিয়াও গুরুদেবকে ভগবানের প্রকাশ--শক্তির প্রকাশ--মনে 
করা যায়। 

ক। পুজ্যত।ংশে ভগবানের সহিত শ্রীগুরুদেবের অভিষ্নতা 

পূর্বববস্তী আলোচনা হইতে জাঁন। গিয়াছে, গুরুদেব হইতেছেন স্বরূপতঃ শ্রীভগবানের প্রিয় 
ভক্ত। প্রিয় ভক্ত যে ভগবানের তুল্/ই পৃজনীয়, একথা শ্রীভগবান্‌ নিজমুখেই বলিয়া গিয়াছেন। “ন 
মেইভক্তশ্চতুর্বেবদী মদ্ভক্তঃ শ্চপচঃ প্রিয়ঃ। তশ্মৈ দেয়ং ততো গ্রাহ্যং স চ পুজ্যো যথা হাহুম্‌ ॥৮ 

শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতির সর্বশেষ বাকা হইতে৪ তাহা জান! যায়। “যস্ত দেবে পরা ভক্তি 
ধথ। দেবে তথ গুরোৌ। তন্তৈতে কথিতা হ্যর্থাঃ প্রকাশস্তে মহাত্মনঃ ॥-- পরমদেবতায় (পরব্রঙ্গে ) 
বহার পরাভক্তি আছে এবং পরমদেবতায় যেরূপ ভক্তি, শ্রীগুরুদেবেও ধাহার তাদৃশী ভক্তি আছে, 
শ্রতিকধিত তন্বসমূহ সেই মহাআ্ীর নিকটেই প্রকাশ পায়।” এই শ্রুতিবাক্যে পরব্রহ্ম ভগবানে 
এবং গুরুদেবে একই প্রকাব ভক্তিব উপদেশ দেওয়। হইয়াছে । সুতরাং পরব্রহ্ম ভগবান্‌ যেরূপ 
পৃজ্য, শ্রীগুরুদেবও তদ্রুপ পুজ্য, ইহাই শ্রুতির অভিপ্রায় বলিয়া জানা গেল। 

শ্রীমদ্দীসগোস্বামীর “মনঃশিক্ষা” হইতে যে শ্লোকটী পূর্বে উদ্ধত হইয়াছে, তাহার *গুরুবরং 
মুকুন্দপ্রেষ্ঠকে ম্মর"-এই অংশের টাকায় লিখিত হষ্য়াছে-_“এবং মুকুন্দপ্রেষ্ঠত্বে কৃষ্ণপ্রিয়ত্বে গুরুবর- 
মক্জঅ্রং অনবরতং ম্মর। নন শাচার্ধাং মাং বিজ্গানীয়াননাপমগ্তেত কঠিচিৎ। ন মর্তবুদ্ধাস্থয়েত 
সর্বদেবমযে। গুরুঃ”ইতি একাদশস্বন্ধপদ্যেন গুকবধস্থ কৃষ্ণাভিন্নতবেনৈব মননমুচিতং, কথং ততপ্রিয়ত্ব- 
মননম্। অত্রোচ্যতে। প্রথমং তু গুরুং পৃজ্য ততশ্চৈব মমার্চনম্। কুব্বন্‌ সিদ্ধিমবাপ্পোতি হ্যনথা 
নিক্ষলং ভবেৎ ॥'-ইতানেন ভেদপ্রতীতেরচার্ষ্যং মামিত্ত্র যৎ শ্রীগুরোঃ কুষ্ণত্বেন মননং তত কৃষ্ণস্য 
পৃজ্যত্ববদ গুবোঃ পৃঁজ্যত্ব প্রতিপাদকমিতি সব্বমবদ।তম্‌।॥” 

এই টাকার তাৎপধ্য এই | শ্রীমন্দামগোম্ামী বলিলেন -শ্রী ধরুদেবকে শ্রাকৃষের প্রেষ্ঠ বা 
প্রিয়তম ভক্ত বলিয়া! চিন্তা করিবে । কিন্তু 'আচার্ষ/ং মাং বিজানীয়াৎ”-ইত্যাদি শ্রীমদ ভাগবত-স্লোক 
বলিতেছেন__শ্রীগুরুদেবকে শীকৃষ্ণ হইতে অভিন্ন খলিয়া মনে করিবে । এই উভয়বিধ উপদেশের 
সমাধান হইতেছে এইরূপ । শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাম (81১৩৪ ) হইতে জানা যায়__ শ্রীকৃষ্ণ নিজেই 
বলিয়াছেন_-প্রথমে আীগুকদেবকে পুজা করিয়া তাহার পরে আমার পুজা করিবে। যিনি 
এইরূপ করেন, তিনিই (ভক্তিযে।গে) সিদ্ধি লাভ করিতে পাঁবেন। অন্তথা সাধকের সমস্তই 
নিক্ষল হয়। এই উক্তিতে স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণ গুরুদেবকে তাহা হইতে ভিন্ন বলিয়৷ উল্লেখ করিয়াছেন 
(আগে গুরুপৃজা, তাহার পরে কৃষ্ণপুজা__এই বিধি হইতেই বুঝ! যায়, গুরু ও কৃষ্ণ স্বরূপতঃ এক 
বন্ত নহেন )। শ্রীগ্চরুকে কৃষ্ণ বলিয়। মনে করার যে উপদেশ, তাহার তাৎপর্য এই যে, গুরুদেব 
শ্রীকৃষ্ণবং পুজ্য। সাধকের শ্রীকৃষ্ণে যেরূপ পুজ্যত্বুদ্ধি থাকিবে, শ্রীগুরুদেবেও তদ্রপ পৃজ্যত্বুদ্ধি 
থাকা আবশ্যক ( শ্বেতাশ্বতর শ্রুতিও যে তাহাই বলিয়াছেন, তাহা। পূর্বেই প্রদণিত হইয়াছে )। 


[ ২২৭৭ ] 


গুরুতত্ব ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫1৭৩-অন্থূ 


পল্পগুরাণ হইতেও তদ্রেপ উপদেশ জান! যায়। 
“ভক্তির্থা হরৌ মেহস্তি তদ্বশিষ্ঠা গুরৌ যদি। 
মমান্তি তেন সত্যেন স্বং দর্শয়তু মে হরিঃ ॥ হ, ভ, বি, 81১৪০ধৃত-পান্নবচন ॥ 


_(দ্রেবহৃতিস্তবে বলা হইয়াছে ) হরির প্রতি আমার যেরপ ভক্তি আছে, শ্রীগুরুদেবেও 
আমার লেইরূপ নিষ্ঠা থাকিলে, সেই সত্যদ্ধার! শ্রীহরি আমাকে স্বীয় রূপ প্রদর্শন করুন।” 

শাস্ত্রে আরও কথিত হইয়াছে, 

গুরুত্র্গা গুরুবিষু গুরুর্দেবো মহেশ্বরঃ। 
গুরুরেব পরং্রহ্মা ত্যাৎ সংপুজয়েৎ সদ! ॥ হ, ভ, বি, ৪।১৩৯-ধৃত-প্রমাণ।” 

এই বাকের তাৎপর্যও হইতেছে এই যে, ব্রহ্মা, বিষু, শিব, এমন কি পরব্রহ্ষও যেরূপ 
পৃজনীয়, শ্রীগুরুদেবও সেইরূপ পুজনীয়। 

এইরূপে দেখা গেল _ পুজ্যত্বাংশে শ্রীগুরুদেব এবং শ্রীভগবান্‌ অভিন্ন। 

খ। বিশেষ দ্রষ্টব্য 

এই প্রসঙ্গে একটা কথা প্রণিধানযোগ্য। আগুরুদেব শীকৃষ্ণবং পৃজ্য হইলেও যে সমস্ত 
উপচারের দ্বারা শ্রীকৃষ্ণের পুজা করিতে হয়, ঠিক সেই সমস্ত উপচারে শ্রীগুরুদেবের পুজা বিধেয় 
নহে। পুজার তাৎপধ্য হইতেছে পুজ্যের প্রীতিবিধান। যে ভাবের পুজায় শ্রীগুরুদেব গ্রীতিলাত 
করিতে পারেন, সেই ভাবেই তাহার পুজা করা কর্তব্য। শ্রীকৃষ্ণপুজ।য় শ্রীকৃষ্চরণে তুলসী দেওয়ার 
বিধান আছে; কিন্তু শ্রীরুদেবের চরণে তুলসী অর্পণ সঙ্গত নহে , কেননা, শ্রীকৃষ্ণের প্রিয়তম ভক্ত 
শ্রীগুরুদেব তাহাতে '্রীতি লাভ করিতে পারেন না। শ্রীগরুদেবের ভোগেও শ্রীকৃষ্প্রসাদই নিবেদন 
কর। কর্তব্য, তাহাতেই গুরুদেব প্রীতি লাভ করেন; অনিবেদিত বসন্ত শ্রীগুরুদেবকে অর্পণ করিলে 
গুরুদেব গ্রীত হয়েন না, তাহ] গ্রহণও করেন না; কেননা, তিনি শ্রীকৃষ্ঃপ্রসাদব্যতীত কিছু গ্রহণ 
করেন না। শ্রীকৃষে এবং শীগুরুদেবে সমান পুজ্্ববুদ্ধি থাকা আবশ্যক ; কিন্তু পুজা হইবে শ্রীকৃষঃ 
এবং শ্রীগুরুর শ্বরূপতত্বের অনুরূপ। সকল সন্তানের প্রতিই জননীর সমান স্নেহ; কিন্তু সম্তান- 
দের রুচি অনুসারেই জননী তাহাদের আহাধ্য দিয়! থাকেন। পিতা ও মাতা সমভাবে পুজ্য; 
তাহ। বলিয়া, মাতাকে সাড়ী দেওয়া! হয় বলিয়া! পিতাকেও সাড়ী দেওয়া হয় না; কিম্বা! পিতাকে 


ধুতি দেওয়া হয় বলিয়া মাতাকেও ধৃতি দেওয়! হয় না। 


২২৭৮ 


অঠম অধ্যায় 
চৌধন্রি-অঙ্গ সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা 


পূর্বে (৫৬০-অনুচ্ছেদে ) সাধনভক্তির চৌবট্রি অঙ্গের কথা বলা হইয়াছে। এক্ষণে 
তম্মধো বিশেষ বিশেষ সাধনাঙ্গসন্বন্ধে কিঞিৎ আলোচনা করা হইতেছে। 


৭গ। গুক্জপাঙ্গাশ্রস্ত 
ভক্তিরসামৃতসিম্ৃতে গুরুপাদাশ্রয়কে একটী প্রধান অঙ্গ বলা হইয়াছে। এই অঙ্গের 
অত্যাবশ্যকত্ব সম্বন্ধে শ্রীমদ্ভাগবতের নিয়লিখিত ক্লোকটীও উদ্ধত হইয়াছে। 
তশ্মাদ গুরুং প্রপন্েত জিজ্ঞান্তুঃ শ্রেয় উত্তমম.। 
শবে পারে চ নিষ্কাতং ব্রহ্মগ্যুপশমাশ্রয়ম ॥ শ্রীভা, ১১।৩।২১। 
(৫৬৮ ক অন্রচ্ছেদে এই শ্লোকের তাৎপর্য টব ) 
গুরুপাঁদাশ্রয়ের আবশ্বকতার কথা শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভেও বলিয়। 
গিয়াছেন। পুর্বববস্তী ৬৭-খ-মন্তচ্ছেদোল্লিখিত ত্রিবিধ গুরুর আবশ্যকতার কথা আলোচিত 
হইতেছে । 
ক। ভ্রাবণণ্ডরুর আবশ্যকত। 
শ্রবণগুরুর পাদাশ্রয় সম্বন্ধে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন-__“তত্র শ্রবণগুরুসংসর্গেণৈব শাস্ীয়- 
জ্ঞজনোৎপত্তিঃ স্যান্নাম্যথেত্যাহ__ 
«“আচাধ্যোহরণিরাগ্ঃ স্তাদস্তেবাস্থাত্তরারণিঃ। 
তৎসন্ধানং প্রবচনং বিদা। সন্ধিঃ সুখাবহঃ ॥ শ্রীভা) ১১1১০।১২॥ 


_ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥২৯৮) 
_ শ্রবণগুরুর সংসর্গেই শাস্ত্রীয় জ্ঞানের উৎপত্তি হইতে পারে, অন্যথা তাহা হইতে 


পারেনা। শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন_-'আচা্য ( শ্রবণগুর ) হইতেছেন পুর্ব অরণিস্বরূপ, 
শিষ্য উত্তর-অরণিম্বরপ, আর গুরুর উপদেশ হইতেছে তন্মধ্যস্থ মন্থনকাষ্ঠন্ববূপ এবং ন্খাবহ বিদ্যা 
হইতেছে তহুখ অগ্রিন্বরূপ ৮ 

তাৎপর্য এই । আগুন জালাইতে হইলে তিনখান। কাষ্ঠের প্রয়োজন হয়। একখান! 
কাষ্ঠ থাকে নীচে, একখানা! উপরে এবং আর একখান। এ ছু'খানার মধ্যস্থলে। উপরের 
ও নীচের কাষ্ঠদয়ের ঘর্ষণে মধ্যস্থিত কাষ্ঠে আগুনের উদ্ভব হয়। আচার্ধযকে নীচের কাষ্ঠ, 


[ ২২৭৯ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গোঁড়ীয় বৈধণব-দর্শন [ ৫৭৪-অন্থু 


শিষ্যকে উপরের কাষ্ঠ এবং শাচার্ধের উপদেশকে মধ্যস্থিত কাষ্ঠ বলার তাৎপর্য্য এই যে, গুরু 
ও শিষ্যের মধ্যে আলে।চনার ফলেই গুরুর উপদেশ সম্যকৃরূপে উপলব্ধির বিষয় হইতে পারে । 
গুরর উপদেশেই অবিদা! ও অবিদ্যার কাঁধ্য দূরীভূত হইতে পারে। *গুরোলছধা! বিদ্যা 
অবিদ্যা-তৎকার্ধ্যনিরসনক্ষমেতি ক্ফুটাকর্ত.ং বিদ্যোৎপত্তিং অগ্না,ৎপত্তিরূপেণ নিরূপয়তি আচার্ধ্য ইতি ॥ 
শ্রীধরস্বামী ॥% 

এই প্রসঙ্গে শরীপাদ জীবগোম্বামী কয়েকটা শ্রুতিবাক্যও উদ্ধৃত করিয়াছেন। যথা, . 

“আচার্ধ্যঃ পূর্বববূপম.। অন্তেবাস্থ্াত্তররূপম. | লিদ্যা সন্ধিঃ  প্রবচনম সন্ধানম॥ তৈত্বিরীয় ॥ 
১৩1৩৮ । এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য পৃর্বোল্লিখিত শ্রীমদ্ভাগবতের শ্রোকেই ব্যক্ত হইয়াছে। 

“তদ্বিজ্ঞানার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ ॥ মুণ্ডক ॥১1২।১২)৮ এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্যও 
পুর্ব্বে (৫1৬৮ ক-অনুচ্ছেদে ) প্রকাশ করা হইয়াছে। 

«“আচাধ্াযবান্‌ পুরুষো বেদ ॥ ছান্দোগ্য | ৬1১৪।২।॥--যিনি আচাধ্যের চরণ আশ্রয় 
করিয়ছেন, তিনি ( জগৎকা রণ ব্রহ্মাকে ) অবগত হইতে পারেন ।” 

“নৈষ। তর্কেণ মতিরাপনেয়া প্রোক্তান্যেনৈব স্ুুঙ্ানায় প্রেষ্ঠ ॥ কঠ ॥১।২ ৯॥ 

_হে প্রেষ্ট! তুমি যে মতি (স্ুবুদ্ধি) লাভ করিয়াছ, তর্কদ্বারা তাহা লাভ কর! যায় না, 
( অথবা! তর্কের সাহায্যে এই মতি অপনীত করা উচিত হয়না); পরন্ত অন্য ( তত্বদশরশ আচার্ষ্য ) 
কর্তৃক উপদিষ্ট হইলেই ( আত্ম! ) যথাযথরূপে জ্ঞানের যোগ্য হয়।” 

এই সমস্ত প্রমাণে শ্রবণগুরুব আবশাকতার কথ। জান! গেল। 

সাধকের পক্ষে শাস্ত্রজ্ঞান মপরিহাধা । শান্্রও বলিয়াছেন, শব্দব্রদ্ষমে (বেদে) নিষ্ণাত 
হইয়া পরব্রন্মের উপলব্ধি লাভের চেষ্টা করা উচিত ।% পরক্রন্ম-ভগবানের তত্ব কি, জীবের তত্বুই 
বা কি, ভগবানের সহিত জীবের সম্বন্ধ বা কি, এসকল বিষয় শস্ততঃ সাধারণ ভাবে সকলেরই জানা 
দরকার। শ্রুতি বলিয়াছেন_ প্রিয়ধপে পরণাত্না ভগবান্‌ ব্রন্ষমের উপাসনা করিবে, প্রেমের 
সহিত শ্রীহরির ভজন করিবে-ইত্যাদি। তীহার উপাসনা বা প্রেমসেবা শাস্তদাস্যপদি 
কত রকম ভাবে করা যায়, এ-সমস্ত ভাবের কোন্‌ ভাবটা সাধনেচ্ছুর চিত্ববুত্তির অনুকূল -তাহাও জানা 
নিতাস্ত আবশ্যক | শ্রবণগুরুর নিকটে শাস্্কথা-শ্রবণের দ্বারাই এ-সমস্ত অবগত হওয়া যায়। 
সুতরাং স্বীয় চিত্তবৃত্তির অনুকূল সাধন পন্থা অবলম্বনের জন্য শাস্্রকথা শ্রবণের এবং শ্রবণগুরুর নিতাস্ত 
আবশ্যকত। আছে। 

খ। শিক্ষাগুরুর আবশ্যকতা 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী শিক্ষাগ্ুরুর আবশ্যকতার কথাও বলিয়াছেন এবং তদম্ুকূল শান্ত- 
প্রমাণও উদ্ধৃত করিয়াছেন ( ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ১০৯॥)। 


জপ শী সপীশটী 


_ *দ্বেবিদ্ধে বেদিতব্যে হি শবব্ক্ধ পরঞ্চ যং। শবব্রক্ষণি নিষ্ণাতঃ পরং ব্রদ্ধা ধিগচ্ছতি ॥ ব্রক্মবিনপনিযৎ ॥81২॥ 





॥ ২২৮৭ এ 


সাধনভক্তি সন্বপ্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব [ €48-অনু 


“বিজিতহাধীকবায়ুভিরদাস্তমনস্তরগং য ইহ যতস্তি যস্তমতিলোলমুপায়খিদঃ | 
ব্যসনশতাদ্বিতাঃ সমবহায় গুরোশ্চরণং বণিজ ইবাজ সস্ত্যকৃতকর্ণধারা জলধো ॥ 
_শ্রীভা, ১০/৮৭1৩৩| 
--(শ্রীভগবানের স্তব করিতে করিতে শ্রুতিগণ বলিয়াছেন) হে অজ! শ্রীগুরুদেবের চরণ 
আশ্রয় না করিয়। ( অষ্টাঙ্গযোগ বা প্রাণায়ামাদিদ্বার! ) ইন্স্িয়সকলকে এবং প্রাণবায়ুসমূহকে বশীভূত 
করিয়াই ষাহার! (বিষয়ভেগে) অতিলে।লুপ অদাস্ত (অদম্য) মনোরূপ অশ্বকে সংযত করিতে 
চেষ্টা করেন, তাহারা সেই সকল ( অগ্রাঙ্গযোগ প্রাণায়ামাদি) উপায় অবলম্বন করিয়। 
কেবল খেদই প্রাপ্ত হয়েন, (সে-সকল উপায়ে মনকে সংযত করিয়া! ভগবদুন্ুখ করিতে পারেন 
না বলিয়। তাহাদের সংসার-বন্ধন ছিন্ন হয়ন1-_স্ুৃতরাং অশেষ ছুঃখই তাহাদিগকে ভোগ করিতে হয় )। 
কর্ণধার-বিহীন তরণী সমুদ্রে পতিত হইলে যে অবস্থ। প্রাপ্ত হয়, এই সংসার-সমুদ্রে তাহাদেরও সেই 
অবস্থাই হইয়া থাকে । ( গুকদেব-প্রদশিত ভজনবিধির অনুসরণে ভগবদ্ধন্মের জ্ঞান হইলে 
ভগবৎকপায় বা গুরুকৃপায় ছুঃখরাশিদ্ধার৷ অভিভূত না হইয়া শীঘ্রই মন নিশ্চল হয়! থাকে-_-ইহাই 
তাতপর্য্য। "গুরু প্রদশিত-ভগবদ্ভজনপ্রকারেণ ভগবদ্ধন্মক্ানে সতি ততৎকৃপয় ব্যসনানভিভূতৌ 
সত্যাং শীঘ্রমেব মনো নিশ্চলং ভবতীতি ভাব: ॥ ভক্তিসন্দভ ॥২০৯॥ )৮ 
ব্রহ্মবৈবর্ত-পুবাঁণও তাহাই বলেন, 
«গুরুভক্তা। স মিলতি স্মরণাৎ সেন্যতে বুধৈঃ । 
মিলিতোইপি ন লভ্যতে জীবৈরহমিকাপরৈঃ ॥ 
_-ভক্তিসন্দভ'ঃ ॥ ২০৯-ধৃত-ত্রক্মবৈবর্ত-বচনম্‌ ॥ 
- গুকভক্তিদ্বার৷ শ্রীভগবানের কথা স্মবণ হয় এবং এই স্মরণের ফলে ভগবানকে পাওয়। 
যায়। বিজ্ঞবাক্তিগণ গুকদেবেরই সেবা করিয়া থাকেন। অহমিকাপর লোকসকল (আমি বেশ 
বুঝি, আমার আবার গুকর প্রয়োজন কি, ইত্যাদি ভাবাপন্ন অহঙ্কারী লোকগণ) ভগবানের সহিত 
মিলিত হইয়াও (অর্থাৎ অহমিকাপর লোকগণ মনে করেন_-এই তো আমি ভগবানের স্মরণ করিতেছি, 
ধ্যান করিতেছি, আমার চিত্তের সহিত ভগবানের মিলন হইয়াছে-ইত্যাদি। কিন্তু ইহা বাস্তবিক 
মিলন নহে, ইহ1 আত্মবঞ্চনামাত্র । যাহাহউক, তাহাদের ধারণ? অনুসারে এই ভাবে মিলিত হইয়াও 
তাহার! কিন্ত ) ভগবান্কে লাভ করিতে পারেন না|” 
শ্রুতিও বলেন-প্যস্ত দেবে পরাভক্তি ধথা দেবে তথা গুরৌ। তস্যৈতে কথিত! হার্থাঃ 
প্রকাশস্তে মহাত্মনঃ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬২৩ ভগবান্‌ পরব্রন্ষে ধাহার পরা ভাক্ত আছে, ভগবানে 
যেমন ভক্তি, গুরুদেবেও যাহার তেমন ভক্তি আছে, আুতিকথিত তন্বাদি তাহারই চিত্তে আত্মপ্রকাশ 
করে। (তাৎপর্য্য এই যে গুরুদেবে যাহার ভক্তি নাই, তাহার চিত্তে শাম্রকথিত তব্বসমূহ প্রকাশ 
পায় না) ।৮ 


[ ২২৮১ ] 
২৮৬ 
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এই সমস্ত শ্রতিন্মৃতি-প্রমাণ হইতে শিক্ষাগ্তরূুর আবশ্তকতার কথ জান! গেল। 

গ। মন্রগুরুর ব৷ দীক্ষাগ্ডরুর জাবশ্ঠকত। 

শ্রবণগুরু এবং শিক্ষা্তরুর আঁবশাকতার কথা বলিয়া শ্রীপাদ জীব গোস্বামী বলিয়াছেন," 
আবণগুর এবং শিক্ষাগুরুর চরণাশ্রয় যখন একাস্ত আবশ্যক, তখন মন্ত্রগুরুর চরণাশ্রয়ের আবশ্যকত' 
আপনা-আপনিই আনিয়া! পড়ে । “অতঃ শ্রীমস্ত্রগুরোরাবশ্যকত্বং স্থতরামেব ॥ ভক্তিসন্মভ? ॥২১০।% 
মন্ত্রগরুই পারমাধিক গুরু ; কেননা, মন্ত্রগুরু ব! দীক্ষাগুরুই বস্তুতঃ জীবের পরমার্থ-পথপ্রদর্শক এবং 
পরমাধিক পথে জীবের পরিচালক । “অখগ্মগ্ুলাকারং ব্যাপ্তং যেন চরাচরম্। তদ্পদং দর্গিতং 
যেন তশ্রৈ শ্রীগুরবে নমঃ॥” জ্ঞানাঞ্জন-শলাকাদ্বারা তিনিই অজ্ঞান-তিমিরাদ্ধ জীবের জ্ঞানচন্ষু উদ্মী- 
লিত করিয়া! দেন। “অজ্ঞানতিমিরাদ্ধস্য জ্ঞানাগ্তীনশলাকয়! | চক্ষবন্মীলিতং যেন তম্মৈ শ্রীগুরবে নমঃ ॥% 

শীজীব পাদ বলেন-_ বাবহারিক গর্বাদি পরিত্যাগ করিয়াও পারমাধিক গুরুর চরণাশ্রয় 
কর্তব্য । “তদেতৎ পরমার্থগুর্বা শ্রয়ো ব্যবহারিক-গুব্বীদি-পবিত্যাগেনাপি কর্তব্ঃ ॥ ভক্তিসম্দভণ। 
২১*।% তিনি বলেন, শ্রীমদভাগবতেই এইরূপ উপদেশ দৃষ্ট হয়। যথা, 

“গুরুর্ন স স্যাৎ স্বজনে। ন স স্যাৎ পিতা ন সস্যাজ্জননী ন সা স্যাৎ। 

দৈবং ন তৎ স্যান্ন পতিশ্চ স স্যাৎ ন মোচয়েদ্‌ যঃ সমুপেতমৃত্যুম্‌॥ শ্রীভা, ৫1৫1১৮। 

__-সমুপেত মৃত্যু হইতে ( অর্থাৎ সংসারদশা প্রাপ্ত জীবকে সংসারবন্ধন হইতে ) যিনি মুক্ত 
করিতে পারেন না, সেই গুরুও গুক নহেন, সেই ম্বজনও স্বজন নহেন, সেই পিতাও পিতা নহেন, 
সেই জননীও জননী নহেন, সেই দেবতা ও দেবতা নহেন, এবং সেই পতিও পতি নহেন।৮ 

ব্যাসদেবের প্রতি দেবি নারদের উক্তি হইতে ও উল্লিখিতরূপ কথাই জান যায়। দেবি 
বলিয়াছেন, 

“জুগুপ্সিতং ধন্মকৃতেইনুশ[াসতঃ স্বভাববক্তস্য মহান বাতিক্রমঃ। 
যদ্ধক্যতো ধর্ম ইতীতবং স্থিতে! ন মন্থাতে তস্য নিবারণং জনঃ ॥ শ্রীভা, ১1৫1১৫।॥ 

-হে ব্যাসদব ! (শ্রীহরির যশ'কথ প্রচুব ভাবে বর্ণনা না করিয়া মহাভারতাদিতে 
তুমি ষে ধর্ম্বর্ণন করিয়াছ, তাহ] নিতান্ত অকিঞ্চিংকর, প্রত্যুত বিরুদ্ধই হইয়াছে ; কেননা ) যাহারা 
স্বভাবতঃই কাম্যকম্মণদিতে অন্রক্ত, তাহাদেব জন্য তুমি নিন্দনীয় কাম্যকম্মণদিই ধণ্মরূপে উপদেশ 
দিয়াছ। ইহা তোমার পক্ষে মহা অন্যায় হইয়াছে । কেননা, তোমার কথায় বিশ্বাস করিয়! সাধারণ 
লোক কাম্যকর্মাদিকেই মুখ্য ধর্্মরূপে স্থির করিবে; (তত্বজ্ের, এমন কি তোমারও ) নিবারণ 
তাহার। আর মানিবে না । (শ্রীধর স্বমিপাদের টীকানুষায়ী অনুবাদ )।” 

এই শ্লোক হইতে বুঝা গেল- বেদবিহিত কাম্যকম্মীদির উপদেশও যাহার! করেন, 
ভাহারাও বাস্তবিক পরমার্থ-গুরু নহেন ; কেননা, তাহাদের উপদেশের অনুসরণে সংসার-বন্ধন হইতে 
অব্যাহতি পাওয়া যায় না। 


[| ২২৮২ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলে।চন ] সাধনতত্ব [ ৫৭৫-আন্ু 


অতএব, যতদিন পর্যন্ত সংসার-বিমোচক গুরুর চরণাশ্রয় না করা হয়, ততদিন পর্য্যস্তই 
পিত। প্রভৃতির সহিত ুর্র্বাদি-ব্যবহার কর্তব্য। “তম্মাৎ তাবদেব তেষাং গুর্বাদিব্যবহারে যাবম্মত্যু- 
মোচকং শ্রীগুরুচরণং নাশ্রয়ত ইত্যর্থঃ ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ২১০ ॥% 

পরমার্থ-গুরু লাভ হইলে পিতা-প্রভৃতিকে আর গুরুজন বলিয়া স্বীকার করা কর্তবা নয়-_ 
ইহাই প্রীজীবপাদের উক্তির তাৎপর্য; নহে । তাৎপধ্য হইতেছে এই যে -পিতা-প্রভৃতি নকল সময়েই 
গুরু , কিন্তু তাহার! পরমার্থ-বিষয়ে গুরু নহেন; তাহারা ব্যবহারিক গুরু মাত্র । 

ঘ। মন্ত্রগুরুর শ্রেষ্ঠ 

শ্রবণগুরু, শিক্ষার এবং মন্ত্রগুর-এই তিন গুরুর মধ্যে ভজনব্যাপারে মন্ত্র গরুরই শ্রেষ্ঠত্ব । 
কেননা, তজনের দ্বারাই পরমার্থ-প্রাপ্তির সম্ভাবনা । পরমার্থ-মার্গে প্রবেশ করাইয়া দেন এবং সেই 
পথে অগ্রগতির সন্ধানও জানাইয়া দেন মন্ত্রগুরু। শ্রবণগুরুর নিকটে শাস্ত্রকথ। শুনিয়া ভজনের ইচ্ছা 
জাগ্রত হইতে পারে; অনস্ত-রসবৈচিত্রীর সমবায় রসম্বরূপ পরব্রন্ষের কোন্‌ রসবৈচিত্রীতে চিত্ত 
আকৃষ্ট হয়, কোন্‌ রসবৈচিত্রী ভজনেচ্ছুর চিত্ববৃত্তির অনুকূল, তাহাও শ্রবণগুরুর নিকটে শাস্ত্রকথা-শ্রবণ 
হইতে নির্ধারণ কর৷ যাঁয়। কিন্ত স্বীয় অভীষ্ট রসবৈচিত্রীর মূর্তরূপ ভগবংস্বরূপের সহিত সাধনেচ্ছুর 
সন্থন্ধের কথ। মন্ত্রগুরুই মন্ত্রদ্ধার। জানাইয়! দেন এবং মন্ত্রগুরুই সাধনেচ্ছুকে সেই অতীষ্ট স্বরূপের চরণে 
অর্পণ করিয়। থাকেন। তাহার পরেই ভজনের আরস্ত। ভজনের আরম্ভ হইলেই ভজনবিধি জানি- 
বার জন্য শিক্ষাগ্ডরুর চরণাশ্রয়। এইরূপে দেখা যায়, ভজনের আরম্তভই হয় মন্ত্রগুরুর কৃপায়। 
রাগানুগ।মার্গের সাধন প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে, মন্ত্রগুরুই সাধককে সিদ্ধপ্রণালিকা দিয়া থাকেন। 
সিদ্ধপ্রণালিকার অনুসবণে যে ভজন, তাহাতে মন্তশ্চন্তিত দিদ্ধদেহে দীক্ষাগুরুর সিদ্ধ দেহের আনু- 
গত্যেই ভজন এবং সিদ্ধ অবস্থা অভীষ্ট পরিকরত্ব লাশ করিলেও দীক্ষাচরুর বা মন্ত্রগুরুর সিদ্ধদেহের 
আন্ুগত্যেই অভীষ্ট শ্রীকৃষ্ণসেবা করিতে হয়। শ্রবণগুরু বা শিক্ষাগ্ডরুর সিদ্ধদেহের আন্ুগত্যে ভজনের 
বা সেবার বিধান দৃষ্ট হয় না। এইরূপে দেখ! গেল --দীক্ষা গুকই সাধকের নিত্য অনুসরণীয়, স্থৃতরাং 


তিন প্রকার গুরুর মধ্যে দীক্ষা গুরুরই শ্রেষ্ঠত্ব । 


৭টে। লীলা 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধু গুরুপাদ শ্রয়ের ম্যায় দীক্ষাকেও ভজনের প্রধান অঙ্গ বলিয়ছেন। 


কিন্তু দীক্ষা বলিতে কি বুঝায়? ভক্তিসন্দমভের ২৮৩-অন্তচ্ছেদে এবং শ্রীশ্রীহরিতক্তিবিলাসের 
২।৭-শ্লোকেও দীক্ষার তাৎপর্য বিবৃত হইয়াছে । 
“দিব্যং জ্বানং যতো। দদ্যাৎ কুর্ষযাৎ পাপস্য সংক্ষয়ম্‌। 
তম্মাদ্দীক্ষেতি স। প্রোক্তা দেশিকৈস্তত্বকোধিদৈঃ ॥ 


[ ২২৮৩ ] 


সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৭৫-তন্থু 


অতো গুরু প্রণমৈযব সর্ধ্বন্বং বিনিবেদ্ধ চ। 
গৃহীয়াদ্‌ বৈষ্ণবং মন্ত্রং দীক্ষাপূর্র্বং বিধানতঃ॥ বিষুযামল ॥ 

_যাহ] দিব্যজ্ঞান প্রদান করে এবং যাহা পাতকরাশিকে বিনষ্ট করিয়া দেয়, তত্বকোবিদ্‌ 
উপদেষ্ট গণ তাহাকেই দীক্ষা বলিয়া থাকেন। অতএব শ্রীগুরুদেবকে প্রণাম করিয়া এবং সব্ব্য রীগুরু- 
দেবে নিবেদন করিয়! দীক্ষাপুরঃসর যথাবিধানে বৈষ্ণব মন্ত্র গ্রহণ করিবে ।” 

টীকায় শ্রীপাদ জীব গোস্বামী লিখিয়াছেন _«দিব্যং জ্ঞানং হাত্র শ্রীমতি মন্ত্রে ভগবৎন্বরাপ- 
জ্ঞানম)। তেন ভগবতা। সম্বন্ধবিশেষজ্ঞানঞ্চ ॥ ভক্তিসন্দভ'ঃ ॥২৮৩॥-__উক্ত শ্লেকে দিব্যজ্ঞান-শবের 
তাৎপর্য্য হইতেছে এই--শ্রীমন্ত্রে ভগবং-স্বরূপজ্ঞান এবং সেই ভগবানের সহিত সম্বন্ধবিশেষের জ্ঞান ।” 
যে ভগবংম্বরূপের উপাসনা সাধকের অভীষ্ট, সেই ভগবংস্বরূপের স্বরূপ-জ্ঞাপক মন্ত্র্ট শ্রীগুরুদেব শিষ্ুকে 
দিয়া থাকেন। সুতরাং মন্ত্র হইতেই স্বীয় অভীষ্ট ভগবৎ-ন্বরূপেব জ্গান লাভ হইতে পারে। আর, সম্ন্ধ- 
বিশেষের জ্জান হইতেছে এই $- ভগবানের সহিত জীবের সম্বন্ধ হইতেছে সেব্য-সেবক-সম্বন্ধ | ইহ। কিন্ত 
সম্বন্ধের সাধরণ পবিচয়। সেবক অনেক রকমের আছে এবং থাকিতে পাবে, দাস্য-সখ্য-বাৎসল্যাদি নান! 
ভাবে ভগবানের সেবা করা যায়; এই দাস্য-সখাাদি হইতেছে সম্বন্ধেব বিশেষত্বের পরিচায়ক। সাধক 
দাপ্য-সখ/াদি ভাবের যেভাবে ভগবানের সেবা করিতে ইচ্ছুক, সেই ভাবের লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণ- 
স্বরূপের পরিচয় যেমন দীক্ষামন্ত্র হইতে পাওয়া যায়, স্বীয় অভীষ্ট-লীলাবিল।সী শ্রীকৃষ্ণের সহিত 
সাধকের ভাবানুরূপ সম্বন্ধের পরিচয়ও সেই মন্ত্র হইতে জানা যায়। অর্থাৎ কি ভাবের লীলাবিলাসী 
শ্রীকৃষ্ণ সাধকের উপাস্য এবং অভীষ্ট-লীলা বিলাসী শ্রীকৃষ্ণের সহিত দাপ্য-সখ্যাদি ভাবের মধ্যে কোন্‌ 
ভাবের অনুকূল সন্থন্থে সাধক সম্বন্ধান্িত, তাহাও মন্ত্র হতে জানা যায়। এইরূপ জ্ঞানকে উদ্ধত 
শ্লোকে পদিবাজ্ঞান” বলা হইয়াছে। শ্রীপাদ জীবগোত্বামী বলিয়াছেন__পদ্মপুবাঁণ উত্তরখগ্দিতে 
আষ্টাদশাক্ষর-মন্ত্প্রসঙ্গে “দিব্যজ্ঞানের” উল্লিখিতরূপ তাৎপর্য বিবৃত করিয়াছে। 

ভক্তিরসামৃতসিম্ধুও বলেন__“কৃষ্ণদীক্ষা দিশিক্ণং যথা, 

“তত্র ভাগবতান্‌ ধন্মান্‌ শিক্ষেদ্‌ গুববাতআ্বদৈবতঃ। 

অমায়য়ানুবৃত্ত্য। যে স্তষোদাত্মাত্মদে। হরিঃ ॥ গ্রীভা, ১১/৩।২২॥ 
- কৃষ্দীক্ষাদি-শিক্ষণের উপদেশ শ্রীমদ্ভাগবতে এইরূপ কথিত হইয়াছে £--শ্রীগুকদেবের নিকটে 
গমনপূর্বক উপাসকের প্রতি আত্মপ্রদ আত্মা হরি যাহাতে সন্তুষ্ট হয়েন, সেইরূপ অন্ুবৃত্তি 
( সেব1) দ্বারা গুরুসেবাপুর্বক শ্রীগুরুদেবে দেবতাবুদ্ধি পোষণ করিয়া তাহার নিকটে ভাগবতধর্মম 
শিক্ষা করিবে” 

এ-স্থলে “ভাগবতধর্ম্ম”-শব্দে মন্তরগ্রহণপুর্বক পুর্ববোল্লিখিত মন্ত্রার্থ (দিব্যজ্ঞান ) শিক্ষার 
কথাই বল। হইয়াছে । শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে তত্বপাগর হইতে দীক্ষার মাহাত্যবাচক একটা প্রমাণ 
উদ্ধত হইয়াছে। 


|] ২২৮৪ ] 


চা 


সাধনভক্তিলম্বদ্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ [ ৫৭৫-অন্ু 


“যথ| কাঞ্চনতীং যঘাতি কাংস্ং রসবিধানতঃ | 
তথা দীক্ষাবিধানেন ছিজত্বং জায়তে নৃণাম্‌্।॥ হ, ভ, রি, ২৭-ধূত বচন ॥ 

-্রসবিধানের দ্বারা ( যথাবিধানে পারদের যোগে) কাঁশ্যগ যেমন কাঞ্চনত্ব প্রাণ্ড হয়, তেমনি 
দীক্ষ।বিধানের দ্বারাও নরগণের দ্বিজত্ব প্রাপ্তি হইয়! থাকে ।৮ 

জন্ম তুই রকমে হইয়। থাকে _ব্যবহারিক এবং পারমাথিক। পিতামাতার শুক্রশোণিতে 
যে অন্ম, তাহ! ব্যবহারিক জম্ম । আর, মন্ত্রদীক্ষ! হইতে যে জন্ম, তাহ পারমাথিক জন্মু। ব্যবহারিক 
জন্মের ফল_ ব্যবহারিক সম্বন্ধ, পিতা-পিতামহাদি--ক্ুমে বংশের আদিপুরুষেব সহিত সম্বন্ধ। আর, 
পারমাধিক জন্মের ফল _পারমাধিক সম্বন্ধ, গুক পরমগ্ডক-ক্রমে স্বীয়-সম্প্রদায়ের আদিগুরুর সহিত 
এবং তাহার কৃপায় ভগবানের সহিত ভাবান্ুকূল সম্বন্ধ। ব্যবহারিক জন্মকে শৌক্র জন্ম এবং 
পারমাথিক জন্মকে ভাগবত জন্মও বলা যায়। শৌক্র জন্মের ফলে পিতৃপিতামহা দির ব্যবহারিক 
সম্পত্তির অধিকারী হওয়া যায়; আব, ভাঁগবত-জন্মেবক ফলে গুকপরম্পরার পারমাথিক সম্পত্তির 
অধিকাঁদী হওয়ার সম্ভাবনা জন্মে। শৌন্র জন্মই মানুষের প্রথম জন্ম; তাহার পরে দীক্ষ! গ্রহণ 
করিলেই ভাগবত-জন্ম হয়; ইহা দ্বিতীয় জম্ম বলিয়া ভাগবত-জন্স-প্রাপ্তকে দ্বিজ বল] হইয়াছে । 

উদ্ধত গ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ সনাতনগোন্বামী লিখিয়াছেন--ন্বণাং সর্বের্ষামেব দ্বিজন্বং 
বিপ্রত1 ॥-_ দীক্ষাবিধানে সকল মানুষেরই (শৃদ্রাদিবও ) দ্বিজত্ব বা বিপ্রতা লাভ হয়।” শৌক্র ব্রাহ্মণও 
বেদ পাঠ করিলেই “বি প্র” হইতে পারেন, “বেদপাঠাদ্‌ ভবেদ্‌ বিপ্রঃ।৮ দীক্ষা-বিধানে শুদ্রাদিও 
বেদপাঠ না করিয়া বিপ্রত।” প্রাপ্ত হয়--এই উক্তির তাৎপধ্য এই যে, দীক্ষাবিধানে শৃদ্রাদিও 
বেদপাঠের ফল প্রাপ্ত হয়েন। বেদপাঠেব মুখ্য ফল হইতেছে ত্রহ্ষজ্ঞান, পূর্বকথিত “দিব্যভ়ান।” 
দীক্ষাবিধানে শৃদ্রাদিরও বেদপাঠলভ্য ত্র্গজ্ঞানব। দিব্যজ্ভান লাভ হইতে পারে বলিয়াই দীক্ষাপ্রাণ্ত 
ব্যক্তিকে দ্বিজ বা বিপ্র বলা হইয়ছে।* 

* দীক্ষাবিধানে শূত্রাদিবও যে দ্বিজত্ব জন্মে, তাহার ফলে যে উপনয়ন-সংস্কারে শূদ্রাদিরও অধিকার জন্মে, ইহাই 
উদ্ধত তত্বসাগর-বাক্যেব অভিপ্রেত বলিয়! মনে হয় না। কেননা, উপনয়ন-সংস্কার হইতেছে শৌক্রজন্মের অধিকারগত , 
শৌক্রদ্বিজসস্তানই পিতৃপিতামহা্দির রীতি অন্ুমারে উপনয়ন-সংগ্চার গ্রহণ করেন। উপনয়ন-সংস্কারের পরেই তাহার 
দবিজত্ব, তৎপুর্কে নহে। মন্ুসংহিত। বলেন_উপনয়ন সংস্কাবের পুর্ববপয্যস্ত দ্বিজসন্তানগণ শূত্রের সমান থাকেন। 
দশু্রেণ হি সমস্তাবদ্‌ যাবছেদে ন জায়তে ॥ ২। ১৭২ |” শৌক্রদ্ধিজ সন্তানের দ্বিজত্ব ভাগবত-জগ্ম নহে, উপনয়নের পরে 
বেদপাঠ করিলেই তাহার বিপ্রত্ব সিদ্ধ হয়, বেদপাঠের ফলে যদ্দি তাহার ব্রহ্ষজ্ঞান বা! দিবাজ্ঞান জন্মে, তাহা হইলেই 
তখন তাহার ভাগবত-জন্ম হইয়াছে বলা যায়। শৌক্র দ্বিজ্জসন্তান উপনয়নবিধানে দ্বিজ হয়েন, কিন্তু নরমাত্রই__ত্রাহ্বণ- 
ক্ষত্রিয়-বৈশা-শূত্র সকলেই-_ভাগবতী দীক্ষ। ঘার। দ্বিজ হয়েন। ইহাতে বুঝ। যায়_-উপনয়নবিধানেব দ্বিজত্ব এবং 
ভগবত-দীক্ষাবিধানের দ্বিজত্ব এক বস্তু নহে । উপনয়ন-বিধানেব দ্বি্ন্বে শৌক্রজন্মই অনুশহ্ুত হয়, কিন্তু ভাগবত 
দীক্ষাবিধানের ছিক্জত্ব পারমার্থিকজন্ম বা ভাগবত-জন্ম স্চিত করে । উপনয়ন-বিধানে দ্বিজত্ব লাভ করিয়। বেদাদির 
অধ্যয়ন করিলেও লোক ভক্তিহীন, ব! ভগবদ্বহিশ্মখ হইতে পারেন। “ন মেইভক্তশ্চতুবেদী মদ্ভক্তঃ শ্বপচঃ 


প্রিয়১।” “বিপ্র। দ্বিষড়গুণযুতাদরবিন্দনাভপদারবিন্দবিমুখাৎ” ইত্যাদি ক্লোকই তাহার প্রমাণ। কিন্তু দীক্ষাবিধানের 
দ্বিজত্তে, বা ভাগবতজন্মে ভগবদুম্মুখতা জন্মে । 


[ ২২৮৫ ] 


সাধনভক্তিসম্বদ্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈব-দর্শন [ ৫1৭৫-অস্থ 


ভাগবত-জন্মদঘার! গুরুপরম্পর! ক্রমে ভগবানের সহিত সম্বন্ধ জন্মে। ভগবদূভজনের জঙ্য 
এই সম্বন্ধের জ্ঞান অপরিহার্য । মন্ত্রদীক্ষাদ্বারাই এতাদৃশসম্বন্ধ জগ্মিতে পারে বলিয়া ভজনেচ্ছুর পক্ষে 
দীক্ষা গ্রহণ যে একান্ত কর্তব্য, তাহাই বুঝ] যাইতেছে। 
শ্রীমম্মহা প্রভূ স্বয়ংভগবান্; তাহার পক্ষে ভঙ্জনেরও কোনও প্রয়োজন নাই) নুতরাং 
দীক্ষাগ্রহণেরও কোনও প্রয়োজন নাই। তথাপি লৌকিকী লীলায় শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরীর নিকটে তিনি 
দীক্ষ। গ্রহণ করিয়াছেন-_-কেবল দীক্ষাগ্রহণের অত্যাবশ্যকতা সাধককে জানাইবার জগ্য। তাহার 
নিতাসিদ্ধ পাধ্দদের দীক্ষাগ্রহণের তাৎপর্্যও তদ্রপই | 
ক। দীক্ষার নিত্যতা 
ভক্তিসন্দর্ভে এবং শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে দীক্ষার নিত্যতার ( অর্থাৎ দীক্ষাগ্রহণের 
অপরিহাধ্যতার ) কথাও বল হইয়াছে । 
“দ্বিজানামনপনীতানাং স্বকন্মাধ্যয়নাদিযু। যথাধিকারো নাস্তীহ স্যাচ্চোপনয়নাদনু ॥ & 
তথাত্রাদীক্ষিতানাস্ত মন্ত্রদেবার্চনাদিযু। নাধিকারোইস্ত্যতঃ ক,ধ্যাদাত্বানং শিবসংস্ততম ॥আগমবাকা। 
জগতে যেমন অনুপনীত দ্বিজসন্তানের ব্বীয় কর্তবা অধ্যয়নাদিতে অধিকার থাকে না, কিন্তু উপনয়নের 
পরেই সেই অধিকার জন্মে; তদ্রুপ অদীক্ষিত ব্যক্তিরও মন্ত্রদেবতার অর্চনে অধিকার জন্মে নাঃ 
অতএব নিজেকে শিবসংস্তত (দীক্ষিত ) করিবে ।” [শিবসংস্ততমিতি দীক্ষিতমিত্যার্থ;॥ টীকায় 
শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামী ] 
স্কন্দপুরাণে কার্তিকমা হাত্য্ে শ্রীব্রহ্মনারদসংবাদেও বলা হইয়াছে, 
“তে নরাঃ পশবো লোকে কিং তেষাং জীবনে ফলম। 
যৈর্ন লব্ধ! হরেরণক্ষা নাচ্চিতো বা জনার্দন:॥ হ, ভ, বি, ২৩।॥ 
__যাহার] বিষুদীক্ষা গ্রহণ করে না, জনার্দনের অর্চনাও করে না, তাহারা পশু; তাহাদের জীবনধারণে 
কি ফল?” 
স্কন্দপুরাঁণে রুক্স্যাঙ্গদ-মোহিনী-সংবাদে এবং বিষ্ুণযামলেও বলা হইয়াছে, 
“অদীক্ষিতস্ত বামোরু কৃতং সব্বং নিরর্থকম। 
পশুযোনিমবাপ্রোতি দীক্ষাবিরহিতে। জনঃ ॥ হ, ভ, বি, ২৪ ॥ 
_ হে বামোরু! অদীক্ষিত ব্যক্তির কৃত সমস্ত কন্মই নিরর্থক (নিক্ষল )হয়। দীক্ষাহীন ব্যক্তি 
পশুযোনি প্রাপ্ত হইয়া থাকে ।” 
যদ্দি বল! যায়-_শান্ত্র হইতে জান। যায়, যথা কথঞ্চিৎ ভগবান্‌ হরির অর্চনা করিলেই মহাফল 
প্রাপ্ত হওয়া যায়; সুতরাং গুরুর নিকটে দীক্ষাগ্রহণের আবশ্যকতা কি? এই প্রশ্নের উত্তর বিষুরহত্তে 
দেওয়া হইআছে। 


ধঞজ 


| ২২৮৬ ] 


সাধনভক্তিসম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব [৫1৭৫-অন্ু 


“অবিদ্ধায় বিধানোক্তং হরিপৃজা বিধিক্রিয়াম, | 
কুর্্ধন্‌ ভক্ত্যা সমাপ্পোতি শতভাগং বিধানতঃ॥ হ, ভ, বি, ২৬। ভক্তিসনদর্ভ; 1২৮৩। 

_ স্্রীরুদেবের মুখ হইতে ূরব্ব-পৃরর্ব উপদেষ্ট গণকর্তৃক যথাবিধানে উপদিষ্ট হরিপৃজ।বিধির ক্রিয়ানুষ্ঠান 
বিশেষরূপে না জানিয়া পরম আদরের সহিত অর্চনা করিলেও পৃজাফলের শতাংশের একাংশ ফলমান্ত্র 
প্রাপ্ত হওয়! যায় ( অর্থাৎ পূজার সম্যক ফল পাওয়] যায় না )।* 

এই শ্লোক-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী ভক্তিসন্দর্ভে লিখিয়াছেন--“ভক্ক্যা পরমাদরেণৈব 
শতত।গং প্রাপ্নোত্যশ্তথ|! তাবস্তমপি নেত্যর্থঃ ॥ --এস্থলে ভক্তির সহিত' বাক্যের তাৎপর্য এই যে, 
পুজবিধি না জানিয়1 যদ্দি পরম আদরের সহিত পুজা কর! হয়, তাহ! হইলেই শতভাগের একভাগ 
ফল পাওয়! যাইবে; অন্যথা তাহাও পাওয়া যাইবে না1” 

খ। পুর্ব্বপক্ষ ও সমাধান 

(১) প্রথম পূর্ববপক্ষ 

প্রশ্ন হতে পারে, পূর্বববন্তাঁ ক-নুচ্ছেদে অর্চন-প্রসঙ্গেই দীক্ষার অপরিহারধ্যতার কথ! বল! 
হইয়াছে । অদীক্ষিতের অচ্চনে অধিকার নাই । কিন্তু শ্রবণকীর্তনাদ্ি নববিধ! ভক্তির এক অঙ্গ সাধনেও 
যখন অভীষ্টসাদ্ধ হইতে পারে [ ৫৬০ক (৪) অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ॥ তখন অর্চনাঙ্গের অত্যাবশ্যকতবও 
থাকিতে পারে নাঃ সুতরাং অচ্চনাঙ্গের অনুষ্ঠান না করিয়া অন্ত কোনও এক বা একাধিক অঙ্গের 
অনুষ্ঠান যিনি করিবেন, তাহ।র পক্ষে দীক্ষাগ্রহণের অপরিহাধ্যতার কথা কিরূপে বলা যায়? 

সমাধান 

উত্তরে বক্তব্য এই । নববিধ1 ভক্তির যে কোনও এক ব। একাধিক অঙ্গের সাধনে অদীক্ষিত 
ব্যক্তিও ভক্তিমার্গের লক্ষ্য পরমপুকধার্থ লাভ করিতে পারিবেন-- ইহাই ভক্তিশাস্ত্রের অভিপ্রেত বলিয়া 
মনে হয় না; বরং দীক্ষিতেব পক্ষেই উল্লিখিত বাবস্থা বলিয়া মনে হয়। কেননা, পূর্বেই 
বলা হইয়াছে, চৌটি-মঙ্গ-ভক্তির প্রথম বিশটা অঙ্গকে ভক্তির দ্বারত্ববপ বলা হইয়াছে, 
(৫1৬০ক-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। দ্বার দিয়াই যেমন গৃহে প্রবেশ করিতে হয়, ছার ব্যতীত যেমন গৃহে প্রবেশ 
করা যায় না, তদ্রুপ এই বিশটী অঙ্গের গ্রহণ করিলেই সাধনতক্তিতে প্রবেশ সম্ভবপর হইতে পারে, 
অন্যথা নহে- ইহাই হইতেছে প্রথমৌক্ত বিশটী অঙ্গকে ভক্তির দ্বারম্বরূপ বলার তাৎপর্যয। এই বিশটার 
মধ্যে আবার গুরুপা দাশ্রয়, দীক্ষা এবং গুরুসেবা-এই তিনটীকে বিশটার মধ্যেও প্রধান বল! হইয়াছে ; 
ইহাদ্বার! ইহাই বুঝা যাইতেছে যে, সাধনভক্তিতে প্রবেশের পক্ষে এই তিনটা অঙ্গের গ্রহণ অপরিহার্ধ্য। 
রাজ-মস্তঃপুরে প্রবেশ করিতে হইলে অনেকগুলি মহলের দ্বার অতিক্রম করিতে হয়। প্রথম মহলের 
দ্বারই সর্ধবপ্রধান ছার । ভক্তিরাণীর অন্তঃপুরে প্রবেশের পক্ষেও গুরুপাদাশ্রয়াদি তিনটা অঙ্গ হইতেছে 
প্রথম মহলের দ্বারসদূশ । এই দ্বার অতিক্রম করিতেই হইবে, অর্থাৎ ভক্তিসাধন আরম্ভ করিতে 
হইলে গুরুপাদাশ্রয়, দীক্ষাগ্রহণ এবং গুরুসেব৷ অবশ্যকর্তব্য | 


[ ২২৮৭ ] 


স[ধনভক্তিসন্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ &৭৫-অন্থ 


এই অবশ্যকর্তবায বিষয়গুলির কথ! বলিয়া তাহার পরেই নববিধ! সাধনভক্তির ( অধব! 
নববিধা সাধনভক্তির বিবৃতির ) কথা বলা৷ হইয়াছে। চৌবটি-অঙ্গ সাধনভক্তির উপদেশের এইরূপ 
ক্রম হইতেই জান! যায় _গুরুপাদাশ্রয়-দীক্ষাগ্রহণাদির পরেই শ্রবণকীর্তনাদি নববিধা ভক্তির, ব 
তন্মধ্যে এক বা একাধিক অঙ্গের, অনুষ্ঠান কর্তব্য এবং এইরূপ করিলেই তাহ। হইবে ভক্তিমার্গের সাধন, 
অন্যথা তাহা ভক্তিমার্গেব সাধন হইবে না । অর্থাৎ দীক্ষাগ্রহণ ব্যতীত শ্রৰণ-কীর্তনাদির অনষ্ঠান 
করিলে ভক্তিনাধনের সম্যক ফল পাওয়া যাইবে না । 
দীক্ষা গ্রহণের অপরিহার্য তা-সম্ন্ধে শ্রুতিপ্রমাণ 
শ্রুতিবাক্য হতেও ইহাব সমর্থন প।ওয়া যায়। শ্রুতি বলিয়াছেন _ তত্বজ্ঞান লাড়ের জন্য 
গুরুর শরণ গ্রহণ কবি হইবে । “তদ্বিজ্ঞানার্থং স গুকমেবাভিগচ্ছেৎ ॥ মুণ্ডক ॥ ১1২১২ ।” পরত্রঙ্গো 
যে রূপ পরা ভক্তি, গুকতেও যাহাব তাদৃশী ভক্তি, শ্রুতিকথিত তত্ব তাহার হৃদয়েই প্রকাশ পায়। 
“যস্য দেবে পরা ভক্তিঃ যথা দেবে তথা গুবৌ। তন্তৈতে কথিত। হ্ার্থাঃ প্রকাশস্তে মহাত্মনঃ ॥ 
শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬।২৩ ॥৮ ; “আচ।ধাঃ পুর্ববপম্‌॥ অস্তেবাস্থযত্তররূপম.। বিদ্যা সদ্ধিঃ॥ তৈত্তিরীয় ॥ 
১৩৩ ॥-_আচাধ্য পূর্ববকাষ্ঠতুল্য, শিষ্য উত্তবকাষ্ঠতুল্য এবং বিদ্তা মধ্যমকাষ্ঠতুল্য। অর্থাৎ পূর্ববকাণষ্ঠ 
এবং উত্তর কাষ্ঠের সংঘর্ষেই যেমন অগ্নিব উৎপত্তি হয়, তদ্রেপ গুক ও শিষ্যের সংযোগ ও আঁলোচনাদি 
দ্বারাই পরাবিগ্ভ।র উদয় হইতে পাবে”? ১ “আচাধ্যবান্‌ পুকষেো বেদ ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬।১৪।২ ॥ - যিনি 
আচাধ্যবান্‌ (অর্থাৎ ফিনি সদ্গুক লাভ কবিয়াছেন), তিনি ব্রহ্ষকে অবগত হয়েন।”; “ছুলভে। 
বিষয়ত্যাগে। হুলুর্ভং তত্বদর্শনম | ছুল্লুভী সহজা বস্থ! সদ্গুরোঃ ককণাং বিনা ॥ মহোপনিষৎ 181৭৭. 
সদ্‌গুরুর ককণাব্যতীত বিষয়ত্য।গ ছুল্লভি, সহজাবস্থা ( জীবেব স্ববপে অবস্থিতি ) হুল্লভ।৮ 
উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যসমূহ হইতে জান। গেল, শ্রীগুকদেবের চবণা শ্রয়পূর্ববক দীক্ষা গ্রহণব্যতীত 
জীবের পক্ষে পবমার্থলাভ অসম্ভব । ইহাঁতেই দীক্ষাগ্রহণেব অপরিহার্ধ্যতা স্ৃচিত হইতেছে। 
শ্রুতিবাক্য সম্বন্ধে প্র।কৃতবুদ্ধি প্রস্থত বিতর্কের আবকাশ নাই ; শ্রুতিবাক্যই মানিয়া। চলিতে হইবে। 
“শ্রতেস্ত শব্দমূলত্বাৎ ॥ ব্রন্মস্থত্র ॥ 
(২) দ্বিতায় পুর্ববপক্ষ 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্ধর্ভেব ১৮৪-অন্ুচ্ছেদে পূর্ববপক্ষের একটী উক্তি উদ্ধত 
করিয়া তাহার সমাধান কবিয়াছেন। এই পুর্বপক্ষ এবং তাহ।র সমাধানের মন্ম অবগত হইতে হইলে 
নাম-সন্থন্ধে কিঞিৎ আলোচনা প্রয়োজন। 
নাম দীক্ষা-পুরশ্চর্য্যাবিধির অপেক্ষা রাখেনা 
শ্রীমন্মহা প্রভু বলিয়াছেন, 
এক কৃষ্ণনামে করে সর্বব পাপক্ষয়। নববিধ ভক্তি পুর্ণ নাম হৈতে হয়॥ 
দীক্ষাপুরশ্চর্যযাবিধি অপেক্ষা না করে। জিহ্বাস্পর্শে অচগ্ডালে সভারে উদ্ধারে ॥ 


[ ২২৮৮ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন! ] সাধনতন্ব [ ৫1৭৫-অঙু 


আমুষ্ঙ্গ ফলে করে সংসারের ক্ষয়। চিত্ত আকথিয়া করে কৃষ্ণ-প্রেমোদয় ॥ 
শ্রীচৈ,চ, ২১৫।১০৮-১০। 
“আকৃষ্টিঃ কৃতচেতসাং সুুমহতা মুচ্চাটনং চাংহসা- 
মাচাগ্ডালমমূকলোক নুলভো বশ্যশ্চ মুক্তিশ্রিয়ঃ। 
নে দীক্ষা ন চ সংক্রিয়াং ন চ পুরশ্চর্য্যাং মনাগীক্ষাতে 
মন্ত্রোহয়ং রসনাস্পৃগেব ফলতি শ্রীকৃষ্ণনামাত্মকঃ॥ পদ্ঠাবলী ॥২৯॥ 

_ এই শ্রীকৃষ্ণনামাত্মক মন্ত্র ( অর্থাৎ শ্রীকঞ্চনাম ) দীক্ষার তপেক্ষা রাখে না, সখাক্রয়ার 
( সদাচারের ) অপেক্ষা রাখে না, কিন্বা পুবশ্চরণের অপেক্ষাও রাখে না; কেবলমাত্র জিহ্বাম্পর্শেই 
( উচ্চারণমাত্রেই ) ইহা ফল প্রদান করিয়া থাকে এই শ্রকষ্ণনাম ম্বভালতঃই পুণ্যাস্ত্রা লোকদিগের 
চিত্তকে আকর্ষণ করিয়। থাকে এবং অতিমহতৎ পাপসমূহকে দুরীভূত করিয়া থাকে। ইহ! 
'চগ্ডাল পধ্যস্ত সমস্ত ক্ষুদ্রলোকদিগের (অথবা বাকশক্তিসম্পন্ন লোকদিগের ) পক্ষেও স্বলভ এবং ইহ! 
মোক্ষ সম্পত্তিরও বশীকারক বা প্রাপক।” 

ভগবন্নামের এতাদুশ অসাধারণ মহিমার হেতু এই যে-_নাম চিদানন্দময়, নাম ও নামীতে 
কোনওরূপ ভেদ নাই। পরমস্থতন্ত্র ভগবানের সহিত অভিন্ন বলিয়া নামও ভগবানের শ্যায় পরম- 
ত্বতন্ত্র, স্বপ্রকাশ; তাই ফলপ্রকাশ-বিষয়ে নাম অন্য কিছুরই অপেক্ষা রাখে না, কোনও বিধি- 
নিষেধের বা দেশ-কাল-দশ।দিরও এবং শুদ্ধি-আপদিরও অপেক্ষা রাখে না। “নে! দেশ-কালাবস্থান্ু 
গুদ্ধযাদিকমপেক্ষতে । কিন্তু স্বতন্্মেবৈতম্নাম কামিত-কামদম, ॥ হ, ভ, বি ১১।২০৪-ধৃত-্কন্দপুরাণ- 
বচনম॥৮ নামই কৃপা করিয়া নামগ্রহণকারীর অসদাচারাদি দূর করিয়া তাহ।কে পরমপবি্তর 
করিয়। লইবেন ; যেহেতু, নাম নিজেই পবিত্রতা-বিধায়ক। “চক্রায়ুধস্ত নামানি সদ! সর্বত্র কীর্তয়েৎ। 
নাশৌচং কীর্তনে তন্ত স পবিত্রকরো যতঃ ॥ হ, ভ, বি, ১১/২০৩-ধৃত-ক্কান্দ-বিষু্ধার্থম ভ্তর-বচনম, |” 

এইর্ূপে দেখা গেল শ্রীনুগবন্নাম দীক্ষাদির অপেক্ষা রাখেনা ; অর্থাৎ অদীক্ষিত বাক্তিরও 
নাঁমকীর্তনাদিতে অধিকার আছে এবং অদীক্ষিত বাক্তিও নামকীর্তন করিলে নামের ফল পাইতে 
পারে, তাহারও সমস্ত পাপ বিনষ্ট হইতে পারে, মুক্তিলাভও হইতে পারে এবং নামকীর্তনের 
ফলে চিত্ত শুদ্ধ হইলে যথাসময়ে তাহার চিত্তেও কৃষ্ণপ্রেমের আবির্ভাব হইতে পারে। | 


পুর্ব্বপন্ষ। মন্ত্রে দীক্ষার অপেক্ষা কেন? 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে-ভগবন্নামে খন দীক্ষার্দির অপেক্ষা না, তখন ভগবঙ্নামাত্মক 


মন্ত্রে বা! দীক্ষার অপেক্ষ। থাকিবে কেন? শ্রীপাদ জীবগোম্বামী ভক্তিসন্দর্ডের ২৮২-অম্ুচ্ছেদে এই 


প্রশ্নের অবতারণা করিয়। আলোচনা করিয়াছেন । 
“নন্ধু ভগবন্নামাত্মকা এব মন্ত্রাঃ। তত্র বিশেষেণ নমঃশবাদ্ালক্কঁতাঃ শ্ীভগবতা! শ্রী মদৃ- 


প্লষিতিশ্ঠাহিত-শক্তিবিশেষাঃ আভগবতা! সমমাত্মসন্বন্ধবিশেষপ্রতিপাদকাশ্চ। তত্র কেবলানি শ্রীভগবন্না- 
[ ২২৮৯ ] 
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মান্যপি নিরপেক্ষাণ্যেব পরমপুরুতার্থপর্ধ্যস্তদানসমর্থানি । ততো মস্ত্রেফু নামতোইপ্যধিকসামর্থ্ে লন্ে 
কথং দীক্ষাদ্যপেক্ষা 1__মন্্ও ভগবানের নামাআ্কই ; মন্ত্রের মধ্যে বিশেষত্ব এই যে, মন্ত্ নমং-শবাদি 
ত্বারা অলঙ্কৃত, মন্ত্রে শ্রীভগবান্‌ এবং প্ষিগণ একট] বিশেষ শক্তি সঞ্চারিত করিয়া দিয়াছেন এবং 
মন্ত্র শ্রীতগবানের সহিত সাধকের নিজের একট! সম্বন্ধপ্রতিপাদক। ( এসমস্ত বিশেষত্ব হইতে বুঝ 
যাঁয়, নাম অপেক্ষা মন্ত্রের সামর্থা বেশী )। এক্ষণে, ভগবানের কেবল ( পুর্ব্েক্ত বিশেধত্বাদিহীন 
কেবল) নামই যখন ( দীক্ষাদির ) কোনও অপেক্ষা ন। রাখিয়া পরমপুরুষার্থ পর্য্যস্ত ফল দান করিতে 
সমর্থ, তখন নাম-অপেক্ষ! ধিক শক্তিবিশিষ্ট মন্ত্রের বা দীক্ষার অপেক্ষা থাকিবে কেন?” 

এই প্রশ্নের উত্তরে শ্রীজীব বলিতেছেন--“যদ্যপি স্ববপতে। নাস্তি, তথাপি প্রায়ঃ স্বভাবতে। 
দেহাদিসম্বন্ধেন কদর্ধ্যশীলান।ংপিক্ষিপ্তচি ন্তানাং জনা নাং তত্বং-সন্কে।চী করণা য় শ্রীমদ্‌-খষিপ্রভৃতিভিরত্রার্চন- 
মার্গে কচিৎ কচিৎ কাচিৎ কাচিন্র্যাদ। স্থাপিতাস্তি। ততম্তদুলজ্ঘনে শাস্ং প্রায়শ্চিত্মমু্ভাবয়তি। 
তত উভয়মপি ন।সমর্জনমিতি | তত্র তত্তদপেক্ষা নাস্তি । যথা শ্রীরামচন্দ্রমুদ্দিশা রামাচ্চনচক্ত্রি কায়াং_- 
বৈষ্ঞবেষপি মন্ত্রেধু রামমন্ত্রাঃ ফলাধিকাঃ। গাণপত্যাদিমন্ত্রেভাঃ কোটিকে।টিগুণাধিক1ঃ॥ বিনৈব 
দীক্ষাং বিপ্রেন্্র পুরশ্চর্ধ্যাং বিনৈব হি। বিনৈব ন্য।সবিধিনা জপমাজেণ সিদ্ধিদা ইতি ॥--( শ্রীকৃষ- 
নামের ন্যায় শ্রীকৃষ্ক-মন্ত্রীদিব পক্ষে দীক্ষার অপেক্ষা) যদিও স্বরূপতঃ নাই (অর্থাৎ মন্ত্রে 
স্বরূপ বিচার করিলে দীক্ষাদিব অপেক্ষা নাই বটে) তথাপি স্বভাবতঃ দেহাদিসম্বন্ধবশতঃ 
কদধ্য-চরিত্র বিক্ষিপ্তচিত্ত জনসমূহের বিক্ষিপ্ত চিত্তকে সম্কুচিত করিবার উদ্দেশ্যে খযিগণ অর্চনমার্গে 
কখনও কখনও কোনও কোনও মধ্যাদাকে স্থাপিত করিয়াছেন (অর্থাৎ বিধি-নিষেধ পালনের 
বাবস্থা! দিয়াছেন )। সেসমস্ত মর্যাদার (বিধিনিষেধেব) লঙজ্ঘনে শাস্্ আবার প্র।য়শ্চিত্তের 
ব্যবস্থাও দিয়াছেন। এতছুভয়ের (বিধিনিষেধের অপেক্ষার এবং অপেক্ষাহীনতার ) অসামঞ্জস্য 
নাই। স্বরূপগত শক্তিসম্পন্ন মন্ত্রে যে বিধিনিষেধের বা মর্যাদার কোনও অপেক্ষা নাই, 
তাহার উদ্বাহরণও আছে; রামার্চনচন্দ্রিকায় শ্ীরামচন্দ্রকে লক্ষ্য করিয়া বলা হইয়াছে-- 
“বৈষ্ণবমন্ত্রসমূহের মধ্যে রামমন্ত্রের ফলই অধিক; গাঁণপত্যাদি মন্ত্র হইতে রামমন্ত্র কোটি কোটি 
গুণ অধিক। হে বিপ্রেন্দ! এই রামমন্্ব দীক্ষা ব্যতীত, পুরশ্চর্ধ্যা ব্যতীত এবং ন্যাসবিধি 
ব্যতীতও জপমাত্রেই সিদ্ধি দান করিয়া থাকেন।” 

ইহার পরে মন্ত্রদেব-প্রকাশিকা, তন্ত্র, সনৎকুমার-সংহিতাদি হইতে প্রমাণ উদ্ধত করিয়া 
শ্রীজীব দেখাইয়াছেন যে -সৌরমন্ত্র নারসিংহাদি বৈষ্ণবমন্ত্র, বরাহমন্ত্র, গোপালমন্ত্রাদি সম্বন্ধে সাধা- 
সিদ্ধার্দি বিচারেরও অপেক্ষ। নাই । এবং শ্রীগোপ।লমন্ত্র যে সকল বর্ণ, সকল আশ্রম এবং জ্ীলোকেরও 
অভীষ্ট ফল দান করে, তৎসন্বন্ধেও ( অর্থাৎ বর্ণাশ্রম-স্ত্রী-পুকষাদির অপেক্ষাহীনতা সম্বন্ধেও ) শ্রীজীব 
প্রমাণ উদ্ধত করিয়াছেন। 

এ-স্থলে শ্রাপাদ জীবগোন্বামী যাহ। বলিয়াছেন, তাহার তাৎপধ্য এইরূপ £-_ 


[ ২২৯ ] 
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মন্ত্রও ভগবল্লামাত্মক ? মন্ত্রে আবার শ্রীভগবানের এবং খধিদের প্রণিহিত শক্তিও আছে; 
সুতরাং স্বরাপতঃই মন্ত্র হইতেছে পরম-শক্তিসম্পন্ন। মন্ত্রের এতাদৃশ পরমশক্তিসম্পন্ন স্বরূপের বিচার 
করিলে অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে যে, মান্ত্রও দীক্ষার অপেক্ষা থাকিতে পারে না। কিন্ত 
জ্যোতিঃম্বরূপ হ্ূর্ধ্য সমস্ত জগৎকে স্বীয় জোতিতে উদ্ভাসিত করিলেও জন্মান্ধ ব্যক্তির নিকটে সুর্য 
তেজোহীন বস্তর তুল্য, জন্মান্ববাক্তি সৃধ্যের জ্যোতিঃ দেখিতে পায় না। তদ্রুপ, দেহাত্ববুদ্ধি কদর্ধয- 
শীল ব্যক্তির, হর্রবাসন। সমৃহদ্বারা বিক্ষিপ্তচিত্ত ব্যক্তির, দেহেতে আবেশরূপ এবং বিক্ষিপ্তচিত্ততারপ 
অন্ধতার জন্য স্বরূপতঃ পরমশক্তিসম্পন্ন মন্ত্রের শক্তি তাহার উপলব্ধির বিষয় হয় না, তাহার 
উপরে সম্ক্রূপে প্রভাব বিস্তার করিতে পারে না। জলম্ত লৌহগোলকের স্পর্শেট স্পৃষ্ট বস্তু 
দগ্ধ হইয়া যায়, কিন্তু কোনও বস্ত্র যদি এস্বেষ্টসের ন্যায় তাপের প্রভাব নিরোধক কোনও বস্তু 
দ্বার! সম্যক্রূপে আবৃত থাকে, তাহ। হইলে জ্বলন্ত লৌহগোলকের তীব্র তেজঃ সেই বস্তর উপর 
প্রভাব বিস্তার করিশ্তে পাগিবে না। অনাদিবহিম্মথ সংসারাসক্ত জীবের চিত্তও অনাদিতুর্বাসনাপুঃগজর 
দ্বারা এমনিভাবে আচ্ছন্ন যে, পরম শক্তিসম্পন্ন মন্ত্রের প্রভাব সেই চিন্তে অনুভূত হইতে পারে ন1। 
এতাদৃশ লোকের চিত্তে মন্ত্রের প্রভাব অনুভূত হয় না বলিয়! মন্ত্র যে শক্তিহীন, তাহা নয়। মন্ত্রের 
স্বর্ূপগত শক্তি নিত্যই বিদ্যমান। জন্মান্ধ ব্যক্তি সৃধ্য দেখেনা বলিয়া সূর্য্ের অস্তিত্ব বিলুপ্ত হইয়া যায় না। 
জন্মান্ধ ব্যাক্তির অন্ধতা দূরীভূত হইলে সে ষেমন সূর্য্য দেখিতে পায়, তাপ-প্রভাব-নিরোধক আবরণ 
অপসারিত হইলে তদ্দ্ারা গাচ্ছাদিত বস্তু যেমন জ্বলন্ত লৌহগোলক-ম্পর্শে দগ্ধ হইয়া যায়, তদ্রুপ 
কদরধ্যশীল বিক্ষিপ্তচিত্ত ব্যক্তির চিত্তবৃত্তিকে সম্কুচিত করিতে পারিলেঃ তাহার কদর্্যশীলতা ক্রেমশঃ 
দূরীভূত হইতে থাকিবে, সেই ব্যক্তিও ক্রমশঃ মন্ত্রেণ শক্তি অনুভব করিতে পারিবে। তাদৃশ 
লোকের চিত্তের এতাদৃশী অবস্থা আনয়নের জন্যই ঝধিগণ দীক্ষাগ্রহণের বিধান দিয়াছেন । দীক্ষা দান- 
কালে শাস্ত্রোক্ত-লক্ষণ-বিশিষ্ট পব্ব্রদ্মেব অপরো।ক্ষ গন্ুভূঠিসম্পন্ন - সুতরাং অচিস্তনীয়-শক্তিসম্পন্ন -- 
শ্রীগুরুদেব শিষ্যের মধ্যে যে শক্তি সর্চধারিঠঙ করেন, প্লেই শক্তিই শিষাকে মন্ত্রজপের সামর্থ দান 
করে এবং ক্রমশঃ চিত্তকে মন্ত্রের ব! মন্ত্রদেবতার দিকে কেন্দ্রীভূত হওয়ায় আন্ুকুল্য করিয়া থাকে। 
এজন্যই ঞ্ধিগণ দীক্ষার বিধান করিয়াছেন এবং এই বিধানের অপালনে যে প্রত্তাবায় হয়, তাহাও 
বলিয়। গিয়াছেন। 

বন্ততঃ কেবল মন্ত্রপ্রপ্তিব জন্ই দীক্ষার প্রয়োজনীয়তা নহে; মন্ত্র গ্রন্থাদিতেও পাওয়া 
যায়। পু!বর্ব বল! হইয়াছে_ যাহাতে “পিব্যঙ্ছান” জন্মে, তাতাই দীক্ষ।। মন্ত্রগুরুর শক্তিতেই এই 
দিব্যজ্ঞান জন্মিতে পারে । গুকদেবের এই দিব্যজ্ঞন্দায়িনী শক্তি এবং কৃপাশক্তির জন্থই মন্ত্রগুরুর 
চরণাশ্রয়ের, অর্থাৎ দীক্ষার, প্রয়োজনীয়তা | 

যাহ। হউক, শ্াজীবপাদ বলিয়াছেন “তত উভয়মপি নাসমপ্জীসমিতি_-মন্ত্রের স্বরূপ বিচার 
করিলে জান। যায়, মন্ত্রে দীক্ষাদির অপেক্ষা নাই ; অথচ কদধ্যশীল বিক্ষিপ্তচিত্ত লোকদিগের চিত্ববৃত্তির 
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সন্কুচীকরণের নিমিত্ত খধিগণ দীক্ষার বিধান করিয়া গিয়াছেন।--এই উভয়ের মধ্যে অসাধপ্তীস্য ব1 
অসঙ্গতি কিছু নাই।” 


সাধারণত: মনে হইতে পারে -মন্ত্রে যখন দীক্ষাদির অপেক্ষ। নাই, তখন মন্ত্রে দীক্ষা্দির 
বিধান সঙ্গত হয় না। কিন্তু পৃর্ধববন্তী আলোচন1 হইতে বুঝা যাইবে_ ইহ? অসঙ্গত নয় । মন্ত্রের 
পক্ষে দীক্ষাদির অপেক্ষাহীনতা খষিগণ অন্বীকার কবেন নাই। তথাপি যে তাহার! দীক্ষার 
বিধান করিয়া গিয়াছেন, তাহা কেবল কদর্ধাশীল বিক্ষিপ্তচিত্ত লোকের অবস্থার দিকে লক্ষ্য রাখিয়াই, 
কিন্তু মন্ত্রের পক্ষে দীক্ষা দির অপেক্ষাহীনতার প্রতি উপেক্ষা প্রদশন করিয়া নহে। এজন্যই খষিদের 
দীক্ষাবিধান মন্ত্রের দীক্ষাদি-বিষয়ে অপেক্ষাহীনতাব সহিত অসামঞ্রস্যপূর্ণ নে। 
যাহ! হউক, দীক্ষািবিষয়ে খধিগণ যে মধ্য।দা স্থাপন করিয়। গিয়ছেন, তাহাও শ্রীপাদ 
জীবগো। স্বামী দেখাইয়া গিয়াছেন। 
“শ্রতি-ম্মৃতি-পুরাণা দি-পঞ্চপাত্র-বিধিং বিনা । 
একাস্তিকী হরে্ডক্তিরৎপাতায়ৈব কল্পতে ॥ ব্রহ্মযামল ॥ 
(৫৩০ খ অনুচ্ছেদে এই শ্লোকের তাৎপধ্য দ্রষ্টব্য ) 


ব্রক্মযামলের এই বাক্যে বলা হইয়াছে _শ্রুতি-্মৃতি-আদি শাস্ববিধি পরিত্যাগপূর্বক 
নিজের মন:কলিত পন্থায় অতাস্ত আগ্রহের সহিত ভজন কবিলেও তাহাতে অভীষ্টসিদ্ধি হইতে 
পারে না, তাহাতে বরং নানাবিধ বিদ্বেরই উদয় হয়। 


এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে ( ২৮৪-অনুচ্ছেদে ) শ্রীমদূভাগবতের 
প্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন। 


“অস্মিল্লে ।কেহথবামুন্মিন্‌ মুনিভিস্তবদ শিতিঃ। দৃষ্টা। যোগাঃ প্রযুক্তাশ্চ পুংসাং শ্রেয়ঃপ্রসিদ্ধয়ে। 
তানাতিতিষ্ঠতি যঃ সমাগুপায়ান্‌ পূর্ববদশিতান্‌। অবঃ শ্রদ্ধয়োপেত উপেষান্‌ বিন্দতেহঞজসা ॥ 
তাননাদৃত্য যোহবিদ্বানর্থানারভতে স্বয়মূ। তস্য ব্যভি»রস্তযর্থা আরন্ধাশ্চ পুনঃপুনঃ॥ 
শ্রীভা, ৪1১৮।৩-৫॥ 
_ (পৃথিবীদেবী পৃথমহারাঁজকে বলিয়াছিলেন ) মহারাজ! তত্দর্শী মুনিগণ লোকদিগের 
পুরুষার্থ-পিদ্ধির নিমিত্ত, ইহলোকের অভীষ্টসিদ্ধির জন্য কৃষিকন্মাদি এবং পরলোকের অভীষ্টসিদ্বির 
জণ্ঠ অগ্নিহোত্র-যঙ্জাদি উপায়লকল দর্শন (নির্নয়) করিয়াছেন এবং নিজেরাও অনুষ্ঠান করিয়। গিয়াছেন। 
যিনি শ্রদ্ধান্বিত হইয়া পূর্বতন মুনিদিগের প্রদশিত সেই সকল উপায় সম্যক্রূপে অনুষ্ঠান করেন, 
তিনি অর্বাচীন হলেও অনায়াসে স্বীয় উপেয়সকল ( অভীষ্ট বস্তু সকল) লাভ করিতে পারেন। 
কিস্তু যে মূর্খ ব্যক্তি ( শাস্্কখিত পন্থায় অনাদর করেন বলিয়৷ মূর্খ ) সে সকল উপায়ের প্রতি অনাদর 
প্রদর্শনপূর্ববক স্বয়ং কোনও কার্য আরম্ত করেন (স্বীয় মন:কপ্সিত পন্থার অনুসরণ আরম্ভ করেন), 
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তাহার সমস্ত উদ্দেশ্য বার্থ হইয়। যায়, যতবার আরম্ত করুন না কেন, ততবারই ব্যর্থ হইয়। ধায়। 
বরং তাহাতে নানাবিধ বিশ্পই আঙগিয়৷ পড়ে।” 

আজীবপাদ পল্মপুরাণের একটী প্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন। 

“মদৃভক্তো যো মদর্চাঞ্চ করোতি বিধিবদৃষে । 
তস্যাস্তরায়াঃ ন্বপ্েইপি ন ভবস্তযভয়ো হি সঃ ॥ 

-(আীনারায়ণ নারদকে বলিয়ছেন) হে ঝষে! আামাতে ভক্তিমান্‌ হইয়া যিনি শাক্ত্রবিধি 
অনুসারে আমার অঙ্চনা করেন, স্বপ্নেও তাহার কে।নও বিদ্ব উপস্থিত হয় না, তিনি সর্ধপ্রকারেই 
নির্ভয় হয়েন।” 

এ-স্থলে শান্ত্রবিধির অনুনরণের মহিমার কথা বলা হইল । 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী দীক্ষাপ্রসঙ্গেই উল্লিখিত ব্রক্মবামলবাক্য, শ্রীমদ্ভাগবত-বাক্য এবং 
পদ্মপুরাণ-বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন। সুতরাং তাহার অভিপ্রায় এই যে-_-শান্ত্র যখন দীক্ষা গ্রহণের 
অত্যাবশ্যকতার কথা বলিয়া গিয়াছেন, তখন দীক্ষাগ্রহণ না করিয়। একাস্তিকভাবে ভজন করিলেও 
অভীষ্ট ফল পাওয়া যাইবে না, বরং নানাবিধ বিদ্বেরই স্থষ্টি কর! হইবে। 

আলোচনার সারমর্থ 

উল্লিখিত আলোচন। হইতে যাহা জানা গেল, তাহার সার মন্ম হইাতেছে এই £ - 

মন্ত্রের স্বরূপ বিচার করিলে ভগবন্নামের ন্যায় মন্ত্রেও যে দীক্ষা-পুরশ্চর্যযাদির অপেক্ষা 
নাই, তাহ স্বীকার করিতে হইবে। কেননা, মন্ত্রও ভগবন্নামাত্মরক এবং মন্ত্রে শ্রাভগবানের এবং 
খধিদিগের প্রণিহিত শক্তিও আছে; সুতরাং মন্ত্র অপূর্বব-শক্তিসম্পন্ন। তথাপি কিন্তু মহানুভব 
খষিগণ দীক্ষাগ্রহণের অবশ্যকর্তব্যতার কথ বলিয়া গিয়াছেন। দীক্ষাগ্রহণের শত্যাবশ্যকত্বসম্থন্ধে 
ঠাহারা বলেন-_দীক্ষা ব্যতীত ( অর্থাৎ দীক্ষাদান-ক।লে শ্রীগুরুদেব যে শক্তিসঞ্চার করেন, সেই 
শক্তি ব্যতীত ) কদধ্যশীল বিক্ষিপ্তচিত্ত ব্যক্তিগণের বিক্ষিগ্ুচিন্তবৃত্তি সম্কৃচিত হইতে পারে না, সুতরাং 
মন্ত্রের প্রভাবও তাহাদের চিন্তে উপলব্ধ হইতে পারে না। খধিদের কথিত বিধানের প্রতি অনাদর 
প্রদর্শন করিলে যে কাহারও মঙ্গল হয় না, শাস্্রবিধির মধ্যাদা-রক্ষণেই ষে মঙ্গল লাত হইতে পারে, 
শাস্ত্র তাহ।ও বলিয়। গিয়াছেন। সুতরাং শ্রেয়ঃকামীর পক্ষে শাস্্রবিধির পালনই কর্তব্য, শান্ত্রবিধির 
অমুনরণে শ্ত্রীগুরুদেবের শিকট হইতে দীক্ষাগ্রহণ করিয়ই ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করা সঙ্গত। 
তাহা না হইলে সাধকের অভীষ্ট পরমার্থ লাভ হইবে না, বরং তাহাকে নানাবিধ বিদ্দের সম্মুখীন 
হইতে হইবে। এই প্রসঙ্গে ৫৩০-অনুচ্ছেদও দ্রষ্টব্য । 

এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোন্বামী মন্ত্রসম্বন্ধে আরও একটী কথা বলিয়া গিয়াছেন। 
দমন্ত্রাঃ * * * শ্রীভগবতা। সমমাত্মসস্বন্ধবিশেষপ্রতিপাদকাশ্চ।-_মন্ত্রসমূহ শ্রীভগবানের সহিত সাধকের 
নিজের সন্বন্ধবিশেষের প্রতিপাদক।” ভগবানের সঙ্গে জীবের সাধারণভাবে সেব্য-সেবক-সম্বন্ধ 
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থাকিলেও যাহারা ত্রজের প্রেমসেবাঁকাজ্ী, ত্রজের দাস্য-সখ্যাদি চতুধিবধভাবের কোনও এক- 
ভাবের অনুরূপ সম্বন্ধে সম্বন্ধাস্বিত হইয়া তাহার! আরীকৃষ্ের সেবা পাইতে বাসন! করেন। মন্ত্রের 
দ্বারাই তাহারা এই সম্বন্ধে প্রতিষ্ঠিত হইতে পারেন। স্বতরাং শ্রীগুরদেবের নিকট হইতে মন্ত্রগ্রহণ 
তাহাদের পক্ষে অপরিহার্য । শ্রীমন্মহাপ্রভূ নিজেও দীক্ষ। গ্রহণ করিয়া ব্রজের প্রেমসেবাকাজজ্ষীর 
পক্ষে দীক্ষ। গ্রহণের আবশ্যকতার কথা জানাইয়। গিয়াছেন। 


গ্। নাম ও সাধকের সন্বন্ধবিশেষ 
পৃর্র বল! হইয়াছে, নানে দীক্ষা-পুরশ্চর্ধাদির অপেক্ষা নাই। দীক্ষাগ্রহণ না করিয়াও 


ভগবানের নাম কীর্তন করা যায় এবং তাহার ফলে সমস্ত পাপও বিনষ্ট হয়, মুক্তি লাভও হর এবং নাম 
“চিত্ত আকবিয়া করে কৃষ্ণপ্রেমোদয় ।” পূর্ববপক্ষের উক্তির মধো শ্রীপাদ জীব গোস্বামী বলিয়াছেন 
_“শ্রীভগবন্লামান্তপি নিরপেক্ষাণ্যেব পরমপুরুষার্থপধ্যস্তগানসমর্থানি।-_-ভগবানের নামসমূহ দীক্ষা্দির 
অপেক্ষা না রাখিয়!ও পরমপুরুষার্থপধ্যন্ত দান করিতে সমর্থ” 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে- শ্রীজীবপাদের উক্তি উদ্ধত করিয়া পৃবের্ব বলা হইয়াছে যে, মন্ত্র 
হইতেছে শ্রীভগবানের সহিত সাধকের সম্বন্ধবিশেষের প্রতিপাদক। নামও যে তদ্রুপ সম্বদ্ধবিশেষের 
প্রতিপাদক, তাহা বল হয় নাই। ব্রজেধ প্রেমসেবায় দাস্য-সখ্যাদি ভাবের অনুরূপ সম্বন্ধের 
প্রয়োজন আছে । যাহাবা দীক্ষাদিব্যতীত কেবল নামসন্ধীর্তন করিবেন, তাহাদের পক্ষে ব্রজের প্রেম- 
সেবা লাভ সম্ভবপব হইবে কিন।? নাম যখন “চিত্ত আকষিয়া করে কৃষ্ণপ্রেমোদয়”,। তখন দীক্ষার 
অপেক্ষা না করিয়া কেবল নীমকীর্তনেই ব্রজের প্রেমসেবা লাভই বা হইবেন! কেন? 

উত্তরে বক্তবা এই । নামে যে প্রেম লাভ হয়, তাহ। শাস্ত্প্রসিদ্ধ ; নামে মুক্তিও হয়। 
নামের আভাসেও অজামিল বৈকু্-পা্দত্ব লাভ কবিয়।ছিলেন। যাহারা সালোক্যাদি চতুধিবধা মুক্তি 
লাভ করিয়া বৈকুণ্ঠ-পার্দত্ব প্রাপ্ত হয়েন, তাহারাও প্রেম লাভ করিয়াই মুক্ত হয়েন; কিন্তু তাহাদের 
প্রেম হইতেছে এশ্বধ্যজ্ঞান-প্রধান প্রেম, শাস্তভাবের প্রেম তাহাতে মমত্ববুদ্ধি নাই । সমক্রূপে 
মমত্ববুদ্ধিময় নিম্মল প্রেম হইতেছে একমাত্র ব্রজেবই সম্পান্ত। এতাদৃশ নিশ্মল প্রেম হইতেছে দাস্য- 
সখ্যাদি- ভাবময় এবং তদনুরূপ সম্বন্ধবিশিষ্ট। 

এখন বিবেচ) হইতেছে _ দীক্ষা মন্ত্রদ্ধারা ভগবানের সহিত সাধকের অভীষ্ট সম্বন্ধ প্রতিপাদিত 
হয়; দীক্ষা ব্যতীত কেবল নামের আশ্রয়ে তাহ। হইতে পারে কিনা? 

দীক্ষামন্ত্রব্তীত কেবল নাম যে দাস্য-সখ্যাদি ভাবের অনুরূপ সম্বন্ধ প্রতিপাদন করে, 
তাহার কোনও স্পষ্ট উক্তি ব উদাহরণ পাওয়। যায়না । বিশেষতঃ, ব্রজের প্রেমসেবা পাইতে হইলে 
রাগানুগামার্গের ভজনে সাধকদেহে এবং সিদ্ধদহেও মন্ত্রদাত। গুরুর আন্বগত্যেই ভজন করার বিধি 
শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। দীক্ষা গ্রহণ ন! করিয়া যিনি কেবল নামের আশ্রয় গ্রহণ করেন, তাহার পক্ষে গুরু 


দেবের ব। গুরুদেবের সিদ্ধদেহের আনুগত্য সম্ভব নয়। 
[ ২২৯৪ ] এ 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা! ] সাধনতত্ব [ ৫1৭৫-অন্গু 


তবে নামসন্কীর্ভনের মাহাত্মাকথন-প্রসঙ্গে শ্রীমন্মহাপ্রড়ু বলিয়াছেন, 
সন্বীর্তন হৈতে-পাপ-সংসার-নাশন। চিত্তশুদ্ধি, সর্বভক্তি-সাধন-উদ্গম ॥ 
কৃষ্ণপ্রেমোদ্গম? প্রেমামৃত-আম্বাদন। কৃষ্ণপ্রাপ্ডি, সেবামৃত-সমুক্দে মজ্জন ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ৩২০।১০-১১॥ 

এই উক্তি হইতে জান] যায়_-“সঙ্ীর্তন হৈতে সব্বভক্তি-সাঁধন উদ্গম” হয় । ভক্তিমার্গে যে-ষে 
সাধনাক্ষের অনুষ্ঠানের প্রয়োজন, নাম-সক্কীর্তনের প্রভাবে সে-দমস্তই চিত্তে স্ষুরিত হয় এবং নামসম্তীর্তনই 
সাধকের দ্বারা সে-সমস্ত অনুষ্ঠান করাইয়া লয়। নামসঙ্কীর্তনের ফলে চিত্তের মলিনতা৷ যখন দূরীভূত 
হইতে থাকে, তখন চিত্ত ক্রমশঃ শ্রীকূষে উন্মুখ হয়। তখন সৌভাগ্যবশতঃ যদি ব্রজের প্রেমসেবার 
জন্য সাধকের চিত্তে লালস। জাগে, তাহা হইলে নামই কৃপা করিয়া তাহার চিত্তে দীক্ষা গ্রহণের বাসন। 
জাগইয়! দেয় এবং গুরুদেবের চরণাশ্রয়ও করাইয়া লয়। দীক্ষা গ্রহণেব পরে নামসঙ্গীর্তনের সঙ্গে 
' সঙ্গে রাগান্থুগার অস্তর-সাধন কধিতে থাকিলে যথাসময়ে “কৃষ্ণপ্রেমোদ্গম-স্বীয় অভীষ্ট ভাবাঙ্গরূপ 
ব্রজপ্রেমের উদয় ৮», “প্রেমামৃত-মান্বাদন” হইয়া থাকে এবং সাধনের পূর্ণতায় '“কৃষ্ণপ্রাপ্ডি, সেবামৃত 
সমুদ্রে মজ্জন” হইয়া থাকে। 

এইবরূপে দেখা যায় দীক্ষ।গ্রহণব্যতীত যিনি শ্ীভগবন্নামের আশ্রয় গ্রহণ করেন, তাহার চিত্তে 
যদি ব্রঙ্গের প্রেমসেবার বাসন। জাগে, তাহ হইলে শ্রীনামই কুপা করিয়। তাহার চিত্তে দীক্ষা গ্রহণের 
বাসন। জাগইয়া দেয় এবং দীক্ষা গ্রহণ করাইয় ব্রজপ্রেম-প্রাপ্থির অনুকূল সাধন করাইয়া থাকে । 

সালোক্যাদি চঙ্ুধিবপা মুক্তি লাভ করিয়া যাহার। বৈকুণ পার্ধদত্ব লাভ করেন, বৈকুষ্ঠে পার্যদ- 
রূপে তাহাদের পক্ষে গুরুদেবের সিদ্ধদেহের আনুগত্যের কথা৷ জনা যায় না। ম্ৃতরাং দীক্ষা গ্রহণ 
ন। করিয়াও কেবল নামসক্ীর্তনের ফলেই তাহাদের বৈকুষ্ঠ প্রাপ্তি সম্ভব হইতে পারে। 

ঘ। মন্ত্র অপেক্ষ। নামের শক্তির উৎকর্ষ 

নাম ও নামী অভিন্ন বলিয়া নামের অসাধারণ অচিস্ত্যশক্তি। মন্ত্রে শ্রীভগবান্‌ এবং খধিগণ 
শক্তি প্রণিহিত করেন; কিন্তু নামে শক্তিপ্রণিঠিত করিবার প্রয়োজন নাই ; কেননা, নামী-ভগবানের 
হ্যায় নামেরই ম্ববূপগত সমস্ত শক্তি আছে। এই বিষয়ে মন্ত্র অপেক্ষাও নামের মহিমার আধিক্য । অগ্নি- 
তাদাত্ম-প্রাপ্ত লৌহের দাহিকাশক্তি অপেক্ষা অগ্নির দাহিকাশক্তির যেমন ক্ররূপগত উৎকর্ষ আছে, 
তদ্রুপ। এজন্য, নাম নিজেই, দীক্ষাদিনিরপেক্ষ ভাবে, দেহাত্ববুদ্ধি কদধ্যশীল বিক্ষিপ্তচিত্ত জীবের 
চিত্তবৃত্তির সঙ্কুচীকরণে সমর্থ । ৫1১০৬-অনুচ্ছেদও দ্রষ্টব্য । 

ঙ। দীক্ষা গ্রহণেচ্ছুর বিবেচ্য বিষয় 

যিনি সাধন-ভজন করিতে ইচ্ছ,ক, নিম্নলিখিত কয়েকটা বিষয়ে তাহার লক্ষ্য রাখা প্রয়োজন । 

প্রথমতঃ শাস্ত্রোক্ত লক্ষণ-বিশিষ্ট গুরুর শরণ গ্রহণ করা প্রায়োজন। নচেৎ, সাধন-পথে 
অগ্রসর হওয়। সম্ভবপর হইবে না, নানাবিধ বিপধ্যয়ও উপস্থিত হইতে পারে। 


[ ২২৯৫ ] 


সাধনভক্কি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌভীয় বৈষঃব দর্শন [ ৫৭৫-অস্গু 


দ্বিতীয়ত: শ্রুতি-স্তিতে সালোক্য, সাষ্টি সারূপ্য, সামীপ্য ও সাযুজ্য এই-পঞ্চবিধ! মুক্তির 
কথা আছে। তদতিরিক্ত আবার ব্রজের প্রেমসেবার কথাও আছে। এই প্রেমসেবার মধ্যে আবার 
দাস্তা, সখ্য, বাঁৎসলা ও মধুর ভাবের ভঙ্গনের কথাও আছে। সকল লোকের রুচি ও প্রবৃত্তি একক রকম 
নছে ; সুতরাং সকলের চিত্ত এক রকম লক্ষ্যের প্রতি আকৃষ্ট হইতে পারে না। কোন্‌ লক্ষোর প্রতি 
কাহার চিত্তের প্রবণতা আছে, তাহাও সাধারণতঃ সহজে ধরা যায় না। এজন্য সব্বপ্রথমে উল্লিখিত 
লক্ষ্যগুলির স্বরূপসশ্বন্ধে মোটামোটী জ্ঞানের প্রয়োজন। এই জ্ঞান ল।ভ করিতে হইলে শাস্ত্ঙ্কানের 
আবশ্যক। এজন্যই সাধনেচ্ছ,র পক্ষে সব্বপ্রথমেই উপযুক্ত শ্রবণগুরুর শরণ গ্রহণ কর] সঙ্গত। 
শ্রবণগুরুর মুখে শাস্কথ। শুনিতে শুনিতে পঞ্চবিধা মুক্তি এবং দান্য-সখ্যাদি চতুর্বির্ধধা ভগবং- 
প্রেমসেবাপ্রাপ্তির সম্বান্দ জ্বান জন্মিতে পারে। চিত্তের প্রবণতা কোন্‌ দিকে, তখনই তাহ! 
স্থির কর! যায়। চিত্ববৃত্তির অনুকূল সাধনপন্থা অবলম্বন করিলেই সাধনে অগ্রগতি সুখকর 
হতে পারে। 

তৃত্তীয়ভঃ, যেই ভাবের সাধনে চিত্তে প্রবণতা দেখ। যায়, সেই ভাবের সাধকগুরুর নিকটেই 
দীক্ষা গ্রহণের নিমিত্ত উপনীত হওয়া সঙ্গত। যিনি যেই.পন্থার পথিক, তিনি সেই পম্থারই 
পরিচয় দিতে সমর্থ, অন্য পশ্থার পরিচয় তাহার নিজেরই নাই ; তিনি কিরূপে সেই পন্থার পরিচয় 
অন্যকে জানাইতে পাবেন? 

একই সাধকের পক্ষে একাধিক পন্থায় সিদ্ধিলীভ অসম্ভব 

রসম্বরূপ পরক্রন্মে অনস্ত বসবৈচিত্রীর সমবায়। যে রসবৈচিত্রীতে যাহার চিত্ত আকৃষ্ট হয়, 
তিনি সেই রসবৈচিত্রীর উপলব্ধির অস্ুকুল সাধনপন্থাই অবলম্বন করেন এবং সাধন-পূর্ণতায় সেই 
রসবৈচিত্রীর অপরোক্ষ অনুভব লাভ কবিয়। থাকেন। গুরুর যে সমস্ত শাস্ত্রোক্ত লক্ষণের কথা পূর্বে 
বলা তইঈয়াছে, তন্মধ্যে অপরোক্ষ অন্ুভবই হইতেছে মুখা লক্ষণ । যিনি যেই রসবৈচিত্রীর অপরোক্ষ 
অনুভব লাভ করিয়াছেন, তিনি সেই রসবৈচিত্রীর পরিচয়ই অত্রাস্তভাবে অপরকে বা শিষ্যকে 
জানাইতে পারেন, অন্য রসবৈচিত্রীর অভ্রাস্ত পরিচয় তিনি জামাতে পারেন না। যেই রসবৈচিত্রীর 
অপরোক্ষ অনু ভব যিনি লাভ করেন, সেই রলবৈত্রীতেই তাহার একাস্তিকী নিষ্ঠা লাভ হয়, তাহাতেই 
তিনি তন্ময় হইয়া থাকেন ;সেই রসবৈচিত্রীই তাহার সর্ধবন্থ , অন্য রসবৈচিত্রীর দিকে তাহার অনুসন্ধান 
থাকে না। শ্রীহন্ুমানের উক্তিই তাহার প্রমাণ । *শ্রানাথে জানকীনাথে শভেদ: পরমাত্মনি। তথাপি 
মম সর্ধন্বং রামকমললে।চনঃ ॥% 

লৌকিক জগতে একই মেধাবী ব্যক্তি একাধিক বিষয়ে পিশেষজ্ঞ হইতে পারেন, একই 
বাক্তি বুবিষয়ে এম১ এ, পাশ করিতে পারেন। কিন্তু পারমথিক রাজ্যে একই সাধকের পক্ষে 
একাধিক সাধন-পন্থায় সিদ্ধ হওয়া সম্তভবপব নহে । কেননা, লৌকিক জগতের ছ্বান, এমন কি বেদাদি 
শাস্ত্রের জ্ঞঞনও, অপরাবিগ্ভার অন্তভূক্ত; যিনি কেবল অপরাবিগ্ভারঈ অনুশীলন করেন, তিনি অপরা. 
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বিস্তার অন্তর্গত কোনও.বিষয়ে যতই অভিজ্ঞ হউন না কেন, বহিরঙ্গ! 'ায়ারই অধীন তিনি থাকেন। 
এই মায়! সর্বদাই জীরের চিন্তকে নানাদিকে পরিচালিত করে। এজন্য তিনি কোনও এক বিদ্তায় 
পারদর্শী হইলেও অপর বিদ্ত। লাভের জন্য চেষ্ট! করিতে পারেন। কিন্তু পারমাধিক ব্যাপার 

হইতেছে পর! বিগ্ধার আয্মন্তে। পরাবিগ্ঠার প্রভাবে সাধক রসম্বরূপ পরক্রন্মের রলবৈচিক্রী- 
বিশেষের অপরোক্ষ অনুভব লাভ করিয়। সাধনে পিদ্ধি লাভ করিতে পারেন। পরাবিছ্ভা চিত্তকে 
একাধিক দিকে আকর্ষণ করে না, কেবল অভীষ্ট রসবৈচিত্র্যের দ্রিকেই আকষণ্ণ করে এবং তাহাতে নিষ্ঠা 
প্রপ্ত করায়; তাহাতেই সাধক “ধীর” হইতে পারেন; ধীর হইলেই ব্রহ্মান্বভব সম্ভব । শ্ররঘতিও 
বলিয়াছেন-_-“ধীরাস্তং পরিপশ্টন্তি।” এক সাধনে সিদ্ধি লাভ করিলে অন্য রসবৈচিত্রীর অনুভবের 
জন্য সাধনের কথ সিদ্ধ-সাধকের চিন্তে কখনও উদ্ভূত হইতেই পারে না। এজন্যই বল! হইয়াছে, 
পারমাধিক রাজ্যে একই সাধকের পক্ষে একাধিক সাধনপন্থায় সিদ্ধ 5ওয়! অসম্ভবক। একরকষ 
সধন-পম্থ(র পরে আর এক রকম সাধন পন্থা অবলম্বন করেন, এইরূপ সাধকের কথাও শুনা যায়। 
পন্থার পরিবর্তনেই বুঝা যায়, যে পন্থ। পরিত্যাগ করিয়া অন্য পন্থা অবলম্বন করা হয়, সেই পন্থায় 
তিনি নিষ্ঠা বা তৃপ্তি লাভ করিতে পারেন নাই, সিদ্ধি লাভের কথা৷ তে] দূরে । 

এজন্যই বল হইয়াছে, যিনি যে সাধন-পস্থার অনুনরণে ভগবদন্ুভব লাভ করিয়াছেন, 
সেই পন্থায় অপরকে অন্রান্তভাবে পরিচালিত করিতে এবং সেই পন্থার লক্ষ্য রসবৈচিত্রীর জ্ঞান 
জন্মাইতে সমর্থ। অন্য পন্থায় তিনি কাহাকেও সার্থকভাবে পরিচালিত করিতে সমর্থ নহেন। 

এজন্যই শান্তর বলিয়াছেন, সম্প্রদায়বিহ্ীন মন্ত্র নিচ্ষল হয়। 

“সম্প্রদায়বিহীনা যে মন্ত্রান্তে নিক্ষল1 মতাঃ ॥-_-ভক্তমালধুত-পাদ্মবচন ॥৮ 

কিন্তু সম্প্রদায়ই বাকি? সম্প্রদায়বিহীন মন্্রই বাকি? 

যাহার! একই ভাবের আন্গত্যে, একই বসবৈচিত্রীৰব উপলব্ধির জন্য উপাসনা করেন, 
তাহারাই এক সম্প্রনায়ভুক্ত। এইরূপে, বিভিন্ন ভাবেব সাধকের বিভিন্ন সন্প্রবায় আছে। যিনি যে 
সম্প্রদায়ের সাধক, তিনি যদি অন্য সম্প্রদায়ের উপাসনা-মন্ত্র কাহাকেও দান করেন, তবে 
তাহ। হইবে সম্প্রদায়বিহীন মন্ত্র তাহা হইবে নিক্ষল, সেই মন্্রদ্ধা অভীষ্ট ফল পাওয়া 
যাইবে না। 

চতুর্থত, ধিনি ব্রজের প্রেমসেব।কামী, দাসা-সখ্যাদি ভাবের কোন্‌ ভাবের প্রতি স্ঠাহার চিত্ত 
আকৃষ্ট হয়, তাহ। তিনি স্থির করিবেন। সেই ভাবের সাধকগুকর চরণই তিনি আশ্রয় করিবেন। 
সখ্যভাবের সাধকের নিকটে বাৎসল্যভাবেব বা কান্তাভাবের উপাসনা-মন্ত্র গ্রহণ করিলে, কিন্বা 
কান্তাভাবের সাধকের নিকটে বাৎসল্যাদি ভাবের মন্ত্র গ্রহণ করিলে তাহা হইবে সম্প্রদায়বিহীন-মন্ত্র; 
তাহ] অভীষ্ট ফলদায়ক হইবে না। তদ্দবার। ভজনের আনুকুল্যও হইবেনা। 

একথা বলার হেতু এই । শাস্সর উপদেশ করিয়াছেন, বৈষ্বসঙ্গ করিতে হইলে সজাতীয়- 
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আশয়যুক্ত বৈষ্বের সঙ্গ করিবে ।& যাহারা এফই ভাবের উপালক, জথাৎ যাহার! জাস্/-সথ্যাদি 
চারিটা ভাবের কোনও একই ভাবে ব্রজেন্দ্রনন্দনের সেবা কামনা! ফরেন, ভাহাদিগকেই সজাতীয়- 
আশয়যুক্ত বলা যাইতে পারে; বাংসল্যভাবের সাধক যদি মধুরভাবের সাধকের সঙ্ধ করেন, 
তাহা হইলে কাহারও পক্ষেই প্রাণ-খেল। ইষ্টগেষ্ঠী সম্ভব হয় না; সুতরাং এইরূপ সঙ্গঘার। কাহারও 
ভাবপুষ্টির সম্ভাবনা! থাকেনা । এই গেল সাধারণ বৈষবদঙ্গ-সন্বদ্ধে। গুরুর সঙ্গ সাধকের পক্ষে বৈষাব- 
সঙ্গ অপেক্ষা বহুগুণে প্রয়োজনীয় এবং অপরিহার্ধা। সুতরাং গুরু ও শিষ্য যদি একই ভাবের উপাসক ন 
হয়েন, তাহ! হইলে তাহাদের পরস্পরের সঙ্গে কাহারও তাব-পুষ্টির সম্ভাবনা থাকে না। গুরুসন্থ ছুই 
রকমের--বহিরঙ্গ ও তস্তরঙ্গ ; সাধকের যথাবস্থিত দেহে, গুরুর যথাবস্থিত দেহের সঙ্গ---বহিরঙ্গ সঙ্গ! 
আর সাধকের অস্তশ্চিস্তিত দেহে গুরুর অন্তশ্চিন্তিত দেহের সহিত সন্গ_ অন্তরঙ্গ সঙ্গ । সেবা-গুশ্রাযাদি 
জয়! গুরুকৃূপ। লাভের জন্ত বহিরঙ্গ-সঙ্গের প্রয়োজন । আর, সিদ্ধাবস্থায় সেবোপযোগী অগ্তশ্চিস্তিত 
দেহের ্ক্ডি ও পুষ্টির জন্য অন্তরঙ্গ-সঙ্গের প্রয়োজন ৷ দিদ্ধাবস্থায় অন্তশ্চন্তিত দিদ্ধ-দেহেই ব্রজেন্দ্র- 
নন্দনের সেবা করিতে হয় এবং ভাবান্ুকৃল সিদ্ধদেহপ্রপ্ত গুকর নির্দেশেই সিদ্ধাবস্থায় সেবা করিতে 
হুয়। কিন্তু গুক ও শিষ্য যদি একভাবের উপ।সক ন। হয়েন, তাহ] হইলে সিদ্ধাবন্থায় তাহারা! ব্রজেজ্- 
নন্দনের একভাবের পরিকরশ্দলভূক্ত হইবেন না। গুরু যদি কাস্তাভাবের উপাসক হয়েন, তবে তাহার 
কাম্যবস্তব হইবে সিদ্ধদেহে শ্রীবৃষভানুনন্দিনীর কিন্কপীরূপে তাহার চরণসান্পিধ্যে থাকা; আর 
শিষ্য যদি বাৎসল্যভাবের উপাসক হয়েন, তবে তাহার কাম্াবস্ত হইবে, নন্দালয়ে শ্রাষশোদামাতার 
চরণ-সান্িধ্যে থাকা । ছুইজন ছুইস্থ!নে থাকিতে বাসন। করিবেন ; সুতরাং উভয়ের অস্তরক্ষ-সঙ্গ 
সম্ভব হইবে না। এমতাবস্থায় সিদ্ধপ্রণালিক। দেওয়াই অসম্ভব হইবে। এই সমস্ত কারণে গুরু ও 
শিষ্য একই ভাবের উপাসক হইলেই ভাল হয়। 


৭৬1 ওুক্রতুেব। 
শ্রীপাদ জীব গোম্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভের ২৩৭-অনুচ্ছেদে গুরুদেবার আবশ্যকত। প্রদর্শন 


করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যদিও ভগবৎ-শরণাপত্তিতেই সমস্ত সিদ্ধ হইতে পারে, তথাপি যিনি 
বৈশিষ্ট্যলিগ্র, ( বিশেষ-সেবারসান্বদনলিগ্ল,), 'নমর্থ হলে তিনি ভগবং-শাস্ত্রোপদেষ্টা বা মন্ত্রোপ- 
দেষ্টা গুরুর ( অর্থাৎ যাহার সেবা সম্ভবপর হয়, তাহার) নিত্যই বিশেষরূপে সেবা €রিবেন। কেননা, 
নিজের চেষ্টায় নানা উপায়েও যে সকল অনর্থ দূরীভূত হইতে পারেনা, গুরুকপাতে সে-সমস্ত 
দুরীভূত হইতে পারে এবং ভগবানের পরম অনুগ্রহ লাভও গুরুকপাতেই জাভ হইতে পারে। “যস্ভপি 
শরণাপত্তৈব সর্র্বং সিধ্যতি, * ** *, তথাপি বৈশিষ্টালিপ্স, শক্তশ্চেত্ততো ভগবচ্ছাস্ত্রোপদেষ্টণাং 


সপ আলা 


*সঞাতীয়াশয়ে সিগ্ধে লাধো সঙ্গঃ ত্বতো বরে ॥ ভ, র, লি, ১২৪৩ ॥ 


[ ২২৯৮ ] 


সাধনভক্কি সম্বন্ধে আলোচন! ] সাধনতত্ব [ ৫৭৬"অন 


ভগবন্বস্ত্রপদেষ্টণাং বা শ্রীগুরুচরণানাং নিত্্যমেব বিশেষতঃ সেবাং কুর্যযাৎ। ততপ্রসাদে।! হি শ্ব-দ্ব-নানা" 
প্রতীকা রহুস্তযজানর্থহানৌ পরমভগবংপ্রসাদলিছ্ধো চ সুলম্‌।” 

এই উক্তির সমর্থনে তিনি শাস্ত্র প্রমাণও উদ্ধৃত করিয়াছেন। যথা, অনর্থনিবৃত্তি সম্বন্ধে, 

“অসম্থল্পাজ্:য়ৎ কামং ক্রোধং কামবিবর্জনাৎ। অর্থানর্থেক্ষয়! লোভং ভয়ং তত্বাবমর্শনাতৎ ॥ 

আন্বিক্ষিক্যা শোকমোহো দস্তং মহছুপাসয়!। যোগাস্তরাঁয়ান্‌ মৌনেন হিংসাং কামাঘ্নীহয়া ॥ 

কৃপয়। ভূতজং হুঃখং দৈবং জহাৎ সমাধিনা। আত্মজং যোগবীধ্যেণ নিদ্রাং সন্বনিষেবয়। ॥ 

রজন্তমশ্চ সত্বেন সত্বঞ্চোপশমেন চ। এতৎ সর্ধ্বং গুরো ভক্ত্য1 পুরুষ হাঞ্জসা জয়েৎ ॥ 

_স্ত্ীভা, ৭১৫।২২-২৫ £ 

-(শ্রীনারদ মহারাজ যুদ্বিষ্টিরের নিকটে বলিয়াছেন) সন্কল্প-পরিত্যাগের দ্বারা কামকে 
জয় করিবে, কামনাবিপজ্রনের দ্বারা ক্রোধকে জয় করিবে, অর্থে অনর্থনৃষ্টিদ্বার।৷ লে।ভকে জয় করিবে, 
তত্বঙ্জানঘ্বারা (প্রারন্ধফল অবশ্যই ভোগ করিতে হইবে; সৃতরাং কে-ই বা কাহার ছুঃখের ব৷ 
ভয়ের হেতু--এইরূপ বিচার কিয়!) ভয়ক জয় করিবে। আত্ম-অনাত্ব-বিচারের দ্বারা শোক- 
মোহকে জয় করিবে, মহতের সেবাদ্বারা দস্তকে জয় করিবে, মৌনাবলগ্বন করিয়া সাধনের অস্তরায় 
লোকবার্ডাদিকে পরিত্যাগ করিবে, কামাদিবিষয়ে চেষ্টাপপিত্যাগের দ্বারা হিংসাকে জয় করিবে। 
যেসকল প্রাণী হইতে তুখ জঅন্মিতে পারে, তাহাদের প্রতি কৃপাদ্বারা সেই সকল প্রাণী হইতে 
সম্ভবপর ছুঃখকে জয় করিবে, ভগবানে চিত্তেব একা গ্রত। (সমাধি) দ্বার। দৈবছূঃখকে (বুথা মনঃ- 
গীড়াদিকে ) জয় করিবে, আত্মজন্য ( দৈহিক) ছুঃখকে প্রাণায়মদি যোগের প্রভাবে জয় করিবে, 
সন্ত্রথনের সেবাছার! নিদ্রাকে জয় করিবে । লেই সব্বগুণের (সাত্বিক আহা।রাদির) দ্বারাই রজঃ 
ও তমঃকে দূর করিবে এবং উপশমের ( গুদাসীম্যের ) দ্বারা সন্বকে জয় করিবে। শ্রীগুকতে তক্তির 
প্রভাবে উল্লিখিত সমস্ত মন্তরায়ঈ অনায়াসে দূরীভূত হইতে পাপে ।” 

উল্লিখিত শ্লেকসমূহে কামক্রোধাদিকে জয় করার জন্য যে সমস্ত উপায়ের কথা বলা 
হইয়াছে, দে-সমস্ত উপায়েও তদ্রপ জয় দুঃসাধ্য এবং সে-সমস্ত উপায়ে অনর্থরাশির সম্যক 
দুরীকরণও সম্ভব নয়। কিন্তু শ্রীগুরুদেবে ভক্তি থাকিলে কেবলমাত্র গুরুভক্তির প্রভা;ব সমস্ত অনর্থ 
অনায়াসে দূরীভূত হইতে পাঁরে। 

ভগবানের পরম অনুগ্রহ লাভের মূলও যে গুরুকৃপা তাহাও শ্রীজীবপাদ দেখাইয়।ছেন। 

“যে। মন্ত্র স গুরুঃ সাক্ষাৎ যে! গুরু; স হরি: ম্বয়ম্‌। 
গুরুর্ধল্য ভবেতৃ-উন্তস্য তুষ্টো হরি: স্বয়ম্‌॥ বামনকলে ব্রহ্মবাক্যম ॥ 

"যিনি মন্ত্র, তিনিই গুরু? যিনি গুরু, তিশিই স্বয়ং হরি? গুরু যাহার প্রতি প্রসন্ন হয়েন, হ্য়ং 
জীহরিও তাহার প্রতি প্রসন্ন হয়েন।» 

অন্যব্রও দেখা যায়, 


[ ২২৯৯ ] 


সাধনভভ্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গ্বৌড়ীয় বৈষঃব-দর্শন ১7 52৫৩ 


'“হরৌ কষ্টে গুরুন্ত্রাভ। গুরো রুষ্টে ন কশ্চন। এ 
তশ্মাৎ সর্ধপ্রযত্ধেন গুরুমেব প্রসাদয়েৎ ॥ টু 
। -হরি রুষ্ট হইলে গুরুদেব রক্ষা করিতে পারেন; কিন্ত গুরু রুষ্ট হইলে. কেহই রক্ষা 
করিতে পারেন না। অতএব সর্ধপ্রযতে শ্রীথরুদেবেরই প্রসন্নতা বিধান করিবে ।% 
প্রীতগবান্ও অন্যত্র বলিয়াছেন, 
«প্রথমন্ত গুরুং পৃজ্য ততশ্চৈব মমার্টনম। | 
কুর্ধ্বন্‌ সিদ্ধিমবাপ্পোতি হানথা নিচ্ষলং ভবেং॥ 
--প্রথমে গুরুর পুজ। করিয়! তাহার পরে যিনি আমার মচ্চনা করেন, তিনিই দিদ্ধি লাভ 
করিতে পারেন; অন্যথা তাহার সমস্তই নিহ্ষল হয়|” 
নারদপঞ্চরা ত্রও বলিয়াছেন, 
“বৈষণবং জ্ঞানবক্তারং যে! বিদ্যা ছিষুুবদ্গুরুম.। 
পুজয়েদ্বাও মনঃকায়ৈঃ স শাস্ত্জ্ঞঃ স বৈষবঃ ॥ 
শ্লেংকপাদন্ত বক্তাপি যঃ পৃজ্যঃ স সদৈব হি। 
কিং পুনর্ভগবদবিষ্ণোঃ স্বরূপং বিতনোতি যঃ॥ ইত্যাদি ॥ 


যিনি জ্ঞানোপদেষ্টা বৈষ্ণবগুককে বিষুণতুল্য জানেন, এবং কায়মনোবাক্যে তাহার পুজ' 
(সেবা ) করেন, তিনিই শান্ত্রচ্ব এবং তিনিই বৈষ্ণব। ভগবদ বিষয়ক শ্লোকের একপাদ ও যিনি 'উপ- 
দেশ করেন, তিনি সর্ধদাই পুজ্য। যিনি ভগবান্‌ বিষুব স্বরূপ প্রকাশ করেন, তিনি যে পৃজ্য হইবেন, 
তছ্িষয়ে পুনরায় আর কি বক্তব্য থ(কিতে পারে ?” 
পদ্মপুরাণে দেবছ্যতি-স্ততিতেও দেখ যায়, 
“তক্তির্থা হরৌ মে১স্তি তদ বনিষ্ঠা গুরো যদি। 
মমাস্তি তেন সত্যেন সন্দর্শয়তু মে হরিঃ॥ 
_প্রীহরিতে আমার যে পরিমাণ ভক্তি আছে, প্রীগুরুদেবেও যদি সেই পরিমাণ নিষ্ঠা থাকে, 
তাহ। হইলে সেই সত্যের ফলেই শ্রীহরি আমাকে দন দান করুন ।” 
আগমে পুরশ্চরণ প্রসঙ্গে বল! হইয়াছে, 
“যথা সিদ্ধরসম্পর্শাৎ তাং ভবতি কাঞ্চনম.। 
সন্গিধানাদ গুরোরেবং শিষ্যো বিষুময়ো ভবেৎ॥ 
_-সিদ্ধরস-স্পর্শে তাম্র যেমন কাঞ্চন হইয়া যায়, তেমনি শা গুরুসম্নিধানে থাকিলে শিষাযও 
বিষুময় হইয়া থাকেন।” ৰ 
শ্রীমদ ভাগবত হইতে জানা যায়, আীকৃষ্ণও শ্রীদাম-বিপ্রকে তাহাই বলিয়াছেন ; 


[ ২২৩০ ০ ] 


সাধনভকতি সন্ধে আলোচনা ] ১০ [ ৫9৬-মন্ু 
'লাহমিজ্য এজাজ তপসোপশমেন হাঁ ++ ও টা 

ৰ তুষ্যেয়ং সর্ব্বভূতাত্ম। গুরুণুঙাষয়া যথ1॥ শ্রীভা, ১০।৮০1৩৪। 

.€ '--জ্রীধরক্ধামিপাদের টীকানুযায়ী মণ) জ্ঞানপ্রদ গুরু হইতে অধিক সেব্য নাউ) ইহা 
পুর্বে বলা হইয়াছে। অতএব শ্রীগুরুসেব৷ হইতে ঘে অধিক ধন্মও নাই, তাহাই বল! হইতেছে 
€ হে সথেশ্রীদাম !) আমি ইজা। (গৃহস্থধন্ম ) প্রজাতি ( প্রকৃষ্ট জন্মেপনয়ন-ত্রহ্মগারিধন্্ম ), তপসা) 
(ধানপ্রস্থ-ধর্্ম ), কিম্বা উপশম ( সন্ন্যাস-ধর্ম্ম বা যতিধর্ন্ম ) দ্বার! পরমেশ্বর-মামি তত তুষ্টি'লাভ করিল! 
সর্ধবভৃতাত্মা হইয়াও গুরুশুশ্রাধাঘার! ( গুরুসেবাদধার! ) আমি যত তুষ্টি লাভ করিয়া থাকি” 

_. স্বামিপাদের টাকার সারস্য শ্রীপাদ জীবগোসম্বামী এই ভাবে পরিক্ষুট করিয়াছেন। যথা, 
পপ্রীধরত্ব(মিপাদ যে জ্ঞানের কথা বলিয়াছেন, দেই জ্ঞান দ্বিবিধ_ ব্রহ্মনিষ্ট-জ্ঞান এবং ভগবন্িষ্ঠ-জ্ঞান। 
শ্রীধরত্বামিপাদ ্রহ্মনিষ্ঠ-জ্ঞানের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া শ্লেকের উল্লিখিতরূপ ব্যাখ্য। কগিয়াছেন:। 
ভগননিষ্ঠ-জ্ঞানের প্রতি লক্ষা রাখিয়া ব্যাখা। করিলে, “ইজ্য1”-শব্দের অর্থ হইবে “পুজা”, পপ্রজাতি”- 
শব্দের অর্থ হইবে “বৈষ্বদীক্ষ।”, *তপঃ-শব্ধের অর্থ হইবে “সমাধি” এবং “উপশম*-শব্দের 
অর্থ হইবে “ভগবানে নিষ্ঠ।।” তাতপব্য এই । শ্রীকৃষ্ণ বলিতেছেন-_-“গুরুসেবাদ্বারা আমি যত তুষ্টি 
লাভ করি, পুজা, বৈষ্বদীক্ষা, সমাধি বা ভগবানে নিষ্ঠাদ্বারাও আমি তত তুষ্টি লাত করি না। 
সারার্থ এই যে, যাহারা গুরুসেব। না করিয়া কেবল পৃজা, বৈষ্ঞবদীক্ষা গ্রহণ, সমাধি বা মনের 
একাগ্রতা-সাধন, কিম্বা ভগবানে নিষ্ঠালাভও করিয়া থাকেন, ভগবান্‌ তাহাদের প্রতি 'বিশেষ 
প্রসন্ন হযেন না । গুরুসেবা না করিলে শ্ীগুরুদেবে উপেক্ষাই প্রকাশ পায়। গুরুদেব হইতেছেন 
ভগবানের প্রিয়তম ভক্ত; তাহার প্রতি উপেক্ষার ভাব প্রকাঁশ পাইলে ভক্তবংসল ভগবান্‌ 
প্রসন্ন হইতে পারেন না । | 

উল্লিখিত শান্ত্রবাক্যসমূহে গুরুসেবার আবশ্যকতা সম্বন্ধে যাহা বল হইয়াছে, শ্রুতি 
তাহ।ই বলিয়া গিয়ছেন। “যন্য দেবে পরাভক্তির্থা 'দেবে তথ গুরৌ। তস্যৈতে কথিতা হার্থাঃ 
প্রকাশস্তে মহাত্মনঃ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬।২৩।) গছুল্লভো। বিষয়ত্যাগে। ছুল্লভং তন্বদর্শনম.। ছুল্লভি 
সহজাবন্থ। সদগুরেো; করুণ।ং বিনা ॥ মহোপমিষৎ ॥81৭৭1 [৫)৭৫-খ (১)-অনুঙচ্ছেদে এই 
শ্রুতিবাক্যছয়ের তাৎপধ্য দ্রষ্টব্য ]। | 

_.. এই সমস্ত শ্রুতি-স্মৃতি-প্রমীণ হইতে গুরুসেবার আবশ্যকতার কথ জানা গেল। 

ক। গুরুসেবা ও ভগ্গবদ্ভজন 

গুরুমেবাত্র অত্যা বশ্য কত্ব-সম্বদ্ধে এ-স্থলে যাহ বলা হইল, তাহার তাৎপধ্য হইতেছে, এই যে 
শ্রীকফ্চ-সেবার সঙ্গে সঙ্গে গুরুদেবের সেবা অত্যাবশ্বক ? শ্রীকৃষ্ণসেবা পরিত্যাগপুর্বক কেবল গুরুদেবের 
'সেবা শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে। “তয়ংদ্বিভীয়ীভিনিবেশতঃ স্যাদীশাদপেতস্ত ক ঞ * বুধ আভজেত্বং 
ভক্ত্যিকয়েশং গুরুদেবতাত্ম! ॥ শ্রাীভা, ১১/২৩৭॥৮, “প্রথমস্ত গুরুর পৃজ্য ততশ্চৈব মমার্চনম্। হ, ভ 


[ ২৩৯১ ] 
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বি,॥”, “্যস্ত দেবে পরাভক্তি ধথ! দেবে তথ। গুয়ৌ ।*-ইত্যাদি শ্মৃতিশ্রুতি-বাক্য হইতে জানা যায়-- 
শ্রীকষ্খসেব। এবং গুরুলেবা, উভয়ই জবশ্যকর্তব্য। জীমন্মমহাপ্রভৃও বলিয়া গিয়াছেন_- “তাতে কৃষ। 
তঞ্জে, করে গুরুর সেবণ। মায়াপাশ ভুটে, পায় কৃফের চরণ ॥ স্রীচৈ, চ, ১1২২১৮। কুফাসেবা 
ব্যতীত গুরুদেবও তুষ্ট হইতে পারেন না; কেননা, তিনি কৃষপ্রেষ্ঠ) কৃষ্ণনেবা তাহার হান্ল। কৃষ- 
ভজনকে গৌপরূপে গ্রহণ করিলেও গুরুদেব প্রলঙ্প হইতে পারেন না। সমস্ত শাস্ত্র ভগবদভঞ্জনেরই 
মুখ্যব্বের কথ! বলিয়া গিয়াছেন। গুরুলেবা তাহার আনুকুল্যবিধায়ক, পুবেব্ণললিখিত প্রীজীব 
গোল্বামিপাদের আলোচন! হতেই তাহ! জান। যায়। 


971 আাঞ্ুবক্ষ/ান্ু গমন্ন 
সাধুদিগের যে বত্মণ তাহার অন্ুগমনই সাধুবত্্ান্থগমন। বর অর্থ পথ; অনুগমন অর্থ-_ 
অন্ুলরণ, পেছনে পেছনে যাওয়া। সাধুবস্সীন্থগমন অর্থ-_সাধুমহ্থাঞ্জনগণ ঘে পথে গমন করিয়া 
ভাহাদের অভীষ্ট ল।ভ করিয়াছেন, সেই পথে তাহাদের পদচিহ্ন অনুসরণ করিয়া গমন। “গমন” ন| 
বলিয়। “অন্থগমন” বলার তাৎপর্ধয এই যে, সাধুমহাজনগণ পথের যে যে স্থানে প। ফেলিয়া গিয়াছেন, 
ঠিক সেই সেই স্থানলক্ষ্য করিয়া চলিতে হইবে । অর্থাৎ কোনও সাধনপন্থার যে যে অনুষ্ঠান, সাধু 
মহাঞজনগণ নিজেদের অভীষ্টপিদ্ধির অনুকূল বলিয়া আচরণ করিয়া গিয়াছেন, সাধক নিজের অভীষ্টের 
দিকে লক্ষ্য রাখিয়া, সেই দেই আন্ুগানের আচরণ করিবেন। ইহ।তে অভীষ্টসিদ্ধি সম্বন্ধে একট! 
নিশ্য়তার ভরল। পাওয়া যায়। এস্থলে একটা বিশেষ বিবেচ্য এই £__সকল সম্প্রাদায়েই সাধুমহ।জন 
আছেন, তাহারা সকলেই নমন্ত , কিন্তু সকলের আচরণ অনুসরণীয় নহে। আমার যাহ অভীষ্ট 
বন্ধ, যে সাধু মহাজনের অভীষ্ট বস্তও তাহাই ছিল, তিনিই আমার অনুসরণীয়, তাহার আদর্শই 
আমার আদর্শ। আমাকে হদি বৃন্দাবন যাইতে হয়, তাহা হইলে বৃন্দাবনে যিনি গিয়াছেন, তশহার 
পথেই চলিতে হইবে; যিনি কামাখ্যা গিয়াছেনঃ তাহার পথের খে।জে আমার প্রয়োজন নাই। 
এই প্রসঙ্গে স্বন্দপুরাণের প্রমাণ ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুতে উদ্ধত হইয়াছে। 

“স মৃগ্যঃ শ্রেয়সাং হেতুঃ পন্থাঃ সম্তাপবজিতঃ। 

অনবাপ্তআমং পূর্বে যেন সম্তঃ গ্রতস্থিরে ॥ ভ, র, সি ১।২৪৬-ধৃতপ্রমাণ ॥ 
পূর্বতন মহাজনগণ যে পন্থা অবলম্বন করিয়া পরম কল্যাণ লাভ করিয়াছেন, মে পন্থারই অনুসন্ধান 
করিবে , কেননা, তাহাতে পরমশ্রেয়ঃ লাভ হুইয়1 থাকে এবং কখনও সন্তপ্ত হইতে হইৰেন1।” 

“ঞ্ুতি-স্মতি-পুরাণাদি-পঞ্চরা ত্রবিধিং বিন।। 

একাস্তিকী হুরের্ডক্তিরৎপাতাযৈৰব কল্পতে ॥ ভ, র, সি, ধৃত-ব্রহ্মষামল-বচন 

ভক্তিরৈকাস্তিকীবেয়মবিচারাৎ প্রত্তীয়তে। 


[ ২৩২ | 
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বন্ততস্ত তথ! নৈব হদশান্ীয়তেক্গাতে ॥ তয়, সি, ১২18৭1 
(৫৩০-খ-অনুচ্ছেদে এই ক্লোকছয়ের তাৎপর্য শ্রষ্টব্য ) 

এই প্লোকছুয়ের প্রথম গ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ জীব গোন্বামী লিখিয়াছেন _প্তচ্চ সাধুবদ্ব 
শ্রুত্যাদদিবিধানাত্বকমেব তত স্তদকরণে দোষমাহ শ্রুতীতি। ভ্রুত্যাদয়োহপান্ত্র নৈষবানাং শ্বাধিকার- 
প্রাপ্তান্তদ্ভাগ! এব জেয়!ঃ। স্বে স্বে অধিকার ইত্যুক্তে: ।__সাধুদিগের পন্থা শ্রুত্যাদি-বিধানাত্মকই 
হইয়া! থাকে ; অতএব তাহার অনুসরণ না করিলে যে দোষ হয়, তাহাই £শ্রুতিস্মৃতি-পুরাণাদি'-ইত্যাদি 
লোকে বল! হইয়াছে । এ-স্ুলে শ্রুতি-স্মৃতি-আদি বলিতে বৈষণবদিগের স্বীয় অধিকারপ্রাপ্ত অংশ 
বুঝিতে হুববে, অর্থাৎ শ্রত্যাদি-শান্ত্রের যে অংশ বৈষ্ণবদিগের অভীষ্টের অনুকূল, সেই অংশই অনুসরণীয়। 
হ্ব.স্ব-অধিকারের কথা শান্ত্রও বলিয়! গিয়াছেন।” 

এই প্রসঙ্গে ৫1৩০-অনুচ্ছেদও দ্রষ্টব্য । 


৭৮| অনন্ধর্থ্রপুচ্ছ। 
সন্ধন্মী অথ- সতের ধর্ম। সত-শব্দে সাধুমহাঁজনকে বুঝ।য়, আবার সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ 
শ্রীভগবান্কেও বুঝাঁইতে পারে । সুতরাং সন্বন্্ম শব্দে_-সাধুমহাজনদের আচরিত ধর্্মকেও বুঝাইতে 
পারে এবং ভগবং-সম্বন্ধায় বা ভাগবত-ধন্মকেও বুঝাইতে পারে। পুচ্ছা-শব্জের অর্থ_ প্রশ্ন বা জানি" 
বার ইচ্ছ!। 
তাহ। হইলে সব্ধন্মপৃচ্ছা-শবের তাৎপর্ধ্য হইতেছে__সাধুমহাজনগণ যে ভাগবত-্ধর্ম আচরণ 
করিয়। গ্রীকৃষ্+-সেবারূপ পরম মঙ্গল লাভ করিয়াছেন, তাহ] জানিবার উদ্দেশ্যে গুরুদেবের বা কোনও 
বৈষধবের চরণে নিজের জ্ঞাতব্য বিষয় নিবেদন করা। 
এ-সম্বন্ধে ভক্তিরসামৃতসিম্কু বলিয়াছেন, 
“অচিরাদেব সর্ধ্ব।্ঘঃ সিদ্ধাত্যেষামভীপ্সিতঃ | 
সদ্ধন্মস্ত।ববোধায় যেষাং নির্বন্ধিনী মতিঃ |১1২।৪৭॥ 
_সদ্ধন্ম অবগত হওয়ার জন্ত যাহাদের আগ্রহশালিনী মতি জন্মিয়াছে, তাহ।দের অভীষ্ট স্ধ্থ শী্বই 
সিদ্ধ হইয়া থাকে।” 


৭৯। ক্কুষ্বগ্ভ্রীতে ভ্োোগত্যাগ 
এ-সম্বান্ধ পল্পপুরাণ হইতে ভক্তিরসামৃতসিদ্ধৃতে (১1২1৪৮-মনুচ্ছেদে) নিয়লিখিত গ্লোকটা 


উদ্ধত হইয়াছে। 


২৩৪৩ 
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*হরিমুদিশ্ট ভোগ্যানি কালে ত্যক্তবতত্তব | " 

বিষুুলোকস্থিতা সম্পদলোল। স' প্রতীক্ষতে ॥ 
-_আগপনি শ্রীহরির প্রীতির উদ্দেশ্যে যখাকালে স্বীয় ভোগসকল পরিত্যাগ করিয়াছেন ; বিফ্ুলোকন্থিত 
অচঞ্চল সম্পদ্‌ আপনাকে প্রতীক্ষা করিতেছে ।” 

কষ্ণগ্রীতে ভোগত্যাগ হ্টতেছে _ শ্রীকৃষ্ণের প্রসন্নতা লাভ করিবার উদ্দেশ্যে নিজের সুখ- 

ভোগাদির পরিত্য।গ। যতদিন পর্যন্ত নিজের নুখভো!গের বাসন হৃদয়ে থাকে, ততদিন ভক্তির কৃপা ছল্লভি; 
এজন শ্রীমন্মমহা প্রভুর কৃপার উপর নির্ভর করিয়া তাহার চবণে স্খতোগের বাসন] দূর করিবার শক্তি 
প্রার্থনা করিবে এবং নিজেও যথাসম্ভব ভোগগত্য।গের চেষ্টা করিবে ; শযত্বাগ্রহ বিনা ভক্তি না জন্মায় 
প্রেমে। শ্রীচৈ, চ, ২২৪1১১৫।৮ এস্থলে শ্রীভক্তিবস|মুতসিম্ধুব পাঠ এই £ -“ভোগাদিত্যাগঃ কৃষণস্য 
হেতবে 1” স্ত্রীজীবগোম্বীমিপাদ ইহার টীকায় লিখিয়াছেন “কৃষ্ণস্য ইতি কৃষ্ঃপ্রাণ্ডের্য হেতৃত্তৎ-: 
প্রসাদস্তদথমিতার্থ:। *% * * আদিগ্রহণাৎ লোকবিত্তপুজ। গৃহ্যস্তে।"_কষ্ণপ্রাঞ্ির হেতু হইল 
শ্রীকৃষ্ণের প্রসন্নত1 ; এই প্রসন্নতা লাভ করার জন্য স্বীয় ইন্দ্রিয়ভোগ্য বস্ত-আাদি ত্যাগ করিবে। 
ভোগাদি-শব্দের অন্তুভূতি “আদি”-শব্দ দ্বারা ইহাই বুঝ।ইতেছে যে _-লোকাপেক্ষা, নিজের বিন্ব-সম্পত্তি 
এবং পুক্রকম্তাদিকেও কৃষ্ণ-প্রসন্নতা লাভের জন্য ত্যাগ কৰিতে হইবে সেই সেই বস্তুতে আসক্তি ত্যাগ 
করিতে হইবে । 


৮০। ক্ত্র্ভীর্থে বাল 

কৃষ্ণতীর্ঘ-শবে শ্রীকৃষ্ণের লীলাস্থ।'নকে বুঝায়। লীলাস্থানে বাস হইতেছে একটী ভক্তি-অঙ্গ। 
এই ভক্তি-মঙ্গসম্থন্ধে ভক্তিবস।মৃতসিন্ধুব পাঠ এইবপ £ _-*নিবাসো দ্বারকাদো চ গঙ্গাদেরপি সন্গিধৌ ।__ 
দ্বারকাদি ধামে (আদি-শব্দে পুক'যান্তম-ধামকে ও বুঝায়) এবং গঙ্গাদির নিকটে বান।” মথুরা-বাসকে 
একটা পৃথক. অঙ্গরূপে বর্ণন করা হঈযাছে। তাৎপর্য বোধ হয় এই যে, কৃষ্ণতীর্ঘের মধ্যে মথুব।বাসের 
মাহাত্ম্য সর্বাধিক। 


৮১। ম্বাবদর্খন্যুব্বাশ্তিতা বা আননিির্ববাহ-প্রতিগ্রহ 

এ-সম্বন্ধে ভক্তিরস।মৃতসিন্ধুব পাঠ _-“যাবদর্থাম্ুবস্তিতা ;” শ্রীশ্রীঠৈতম্থচরিতামুতের পাঠ-- 
“যাবনিবর্বাহ-প্রতিগ্রহ |” তাৎপর্য একই। 

যাবত-নিব্বহ প্রতিগ্রহ যতটুকু প্রতিগ্রহ ন1 করিলে কার্ধ্য-নি্ধবাহ হইতে পারে না, 
ততটুকুমান্জ প্রতিগ্রহ (গ্রহণ ) করা, তাহার বেশী নহে। ভক্তিরসামৃতনিদ্ধুর পাঠ বেশ পর্ফার 
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অর্থবোধক ? “ব্যবহারে সর্ষষু যাবদরথামুবস্তিতা।” প্রীভক্তিরসায়ৃতনিন্ধৃতে যে নারদীয় বচন উদ্ধৃত 
হইয়াছে, তাত আরও পরিষ্কার অর্থবোধক £--প্যাবতা স্যাৎ স্বনিরর্ধাহঃ স্বীকুর্যযাৎ তাবদর্থবিং। 
আধিক্যে নৃানতায়াঞ্চ চ্যবতে পরমার্থতঃ ॥ ১1২৪৯॥৮ ইহার টাকায় শ্রীজীব-গোম্বামিপাদ লিখিয়াছেন, 
৪ন্বনির্ধাহ ইতি। স্ব-স্ব-ভিনিবর্বাহ ইত্যর্থ; ॥৮ অর্থাৎ যে পরিমাণ ব্যবহার গ্রহণ করিলে স্থীয় 
ভক্তি-নির্ধাহ হইতে পারে, সেই পরিমাণ ব্যবহারের অন্নষ্ঠ।ন করিবে; ইহার অধিক বা কম 
করিলে পরমার্থ হইতে ভ্রষ্ট হইতে হইতে হইবে। যেমন, আমার দিবসে তুই বেলা ন। খাইলে 
শরীর অনুস্থ হয়। এমতাবস্থায় আমাঁকে দুইবেলা খাইতে হইবে ; নচেৎ শরীর অসুস্থ হইবে, 
শরীর অনুস্থ হইলে নিয়মিত-ভক্তি-অঙ্ষের অনুষ্ঠানে ব্যাঘাত জন্মিবে। ছুই বেলার বেশী খাওয়াও 
সঙ্গত হইবে না; বেশী খাইলেও শরীর অনুস্থ হইতে পারে, অথবা শরীরে আলম্য জন্মিতে 
পারে, আলস্য জন্মিলেও ভক্তির অনুষ্ঠানে বিদ্ধ জন্মিবে। যে পরিমাণ অর্থোপার্জন না করিলে 
সংসারী লোকের পক্ষে সংসার চালান অসম্ভব হইয়া পড়ে, সেই পরিমাণ অর্থই ধর্্সক্গত উপায়ে 
উপাজ্জন করিতে চেষ্টা করিবে; বেশীও নহে ; কমও নহে। কম উপার্জন করিলে সংসারে অভাঁব- 
অনটন উপস্থিত হইবে, তাহার ফলে নানাবিধ বিপদ ও অশাস্তি উপস্থিত হইয়) ভঙ্জনের বিশ্ব 
জন্মাইবে। বেশী উপার্জন করিলে অর্থের আনুষঙ্গিক কুফলসমূহ ভজনের বিশ্ব জম্মাইবে। 
আত্মীয়-স্বজনের সঙ্গে যতটুকু বাবহার না করিলে চলে না, ততটুকৃই করিবে ; বেশীও নহে, কমও 
নহে; বেশী করিলে ক্রমশঃ আত্মীয়-স্বজনেই চিত্তের আবেশ জন্সিতে পারে এবং কম করিলেও 
তাহারা বিছ্বেষভাবাপন্ন হইয়া ভজনের বিদ্ব জন্মাতে পারেন। ইত্যাদি সব বিষয়েই, যতটুকু না 
করিলে তক্তি-অঙ্গ নির্বাহ হয় না, ততটুকুই করিবে ; বেশীও নহ্কে, কমও নহে। লক্ষ্য রাখিতে হইবে 
যে, সংসারে নির্বিধিদ্বে থাকিবার ব্যবস্থা কেবল ভজনের জন্য, নিজের সুখ-ম্বচ্ছন্দতার জন্য নহে। 
আহার করিতে হইবে বাঁচিয়া থাকার জন্য; বঁচিয়া থাকার প্রয়োজন কেবল ভজনের জন্য । কত 
লক্ষ যোনি ভ্রমণ করিয়া ভজনোপযোগী মনুষ্য-জন্মল।ভ করিয়াছি; ভঙ্ন করিয়া তাহ সার্থক 
করিতে হইবে ; যদি মৃত্যুর পরে আর মন্ুষ্যজন্ম না পাই, তাহা হইলে তো ভজন করা হইবে না; 
শ্রীমন্মহাপ্রভূর কৃপায় এই জন্মেই যথাসাধ্য ভজনের চেষ্টা করিতে হইবে; সুতরাং যদি ন্ুস্থশরীরে 
কিছুদিন ধাচিয়া থাক। যায়, তাহা হইলেই ভজনের সুবিধা হঈতে পারে । এই উদ্দেশ্যেই বাচিয়! 
থাকার প্রয়োজন। তজ্জন্য আহারাদির প্রয়োজন ; যে পরিমাণ আহাবাদি দ্বার। বাচিয়। থাকা যায়, 
সেই পরিমাণই আহার কর। উচিত, উপাদেয় ভোজ্যাদি বা বিলাসিতাময় পোষাক-পরিচ্ছদের 
প্রয়োজন নাই। 

প্রশ্ন হইতে পারে, অর্থাদি বেশী উপার্জন করিয়া নিজের প্রয়োজনের অতিরিক্ত অর্থদ্বার। 
তগবং-সেবা ও বৈষুবসেবাদি করিলে তো ভক্তির আন্মকূলা হইতে পারে ; ন্ৃতরাং নিজের প্রয়োজনের 
অতিরিক্ত অর্থ উপার্ন করিতে দোষ কি? ইহার উত্তর এই-অনেক সময় সাধুর বেশ 
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ধরিয়াও যেমন হষ্ট লোক গৃহে প্রবেশ করিয়া গৃহস্থের অনিষ্ট সাধন করে, তকে ভগবং- 
সেবা-বৈঞ্বসেবাদি-বাসনার আবরণে আবৃত হইয়। আমাদের অর্থলিকাও হাদয়ে' প্রবল 
হইয়া উঠিতে পারে। প্রথমতঃ, সেবাদির আনম্ুকুল্যার্থ প্রচুর অর্থসংগ্রহে প্রবৃত্ত হইলে, অর্থোপার্জামেই 
আবেশ জন্মিবে, মনে হবে “আচ্ছা অনা উপায়ে আরও কিছু টাকা সংগ্রহ করা ষাউক; এ 
টাক! দ্বারা একট। বড় উত্সব করা যাইবে ইত্যা্দি।৮ এইরূপে অর্থোপর্জনেই প্রায় ষোল আন 
মন ও সময় নিয়োজিত হইবে । ভজনেব দিকে বিশেষ লক্ষ্য থাকিবে না। ক্রমশঃ সেবা1-বাঁসনায় 
শিথিলতা আসিয়া পড়িবে, অর্থলিগ্লাই প্রবলতা লাভ করিবে । বিষয়ের ধর্মই এইরূপ যে, ইহার 
সংশ্রবে থাকিলেই ইহ! লোকের চিত্তকে কবলিত করিয়া ফেলে । এইরূপ আশঙ্কা কবিয়াই ভক্তি- 
রসামৃতসিম্থু বলিয়ছেন--“ধন ও শিষ্যাদির দ্বারা যে ভক্তি উৎপন্ন হয়, তাহা কদাচ উত্তমা-ভক্তির 
অঙ্গ বলিয়। পরিগণিত হইতে পারে না; কারণ, এরূপ স্থলে ভক্তি-বাসনার শিথিলতা বশত: 
উত্তমতাঁর হানি হয়।__ধনশিষ্যাদিভিদ্বরৈ ধাভক্তিরুপপগ্ভতে । বিদৃরত্বাহুত্তমতাহান্যা তস্যাশ্চ 
নাঙ্গতা ॥ ১২১২৮” ইহার টীকায় শ্রীজীবগোদ্বামিপাদ লিখিয়াছেন--“জ্ঞানকন্ম।ছযনাবৃতমিত্যাদি 
গ্রহণেন শৈথিল্যস্যাপি গ্রহণাদিতি ভাবঃ॥৮ এস্থলে আর একটী বিষয়ও বিবেচ্য । শ্রীরূপসনাতন- 
গোস্বামীর, কি শ্রীরঘুনাথ-দাস গোস্বামীর অর্থ কম ছিল না; তাহাদের প্রচুর অথ” ছিল? তাহারা 
ইচ্ছা করিলে প্রত্যহই মহারাজেপচারে ভগবৎ-সেবা, মহোতসবাদি করিতে পারিতেন; কিন্ত 
তাহ ন। করিয়া রাজৈশ্বধ্য সমস্ত তৃণবৎ ত্যাগ করিয়া দীনহীন কাঙ্গাল সাজিয়৷ তাহারা ভজনাঙগের 
অনুষ্ঠান করিয়াছেন--জীবের সমক্ষে উত্তম! ভক্তির আদর্শ রাখিবার জন্যই । 

কেহ কেহ বলেন, এই ভক্তি-অঙ্গটী কেবল ভক্তি-অঙ্গেব গ্রহণ-সম্বন্ধে_ব্যখহারিক বিষয় 
সম্বন্ধে নহে ; অথাৎ যে পবিমাণে যে ভক্তি-অঙ্গ সাধনের সন্কল্প করিবে, তাহ যাহাতে সব্বাবস্থায় 
রক্ষিত হইতে পারে, তৎপ্রতি দৃষ্টি রাখাই যাবৎ-নির্বাহ প্রতিগ্রহ। দৃষ্টান্তস্বরূপে তাহার 
বলেন -“কোনও ভক্ত অন্ুবাগবশতঃ সন্কল্প করিলেন, তিনি প্রত্যহ একলক্ষ হরিনাম করিবেন; 
পরে কোনও একদিন সাংসারিক কাধ্য।ধিক্য বশতঃ লক্ষ নাম কবিতে পাপ্িলেন না ; মনে করিলেন, 
পরের দিনের নামের সঙ্গে সেই দিনকার নাম সাবিয়। লইবেন; কিন্তু কার্যাধিক্যবশতঃ পরের 
দিনও তাহা হইল না। ক্রমশঃ এইরূপ আচরণদার। ভক্তির প্রতি মনাদর উপস্থিত হয়; অতএব, 
প্রত্যহ অবাধে যাহা নির্বাহ ইইতে পারে, তাহাই নিয়মরূপে পধিগ্রহ করিবে, বেশী বা কম হইলে 
ভক্তি পুষ্ট হইবে না।” এ-স্থলে আমাদের বক্তবা এই £_যাহা নিয়ম করিবে, তাহ রক্ষা করিবার 
চেষ্টা সব্র্বোতোভাবেই কর্তব্য। ছু'একদিন নিয়ম লঙ্ঘন হইলেই ভজনে শিথিলতা আসিতে পারে ; 
শিথিলতা আপিলে ভক্তি পুষ্টি লাভ করিতে পারে না। যে বিষয়কণন্ম গ্রহণ করিলে নিত্যকর্মের 
ব্যাঘাত জন্মে, সেই বিষয় কর্মে হাত দিবে না, ইহাই যাবৎ-নিবর্বাহের তাৎপধ্য ; ভক্তিরসা মৃতসিদ্ধুও 
ব্যবহারিক বিষয়ের কথাই বলিয়াছেন। “ব্যবহারেষু সর্ব্বেষু'” ভক্তি-অঙ্গের কথা বলেন নাই। অবশা 


[ ২৩০৬ ] 


সাধনভক্কি সম্বন্ধে আলোচন! ] সাধনতৰ [ ৫৮৩-অন্থা 


যে পরিমাণ ভ্রঞ্জনাঙ্গের অনুষ্ঠান নিয়মিতরূপে নিত্যনির্বাহিত হওয়া! সম্ভব, তদতিরিক্ত গ্রহণ করিলে 
নিয়য়রক্ষার সম্ভাবনাও কমিয়৷ যাইবে । কেহ কেহ আবার বলেন, “যে পরিমাণ অনুষ্ঠানের নিয়ম 
কর]? যায়, কোনও দিন তদতিরিক্ত করিলেও প্রত্যবায় আছে। যদি লক্ষ হরিনামের নিয়ম কর! 
যায়, তবে কোনওদিন লক্ষের বেশী নাম করিলে দোষ হইবে ।” কিন্তু ইহ] সঙ্গত বলিয়া মনে 
হয় না। ভজনাল্গের অনুষ্ঠান যত বেশী করা যায়, ততষ্ট মঙ্গল। সর্বদাই ভজন করিবে__দন্মর্তব্যে 
সততং বিষুঃ:*__ইহাই বিধি। বিষয়কন্াদির জন্য আমরা যে তাহা করিতে পারিনা, ইহাই দোষের ; 
বিষয়কর্্ কমাইয়া, বা আলস্যের প্রশ্রয় না দিয়া যতবেশী ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান কর] যায়, ততই 
ভক্তিপুষ্টির সম্ভাবনা বেশী। নিয়মিত অনুষ্ঠানের মকরণে নিয়মভঙ্গ হয়। বেশী করণে নিয়মভঙ্গ হয় 
না। জলের আঘাতে পুকুরের তীরের আয়তন যদি কমিয়া যায়, তাহ! হইলেই বল! হয়_-পাড় 
ভাঙ্গিয়া গিয়াছে? কোনও কারণে তীরের আয়তন বৃদ্ধি প্রাপ্ধু হইলে তাহাকে পাড় ভান্ত। বলে না। 


৮২। হল্সিনালল্প ম্মান 
গ্রীএঞকাদশী-আদি বৈষ্ণবত্রতের পালন করা বিধেয়। ৫1৩৯-অনুচ্ছ্দে দ্রষ্টব্য । 


৮৩। ধ্বাত্র 7শ্বপ্থাদিগৌন্রর 
শ্ীশ্রীচৈতন্যচবিতামৃতের পাঠ হইতেছে_ ধধাত্রশ্বথ-গোৰি প্র-বেষ্ণব-পৃজন 1২।২২।৬৩1% 


ধাত্রযশ্বথ__ধাত্রী ও অশ্ব । ধাত্রী অর্থ আমলকী। অশ্বখ-বৃক্ষ ভগবানেব বিভূতি বলিয়৷ 
পুজ্য। গৌো-বিপ্র _গোও বিপ্র। গো-ত্রাঙ্গণেব হিতের জন্য শ্রীভগবান্‌ অবতীর্ণ হয়েন বলিয়া 
তাহারাও পৃজ্য, শ্রীকৃষ্ণ গো-চাবণ করিতেন বলিয়াও বৈষ্ণবের পক্ষে গো-জাতি অত্যন্ত প্রীতির বস্ত। 
গাত্রকণুয়ন,। গো-গ্রাস দান এবং প্রদক্ষিণাদিদ্বাবা গো-পুজ| হইয়া থাকে। গো-জাতি প্রসঙ্গ 
হইলে শ্লীগোপালও প্রসন্ন হয়েন। “গবাং কগুয়নং কুধ্যাৎ গোগ্রাসং গো-প্রদক্ষিণম। গোষু নিত্যং 
প্রসন্নান্থ গোপালোহপি প্রনীদতি ॥”-_ শ্রীগৌতমীয় তন্ত্ব॥ যিনি ব্রন্মের বা ভগবানের তত্বান্থুভব 
করিয়াছেন, তিনি ব্রাহ্মণ, তিনি পবমভত্ত ; পরিচধ্যাদির দ্বারা তাহার পুজা করিলে মঙ্গলের সম্তাবন! 


আছে। 
বৈষ্ণব-ভজন _ বৈধবসেব1 ভক্তিপুষ্টির পক্ষে বিশেষ প্রয়োজনীয় । পরিচর্ধ্যাদিদ্বারা বৈষ্বের 
প্রীতিবিধান করিবে । “উক্তপদ-রজঃ আর ভক্তপদ-জল। ভক্ত-ভুক্ত অবশেষ এই তিন মহাবল ॥ 
শ্রীচৈ,চ, ৩১৬।৫৫।৮ শ্রীলঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন -“বেষ্ুবেব পদধূলি, তাহে মোব স্নীনকেলি, তর্পণ 
মোর বৈষ্বের নাম।” 
[ ২৩০৭ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গোঁড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন | [ ৫/৮৫-অনু 


এই প্রসঙ্গে ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর ১২৫৯-অনুচ্ছেদে স্কন্দপুরাণের একটা শ্লোক উদ্ধত হইয়াছে। 
“অস্বতখ-তুলসী-ধা ত্রী-গে1-ভূমিস্ুরবৈক্ঞবাঃ। | 
পৃজিতাঃ প্রণতা ধ্যাতাঃ ক্ষপয়স্তি ন্বণামঘঃ ॥ | 
__অশ্বর, তুলসী, অমলকী, গো, ব্রাহ্মণ (তৃমিস্ুর ) এবং বৈষ্ণব-ই“হাদের পুজা, নমস্কার 
এবং ধ্যান করিলে মনুষ্যদিগের সমস্ত পাপ বিনষ্ট হয়। 


৮৪। ভগ বদ্বিম্ু্খজনেন্ল অজ ত্যাগ 
৫1৩৫-ঙ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 


৮ শ্শিন্যাহ্যন্নুল্রক্িত্বঃ আহ্াল্রজ্জভাদিতেে অনুহ্যঙ্ম, অক্হগ্রন্ছ-ক্ভলাভ্ভঠাস্- 
ভ্যাগ, শাজব্যাশ্যান্ষকে উপজীব্য 1 ল্লা | 


এ-সম্বন্ধে ভক্তিরসামৃতসিন্ধুতে (১/২।৫২-অন্ুচ্ছেদ ) নিম্নলিখিত প্রমাণটা উদ্ধত হইয়্যছে। 
“ন শিষ্য নন্তবর্লীত গ্রন্থানৈবাভ্যসেদ্বনুন্‌। 
ন ব্যখ্যামুপযুঙ্জীত নারস্তান।রভেৎ কচিৎ॥ শ্রীভাঃ ৭১৩1৮ 

_( মহারাজ যুধিষ্টিরের নিকটে নারদ বলিয়াছেন) বহু শিষ্য করিবেনা, প্রলোভন দ্বার 
বল পুর্বকও কাহাকেও শিষ্য করিবেনা, বহুগ্রস্থ অভ্যান কবিবেনা, শাস্বব্যাখ্যাকে উপজীবিকা 
করিবেন। এবং কুত্রাপি মগ।দিব্যাপার আরম্ভ করিবেন ।” 

টীকায় শ্রীধরস্বমিপাদ লিখিয়াছেন “নান্ুবপ্ীত প্রলোভনার্দিনা বলাম্নাপাদয়েৎ। আরম্তান্‌ 
মঠ।দি-ব্যাপাঁরান্।” শ্রীপাঁদ বিশ্বনাথ চক্রবন্তও তাহাই লিখিয়াছেন। 

উল্লিখিত শ্রীমদূভাগবত-শ্লেরকের তাৎপর্ধ্য সম্বন্ধে কিঞ্চিং আলোচন1 করা হইতেছে। 

ক। শিব্য করা সম্বদ্ধে। স্বামিপাদাদি টাকাকারদের অর্থান্ুসারে বুঝা যায়-কোনওরূপ 
প্রলোভন দেখাইয়া বলপুর্ধবক কাহাকেও শিষ্য করিবেনা। প্রলোভনে লুব্ধ হইয়া যে ব্যক্তি 
শিষাত্ব অঙ্গীকার করে, দীক্ষাগ্রহণে তাহার যে ইচ্ছা নাই, তাহাই বুঝা যায়; সুতরাং বল- 
পূর্ববকই তাহাকে শিষা করা হয়। এইরূপ ব্যক্তি শিষ্যত্বের অনধিকারী। ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুর 
টাকায় শ্রীপাদ জীব!গাম্বমমীও লিখিয়াছেন-__ন্থ '্ব-সম্প্রদায়বৃদ্ধযর্থমনধিকারিণোহপি ন গৃহ্ণীয়াৎ_স্ব-স্ব- 
সম্প্রনায়ের বৃদ্ধির, বা পুষ্টির উদ্দেশ্যে অনধিকারী লোককে শিষ্যরূপে গ্রহণ করিবেন ।” 
কেবলমাত্র দলপুষ্টি বা শিষাসংখ্যাবৃদ্ধির উদ্দেশ্যে অনধিকারীকে দীক্ষা দেওয়া অন্যায়; 
ইহাও বলপুর্বক দীক্ষাদানের সমান। শ্রীজীবপাদ আরও লিখিয়াছেন-_-“বহ্নিতি 


[ ২৩০৮ ] 


গাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোর্চনা ] সাধনতম্ব [ 81৮৫-অঙ্গ 


ভগবদ্বহিমুখানন্যাংস্বিত্যর্থঃ-_ক্লোকস্থ বনু-শব্দের তাৎপর্য এই যে, ভগবদ্বহিমুর্খে অন্য লোকদিগকে 
শিষ্য. করিবেন1 1” 

এ-সমস্ত উক্তি হইতে বুঝধ। গেল-_ভঙ্গনের জন্ত যাহার ইচ্ছা আছে, তিনি যদি যোগ্য 
হয়েন,। তাহ! হইলে তাহাকে শিষ্য করিবে। ধাহার ভজনের ইচ্ছা নাই, দীক্ষা গ্রহণের 
যোগ্যতাও ধাহার নাই, দলবৃদ্ধির উদ্দেশ্যে বা নিজের শিষ্যসংখ্যাবদ্ধির উদ্দেশ্যে তাহাকে দীক্ষা 
দেওয়া! সঙ্গত নহে। 

(১) দীক্ষা গ্রহণের যোগ্যতা 

কি রকম লোক দীক্ষাগ্রহণে অধিকারী বা যোগ্য, শাস্ত্রবাক্যের উল্লেখ পূর্বক শ্রী্রীহরিভক্জি- 
বিঙ্গাসে তাহা বল! হইয়াছে । 

“শিষ্যঃ শুদ্ধান্বয়ঃ শ্রীমান্‌ বিনীতঃ প্রিয়দর্শনঃ। সত্যবাক্‌ পুণ্যচরিতো ইদ ভধীর্দন্তবঞ্জিতঃ॥ 

কামক্রোধপরিত্যাগী ভক্তশ্চ গুরুপাদয়োঃ। দেবতাপ্রবণঃ কায়মনোব।গ ভিন্দিবানিশম্‌ ॥ 

নীরুজে। নিঞ্জিতাশেষপাতকঃ শ্রদ্ধয়ান্থিতঃ। দ্বিজদেবপিতৃণাঞ্চ নিত্যমর্চাপরায়ণঃ ॥ 

যুব! বিনিয়তাশেষকরণঃ করুণালয়ঃ | ইত্যাদিলক্ষণৈযুক্তঃ শিষো। দীক্ষাধিকারবান্‌ ॥ 

হ, ভ, বি, ১৪৩-ধৃত মন্্মুক্তাবলী ॥ 

_শিষ্য শুদ্ধকুলসন্ভূত, শ্রীমান্,বিনয়ী, প্রিয়দর্শন, সত্যভাষী, পবিত্রচরিত্র, স্থিরবুদ্ধি, দস্তহীন, 
কামক্রোধশুন্য, গুরুদেবে ভক্তিমান্, অহনিশি কায়মনোবাক্যে দেবতার প্রতি প্রবণ (উন্মুখ), 
নীরোগ, অশেষপাতকজয়ী, শ্রদ্ধাবান্, নিত্য দেবতা, দ্বিজ এবং পিতৃগণের পৃজায় রত, যুবা, 
নিখিল-ইন্দ্রিয়জয়ী, এবং করুণালয় হইবেন। ইত্যাদিরূপ লক্ষণযুক্ত শিষ্যই দীক্ষাগ্রহণের অধিকারী 1 

“অমান্যমৎসরো দক্ষো নিশ্মমো দৃঢ়সৌহ্ৃদঃ। 
অসত্বরোহর্থজিজ্ঞাস্থরনসূযুরমোঘবাকৃ॥ শ্রীভাঃ ১১।২০।৬। 

-অভিমানহীন, মাতসধ্যহীন, দক্ষ (নিরলস), নিম্মম (ভাধ্যাদিতে মমতাহীন ), 
গুরুর প্রতি দৃঢসৌ হার্দযুক্ত, অসত্বর ( অব্যগ্র ), তত্বজিজ্ঞান্ু, অন্ুয়াহীন, অমৌঘবাক্‌ (ব্যর্থালাপহীন ) 
ব্যক্তিই শিষ্যত্বের অধিকারী ।” 

প্রীশ্রীহরিভক্তিবিলামে এই প্রসঙ্গে অগন্ত্যসংহিতা এবং হয়শীর্ষপঞ্চরাত্রের বহুবাক্যও 
উদ্ধত করা হইয়াছে। অবশেষে বলা হইয়াছে, “যাহার লোভাদির বশীভূত হইয়া এমকল 
অনধিকারী ব্যক্তিকে দীক্ষিত করেন, তাহারা ইহলোকে দেবতার আক্রোশপাত্র, দরিদ্র ও 
পুজ্রকলত্রকর্তক বর্জিত হইয়া থাকেন এবং দেহাবসানে নরকভোগাস্তে তির্যাগ যোনি 
প্রাপ্ত হয়েন। 


যদ্যেতে হ্যপকল্পেরন্‌ দেবতাক্রোশভাজনাঃ। ভবস্তীহ দরিদ্রাস্তে পুজদারবিবর্জিতাঃ ॥ 
' নরকাশ্চৈব দেহাস্তে তিযঞঃ প্রভবস্তি তে ॥ হু, ভ, বি, ১1৪৭-ধূত অগন্ত্যসংহিতা বাক্য ।” 
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সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈফব-দর্শন [ ৫৮৫-অনু 
(২) গুরু-শিষ্য-পরীক্ষা ৰ 
দীক্ষার পৃরের্ব গুরু ও শিষা-উভয়েই উভয়কে পরীক্ষ। করা'র বিধিও শাস্ত্রে দৃষ্ট হইয়া থাকে। 
শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলান (১।৫০-অনু) হইতে নিয়লিখিত কয়টী প্রমাণ এ-ম্থলে উদ্ধৃত হইতেছে। 
তয়োবৎসরবাসেন জ্ঞাতোন্ঠোম্যস্বভাবয়োঃ। 
গুরুত1 শিষ্যতা বেতি নাম্তঘৈবেতি নিশ্চয় ॥ মন্তরমুক্তাবলী ॥ 
-একবৎসরব্যাপী সহবাসদ্বারা পরস্পরের স্বভাব বিদিত হইলে উভয়ের গুরুতা (গুরুর যোগ্যতা) ও 
শিষ্যতা (শিষ্য হওয়ায় যোগ্যত1) পরিজ্ঞাত হওয়া যায়। অন্থরূপে জানিতে পারা যায়না, ইহ! 
নিশ্চিত।৮ 
“নাসংবৎসরবাসিনে দেয়াৎ ॥ শ্রুতিঃ ॥ 
_ শ্রুতিতেও কথিত হইয়াছে যে, যিনি একবতসব কাল গুরুর নিকটে বাস করেন নাই, তাহাকে 
মন্ত্রদান করিতে নাই ।” 
“সদ্গুরু; স্বাশ্রিতং শিষাং বর্মেকং পরীক্ষয়েৎ॥ সারসংগ্রহে ॥ 
__-সারসংগ্রহেও কথিত হইয়াছে যে, সদৃগুরু একবৎসর পর্যান্ত নিজের আশ্রয়ে রাখিয়া শিষ্যকে পরীক্ষা 
করিবেন ।” 


খ। মহারস্ত/দিতে অনু্যম 
আলোচ্য শ্রীমদ্‌ূভাগবত-শ্লে(কে বলা হইয়াছে ণনাবস্তানারভেৎ কচিৎ_ন আরস্ভান্‌ (মঠাদি- 


ব্যাপারান্) আরস্তেৎ মঠাঁদিবাঁপার কখনও আবস্ত কবিবেনা।" ইহাই শ্রীধরম্ব(মিপাদ(দির অভিপ্রায়। 

সাধকের পক্ষে মঠাদির ব্যাপাবে (মঠ-ম্বাপনাদি, মঠেব পরিচ।লনাদি কার্যে) লিপ্ত হওয়া 
সঙ্গত নহে। কেননা, এই সমস্ত করিতে গেলে মঠাদিব ব্াপাবেই চিন্তব্যাপূত থকে, তাহাতে সাধন- 
ভজনের বিদ্ব জন্মে। আবার, লাভ-পুজা-প্রতিষ্টাদির প্রতি চিত্তরত্তি ধাবিত হওয়ার সম্ভাবনাও আছে। 
শ্রীমন্মহা প্রভু এ-সমস্তকে ভক্তিলতার উপশাখা বলিয়াছেন এবং ইহাঁও বলিয়াছেন যে, উপশাখা 
জন্মিলে শ্রবণকীর্তনাদির ফলে উপশাখাই পুষ্টিলাভ কবে, মুলশাখা৷ (ভক্তি) স্তব্ধ হইয়া যায়। 

কিন্ত যদি লতার অঙ্গে উঠে উপশাখা। তুক্তি-মুক্তি-বাঞ্থা যত-_ অসংখ্য তার লেখা ॥ 

নিষিদ্ধাচার কুটিনাটি জীবহিংসন। লাভ-প্রতিষ্ঠাদি যত উপশাখাগণ ॥ 

সেকজল পাঞ্া উপশাখা বা যায়। স্তব্ধ হঞা! মূলশাখা বাটিতে না পায়। 

শ্রীচৈ, চ, ২১৯।১৪০--৪২ ॥ 

ভগবানের প্রিয়ভক্তের লক্ষণ-কথন প্রসঙ্গে শ্রীকৃষ্ণ অজ্জুনের নিকটে একটি লক্ষণ বলিয়াছেন _ 
“সর্ধবারস্তপরিত্যাগী ॥ গীতা ॥ ১২1১৬”; যে ভক্ত সর্বারন্ত পরিত্যাগ করেন, তিনি ভগবানের প্রিয়। এন্ুলে 
সর্বারস্তপরিত্যাগী-শবের অর্থে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন- সর্বারস্তপরিত্যাগী আরভ্যস্ত ইতি আরস্তা 
ইহামুত্রফলভোগার্থানি কামহেতৃনি কম্মণীণি সর্বারস্তান্‌ পরিত্যুক্ত,ং শীলমস্য ইতি সর্বারস্তপরিত্যাগী-_ 
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সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব . [ ৫৮৫-অন্থ 


যাহা আরম্ভ করা হয়, (যাহার উৎপাদনের বা সৃষ্টির জন্ত নূতন উদ্ঘম কর! হয়), তাহাকে বলে 
আরম্ভ। ইহুকালের বা পরকালের ভোগসাধক কম্মসমূহই হইতেছে সর্ধারস্ত ; এ-সম্ত পরিত্যাগ করাই 
স্বভীব ধাহার, তিনি সর্বারস্তপরিত্যাগী।” শ্্রীপাদ রামামুজ লিখিয়াছেন-_“সর্বারস্তপরিত্যাগী শাস্ীয় 
ব্যতিরিক্ত-সর্ধকন্মীরস্তপরিতা।গী-_শাস্ত্রীয় কম্মব্যতীত অন্য সমস্ত কম্মণরস্তকে যিনি পরিত্যাগ করেন, 
তিনি লর্বারস্তপরিত্যাগী। শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_-“সর্বান ৃষ্টাদৃষ্টা্ধানারস্ভানুদ্যমান্‌ 
পরিতভং শীলং যদ্য সঃসমস্ত-_দৃষ্ট (ইহকালের) এবং অদৃষ্ট (পরকালের ) 
কাম্যবস্ত লাভের জন্য উদ্যম ত্যাগ করাই স্বভাব যাহার, তিনি সর্বারস্তপরিত্যাগী ।” শ্রীপাদ বলদেব- 
বিদ্যাভূষণ লিখিয়াছেন__স্বভক্তিপ্রতীপাখিলোগ্মরহিতঃ- স্বীয় ভক্তির প্রতিকূল সমস্ত উদ্যমশৃচ্ 
ব্যক্তিই সর্ব্বারস্তপরিত্যাগী।” শ্রীপাদ মধুস্দন স্বরম্বতীর অর্থ শ্রীপাদ শঙ্করের অর্থের অনুরূপ । 
শ্্রীপা্দ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন-_-“সবর্ধান্‌ ব)বহারিকান দৃষ্টাদৃষ্টার্থাংস্তথা পারমাধিকানপি 
কাংশ্চিৎ শান্্রাধ্যাপনাদীন্‌ আরম্তান্‌ উদ্যমান, পরিহর্ত,ং শীলং যস্য সঃ - দৃষ্টাদৃষ্টার্থপ্রদ সমস্ত বাবহারিক 
উদ্যম এবং শাস্ত্াধ্যপনাদি কোনও কোনও পারমীথিক উদ্যমও পরিত্যাগ করিতে স্বভাব ষাহাঁর, তিনি 
সর্ধ্বারস্তপরিত্যাগী। ( যেসমস্ত শাস্ত্রের অধ্যাপন ভক্তির প্রতিকূল, সে-পমস্ত শাস্ত্রের অধ্যাপনই বোধহয় 
এ-স্থলে চক্রবন্তিপাঁদের অভিপ্রেত)।” 

আচাধ্যবর্গের উল্লিখিত অভিমত হইতে বুঝা গেল-_ভক্তির প্রতিকূল সর্ব্ববিধ উদ্যমই ভক্তি- 
সাধকের পক্ষে পরিত্য।গ করা সঙ্গত। ভক্তির প্রতিকূল উদাম সাধকের চিত্তকে তাহার ভক্তিমাধন 
হইতে অগ্য দিকে চালিত করিতে পারে । এজন্য তাঁদৃশ উদ্যম পরিত্যাজ্য । 

“আরম্ত”-শবেে নূতন কিছু করার জন্ উদ্যমও বুঝাইতে পারে । যাহা! ভক্তিপুষ্টির অনুকূল 
নহে, নৃতন করিয়া তাহ। করার জন্য উদাত হইলে, তাহাতেই চিত্তের আবেশ জন্মিতে পারে; তখন 
ভক্তিসাধন হষ্টতে মন অপসারিত হইবে + সুতরাং তাদশ উদ্যম পরিত্যাগ করাই সঙ্গত। 


গী। বহুগ্রস্থ(ভ্যাস-ত্যাগ 
বহুবিষয়ে বনুগ্রস্থের অনুশীলন করিতে গেলে চিত্বৃত্তি বহুবিষয়ে বিক্ষিপ্ত হইয়া পড়ে, ভজনীয় 


বিষয়ে একাগ্রতা লাভ করিতে পারেনা । এজন্য এতাঁদৃশ অনুশীলন ত্যাগ করার কথা বলা হইয়াছে। 
স্বীয় ভাবপুষ্টির অনুকূল বন্গ্রন্থেব অনুশীলন বোধ হয় নিষিদ্ধ নহে। 

শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামীর নিকটে শ্রীমন মহাপ্রভু বলিয়াছেন-__“বহুগ্রন্থ-কলাভ্যাস-ব্যাখ্যান 
বজ্জিব ॥ শ্্ীচৈ, চ, ২২২৬৪।৮ বনৃবিষয়ক বু গ্রন্থের, বু কলার (বিদ্যার) অনুশীলন ও ব্যাখ্যান 
বর্ন করিবে। ৃ্‌ 


ঘ। শাক্্রব্যাখ্যাকে উপজীব্য না৷ কর! 
শ্রীমদূভাগবত বলিয়াছেন-_“ন ব্যাখ্যামুপযুগ্জীত ॥৭/১৩৮॥__শাস্ত্রব।াখাকে জীবিকানির্বাহের 


উপামরূপে গ্রহণ করিবে না” 
[ ২৩১১ ] 
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ভগবদ্বিষয়ক শাস্ত্রাদির ব্যাখ্য। হইতেছে ব্যাখ্যাতার পক্ষে কীর্তনাঙ্গের অনুষ্ঠান। তাহাকে 
জীবিকানির্বাছের উপায়রূপে গ্রহণ করিলে ভঙ্গনকে পণ্যরূপে পরিণত কর! হয়। ইহাতে ভক্তিসাধনের 
আম্গকুল্য হয় না, বরং প্রাতিকুল্যই হইয়। থাকে। 

শ্রবণকীর্তনাদি ভজনাঙ্গের লক্ষ্য হইতেছে শ্রীকুষ্ণগ্রীতি-বাসনার পুষ্টি, ভক্তির পুষ্টি) দেছের 
পুষ্টি কিম্বা দেহের সহিত সন্বন্ধবিশিষ্ট আত্মীয়-স্বজনের ভরণ-পোষণ ইহার লক্ষ্য নহে । দেহের বা 
আত্মীয়-স্বজনের ভরণ-পৌষণকে লক্ষ্য বলিয়া মনে করিলে শ্রবণকীর্তনাদির ভক্তাঙ্গত্বই সিদ্ধ হয়ন!; 
তাহাতে বরং শ্রবণ-কীর্তনাদির অমর্ধ্যাদাই করা হয়। 

এ-স্থলে শান্ত্রব্যাখার উপলক্ষণে ভজনাঙ্গকেই লক্ষ্য কর হইয়াছে বলিয়। মনে হয়। প্রত্যক্ষ 
ভাবেই হউক, কি পরোক্ষভাঁবেই হউক, ভজনাঙ্গকে উপজীব্যরূপে গ্রহণ করা সাধন-ভজনের অন্নকৃল 
নহে। 

খণ্তবাসী শ্রীমুকুন্দকে শ্রীমন্মহা প্রভু বলিয়াছিলেন-_ “তোমার যে কাধ্য-ধন্মেধন উপার্জন ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ২১৫।১৩০॥৮ এ-স্থলে “ধন্মধিন উপার্জান”-বাক্যের তাৎপধ্য হইতেছে _ধম্মপথে থাকিয়া, 
ধন্যকে রক্ষা করিয়া, সাধন-ভজনের অন্থকৃ ভাবে বা অপ্রতিকূল ভাবে ধন উপার্জন। ধন্মের নামে 
ব্যবসায় করিয়া, ভজনাঙ্গকে পণাদ্রব্যে পরিণত করিয়া! যে ধনোপার্জন, তাহাকে “্ধন্মেধন উপার্জন” 
বলা যায়না । কেননা, ইহ। ভক্তিবিরোধী। ভঙজনাঙ্গের অনুষ্ঠানে শ্রীকৃষ্ণ গীতি-বালনাব্য চীত, ধনো- 
পার্জনের বাসনাদি অন্ত যে কোনও বাসন। প্রকাশ্যে ব অপ্রকাশ্যে বি্যমান থাকিলেই তাহা ভক্তি- 
বিরোধী হইবে; কেননা, কৃষ্ণ গ্রীতির অনুকূল এবং অন্তাভিলাধিতা শৃন্ঠ কষ্টাম্বশীলনই হইতেছে ভক্তি। 
ল[ভপৃজাদিকে শীমন মহাপ্রভু ভক্তিলতার উপশাখাই বলিয়াছেন ( শ্রীচৈ, চ, ২১৯১৪১॥) যাহ! 
ভক্তির অগ্রগতির বিদ্ব জন্মায়। 

কেহ বলিতে পারেন, শাস্ত্রব্যাখ্যাদিদ্বার অর্থোপাজ্জন করিয়? সেই ৪অর্থ শ্রীকৃষ্ণসেবায় 
নিয়োজিত করিলে তাহাতে দোষের কিছু নাই। কিন্তু ইহা সঙ্গত বলির মনে হয় না। কারণ, 
পতিত্রত। রমণী পতিসেবার জন্য দেহ বিক্রয় করেন না । যিনি কেবলমাত্র শান্ত্রব্যাখ্যাদ্ধারাই 
অধোপার্জন করেন, তাহাকে উপার্জিত অর্থ পরিবারের ভরণ-পোষণাদি ব্াবহারিক কাধ্যেও 
নিয়োজিত করিতে হয়। 


৮৩। ল্যব্হাল্রে অক্কার্পশ্যি 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধৃতে (১/২।৫২-অনুচ্ছেদে ) পদ্মপুরাণের একটা শ্লোক উদ্ধত হইয়াছে। 
“অলন্ধে বা বিনষ্টে বা ভক্ষ্যাচ্ছাদনসাধনে। 
অবির্বমতিভূর্বা! হরিমেব ধিয়া ম্মরেৎ ॥ 


[ ২৩১২ ] 
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-“হরি-স্মরণাদি-পরায়ণ ব্যক্তি ভোজন ও আচ্ছাদন-সাধনবিষয়ে লাভ না হইলে, কিন্বা 
লব্ধ বস্তর বিনাশ ঘটিলে ব্যাকুলচিত্ত না হইয়া মনোমধ্যে গ্রীহরির ম্মরণ করিবেন ।” 

টাকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন-_স্মরণাদি-পরাঁয়ণদেরই এতাদৃশী রীতি । ধাহার। 
সেবাপরায়ণ, তাহার যথালব্ধ বস্তৃদ্বারাই সেবার কার্য নির্বাহ করিবেন। অতিরিক্ত যাচ ঞাদিদ্বারাও 
অতিকার্পণ্য কর! লঙ্গত নহে । 

আ্ীমন্মহাপ্রতু বলিয়াছেন_-“হানি লাভ সম” জ্ঞান করিবে (শ্রীচৈচ, ২২২৬৫, 


৮৭। স্পোক্াদিল্স বস্পীভুত না হওস্থা 
“শোকামর্শাদিভি ভাবৈরাক্রাস্তং যস্ত মানসম্‌। 
কথং তত্র মুকুন্বস্ স্ক-ত্তিসস্তাবন] ভবেৎ ॥ ভ.র.সি. ১২৫৩-ধৃত পান্পবচন॥ 
_ যাহার চিত্ত শোক ও ক্রোধের দ্বারা আক্রাস্ত, তাহার চিত্তে মুকুন্দের ্.পতির সম্ভাবন। 
কিরূপে হইতে পারে ?” 
শোক-ক্রোধাদিগ্রস্ত চিত্ত সর্ব! চঞ্চল থাকে, অন্যবস্ততে আবিষ্ট থাকে। সেই চিত্তে 
চিত্তবৃত্তির এক গ্রতা-_ম্তুতর!ং শীকৃষক্ষ,ত্তিও__ সম্ভবপর হয় না। 


৮৮। আঅশ্যদেন্তান্স অন্বভভ্তাহীননত। 
এই প্রসঙ্গে ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুতে (১২ ৫৩-মনুচ্ছেদে) পত্মপুরাণের নিয়লিখিত শ্লোকটা উদ্ধৃত 
হইয়াছে। 
“হরিরেব সদারাধ্যঃ সব্বদেবেশ্বরেশ্বর। 
ইতরে ব্রহ্গরুদ্রাদ্যা নাবঞ্ছেয়াঃ কদাচন ॥ 
--সমস্ত-দেবেশ্বরদিগেরও অধীশ্বর শ্রীহরিই সর্বদা! আরাধনীয় ; কিন্ত তাহ1 বলিয়া ব্রন্ম- 
রুদ্র।দি অন্যান্য দেবতার প্রতি কখনও অবঞ্ঞ! প্রকাশ করিবেনা ৮ 
শ্রীমন্মহা প্রভৃও বলিয়াছেন -“অন্য দেব অন্য শাস্ত্র নিন্দা না করিব ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২২1৬৫। 
অন্ত-দেবতাদির নিন্দা করিবে না; অন্য শাস্্াদির নিন্দাও করিবে না। অন্য দেবতাদি সকলেই 
শ্রীভগবানের বিভূতি ব। শক্তি; তাহারাও শ্রীকৃষ্ণতক্ত ; স্থৃতরাং তাহাদের নিন্বায় প্রত্যবায় হইয়া 
থাকে। তাহারা সকলেই স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের পরিবারভুক্ত ; লৌকিক ব্যবহারে, একমাত্র 
স্বামীই সর্ধাতোভাৰে স্ত্রীলোকের পক্ষে সেবনীয় হইলেও, স্বামীর সম্বন্ধে যেমন পরিবারস্থ শ্বশুর, 
শ্বাশুড়ী, দেবর, তান্ুর, -দ্রেবর-পত্বী প্রভৃতি পরিবারস্থ সকলেই এবং স্বামীর অন্যান্ত কুটুস্বাদিও 


| ২৩১৬ | 


২১৯৩ 


সাধনভক্তি সন্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্াব-দর্শন [ ৫1৯*-অনু 


যেমন স্ত্রীলোকের পক্ষে যথাযোগ্য ভাবে সেবনীয়, তাঁহাদের সেবা না করিলে যেমন স্বামী সন্ত 
থাকিতে পারেন না, সুতরাং স্ত্রীলোকের পাতিত্রত্যধর্মেও যেমন দোষ পড়ে, সেইরূপ বৈষ্ণবের 
পক্ষে একমাত্র শ্রীক্ই (ও শ্রীমন্মহাপ্রতৃষ্ট ) সবর্বতোভাঁবে সেবনীয় হইলেও শ্রীকফের ভক্ত এবং 
কাহার বিভৃতি-স্বরূপ অন্যান্থ দেবতাদ্দিও যথাযোগ্য ভাবে বন্দনীয়; কেহই নিন্দনীয় ব! অবজ্ঞার বিষন্ু 
নহেন; তাহাদের প্রতি অবজ্ঞা করিলে শ্রীকৃষ্ণ গ্রীত হইতে পারেন না। “ত্রাক্ষপাদি চণ্ডাল কুকুর 
অস্ত করি” সকলেই যখন বৈষ্বের পক্ষে দণ্ডবদ্ভাবে প্রণম্য, তৃণগুল্াদি পর্য্যন্ত সমস্তজীবই যখন 
ভগবদধিষ্ঠান বলিয়! বৈষ্ণবের নিকটে সম্মানের পাত্র, তখন শ্রীভগবদ্বিভূতি-ম্বরূপ বা! শ্রীভগবং-শক্তি- 
স্বরূপ অগ্ঘ-দেবতাদির নিন্দা যে একাস্ত অমঙ্গলজনক, তাহা সহজেই অন্ুমেয়। এই প্রসঙ্গে ৫১৯- 
অঙ্ুচ্ছেদও দ্রষ্টব্য । 


৮৯। প্রার্সিমাত্রে উদ্হেগ না দেওস্বা এবৎ অপব্রাথধ বতজ নন 
প্রাণিমাত্রে উদ্বেগ না দেওয়া সম্বন্ধে ৫৩৬ গ (৪)-অনুচ্ছেদের এবং সেবা-নামাপরাধাদি 
বঙ্জন সম্বন্ধে ৫1৩৮-অনুচ্ছেদের আলোচন। দ্রষ্টব্য। 


৯০। ক্কক্ষগুনি্দা-কুম্বগ্ুলডজ্তনন্নিন্দ1 সহ্য না কলা 
ভক্তিরসামৃতসিদ্কৃতে (১২৫৫-অনুচ্ছেদে) শ্রীমদভাগবতের নিয়লিখিত ক্লোকটা উদ্ধত 
হইয়াছে। 
“নিন্দাং ভগবতঃ শৃণুন তৎপরস্য জনস্য বা। 
ততো নাপৈতি যঃ সোইপি যাত্যধঃমুকৃতাচ্চত:॥ শ্রীভা, ১০।৭৪1৪০॥ 
-_শ্রীশুকদেব বলিয়াছেন, ভগবানের বা ভগবৎপরায়ণ জনের নিন্দ শুনিয় যে ব্যক্তি সেই স্থান হইতে 
পলায়ন না করে, সমস্ত সুকৃতি হইতে বিচ্যুত হয়! সে ব্যক্তি অধোগামী হইয়! থাকে ।” 
শ্রীমন মহা প্রভূ বলিয়াছেন-_পবিষু-বৈষণবনিন্দা। গ্রাম্যবার্তা না শুনিব ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২৬৬ ॥” 
বিবুঃ-বৈধব-নিন্দা। ইত্যাদি-_ বিষু-নিন্দা শুনিবে না, বৈষণব-নিন্দ। শুনিবে না, গ্রাম্যবার্ত শুনিবে 
না। বিষ্ণুর ও বেষ্ণবের নিন্দা, সেবা-নামাপরাধাদি উপলক্ষ্যে নিষিদ্ধ হইয়াছে; এস্থলে, অন্ত কেহ 
বিষু্নিন্দ। বা বৈষ্ণবনিন্্া। করিলে তাহা! শুনিতে নিষেধ করিয়াছেন ; যে স্থানে এরূপ নিন্দা হয়, সে 
স্থান ত্যাগ করিয়! চলিয়া যাইবে । 
গ্রাম্যবার্ত। _স্ত্রী-পুরুষ-সংসর্গ-বিষয়ক কথাদি; এস্থলে ভগবদ বিষয় ব্যতীত অন্বিষয়-সন্বস্ধীয় 
কথ শুনিতেই নিষেধ করিয়।ছেন। গ্রাম্যবার্ত! শুনিতেই যখন নিষেধ করিতেছেন, তখন গ্রাম্যবার্ত। 
বল! যে নিষিদ্ধ, তাহা আর বিশেষ করিয়া উল্লেখের প্রয়োজন হয় না। শ্রীমম্মমহা প্রভূ দান-গোম্বামীকে 
বলিয়াছেন--এগ্রাম্যবার্তা না কহিবে, গ্রাম্য কথ! না শুনিবে। শ্ীচৈ, চ, ৩ ৬২৩৪ ॥৮ “গ্রামাধন্ম নিবৃ- 
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ভিশ্চ* ইত্যাদি প্রীভা, ৩।২৮৩-্লেকের টাকায় শ্রীধরম্বামিপাদ এবং চক্রবর্িপাদ গ্রাম্যধন্ম-শকের অর্থ 
লিখিয়াছেন_-জরৈবগিক ধন ধন্ম-অর্থ-কাম-বিষয়ক কম, অর্থাৎ ম্বনুখ-সম্বস্থী বিষয়ব্যাপ।র। 
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৯১। টৈবশ্গুবভিহ্হ-খালনপ 
পদ্মপুরাণের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া! ভক্তিরসামূৃতসিন্ধু বলিয়াছেন, 
“যে কণ্ঠলগ্রতুলসীনলিনাক্ষমাল। যে বাহুমুলপরি চিহ্নিতশঙ্খচঞ্তোঃ। 
যেবা ললাটফলকে লসদৃর্ধপুণ্ডাস্তে বৈষ্ণব! ভূবনমাশ্ড পবিভ্রয়তি॥ ১1২1৫৫॥ 
_ যাহার! কণ্ঠদেশে তুলসীমালা, পদ্মবীজমালা ও রুদ্রাক্ষমাল! ধারণ করেন, এবং বাহুমূলে শঙ্খচক্রের 
চিহ্ন ধারণ করেন এবং যাহাদের ললাটদেশে উদ্ধপুণ্ডে, শে।ভমান,, তাহরাই বৈষ্ব এবং তীাহারাই 
ভূবনকে আশু পবিত্র করেন।” 
বিস্ত ত আলোচনা ৫1৪০-অনুচ্ছেদে ডর্টব্য। 


৯২1 শ্রবণকীঅুনাদি নবি সাএনভস্তিহ 
নববিধ। সাধনভক্তির বিষয় পূর্বেই (৫1৫৫-অন্ুচ্ছেদে ) আলোচিত হইয়াছে। 


৯৩। অঅগ্রে ম্বত্যগীতাদি 
শ্রীমন মহাপ্রভু শরীপাদ সনাতন গোম্বামীর নিকটে বলিয়াছেন, 


অগ্রে নৃত্য গীত বিজ্ঞপ্তি দণ্ডবৎ-নতি। অভ্যু্থান অন্ুব্রজ্য! তীর্থগৃহে গতি ॥ 

পরিক্রম। স্তবপাঠ জপ সক্থীর্তন। ধৃপমাল্য গন্ধ মহা প্রসাদ ভোজন। 

আরাত্রিক মহোৎসব শ্রীমুত্তিদর্শন। নিজ প্রিয়পান ধ্যান “তদীয়”_ সেবন ॥ 

“তদীয়”__তুলসী, বৈষ্ণব, মথুরা, ভাগবত। এই চারি সেবা হয় কৃষ্ণের অভিমত॥ 

_ শরীচৈ, চ, ২২২৬৮-৭১ ॥ 

এ-সমস্তও চৌবট্রি-অঙ্গ সাধনভক্তির অস্তর্গত। এই অঙ্গ গলিসন্বদ্ধে কিঝিং বিবৃতি দেওয়া 
হইতেছে 

জগ্রে নৃত্য ইত্যাদি _ শ্রীমৃত্তির সম্মুখে ন্থত্য ও গীত। 

বিজ্ঞপ্তি _ শ্রীকৃষ্ণচরণে নিজের মনোগতভাব নিবেদন করা। বিজ্ঞপ্তি তিন প্রকার £__সংপ্রা- 
রনাময়ী, দৈম্তাবোধিকা (নিজের দেম্ত-নিবেদন) এবং লালসাময়ী। সংপ্রার্থনাময়ী, যথা__দহে ভগবন ! 
যুবভীদিগের যুবাপুরুষে যেমন মন আসক্ত হয় এবং যুবাপুকষদিগের যুবতীতে যেমন মন আসক্ত হয়, 
আমার চিত্তও সেইরূপ তোমাতে অনুরক্ত হউক ।” অথরা, শ্রীল ঠাকুব মহাশয়ের «গৌরাঙ্গ বলিতে 
হবে পুলক শরীর” ইত্যাদি প্রার্থনা । দৈম্তবোধিকা যথা, “হে পুরুযোত্তম! আমার তুল্য পাপাত্মা ও 
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অপরাধী আর কেহই নাই , বলিবকি-_মামার পাপ পরিহারের নিমিন্ত তোমার চরণে দৈস্কা জানাইতেও 
আমার লঙ্জ! হইতেছে, এত পাপাত্মা আমি।” অথবা, শ্রীলঠাকুর-মহাশয়ের--“শীকষ্ণচৈতন্য 
প্রভু দয়া কর মোরে । তোম1 বিনা কে দয়ালু এ ভব সংসারে ॥ পতিত-পাবন হেতু তব অবতার। 
মে। সম পতিত প্রভূ না পাইবে আর ॥” ইত্যাদি প্রার্থনা । লালসাময়ী-_সেবাঁদির জন্য নিজের তীব্র 
লালস! জ্ঞাপন ; “কবে বৃষভান্ুপুরে, আহিরী-গোপের ঘরে, তনয় হইয়া জনমিব।” ইত্যাদি । 
“কালিন্দীর কূলে কেলিকদন্ত্ের বন। রতন-বেদীর পরে বসাব ছুজন ॥ শ্যাম-গৌরী অঙ্গে দিব চুয়! 
চন্দনের গন্ধ। চামর ঢুলাব কবে হেরিব মুখ চন্দ |” ইত্যাদি। 

দণ্ডব-নতি_দণ্ডের মত ভূমিতে পতিত হইয়া প্রণতি। একটী দণ্ড ভূমিতে পতিত হইলে 
যেমন তাহার সমস্ত অংশই মাটার সঙ্গে সংলগ্ন হয়, কোনও অংশই মাটা হইতে উপরে উঠিয়া থাকেনা, 
সেইরূপ; যেরূপ ভাবে নমস্কার করিলে দেহের সমস্ত অংশই মটার সহিত সংলগ্ন হইয়। যায়, কোনও 
অংশই উপরে উঠিয়া থাকেনা, তাহাকে দণ্ডবৎ নতি বলে। “দণ্ডবৎ-শব্দের ইহাই তাৎপধ্য। 
সাষ্টাঙ্গ-প্রণাম। নতি-শব্দের তাৎপর্য্য এই যে,দেহ ও মন উভয়েরই নত অবস্থা দরকার, কেবল দেহকে 
মাটিতে ফেলিয়া নমস্কীর করিলেই হইবে না, মনকেও শ্রীকৃষ্ণচরণে লুটাইয়া দিতে হইবে। 

অভভ্যু্খান-_-সম্যক্রূপে গাত্রোথান; কোনও সাধক হয়ত বসিয়া আছেন, এমন সময় আর কেহ 
যদি ্রীমৃন্তি লইয়! তাহার দৃষ্টিপথে আসেন, তাহ] হইলে সেই সাঁধক-ভক্তের কর্তৃব্য হইবে-__ দণ্ডায়মান 
হইয়া! করযোড়ে শ্রীমুন্তির প্রতি শ্রদ্ধাভক্তি প্রদর্শন করা। ইহাই অতু!খানের তাৎপর্য । 

অনুব্রজ্যা_ শ্রীমূত্তি কোনও স্থানে যাইতেছেন দেখিলে, তাহার পশ্চাতে সঙ্গে সঙ্গে গমন করা। 

ভীর্থগুহে গতি _ শ্রীভগব-তীর্থে অর্থাৎ ধামাদিতে গমন এবং শ্রীশ্রীভগবদ্‌-গৃহে অর্থাৎ 
শ্রীমন্দিরাদিতে গমন, শ্রীভগবদ্ধর্শনের উদ্দেশ্যে । 

পরিক্রম! - প্রদক্ষিণ ; শ্রীমুত্তিকে ডাইন দিকে রাখিয়া! ভক্তিভরে করযোড়ে তাহার চারিদিকে 
ভ্রমণ; প্রদক্ষিণ-সময়ে শ্রীমৃত্তির সম্মুখে আসিয়া শ্রীমৃত্তির দিকে মুখ রাখিয়া চলিতে হইবে, যেন শ্রীমৃ্তি 
পশ্চাতে না থাকেন; শ্রীমুন্তির সম্মুখে আসিয়া দণ্ডবৎ প্রণ।ম কর্তৃব্য। আ্ীহরিকে চারিবার প্রদক্ষিণ কর! 


বিধেয়। 
স্তব-পাঠ__শ্রীভগবানের মহিমাদি-ব্যঞ্রক উক্তিকে স্তব বলে। শ্রীমৃপ্তির সাক্ষাতে, অথবা 


অন্থত্র গ্রীভগবানকে লক্ষ্য করিয়। স্তব পাঠ কর্তব্য । 

জপ-_যেইরূপে মন্ত্র উচ্চারণ করিলে, কেবল মাত্র নিজের কর্ণগোচর হয়, অপরে শুনিতে পায় 
না, সেই অতি লঘু উচ্চারণকে জপ বলে। এমন্ত্স্ত সুলঘুচ্চারো৷ জপ ইত্যভিধীয়তে” ॥ ভক্তিরসামত॥ 
১২৬৫ ॥ ইট্টমন্ত্রের জপ করিবে। 

সঙ্কীর্তন__নাম, গুণ, লীলাদির উচ্চ-কথনকে কীর্তন এবং ব্ুলোক মিলিয়া খোল করতালাদি 
যোগে কীর্তনকে সন্থীর্তন বলে। 
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ধুপ-মাল্য-গন্ধ__শ্রীকৃ্ণের প্রসাদী ধূপের গন্ধ সেবন, প্রসাদী মাল্যাদির গন্ধ ও কে ধারণ 
এবং, প্রসাদী চন্দনপুঙ্পাদির গন্ধ সেবন। 

। মহাপ্রসাদ ভোজন- শ্রীকষ্ণে নিবেদিত অন্নাদ্দি সেবন। অনিবেদিত কোনও দ্রব্য ভোজন 
করিবে না। তুলসী-মিশ্রিত মহা প্রসাদ চরণাম্বতের সঙ্গে মিশ্রিত করিয়। গ্রহণ করার বিশেষ ফল 
শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। “নৈবদ্মন্নং তুলসীবিমিশ্রং বিশেষতঃ পাদজলেন সিক্তম্। যোহম্রাতি নিত্যং পুরতো- 
মুরারেঃ প্রাপ্মোতি যন্ঞাযুতকে।টিপুণ্যম্‌ ॥ ভ,র) মি, ১২৬৮৪” মহাপ্রসাদ অপ্রাকৃত চিন্ময় বস্ত; 
ইহাতে প্রাকৃত অম্নাদি-বুদ্ধি অপরাঁধ-জনক | শুষ্ক হউক, পচ হউক, অথবা দূরদেশ হইতে আনীত 
হউক, কালাকাল বিচার না করিয়৷ প্রাপ্তিমাত্রেই ভক্তির সহিত মহা প্রসাদ গ্রহণ কর] কর্তব্য ( অবশ্য 
শ্রীহরিবাসরে মহাপ্রসাদ ভোজন করিবে না, শ্রীহরিবাসরে মহা প্রলাদ উপস্থিত হইলে দণ্তবৎ-প্রণাম 
করিয়া পরের দ্রিনের জন্য রাখিয়া দিবে।) একদিন শ্রীমন্মহা প্রভূ অতি প্রতাষে মহা প্রসাদ লইয় 
সার্বভৌম ভট্টাচাধ্যের গৃহে গিয়াছিলেন ; সার্বভৌম তখন “কৃষ্ণ কৃষ্ণ” উচ্চারণ করিতে করিতে শয্যা. 
ত্যাগ করিতেছিলেন ; এমন সময় প্রভু তাহার হাতে মহাপ্রসাদ দিলেন ; সার্বভৌম তখনই-_ যদিও 
তখন পর্যন্ত তাহার বালিমুখ ধে(৪য়া হয় নাই, স্নান কর। হয় নাই, ত্রান্মণোচিত সন্ধ্যাদি কর! হয় নাই, 
তথাপি তখনই-__০শুদ্বং পধুলিতং বাপি নীতং বা দূরদেশতঃ। প্রাপ্তমাত্রেণ ভোক্তব্যং নাত্র কালবিচ1- 
রণ] ॥ ন দেশনিয়মস্তত্র নকালনিয়মস্তথা। প্রাপ্তমন্নং দ্রেতং শিষ্টে ভেঁক্তব্যং হরিরব্রবীৎ ।”--এই শ্লোক 
পাঠ করিতে করিতে মহাপ্রসাদ ভক্ষণ করিলেন। মহাপ্রসাদে দেশকালাদির বিচার নাই। মহ1- 
প্রসাদ গ্রাকৃত অন্ন নহে বলিয়া কোনরূপেই অপবিত্র হয় না, কুকুরের মুখ হইতে পতিত মহা প্রসাদও 
অবচ্ধার বস্তু নহে । মহাপ্রসাদ-ভোজনে মায়ার হাত হইতে উদ্ধার পাওয়া! যায়, “উচ্ছিষ্টভোজিনো 
দ্রাসাস্তব মায়াং জয়েম হি। শ্রীভা, ১১৬৪৬ ॥৮ মহাপ্রসাদের মাহাত্ম্য অন্য কামন। দূরীভূত হয়, শ্রীকৃষ্ণ- 
সেবার কামন! পুষ্টিলাভ করে ; “ইতররাগবিস্মারণং নৃণাংবিতর বীর নস্তেহধরামৃতম্। শ্ত্রী, ভা, ১০৩১ 
১৪৮7 ভক্তি পুষ্টিলাভ করে। | 

আরাত্রিকাদি-__আরাত্রিক দর্শন ওশ্রীমৃত্তি দর্শন। 

আরাত্রিক- নীরাজন ; আরতি। অযুগ্ম-সংখ্যক করূরর-বাত বা ঘৃত-বাতি ছার! স্বর্ণাদি- 
নিল্মিত পবিত্র পাত্রে এবং সঙজল-শঙ্খাদি দ্বারা! বাদ্যাদি সহযোগে শ্রীহরির আরতি করিতে হয়। 
আরতিকালে আরতি-কীর্তন ও আরতি দর্শন বিধেয়, পাঁচটা, সাতটা, নয়টা ইত্যাদি বাতি দ্বারা শ্রীহরির 
চরণে চাঁরিবার, নাভিতে একবার, বক্ষে একবার, বদনে একবার এবং সর্বাঙ্গে সাতবার আরতি করিবে; 
শঙ্ঘদ্বার। সর্ববাঙ্গে তিনবার আরতি করিবে । কাহারও মতে বার-সংখ্যা অন্তরূপ। মহ্োগুসব__ঝুলন, 
দোল, রখযাত্রাদ্ি মহোৎসব ভক্তিভরে দর্শন করিবে এবং যথাযোগ্যভাবে এসব উৎসবে যোগদান 
করিবে। পুজাদিও দর্শন করিবে। ্্ীমুগ্িদর্শন_ সাক্ষাৎ ভগবজ জ্ঞানে শ্রীমুন্তি দর্শন করিবে । 

নিজপ্রিয় দান*_শ্রীকৃষ্ণসেবার উপযোগী বস্তু সমূহের মধ্যে যে বন্ত নিজের অত্যন্ত প্রিয়, শ্রদ্ধা 
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ও গ্রীতির সহিত তাহ! শ্ীহরিকে অর্পণ করিবে । ধ্যান--প্রীভগবানের রূপ, গুণ, লীল1 ও সেবাদির সুক্ষ 
চিন্তনকে ধ্যান বলে।: ধ্যানং রূপগুণ-ক্রীড়া-সেবাদেঃ সুক্ষ্রচিস্তনম্‌। ভ, র, সি, ১২1৭৭ ॥৮” রীপ- 
ধ্যান :-_নানাবিধ বিচিত্র বসন-ভূষণে ভূষিত শ্রীভগবানের চরণের নখাগ্র হইতে আরম্ভ করিয়া ক্রমশঃ 
শ্রীবদনচন্্র পর্ধ্যস্ব একাগ্রচিত্তে চিন্তা করিবে। গুণধ্যান £-শ্রীতগবানের ভক্তবাৎললা, অপার করুণ। 
প্রভৃতি গুণের চিস্ত! করিবে । লীলাধ্যান £__-একাগ্রচিত্তে লীলাপুরুষোত্বম শ্রীভগবানের মধুরলীলাসমূহ 
চিন্ত। করিবে । সেবাদিধ্যান £_মনঃকপ্পলিত উপচারাদি ঘর! সানন্দ-চিত্তে শ্রীহরির সেবাদি ও তাহার 
পরিচর্ধ্যাদি চিন্তা করিবে। মানসিক পরিচর্ধ্যাদি সম্বন্ধে ব্রহ্মবৈবর্তপুরাণের একটা সুন্দর কাহিনী 
পূর্ব্বেই (৫1৫৫-অনুচ্ছেদে ) অচ্চন-প্রসঙ্গে বিবৃত হইয়াছে। 

ত্দীয়-সেবন-তদীয়-শবের সাধারণ অর্থ__তাহার ; এখানে ইহার অর্থ_-শ্রীভগবান আপনার 
বলিয়। যাহাদিগকে অঙ্গীকার করিয়াছেন, তাহারা । তুলসী, বৈষ্ণব, মথুরা ও ভাগবত এই চারি 
বন্তই তদীয়-শব্দবাচ্য। তুলমী__তুলসী শ্রীকৃষ্ণপ্রেয়পী; কৃষ্ণভক্তিপ্রদ।য়িনী। ভক্তবৎসঙ্গ শ্রীহরি 
কাহারও নিকট হইতে একপত্রমাত্র তুলসী পাইলেই এত 'গ্রীত হয়েন যে, তাহার নিকটে আত্মবিক্রুয় 
পর্যযস্ক করিয়া থাকেন। “তুলসী-দল-মাত্রেণ জলম্য চুলুকেন বা। বিক্রীণীতে হ্বমাত্বানং 
ভক্তেভ্যোভ ক্তবৎসলঃ1৮__বিষুধর্্মবচন ॥ তুলমী ব্যতীত সাধারণতঃ শ্রীকৃষ্ণের ভোগ হইতে পারে না। 
“ছাপ্সীনন ভোগ ছত্রিশব্যঞ্জন বিনা তুলসী প্রভূ একু নাহি মানি।” তুঙ্গসীর দর্শনে অখিল পাতক 
বিনষ্ট হয়, স্পর্শে দেহ পবিত্র হয়, বন্দনায় রোগসমূহ দূরীভূত হয়, তুলসীমূলে জলসেচনে শমন-ভয় দূর 
হয়; তুলসীর রোপণে শ্রীভগবানের সাল্লিধ্লাভ হয় এবং শ্রীকৃষ্ণচরণে তুলসী অপিত হইলে 
প্রেমভক্তি লাভ হয়। ক্যা! দৃষ্টট নিখিলাঘ-সজ্ঘশমনী স্পৃষ্কী বপুঃপাবনী। রোগাণামভিবন্দিত। 
নিরসিনী সিক্তান্তকত্রািনী। প্রত্যাসত্তিবিধায়িনী ভগবতঃ কৃষ্ণস্য সংরোপিতা। শ্তস্তা তচ্চরণে 
বিমুক্তিফলদ! তন্তৈ তুলন্যৈ নমঃ ॥ শ্রীহরিভক্তিবিলাস ॥ ৯৩৩ ।৮ চারিবর্ণের এবং চারি আশ্রমের 
্্রী-পুরুষ সকলেরই তুলসী-পৃঞ্জাদির অধিকার শাস্ত্রে দেখা যায়। “চতুর্ণামপি বর্ণানামাশ্রমাণাং বিশেষতঃ 
্ত্রীণাঞ্চ পুরুষাণাঞ্ পৃজিতেষ্টং দদাতি হি॥ তুলসী রোপিত। সিক্ত দৃষ্টা স্পৃষ্টা চ পাবয়েং। আরাধিতা 
প্রবত্ণেন সর্ববকামফল প্রদা ॥৮__শ্রীহরিভক্তিবিলাস ৯৩৬ ধৃত অগস্ত্য-সংহিতা-বচন ॥ 

তুলসীর উপাসনা নয় রকমের; যথা, প্রত্যহ তুলসীর দর্শন, স্পর্শ, চিন্তন বাধ্যান, কীর্বন, 
প্রণাম, গুণশ্রবণ, রোপণ, জলসেচনাদিদ্বারা সেবা ও গন্ধপুষ্পাদিদ্বারা পৃজা। “দৃষ্টা স্পৃষ্টা তথা ধ্যাত! 
কীত্িতা নমিতা শ্রুতা। রোপিতা সেবিতা নিত্যং পুজিতা তুলসী শুভা॥ নবধা তুলসীং নিত্যং যে 
ভজস্তি দিনে দিনে । যুগকোটিসহত্রাণিতে বস্তি হরেগৃহে ।” হঃ ভঃ বিঃ ॥ ৯৩৮ ॥ 

বৈষব__বৈষণবসেবা। পরিচর্ধ্যাদিদ্বার1 বৈষুবের প্রীতি-সাধন। শ্রীভগবানের নাম ও 
রূপ-গুণ-লীলাদির কথা শুনাইয়া৷ বৈধবের গ্রীতিবিধানও বৈষণবসেবার একটী মুখ্য অঙ্গ । আ্রীভগবানের 
পুজা অপেক্ষাও ভক্ত-পুজার মাহাত্ম্য অধিক, ইহ! শ্রাভগবান্ই বলিয়াছেন, “মন্তক্পুজাভ্যোহধিকা॥ 
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শ্রীভা, ১১/১৯২১ ৪ আরাধনানাং সর্ব্বেষাং-বিষফোরারাধনং পরম্। তন্মাৎ পরতরং দেবি বৈষ্ণবানাং 
সমচ্্চনম. 1৮ ভ, র, সি, ১২৯৯ ধৃত পান্মবগন॥ বৈষণবের পৃজায় ভগবচ্চরণে রতি জদ্মে ; প্যৎসেবয় 
ভগবত; কুটস্থস্য মধুদ্বিষঃ। রতিরাসো৷ ভবেতীব্রঃ পাদয়োর্যসন!দনঃ ॥ শ্রীমন্তাগবত ॥ ৩1৭১৯ ॥ 
বৈষ্ণবের দর্শন, স্পর্শন, পাদপ্রক্ষালন ও আসন্দানাদিতে দেহ ও মনের পবিত্রঃ1 সম্পাদন তে। করেই, 
স্মরণ মাত্রেই গৃহও পবিত্র হয়। “যেষাং সংস্মরণাৎ পুংসাং সম্ভঃ শুধ্যস্তি বৈ গৃহাঃ। কিং পুনঃ দর্শন- 
স্পর্শপাদ-শৌচাসনাদিভিঃ ॥ শ্রীভা, ১১৯৩৩ ॥৮ “গঙ্গার পরশ হৈলে পশ্চাৎ পাবন। দর্শনে পবিজ্ত 
কর এই তব গুণ ॥৮-__প্রীল ঠাকুরমভাশয় ॥ “গুরু, কৃষ্ণ, বৈব এই তিনের ম্মরণ। তিনের ম্মরণে 
হয় বিদ্ব-বিনাশন ॥ অনায়াসে হয় নিজ বাঞ্ছিত পৃরণ। শ্রীচৈ, চ, ১1১1৪ ॥” বীহারা কেবল 
শ্রীভগবানের ভঙ্গন করেন, কিন্তু বৈষ্ণবের সেব। করেন না, তাহার! শ্রীভগবানের ভক্তপদবাচ্য নহেন 3 
কিন্তু ধাহার! বৈষবেরও ভজন করেন, তাহারাই বাস্তবিক শ্রীভগবানের ভক্ত-_ইহ। শ্রীভগবান্বে উত্তি। 
“যে মে ভক্তজনাঃ পার্থ ন মে ভক্তাশ্চ তে জনাঃ। মন্তক্তানাঞ্চ যে ভক্তা মম ভক্তাম্ততে নরাঃ॥ ভ,র, সি 
১২৯৮ ধৃত আদিপুরাণ-বচন ॥৮ বৈষবসেবা ব্যতীত ভক্তিলাভ হইতে পারে না। তাই শ্রীল ঠাকুর 
মহাশয় বলিয়াছেন _'কিরূপে পাইব সেবা মুগ্চি ছুরাচার। শ্রীগুরুবৈষঝরে রতি না হইল আমার ॥” 
যাহার বৈষণবের চরণ আশ্রয় করিয়! ভজন করেন, শ্রীকৃষ্ণ তাহাদিগকে ত্যাগ করেন না। «আশ্রয় লইয়া 
ভজে, কৃষ্ণ তারে নাহি ত্যাজে, আর সব মরে অকারণ ॥” 

মথ্‌রা-_ভ্রীভক্তিরসামৃতসিদ্ধুর “কুর্ধযাদ্বাসং ত্রজে সদা”__এই উক্তির সহিত মিলাইয়! অর্থ 
করিলে মথ্রা-শব্দে এস্থলে শ্রীকৃষ্ণের অপার-মাধূর্য্যময়ী লীলার স্থান ব্রজমণ্ডলকেই বুঝায়। ব্রহ্ষাপ্ড- 
পুরাণ বলেন, ব্রেলোক্যমধ্যে যত তীর্থ আছে, মথুর1 তাহাদের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ ; কারণ, সমুদয় তীর্থ- 
সেবনেও যে পরমানন্দময়ী প্রেমলক্ষণ। ভক্তি সুুলভি1-ই থাকিয়া যায়, মথুরার স্পর্শমাত্রেই তাহ। লাভ 
হয়। দত্রৈলোক্যব্তিতীর্থানাং সেবনাদা,ল্লভহি যা। পরমানন্দম্মী সিদ্ধিমথুরা-ম্পর্শমাত্রতঃ ॥ 
ভ, র. পি, 1১1২1৯৬ ॥৮ মথুরামাহা স্ব্যাদির শ্রবণ, কীর্তন, স্মরণ, মথুরাধামের স্মৃতি, মথুরাবাসের বাসনা, 
মথুরা-দর্শন, মথুরা-গমন, মথুরা-ধামের আশ্রয়গ্রহণ, মথুরাধামের স্পর্শ এবং মথুরার সেবা 
জীবের অভীষ্টদ হইয়া থাকে। “শ্রুতা স্মৃতা কীন্তিতা চ বাঞ্ছিতা প্রেক্ষিত গতা। স্পৃষ্টা জি'তা 
সেবিতা চ মথুরাভীষ্টদ1 নৃণাম. ॥ ভ, র, সি, ১২৯৬৮ 

ভাগবভ- শ্রীমদৃভাগবত, শ্রীচৈতগ্তচরিতামৃত ও শ্রীচৈতন্তভাগবতাদি ভগবল্লীলা-বিষয়ক গ্রস্থা- 
দির সেবা! । ভাগবতঃ-গ্রন্থাদির পাঠ, কীর্তন, শ্রবণ, বর্ণন, ভগবদ্,দ্ধিতে গন্ধপুষ্পতুলসী-আদির দ্বারা পুজা 
--এই সমস্তই ভাগবত-সেব!। শ্রীদূভ।গবতোক্ত লীলা-কথাদির শ্রবণে ও বর্ণনে হৃদরোগ কাম দূরীভূত 
হয়, শীত্রই ভগবানে পরা ভক্তি লাভ হয়; “বিক্রীড়িতং ব্রজবধূভিরিদঞ্চ বিষ্টোঃ শদ্ধান্িতোইনুশৃণুয়াদথ- 
বর্ণয়েদ যঃ। ' ভক্তিং পরাং তৃগবতি প্রতিঙভ্য কামং হৃদ্রোগং আশ্বপহিনোত্যচিরেণ ধীরঃ ॥ শ্রীভা, 
১০।৩৩1৩৯ |” শা উর শ্রীলকবিরাজ-গোম্ব'মিপাদ বলিয়াছেন__“যদিও না বুঝে 
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সাধনততক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈঝব-দর্শন [ ৫৯৪-অন্ু 


কেহ, শুনিতে শুনিতে সেহ,কি অদ্ভুত চৈতন্তচরিত। কৃষ্ণে 'উপজঞ্জিবে গ্রীতি, জানিবে রসের রীতি, 
শুনিলেই হয় তাতে হিত। শ্্রীচৈ, চ, ২২৭৪ ॥৮ আবার পশুনিলে চৈতন্তলীল, ভক্তিলতায হয় ।% 
রসিক এবং সঙ্জাতীয়-আশয়যুক্ত ভক্তের সহিতই ভগবংলীল।-গ্রন্থাদির আম্বাদন করিবে 
(শ্রীমদ্ভাগবতার্থানামান্থাদো। রসিকৈঃ সহ ॥ ভ, র, সি, ১২1৪৩ ॥)7 শ্রীন্রীগৌরগোবিন্মজরণে যাহার 
রতি আছে এবং শ্রীগৌরলীলায় ও শ্রীগোবিন্দলীলায় যাহার প্রবেশ আছে, ঘিনি গ্রীগৌর-গোবিন্দ- 
লীলারসে নিমগ্ন, তিনিই রসিক ভক্ত । 

এই চারি সেবা-_তুলসী, বৈষ্ণব, মথুরা ও ভাগবত, এই চারি বস্তর সেবায় শ্রীকৃষ্ণ অত্যন্ত 
গ্রীত হয়েন। 


৯৪। কৃহ্বগ্ার্থে অখিল চেষ্টাদি 

শ্রীপাদ সনাতনগে। স্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহাপ্রঙ বলিয়াছেন, 

কৃষ্ণার্থে অখিল চেষ্টা, তৎকৃপাবলোকন। জন্মদিনাদি মহোৎসব লঞ্া ভক্তগণ ॥ 
সরবথ! শরণাপত্তি কান্তিক।দি ব্রত। চতুঃযষ্টি অঙ্গ এই পরম মহত্ব॥॥ শ্রীচৈ, চ, ২1২২২৭-৭৩ ॥ 

কৃষ্ঠার্থে অখিল চেষ্ঠা__কৃষ্ণার্থে অর্থাৎ কৃষ্ণের শ্রীতির নিমিত্ত; অখিল-চেষ্টা অর্থ_ সমস্ত 
কার্ধ্য। লৌকিক ব্যবহারে, বা অন্য অনুষ্ঠানে যাহ| কিছু করিবে, তৎসমস্তই যেন শ্রীকৃ-ভজনের 
অনুকূল হয়। ইহাদ্ারা ধ্বনিত হইতেছে যে, যাহা ভজনের অন্কূল নহে, তাহ! কখনও করিবেন! । 
তণ্কুপাবলোকন-_-কবে আমার প্রতি পরম-করুণ শ্রীভগবানের দয়া হইবে, এইরূপ বলবত্তী আকাক্ষার 
সহিত তাহার কৃপার জন্য প্রতীক্ষা করিয়া থাকা । অথবা, প্রত্যেক কার্যেতেই শ্ীভগবানের 
কৃপা অনুভব করা; নিজের সম্পদ, বিপদ, সুখ, ছুঃখ সমভ্তই মঙলময় ভগবান আমার মঙ্গলের 
জন্যই কৃপা করিয়! বিধান করিয়াছেন, এইরূপ মনে করা । জন্মদিনাদি মহোগুসব ইত্যাদি__শ্রীকষ্খের 
জগ্মাষ্টমী, শ্্রীরাধাষ্টমী, শ্রীগৌর-পৃণিম। প্রস্তুতি জন্মযাত্রা এবং অন্যান্য ভগবং-সম্বম্বীয় উৎসব 
বৈষ্ণব-বৃন্দ সহ অনুষ্ঠান করা । এ-সব উৎসবে নিজের বৈভব বা অবস্থার অনুরূপ ভ্রব্যাদির 
যোগাড় করিবে । 

সববথ। শরণাপত্তি__কায়-মনোবাক্যে সর্ববিষয়ে শ্রীকৃষ্ণের শরণাগত হওয়া । ৫1৩৫-৫- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 

কাণ্তিকাদি-ব্রভ__কাপ্তিক-মাসে নিয়ম-সেবাদি ব্রত। কান্তিক-মাসে ভগবছুদ্দেশ্টে অল্প কিছু 
অনুষ্ঠান করিলেও শ্রীভগবান্‌ তাহ বনু বলিয়া স্বীকার করেন। দ্যথা দামোদরে! ভক্তবৎসলো 
বিদিতো। জনৈঃ। তত্তায়ং তাদৃশে মাসঃ শ্বর্পমপ্যুকারকঃ॥ ভ, র, সি, ১1২৯৯ ধৃত পাদ্মবচন ॥৮ 
শ্রীবৃন্দাবনে নিয়মসেবা-ব্রতের মাহ্বাত্ব্য অনেক বেশী। অগ্থত্র পুর্জিত হইলে শ্্রীহরি লেবকদিগ্রের 
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ভুক্জি-মুক্তি প্রদান করেন, কিন্তু আত্মবশ্টাকরী ভক্তি সহজে প্রদান করেন না; কিন্তু কাণ্তিকমাসে 
একবার মাত্র মথুরায় শ্রীদামোদরের সেবা করিলেই, তাদৃশী সুছুল্লভা হরিভক্তিও অনায়াসে লাভ 
হয়। "ভূক্তিং মুক্তিং হরির্দ্যাদচ্চিতোহস্থাত্রসেবিনম্‌। ভক্তিস্ত ন দদাতোোব যতোবশ্তকরী হরেঃ ॥ 
সাস্বঞ্সা হরের্ডক্তিলভ্যতে কাণ্তিকে নরৈঃ। মথুরায়াং সকদপি প্রদামোদর-সেবনাৎ ॥-_ 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধু ১২।১০০। ধুত-পাদ্মাবচন ॥৮ 


৯ে। শ্রর্জাক সহিত শ্রীমুস্তিল্প সেলা 
ক। মহিম! 
শ্রদ্ধার ( অর্থাৎ গ্রীতি বা আদরের ) সহিত শ্রীমুন্তিসেবার উপদেশ দেওয়া হইয়াছে। 
ভক্তিরসামৃত সিদ্ধ বলেন_-“অথ শ্রীমৃন্তিরভিস্রসেবনে গ্রীতির্ষথা আদিপুরাণে ॥ 
মম নাম সদা গ্রাহী মম সেবাপ্রিয়ঃ সদা । 
ভক্তিজ্তন্মৈ প্রদতব্য! ন তু মুক্তিঃ কদাচন ॥ 
-_ স্ত্রীমূন্তির চরণসেবনে গ্রীতিসম্বন্ধে আদিপুরাণে বলা হইয়াছে--(ভগবান্‌ বলিয়াছেন) যিনি সর্বদা 
আমার নাম গ্রহণ করেন, এবং আমার সেবাতে যিনি প্রীতি অন্গভব করেন, আমি তাহাকে ভক্তিই 
প্রদান করিয়া থাকি, কখনও মুক্তি প্রদান করিনা |” | 
এই ভগবছুক্তি হইতে জান। গেল, শ্রদ্ধার সহিত শ্রীমুক্তির সেবা করিলে ভক্তি, অর্থাৎ প্রেম- 
ভক্তি, লাভ হইয়া! থাকে । 
খ। ভষ্টুবিধা ্রীমুণ্তি 


ভগবান শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে আট রকমের শ্রীমুদ্তির কথ। বলিয়াছেন । 
“শৈলী দারুমযী লৌহী লেপ্য! লেখ্যা চ সৈকতী। 
| মনোময়ী মণিময়ী প্রতিমাষ্টবিধ। স্মৃতা ॥ শ্রীভা, ১১/২৭1১২॥ 
-_ শিলাময়ী, দারুময়ী ( কাষ্ঠ-নিন্সিত। ) লৌহী (ন্ুবর্ণাদিধাতুময়ী), লেপ্যা (মৃত্তিকা-চন্দনাদি 
নিল্মিতা ), লেখ্য। (চিত্রপটাদি-লিখিতা ), সৈকতী (বালুকাময়ী), মনোময়ী (হৃদয়ে চিস্তিতা) 
ও মণিময়ী_-এই আট রকমের প্রতিমা (বা শ্রীমৃত্তি) হইয়া থাকে ।” 
সৈকতী প্রতিমাসন্ন্ধে শ্রীপাদ জীব গোন্বামী তাহার ক্রমসন্দর্ডটাকায় লিখিয়াছেন “এষা তু 
সকাঁমানামেব ন তু প্রীতীচ্ছ,: নাম্‌। ভদ্রক্ষণারক্ষণয়োঃ গ্রীতিবিরোধাৎ ॥ সৈকতী প্রতিমা কেবল সকাম 
ভক্তদের জন্য, গ্রীতিকামীদের জন্য নহে। কেননা, ইহার রক্ষণ ও অরক্ষণ (বিসর্জন) গ্রীতির বিরোধী ।% 
বালুকাময়ী প্রতিম! রক্ষিত হয়না ; বিসঙ্জিত হয় ৰলিয়। গ্রীতির অভাব স্ুচিত হয়। 
শালগ্রাম হইতেছেন শৈলী (শিলাময়ী ) শ্্রীমৃন্তির অন্তভূর্ত। 
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গ্। প্রতিমা দ্বিবিধা_চল ও অচল 
চল (স্থির) ও অচল (অস্থির) ভেদে প্রতিম। আবার ছুই রকমের। 


, গচলাচলেতি ছ্বিবিধা প্রতিষ্ঠা জীবমন্রিরম্। 
উদ্বাসাবাহনে ন স্তঃ স্থিরাঁয়ামুদ্ধবার্চনে ॥ শ্রীভা, ১১।২৭।১৩॥ 
_ (ভগবান, শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন) হে উদ্ধব! চল ও অচল এই দুই রকমের প্রতিমা হইতেছে 
ভগবানের অধিষ্ঠান। তন্মধ্যে স্থির (অর্থাৎ অচ) প্রতিমার অর্চনাতে আবাহন ও বিসর্জন নাঁই। 
অর্থাৎ প্রতিষ্ঠাকালে স্থায়িরূপে আবাহন করা হয় বলিয়! প্রতিষ্ঠার পরবর্তী কালের অর্চনায় কোনও 
সময়েই আর আবাহন বা বিসর্জন করিতে হয়নী।” 

এই শ্লোকের টীকাঁয় «জীবমন্রিরম্”-শব্দের অর্থে শীধরস্বামিপাদলিখিয়াছেন__“জীবস্ত ভগবতে। 
মন্দিরম_-জীব অর্থ ভগবান্‌, তাহার মশ্দির।” এ-স্থলে জীব-শব্দের অর্থ ভগবান, কেন বল। হইল, 
ীত্রীহরিভক্তিবিলাসে উদ্ধত উক্ত শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ সনাতন গোঁস্বা'মী তাহা জানাইয়া গিয়াছেন। 
তিনি লিখিয়াছেন__“জীবয়তি চেতয়তীতি জীবে ভগবানেব তস্য মন্দিরমধিষ্ঠানম্‌॥-_জীবন বা চেতন 
দান করেন যিনি তিনি জীব; এতাদৃশ জীব ভগবান ই $ (কেননা, ভগবান্‌ ব্যতীত অপর কেহ সকলের 
চেতন! বিধান করিতে পারেন না), তাহার মন্দির বা অধিষ্ঠান_শ্রীভগবানের অধিষ্ঠান ; ইহাই 
হইতেছে জীবমন্দির-শব্দের অর্থ।” ভক্তিসন্দর্ডে ২৮৬-অন্রচ্ছেদে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়ছেন-_ 
“জীবন্ত জীবয়িতুঃ পরমাত্মনে। মম মন্দিরং মদঙ্গ প্রত্যন্গৈরেকাকারতাস্পদমিত্যর্থঃ ৷ অথবা জীবমন্দিরম্-_ 
সর্বজীবানাং পরমাশ্রয়ঃ সাক্ষাদ্ভগবাঁনের প্রতি ইত্যর্থঃ॥- জীবনদাতা বলিয়া পরমাআ আমাকে 
(্রীকৃষ্ণকে ) জীব বলা হয়; (প্রতিমা হইতেছে এতাদৃশ) অ।মার মন্দির ; কেনন। প্রতিম। আমার অঙ্গ- 
প্রত্যঙ্গের সহিত একাকীরতাম্পদ। অথবা, মন্দির-শব্দের অর্থ আশ্রয়। সমস্ত জীবের (প্রাণীর ) 
পরম-আশ্রয় ভগবানই। সেই ভগবান ই প্রতিমাঁতে প্রতিষ্ঠিত বলিয়া প্রতিমাকে জীবমন্দির বলা 
হইয়াছে ( ইহাদ্ার1 প্রতিমা ও ভগবানে অভেদ স্থচিত হইতেছে )1% 

যাহাহউক, অচল বা স্থির প্রতিমার অর্চনে আবাহন-বিসর্জন নাই__একথা বলার পরে ভগবান, 
শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন, 

“অস্থিরায়।ং বিকল্পঃ স্যাৎ স্থপ্ডিলে তু ভবেদ্য়ম্‌। শ্রীভা, ১১।২৭।১৪॥ 

-_ অস্থির (চল) প্রতিমার (সেকতী ও লেপ্যা প্রতিমার) অর্চন বিকল্প-ব্যবস্থা, অর্থাৎ 
কোনও কোনও স্থলে আবাহন ও বিসজন আছে, কোনও কোনও স্থলে নাই (অর্থাৎ চল-প্রতিমাকে 
যদি কিছুদিন পৃজার্থে রাখ! হয়, তাহা হইলে যেকয়দিন রাখা হয়, সেই কয়দিন আবাহন-বিসর্জন 
থাকেনা)। স্থপগ্ডিলে (অর্থাৎ মন্ত্রদিদ্বারা সংস্কৃত স্থলে) আবাহুন ও বিসজন-উভয়ই হইবে। [চক্রবপ্তি- 
পাদ বলেন-_-এ-স্থলে স্থ্ডিলি হইতেছে উপলক্ষণ; মৈকতী প্রতিমাতেও আবাহন-বিসজ'ন কর্তব্য 
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(কেননা, সৈকতী প্রতিমার অধিক কাল রক্ষণ সম্ভব নয় দীপিকাদীপনটীক1 )। শাঁলগ্রামের অর্্নায় 
আবাহন-বিসর্জন করিবেন! 1” 
ঘ। বিভিন্ন প্রতিমার ম্মপনের প্রকার 
শ্রীকৃঞ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন, 
“ন্নপনং ত্ববিলেপ্যায়ামনাত্র পরিমাজনম্‌ ॥ শ্ত্রীভা, ১১।২৭।১৪॥ 
-_লেপ্য! মৃত্তিকা-চন্দনাদি নিল্মিতা) এবং লেপ্য। (চিত্রপটাদি) প্রতিমাকে বন্তর্ধার! মার্জিত 
করিয়াই স্লানের কাজ সমাধা করিবে; তদ্/তীত অন্ঠান্ত (শৈলী, দারুময়ী প্রভৃতি ) প্রতিমাকে জলের 


দ্বার! স্নান করাইবে।” 

ঙ1 শ্্রীমুর্তির অর্চনায় ধ্যেয় বন্ত 

শ্রীপাদ জীবগোসম্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (২৮৬-অনুচ্ছেদে ) শ্রীমুন্তির অর্চনায় ধোয় বস্ত 
সম্বন্ধে আলোচনা করিয়াছেন। সেই আলোচনার মন্দ এস্থলে লিখিত হইতেছে । 

কতকগুলি শ্রীমূন্তি কর-চরণাদি আকার-বিশিষ্ট নহেন -যেমন শালগ্রাম-শিলাদি। আর 
কতকঞ্চলি কর-চরণাদ্দি আকার-বিশিষ্ট_ যেমন শ্রীকৃষ্ণবিগ্রহাি | 

শ।লগ্র/ম-শীলার্দির অর্চনায় ধ্যেয় বস্ত , 

গৌতমীয়তন্ত্র হইতে জানা যায়, গণ্ডকীনদী-প্রদেশে পাষাণ হইতে শালগ্রামের 
উদ্ভব হয়। শালগ্রম কোনও লেকের দ্বারা নিশ্মিত নহেন$; গণ্কী-প্রদেশে আপনা- 
আপনিই শালগ্রামের উদ্ভব হয়। ক্বন্দপুরাঁণ এবং অগ্নিপুরাণাদি হইতে জান। যায়, শ।লগ্রাম নানা 
রকমের; বিভিন্ন রকমের শালগ্রামের বিভিন্ন বর্ণ ও বিভিন্ন চিহ্ন বা লক্ষণ আাছে। বিভিন্ন লক্ষণবিশিষ্ট 
শ।লগ্রাম বিভিন্ন ভগবং-ম্বরূপের অধিষ্ঠান সুচনা করে। যে শালগ্রাম-শিলার চিহ্নাদি যে ভগবং- 
স্বূপের অধিষ্ঠান স্ুচিত করে, সেই শালগ্র।মে সেই ভগবৎ-স্বরূপই অধিষ্ঠিত। *শালগ্রামশিল! 
যত্র তত্র সন্গিহিতো হরিঃ_যেস্থানে শালগ্রাম-শিলা, সে-স্থানে শ্রীহরি সন্নিহিত, অধিষ্ঠিত”-এই শাস্ত্র 
বাক্যই তাহার প্রমাণ। সেই শালগ্রামশিলায় সেই ভগবং-ম্বরূপ প্রকটিত বলিয়। তাহার অধিষ্ঠানের 
জন্ত কোনওরূপ ঘতবু করিতে হয় না, অর্থাৎ ভগবং-স্বর্ূপের আবির্ভাবের উদ্দেশে, অন্য শ্রীমৃত্তির 
প্রতিঠার জন্য শাস্ত্ে যে সকল বিধান অ।ছে, সেই সকল বিধানের অনুনরণ করিতে হয় না। এজগ্ঠই 
্বন্বপুরাণ কার্তিকমাহাক্স্যে লিখিত হইয়াছে_-“শালগ্রমশিলার প্রতিষ্ঠা করিতে নাই, মহাপুজ! 
করিয়া তংপরেই শিলার অর্চনা করিবে। শালগ্রামশিলায়ান্ত প্রতিষ্ঠা নৈব বিছ্তে। মহাপুজাস্ত 
কৃত্বাদৌ পুজযবেত্তাং ততো বুধঃ ॥ হ, ভ, বি, ৫১২৫-ধুত-প্রমাণ ॥ 

সাধকের ধ্যেয় ভগবং-ম্বরূপ কর চরণাদি আকার-বিশিষ্ট; কিন্তু শালগ্রামশিলাদি তন্্রপ 
নহেন। স্ুুতর1ং সাধকের উপান্ত ভগবং-স্বরূপের সহিত সেই ভগবং-স্বর্ূপের অধিষ্ঠ।নভূত শালগ্রাম- 
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শিলার বৈলক্ষণ্য বিদ্কমান। তথাপি কোনও শালগ্র।মশিলার অর্চনকালে সেই শিলার চিন্তা ন 
করিয়া সেই শিলাঁয় অধিষ্ঠিত ভগবংস্বরূপের চিন্তা বা ধ্যাানই কর্তব্য 1১) | 

তন্মধ্যে, যে ভগবং-স্বর্ূপ সাধকের উপাস্ত) স্ৃতরাং অভীষ্ট, সেই ভগবং-স্বরূপের অধিষ্ঠান- 
ভূত শীলগ্রামের অর্চনাই যদি তিনি করেন এবং অর্চনকালে স্বীয় অভীষ্ট ভগবংঘ্বরূপের চিন্তা বা 
ধ্যানই যদি তিনি করেন, তাহ। হইলে তাহা হইবে সুষ্ঠু সিদ্ধিপ্রদ ; কেননা, সেই শালগ্রামশিলায় 
তাহার অভীষ্ট ভগবৎম্বরূপ স্বতঃই প্রকটিত আছেন (১)। সেই শাঙ্গগ্রামশিলাই হইবে সাধকের ত্বীয় 
অভিমত। স্বীয় অভিমত স্ত্রীমত্তির অচ্চনার উপদেশ ক্রীমদ্ভ।গবতেও দৃষ্ট হয়। 

'লন্ধানুগ্রহ আচাধ্যাৎ তেন সন্দশিতাগমঃ। 
মহ।পুকষমভ্যচ্চেৎ মৃত্তাভিমতয়।ত্বনঃ ॥ শ্রীভা, ১১/৩।৪৮। 

-আচার্যের ( গুরুদেবের ) অনুগ্রহ লাভ করিয়া এবং তাহার নিকটে আগমবিহিত অর্চন- 
প্রকার অবগত হইয়া স্বীয় অভিমত শ্রীমৃত্তিতে মহাপুরুষ ভগবৎন্বরূপের অঙ্চনা করিবে 1” 

এই সমস্ত আলোচন। হইতে বুঝা যায়, গোবর্ধন-শিলার অচ্চনেও ব্রজেন্দ্র-নন্দন শ্রীকৃষ্ণের 
ধ্যানই বিধেয়। 

কর-চরণাদি-আকারবিশিষ্ট বিগ্রহের অর্চনায় ধ্যেয় বস্তু 

ভগবৎ-ম্বরূপ বিভিন্ন বলিয়া এবং তাহাদের কর-চরণাদিবিশিষ্ট আকাঁরও বিভিন্ন বলিয়। 
তাহাদের শ্্রীমৃত্তি বা শ্রীবিগ্রহও বিভিন্ন প্রকারের হইয়া থাকেন। দ্বিভুজ শ্রীকৃষ্ণের শ্রীবিগ্রহ দ্বিতূজ, 
চত্ভূর্জ নারায়ণের শ্রীবিগ্রহ চত্ুভূর্জ ইত্যাদি। সুতরাং এ-সকল স্থলে কোনও ভগবং-স্বরূপের 
সহিত তাহার শ্রীবিগ্রহের € বা প্রতিমার) আকারাদির বৈলক্ষণ্য নাই, বরং অভেদই দৃষ্ট হয়। 
আকারের এঁক্য আছে বলিয়া তত্তং-শ্রীবিগ্রহকে তত্বং-ভগবৎম্বরূপ বলিয়াই মহাত্মা গণ চিন্তা করিয়। 
থাকেন। “অথ শ্রীমৎ প্রতিমা য়ানস্ত তদাকাররূপতয়ৈব চিন্তয়ন্তি--আকারৈক্যাৎ ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২৮৬।% 
অন্তরূপ চিন্তায় নানাবিধ দোষের কথা শুন! যায়। যথা, “শিলাবৃদ্ধিঃ কৃতা কিন্বা প্রতিমায়াং 
হরের্য়া_( মহারাজ দশরথ মুগত্রমে অন্ধমুণির পুজ্রকে বণাঘাতে হত্যা করিয়। পরে নিজের ভ্রম 
বুঝিতে পারিয়। মৃত সিদ্ধুমুনিকে যখন তাহার পিতা অন্ধমুনির নিকটে আনিয়াছিলেন, তখন অন্ধ" 
মুনি মৃতপুভ্রকে লইয়া বিলাপ করিতে করিতে বলিয়াছিলেন ) আমি কি কোনও দিন শীহরির 
প্রতিমাতে খিলাবুদ্ধি করিয়াছিলাম যে, সেই অপরাধে আমার এই পুক্রশোক উপস্থিত হুইল ?” 
এই উক্তি হইতে বুঝ। যায়, শ্রীমৃত্তিকে স্বীয় অভীষ্টদেব হইতে ভিন্ন মনে করিলে ব্যবহারিক অকল্যাণও 
উপস্থিত হয়। 


(১) অথ পুজাস্থানানি বিচাধ্যস্তে। তান চ বিবিধানি। তত্র শালগ্রামশিলাদিকং তত্তদ্ভগবদধিষ্ঠানমিতি 
চিন্ত্যম। আকারবৈলক্ষণ্যাৎ। “শালগ্রামশিল1 ত্র তত্র সন্নিহিতো হরি$” ইত্যাহ্যক্তে; ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২৮৬ | 

(২) তত চ স্বেষ্ঠাকারস্যৈব ভগবতোইবিষ্টানং সুষ্ঠ সিদ্ধিকরমূ। তশ্মিযেব অযত্বতঃ তদীয়প্রাকট্যাৎ। 
ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২৮৬ ॥ 


'[ ২৩২৪ ] 


মাধনভক্তি সম্গদ্ধে আলোচন। ] সাধনতত্ত | [ ৫1৯৫-অস্ধু 


পুরে ৫1৯৫-গ-অনুচ্ছেদে “চলা চলেতি ছিখিধ। প্রতিষ্ঠা জীবমন্দিরম্‌ ॥ শ্রীভা, ১১।২৭1১৩।৮- 
ক্পলোকের আলোচনায় দেখ! গিয়াছে, শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলিয়াছেন--পপ্রতিষ্ঠা- প্রতিমা, জীবস্তয 
জীবয়িতুঃ পরমাত্মনো৷ মম মন্দিরং মদক্গপ্রত্যঙ্গিরেকাকারতাম্পদমিত্যর্থঃ।” এই বাক্য হইতে জ্ঞান 
যায়, স্বয়ং আকৃষ্ই বলিয়াছেন-_“আমার অঙ্গ-প্রত্যঙ্গের সহিত আমার প্রতিষ্ঠার (প্রতিমার ব 
শ্রীবিগ্রহের ) কোনওরূপ ভেদ নাই।” 

শ্রীমূর্তির প্রতিষ্ঠা-ব্যাপারের কথা বিবেচনা করিলেও শ্রীমুত্তির সহিত ভগবানের অভেদের 
কথা জান! যায়। হয়শীর্ষপঞ্চরাত্রে শরীমৃত্তি-প্রতিষ্ঠা প্রসঙ্গে যে প্রমাণ দেখা যায়, তাহাতে আছে-- 
“বিষ্ো সন্িহিতো। ভব-হে বিষণ! এই শ্রীমৃত্তিতে তুমি সন্নিহিত হও”-এইরূপ আহ্বানের পরে 
যে মন্ত্রটী আছে, তাহা হইতেছে এইরূপ £ 

“যচ্চ তে পরমং তত্বং যচ্চ ত্ানময়ং বপুঃ। 
ততসর্বমেকতো। লীনমন্সিন্‌ দেহে বিবুধ্যতাম্‌ ॥ 

_হে বিষ্চো! তোমার যে পরমতত্ব এবং তোমার যে জ্ঞানময় বপু (বিগ্রহ )) তৎসমুদায় 
একতা প্রাপ্ত এই হয়া প্্রীমূত্তিতে লীন 'আঁছে, ইহা! জানিও।” 

ইহাদ্ব।রা বুঝা যায়__প্রতিষ্ঠাক্রিয়ার অনুষ্ঠানের দ্বারা ভগবান্‌ শ্রীমুর্তিকে সর্বতোভাবে 
অঙ্গীকার করেন; তখন শ্রীবিগ্রহে এবং ভগবানে কোনও পার্থক্যই থাকে না। 

পরম-উপাসকগণ শ্রীমৃত্তিকে সাক্ষাৎ পরমেশ্বররূপেই দেখিয়া থাকেন। ভেদ হইলে 
ভক্তিবিচ্ছেদ হয় বলিয়। সব্ধ্ধদা অভেদবুদ্ধি পোষণই কর্তব্য। “পরমোপাসকাশ্চ সাক্ষাৎ গরমোখেনৈর 
তাং পশ্যন্তি। ভেদস্ফর্তেঃ ভক্তিবিচ্ছেদ কত্বাত্বথৈব হ্যাচিতম্‌ ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২৮৬।৮ 

রীভগবানের উক্তি হইতেও ভগবানে ও তাহার শ্রীবিগ্রহে অভেদের কথা জানা যায়। 

“বস্ত্র পবীত।ভরণ-পত্র-অগ্গন্ধলেপনৈঃ। 
অলগ্কুবর্বীত সপ্রেম মদ ভক্তো মাং যথোচিতম্‌ ॥ আরীভা, ১১২৭/৩২। 

. (শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন) আমার তক্ত প্রীতির সহিত আমাকে বস্ত্র 
উপবীত, আভরণ, পত্র, মালা, গন্ধ ও চন্দনাদি দ্বারা যথোচিতভাবে (আমার যে অঙ্গে যাহা 
শোভা পায় সেই অঙ্গে ভাহ। দিয়] ) আমাকে সুশোভিত করিবেন 1” 

বন্ত্রীভরণাদিদ্বারা সাধক-ভক্ত সাক্ষাদূভাবে শ্রীকৃষ্চকে সাজাইতে পারেন না; তাহার 
শ্রীমৃদ্তিকেই সাজাইয়া থাকেন। এস্থলে শ্রীকৃষ্ণ শ্রীমূত্তিকে সাজাইবার উপদেশই দিয়াছেন। 
অথচ, সেই শ্রীমৃত্তি ব! শ্রীবিগ্রহকেই তিনি “মাম্‌_আমাকে” বলিয়াছেন। ইহা দ্বারাই বুঝা 
যায় _ শ্রীকৃষ্ণ এবং ভক্তসেবিত তাহার শ্রীবিগ্রহ--এই উভয়কেই শ্রীকৃঞ্চ অভিন্ন বলিয়াছেন। 
শ্লোকস্থ “সপ্রেম'*শব্দের তাৎপর্য এই যে--ভক্ত প্রীতির সহিত শ্রীবিগ্রহকে সঙ্জিত করেন। 
ভক্তের প্রীতির বশীভূত হুইয়াই ভক্তবংসল শ্্রীকৃষ্ণ ভক্তসেবিত শ্ীবিগ্রহকে আত্মপাৎ করেন, 


, [ ২৩২৫ ] , 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈধঃব-দর্শন [ ৫৯৬-অম্ক 


শ্রীবিগ্রহ তখন শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাদাত্যপ্রাপ্ত হইয়া! যায়েন, তখন শ্ীবিগ্রহে এবং কারি কোনও 
পার্থক্যই থাকে না। 

বিষুরধর্ে দেখা যায়, শ্রীমূত্তিকে লক্ষ্য করিয়া অস্বরীষের প্রতি শ্রীবিষ্ণণ বলিয়াছেন, 

“তন্তাং চিত্বং সমাবেশ্ট ত্যজ চান্যান্‌ ব্)পাশ্রয়ান্‌। 
পৃজিতা৷ সৈব তে ভক্ত্যা ধ্যাত। চৈবোৌপকারিণী ॥ 
গচ্ছং স্তিষ্ঠন, স্বপন, ভূগ্জ-স্তামেবাগ্রে চ পৃষ্ঠতঃ। 
উপর্ধ্যধস্তথা পার্থ চিন্তয়ংস্তামথা তন? ॥ 

__সেই শ্রমৃন্তিতেই চিত্তের সম্যক আবেশ রাখিয়। অন্ট বিষয়ে আবেশ পরিত্যাগ কর। 
ভক্তির সহিত পুজা করিলে এবং ধ্যান করিলে সেই শ্রীমুন্তিই তোমার টপকারিণী হইবে। 
চলিবার সময়ে, কি দণ্ডায়মান বা উপবিষ্ট থ।কাকাঁলে, কি স্বপ্রকালে, কি ভোজনকাঁলে-সকল 
সময়েই সেই শ্রীমুন্তিকে তোমার অগ্রে, পশ্চাতে, উপরে, অধোদেশে, পারে, সর্বত্র অবস্থিত 
বলিয়! চিন্ত। করিতে করিতে তুমি তক্ষুত্তিময়তা প্রাপ্ত হইবে।” 

এই শ্্রীবিষুবাক্যেও স্্রীমূন্তির সহিত ভগবানের অভিন্নতার কথাই জানা গেল। অভিন্ন 
না হইলে দারুময়ী বা শিলাময়ী শ্রীমুন্তির চিন্তায় কাহারও কোনওরূপ কল্যাণ সাধিত হইতে 
পারে ন।.. 

সাধকের স্থান যাহাই হউক না কেন, যে ভগবৎম্বরূপের নিজস্ব যে ধাম, সেই ভগবংম্বরূপের 
্ীমূত্তির অঞ্চনায় সেই ধামেরই চিন্ত! করা কর্তব্য! [ পূর্বববত্তী ৫1৬১(৬) অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 


৯২৬। অতঅ্চলাল্র আব্বশ্যক্ত্ 
অঙ্চনে অদীক্ষিত ব্যক্তির অধিকার নাই (৫1৭৫.ক অনুচ্ছেদে শাস্্বপ্রমাণ প্রষ্টব্য )। দীক্ষাপ্রাপ্ত 
ব্যক্তিরই অর্চনে অধিকার আছে। 
ক। দীক্ষিতের পক্ষে অচ্চনের অত্যাবশ্ঠুকত্থ 
শান্ত্রবাক্য উদ্ধত করিয়া শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলীন বলিয়াছেন, দীক্ষিত ব্যক্তি নিত্য মন্ত্রদেবতার 
অর্চনা! ন! করিলে প্রত্যবায়গ্রস্ত হইয়া থাকেন। 
“লব্ধ মন্ত্স্ত যো নিত্যং নাঁ্চয়েনস্্রদেবভীম্‌। 
সর্ধবকন্মীফলং তপ্যানিষ্টং যচ্ছতি দেবত। ॥ হ, ভ, বি, ৩৩-ধূত-আগম প্রমাণ ॥ 
--( আগমশাস্ত্র বলেন) মন্ত্র লাভ করিয়। যিনি প্রত্যহ মন্ত্রাদেবতার অচ্চন! না করেন, তাহার 


সমস্ত কর্ম নিক্ষল হয় এবং মন্ত্রদেবতা তাহার অনিষ্ট করেন।” 
আীপাদ জীবগোম্বামী তাহার তক্তিসন্দর্ভে (২৮৩-অন্ুচ্ছেদে) এ-বিষয়ে আলোচন! করিয়াছেন। 
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তিনি বলিয়াছেন__“শরণ।পত্তি-আদির কোনও এক অন্বের সাধনেই পুরুষার্থসিদ্ধি হইতে .পারে 
বলিয়া যদিও শ্রীভাগবতমতে পঞ্চরাত্রি-আদির বিধান অন্ুুারে অচ্চনমার্গের অত্যাবশ্যকত্ব নাই, তথাপি 
শ্রীনারদাদির পস্থান্থুসরণ পূর্বক দীক্ষাবিধ।নের দ্বারা ভগবানের সহিত সম্বন্ধবিশেষ-সম্পাদনের উদ্দেশ্যে 
যাহার! ছ্রীগুরুদেবের নিকটে দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছেন, দীক্ষান্তে তাহাদের পক্ষে অর্চন অবশ্কর্তব্য। 
[সম্বন্ধ-স্থাপন-বিষয়ে ৫1৭৫-খ (২) অনুচ্ছেদের শেষভাগে আলোচনার সারমর্ম দ্রষ্টবা]। 

শ্রীপাদ জীবগো্ামী আরও বলিয়াছেন--“যশাহার] সম্পত্তিম।ন্‌ গৃহস্থ, তাহাদের পক্ষে অর্চন- 
মার্গই মুখ্য।” এই উক্তির সমর্থনে তিনি শ্রীমদ্ভাগবতের একটা গ্লোকও উদ্ধত করিয়াছেন। 

“অয়ং স্বস্ত্যয়নঃ পন্থা ছিজাতেগুহুমেধিনঃ। 
যচ্ছুদয়াপ্তবিত্তেন শুর্লেনেজ্যেত পুরুষ: ॥ শআীভ।, ১০1৮৪1৩৭॥ 

_-( কুরুক্ষেত্রে মুনিগণ শ্রীবস্থদেবের নিকটে বলিয়াছেন ) যাহার! দ্বিজ (দীক্ষাবিধানেও 
যাহার! দ্বিজত্ব প্রাপ্ত হইয়াছেন), এতা'দৃশ গৃহস্থদের পক্ষে পবিত্রভাবে উপ।জ্জিত অর্থের দ্বার নিষ্চাম- 
ভাবে পরমপুরুষ ভগবানের অঙ্চনা করাই মন্লময় পন্থা |” 

খ। গৃহস্থের পক্ষে অর্চনাঙ্গের মুখ্যত্ব 

শ্রীজীবপাদ বলেন_-“সম্পত্তিম।ন্‌ গৃহস্থ শ্রীভগবাঁনের অচ্চন না করিয়। নিক্িঞ্চনদের ন্যায় 
কেবল স্মরণাঁদিনিষ্ঠ হইলে, তাহার বিভ্তশাঠ্যই উপস্থিত হয়। আবার, নিজে অর্চনা না করিয়এ তিনি 
যদি অপরের দ্বারা অচ্চনা করান, তাহ] হইলেও তাহ।র ব্যবহারনিষ্ঠতা, অথবা! আলম্ত প্রতিপন্ন হয় 
(অর্থাৎ তিনি যে ব্যবহারিক কার্ষ্যে আসক্ত, অথবা অতান্ত অলস, তাহাই বুঝা যায়)। অপরের দ্বার! 
অর্চনায়, অর্চনার প্রতি যে তাহার শ্রদ্ধ। নাই, তাহাই বুঝা যাঁয়। স্মুতরাং অন্যঘ্বারা অর্চন-কার্ধ্য- 
নির্ব।হ গ্রীতি-হীনতারই পরিচায়ক ।” 

এই প্রসঙ্গে ভক্তিরসামৃতসিম্ধুও বলিয়াছেন 

“ধনশিত্য।দিভিদ্বারৈ ধ৷ ভক্তিরপপাগ্ভতে। 

বিদূরত্বাদুত্তমতাহা না| তম্যাশ্চ নাঙগতা ॥ ১1২।১২৮॥ 
_ধনের ধারা ও শিষ্য দিদ্বারা যে ভক্তি (সাধনভক্তি) সাধিত হয়, তাহ উত্তম ভক্তির অঙ্গ বলিয়া 
পরিগণিত হইতে পারে না; কেননা, এ-স্থলে শৈথিলাদ্বারা উত্তমতার হানি হয়।” 

তাৎপর্য্য এই | উত্তম! ভক্তির লক্ষণে “অন্তাভিল।ধিতাশৃণ্ঠং জ্ঞান কম্মাগ্যনাবৃতম্”-ইত্যাদি 
বল। হইয়াছে। এ-স্থলে “আদি'-শব্দে “শিথিলতা”ও গ্রহণীয়। যিনি ধনের সাহায্যে পূজক 
নিযুক্ত করিয়া তাহাদ্বর। অঙ্চন।র কাঁধ্য করান, কিন্তা নিজের শিষ্যাদি__শিষ্য, পুক্র, বা কোনও আপন 
লোক-_দ্বারা অর্চনার কার্ধ্য করাইয়া লয়েন, অথচ নিজে করেন না, অর্চনবিষয়ে তাহার যে শৈথিল্য 
আছে-_নুতরাং শ্রদ্ধার অভাবগ আছে-_তাহা সহজেই বুঝা! যায়। অর্চন হইতেছে নিজের একটা 
ভজনাঙ্গ; অত্যন্ত শ্ীতি ও আগ্রহের সহিতই অর্চন কর! কণ্তব্য। গ্রীতি ও আগ্রহের অভাব থাকিলে, 
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শৈথিল্য থাকিলে, তাহ! উত্তম ভঙ্গনের অঙ্গরূপে পরিগণিত হইতে পারেনা । এতাদৃশ অর্চন তাহার 
নিজের কৃত অচ্চন৪ হইতে পারে ন]। 
যাহ! হউক, শ্রীপাদ জীব গোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ডে বলিয়াছেন-_অন্থদ্বারা অচ্চন করাইলে 
শাস্ত্রের উপদেশও পালিত হয় ন।। 
শান্স বলেন__ 
*স বেদ ধাতুঃ পদবীং পরস্ত ছুরস্তবীধ্যস্য রথালগপাণেঃ। 
যোইমায়য় সম্ভতয়াইনুবৃত্ত্যা ভজেত তৎপাদসরে(জগন্ধম্‌॥ শ্রীভা, ১।৩ ৩৮। 
_যিনি কপটতা৷ পধিহারপৃর্বক ভগবদ্বিষয়ক আনুকুল্যের সহিত নিরস্তর ভগবানের 
পার্দপদ্ধমের সৌরভ মেবন করেন, তিনিই ছুরস্তবীর্য্য চক্রুপাণি জগদ্ধিধাতা ভগবানের মাহাত্ম্য অবগত 
হইতে পারেন।” 
শ্রীপাদ জীব গোস্বামী আরও বলিয়াছেন _*পরিচর্য্যামার্গ যেমন দ্রব্যসাধ্য, অর্চনমার্গ 
তেমনি দ্রবাসাধ্য , এই বিষয়ে পরিচধ্যামার্গ হইতে অর্চনমার্গের কোনও বিশেষত্ব ন। থাকিলেও গৃহস্থ 
দের পক্ষে অচ্চনমার্গেবই প্রাধান্য ; কেনন।, অঙ্চনমার্গে অতাস্ত বিধির অপেক্ষা আছে বলিয়া অর্চন- 
মার্গাবলম্বী গৃহস্থদিগকে ও বিধিব অধীনে খাকিতে হয়, বিধির পালন করিতে হয়; তাহাতে তাহাদের 
পরম মঙ্গল সাধিত হইতে পারে ।” তাৎপর্ধ্য এই যে, দেহ-গেহাদির সহিত সঙ্বপ্ধবিশিষ্ট বলিয়া | 
শান্ত্রবিধির অধীনে ন। থাকিলে গৃহস্থগণ দেহ-গেহাদিবিষয়ক কার্যে লিগ হইয়া উচ্ছঙ্খল হইয়া পড়িতে 
পারেন , কিন্তু অচ্চনম।গেঁব অনুরোধে শাস্্রবিহিত বিধির অনুশ।সনে থাকিলে উচ্ছঙ্খলতার আ্রোতে 
ভাঙিয়া যাওয়ার সম্ভাবনা তাহাদের অনেক কমিয়। যায়। 
স্কন্দপুরাণ হইতে জানা যাঁয়, শ্রীপ্রহলাদ বলিয়।ছেন -. 
“কেশবার্চা গুহে যন্ত ন তিষ্ঠতি মহীপতে। 
তস্য।ননং নৈব ভোক্তব্যমভক্ষ্যেণ সমং স্মৃতম্‌ ॥ 
_্যাহার গৃহে কেশবের বিগ্রহ নাই, তাহার অন্ন কখনও ভোক্তব্য নহে , সেই অন্ন অভক্ষ্যের 
তুল্য ।” 
দীক্ষিত ব্যক্তি যদি অর্চন না করেন, তাহ! হইলে তাহার নরকপাতের কথাও শাস্ত্র হইতে 
জান। যায়। 
“এককালং দ্বিকালং বা ত্রিকালং পৃজয়েদ্ধরিম্‌। 
অপুজ্য ভোজনং কুর্বন্নরকাণি ব্রজেন্নরঃ॥ বিষুধন্মোত্তর ॥ 
_ এককাল, দ্বিকাল, ব1 ত্রিকাল শ্রীহরির পূজা করিবে। পুজা না করিয়া ভোজন করিলে 
লোককে বহু নরকে যাইতে হয়।” 
এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জান! গেল, দীক্ষিতের পক্ষে অর্চন অত্যন্ত আবশ্যক। 
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গা। অর্চনে অশক্ত ও অযোগ্য ব্যক্তির জন্য ব্যবস্থা 
পুর্বে বলা হইয়াছে, দীক্ষিত ব্যক্তিমাত্রের পক্ষেই অর্চন অবশ্যকত্তব্য ; কিন্ত অত্যন্ত 
দারিদ্র্যবশতঃ, বা অঙ্গবৈকল্যাদিবশতঃ, কিম্বা অন্য কোনও কারণে যিনি অর্চনবিষয়ে অসমর্থ হইয়া 
পড়েন, অথবা দৈহিক কোনও কারণবশতঃ যিনি অযোগ্য হইয়া পড়েন ( যেমন, রজস্বল! নারী ), তিনি 
কি করিবেন? শাস্ত্রে তাহার জন্যও ব্যবস্থ। দৃষ্ট হয়। 

ভক্তিসন্দর্ভের ২৮৩ অনুচ্ছেদে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন “অশক্তমযোগ্যং প্রতি 

চাগ্সেয়ে__ 
পৃজিতং পুজ্যমানং বা যঃ পশ্যেদ্ভক্তিতে। হরিম্‌। 
শ্রদ্ধয়া মোদয়েদ্‌ য্্ সোইপি যোগফলং লভেং ॥ 
যোগোহত্র পঞ্চরাত্রাহ্যক্তং ক্রিয়াযোগঃ ॥ 

__অগ্নিপুরাণ বলেন, যিনি অর্চানে অশক্ত বা অযোগা, তিনি যদ্দি ভক্তিযুক্ত হইয়। পুজিত বা 
পৃজ্ামান ( পৃজা হইতেছে, এমন সময়ে ) শ্রীহরির দর্শন করেন ও শ্রদ্ধ'র সহিত পৃজাদির অনুমোদন 
করেন, তাহ! হইলে তিনিও যোগফল ( অর্থাৎ পঞ্চরাত্রাদিশাস্ত্রকথিত পুজার ফল) লাভ করিয়া 
থাকেন |” 
ধাহার পক্ষে পৃজাদর্শনের সুযোগও না থাকে, আীজীবপাদ তাহার জচ্চ মানসপুজার বিধান 
দিয়াছেন। - 

“ক্কচিদত্র মানসপৃজ] চ বিহিতাস্তি। তথা চ পাগ্মোত্তরখণ্ডে-“সাধারণং হি সর্ধবেষাং মানসেজ্যা 
নৃণাং পরিয়ে ইতি ॥__কোনও কোনও স্থলে মানস-পৃজারও বিধান আছে। যথা পদ্মপুরাণ উত্তরখণ্ডে 
আছে-_হে প্রিয়ে! সকলের পক্ষে মানস পৃজাই সাধারণ। (অর্থাৎ শক্ত, অশক্ত, যোগ্য, অযোগ্য, 
সকলের পক্ষেই মাঁনস-পৃজা কর্তব্য। শক্ত এবং যোগ্যব্যক্তি বহিরর্চনার সঙ্গে মানসিক অর্চনাও 
করিবেন ; অশক্ত এবং অযোগ্যব্যক্তি কেবল মানস-পুজাই করিবেন)” 

বাহ অর্চনায় যে ভাবে যে সকল উপচারে পৃজা করা হয়, মনে মনে সে-ভাবে এবং সে-সমত্ 
(মনঃপৃত ) উপচারের দ্বারা পুজাই হইতেছে মানন-পৃজা। (পুর্ববপ্তা-৫1৫৫-অনুচ্ছেদে অর্চন-প্রনঙ্গে 
মাঁনস-পৃজার কথা যাহা পিখিত হইয়াছে, তাহা! এই প্রসঙ্গে ভরষ্টবা)। 

অশক্ত ব্যক্তির জন্য গ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসের ব্যবস্থা! নিয়ে প্রদগিত হইতেছে। 

“অথ শ্রীমন্নামাষ্টকপৃজ। ! 

ততোহষ্টনামতিঃ কৃষ্ণং পুষ্পাগ্ললিভিরর্চয়েৎ। কুর্ধ্যাত্তৈরেব বা পৃজামশক্তোহখিলদৈঃ গ্রভোঃ॥ 
গ্রীক ব।সুদেবশ্চ তথ নারায়ণঃ স্মুতঃ। দেবকীনন্দনশ্চৈব যহুশ্রেষ্ঠভ্তঘৈব চ॥ 
বাঞ্চেয় শ্চানুরাক্রাস্তভারহারী তথা পরঃ। ধর্ম্মসংস্থাপকশ্চেতি চতুর্্যন্তৈ নমোযুতৈ: ॥ 
"--৭1৯২৯-৩৬ ॥ 
[ ২৩২৯ ] 
২৯২ রী 
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--(পুজাবিধি-বর্ণনের পরে বলা হইয়াছে) তৎপরে নামাষ্টকরূপ মন্দার শ্রীহরিকে কুম্ুমা- 
লি অপর পূর্বক পৃজা করিবে। পৃর্বকথিত বিধানে অর্চনা করিতে অক্ষম হইলে অষ্টনামেই পূজা 
করিবে, তাহা! হইলে তদীয় নিখিল অর্চনার ফল সিদ্ধ হইবে। উক্ত অষ্ট নাম যথা _ শ্রীকৃষ্ণ, বাসুদেব, 
নারায়ণ, দেবকীনন্দন, যহুশ্রেষ্ট বাফ্েছ, অস্ুরাক্রান্তভারহারী ও ধর্মসংস্থাপক। চতুর্থ বিভক্ত্য্ত 
'নমং-শব্দান্বিত নাম দ্বার! (অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণায় নমঃ'-ইত্যাদি প্রকারে) পুজা করিবে।” 

টাকায় গ্রীপাদ সনাতন গোন্বামী লিখিয়াছেন-_“কেহ কেহ মনে করেন, প্রত্যেক নামেরই 
পুষ্পাঞ্জলিদ্বার! পূজা! করিবে; এইরূপে আট নামে আটটা পুষ্পাঞ্তলি হইবে। আবার কেহ কেহ বলেন, 


সমস্ত নাম একসঙ্গে বলিয়া তিনবার পুষ্পাঞ্জলি দিবে। এ-স্থলে সম্প্রদায় অনুসারেই কাজ করিতে, 


হইবে।” তিনি শারও লিখিয়াছেন _-*পূর্র্বলিখিত বিধান অনুসারে পুজা করিতে অত্যন্ত অসমর্থ 
হইলে নামাষ্টকঘ্বারা পুষ্পঞ্লি প্রদান পূর্ব্বক প্রতু শ্রীকৃষ্ণের পুজা করিবে । অথবা, উল্লিখিত অষ্টনামের 
কর্তনের দ্বার।ই পুজা করিবে। 'যদ্বা তৈরষ্টনামভিঃ ততকীর্তনৈরেবেত্যথ?। তাহাঁতেই অশেষ 
পৃজাফল সংসিদ্ধ হইবে ।” 


৯৭। ভ্ভ্ভিন্সার্গে অচ্ন্নাল্ বিধি 
শ্রীপাদ জীবগো স্বামী ভক্তিসন্দর্ভে (২৮২-অন্তচ্ছেদে) লিখিয়।ছেন, “অন্মিন্নর্চনমার্গেহবশ্যং বিধির- 
পেক্ষণীয়স্ততঃ পৃরর্বং দীক্ষা! কর্তব্াা। অথ শাস্ত্রীয়, বিধানঞ্চ শিক্ষণীয়ম্‌॥-_-এই অর্চনমার্গে বিধি 
অবশ্যই অপেক্ষণীয় ; অতএব অর্চনাবস্তের পূর্বেই দীক্ষা গ্রহণ কন্তব্য। (কেননা, শান্ত্রানুসারে 
অদীক্ষিতের অর্চনে অধিক।র নাই )। তাহার পরে, শাস্ত্রীয় বিধানও শিক্ষা করিতে হইবে (৫।৭৫-ক- 
অনুচ্ছেদে শান্ত্রপ্রমাণ দ্রষ্টব্য)” | 
ক। বৈষঃব-সম্প্রদায়সম্মত বিধিই অনুসরণীয় 
বুবিধ উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য লোকে অচ্চন। করিয়া থাকে । উদ্দেশ্য-ভেদে অচ্চনার বিধানও 
ভিন্ন ভিন্ন হইয়া থাকে । ভক্তিমার্গেব সাধকের একমাত্র উদ্দেশ্য হইতেছে ভক্তি। এজন্য শ্রীপাদ জীব 
গোম্বামী বলিয়াছেন-__“বিধো তু বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ান্ুসার এব প্রমাণম্‌॥ ._ভক্তিমার্গের সাধকের পক্ষে 
বৈষ্ঝব-সম্প্রদয়সম্মত বিধিরই অন্ুলরণ কর্তৃব্য।" এই উক্তির সমর্থনে তিনি নিম্নলিখিত শান্ত্রবাক্যগুলি 
উদ্ধত করিয়াছেন (ক্তিসন্দর্ভ ॥২৮৩। )। 
অর্চয়স্তি সদ বিষুং মনোবাক্কায়কর্ম্মাভিঃ। 
তেষাং হি বচনং গ্রাহাং তে হি বিষুণসম। মতাঃ॥ বিষুরহস্য ॥ 
_ব্যাহারা কায়মানোবাক্য এবং কর্মদ্বার! সর্ধদ]1 বিষুর অর্চনা করেন অের্থাং যাহার! 
অর্চননিষ্ঠ), তাহাদের বাক্যই গ্রহণীয়; তাহারা বিষুতুল্য (অর্থাৎ বিষুবং প্রামাণ্য)।৮ 


[ ২৩৩০ ] 


সাপটি আদি 
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সংপৃষ্ট। বৈষ্ণবান্‌ বিপ্রান, বিুশাজ্মবিশারদান্‌। 
চীর্ণব্রতান, সদাচারান, তহক্তং যত্ধতশ্চরেৎ ॥ কুর্মপুরাণ ॥ 
-_বৈষ্ণব-শান্ত্র-বিশারদ, সদাচারসম্পূশ্ন এবং বৈষ্ণব-ব্রতের আচরণকারী বৈষধব ক্রাক্ষণ- 
সকলকে (বিধির কথা) জিজ্ঞাসা করিয়। তাহার] যাহ! বলেন, যত্বপূর্বক তাহারই অনুনরণ করিবে ।” 
«“যেষাং গুরৌ চ জপ্যে চ বিষ্কৌ চ পরমাত্মনি। | 
নাস্তি ভক্তি; সদা তেষাং বচনংপরিবর্জয়েৎ ॥ বৈষ্ণবতন্ত্ ॥ 
“গরুতে, জপা মন্ত্রে এবং পরমাত্মা বিধুরতে ফাহাদের ভক্তি নাই, তাহাদের বাক্য সর্ধবদ। বর্জন 
করিবে ।” 
খ। ভ্রীপ্রীহরিভক্তিবিলাসের অভিপ্রায় 
শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসের পঞ্চমবিলাস হইতে অষ্টম বিলাস পর্য্যস্ত চারিটী বিলাসে (অধ্যায়ে) 
ক্রমদীপিকাদির প্রমাণ অনুসারে বিস্তৃতভাবে পুজার বিধি বণিত হইয়াছে । অষ্টমবিলাসের উপসংহারে 
ভক্তিমার্গের পৃ্জাবিধির নির্দেশ দেওয়। হইয়াছে। 
“অয়ং পুজা বিধিষনন্তরসিদ্ধযর্থস্য জপস্য হি। অঙ্গং ভক্তে স্তুতনিষ্টৈর্ম্যাসাদীনস্তরেষ)তে ॥ ৮1২২৫॥ 
--এপধ্যস্ত (অর্থাৎ পঞ্চম বিলাস হইতে আরম্ভ করিয়া অষ্টমবিলাস পধ্যস্ত) যে সমস্ত পুজা- 
বিধি কথিত হইয়াছে, তংসমস্ত মন্ত্রসিদ্ধির নিমিত্ত অনুসরণীয় ; তৎসমস্ত হইতেছে জপের অঙ্গ । (নব 
বিধ! ) ভক্তির অঙ্গ যে পূজ, ভক্তিনিঠদের পক্ষে হ্াাসাদিব্যতীতই তাহ! সিদ্ধ হইতে পারে ।” 
শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে পুজাবিধি-প্রকরণে, অঙ্গন্তাস, করন্তাসাদি বিবিধ স্টাসের কথা, বিবিধ 
মুদ্রার কথা, আবাহন-বিসর্জনাদির কথা লিখিত হইয়াছে । উপরে উদ্ধৃত শ্লোকে বলা হইয়াছে__ 
ভগবদ্ভক্তিপরায়ণ ব্যক্তিগণ সাক্ষাৎ ভগবদ্বুদ্ধিতেই শ্রীমূত্তির অচ্চনা করিয়া থাকেন। তাহাদের পক্ষে 
উল্লিখিত ন্যাসাদির, বা কতিপয় মুদ্র।দির, বা আবাহনাদির প্রয়েজন নাই। যাহারা ভক্তিকামী নহেন, 
পরস্ত অন্য কামনা সিদ্ধির জন্য যাহার ভগবানের অর্চনা করেন, মন্ত্রসিছ্িই তাহাদের প্রয়োজন; 
কেননা, মন্ত্রসিদ্ধির দ্বারাই তাহার! তাহাদের কাম্য বস্ত পাইতে পারেন। জপের দ্বারাই মন্ত্রসিদ্ধি 
হইতে পারে। তাহাদের পুজাবিধি হইতেছে জপের অঙ্গ। মন্ত্রের সহিত মন্ত্র-দেবতা তগবানের 
অভেদ-প্রতিপাদনের জন্যই ন্যাসাদির প্রয়েজন। ভক্ত যখন অন্য কামনা পোষণ করেন না, তখন 
তাহার পক্ষে ন্যাসাদির প্রয়োজন নাই। উপরে উদ্ধত শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী 
যাহ। লিখিয়াছেন, ইহাই তাহার সার মন্দ্র। (১) 


(১) টীকা। এবং ক্রমদীপিকাছ্যক্ত্যসারেণ প্রায়ঃ কামপরাণাং পুজাবিধিং লিখিস্বা ইদানীং শ্রভগবদ- 
ভক্তিপরাণাং গুজাবিধিং তব বিভজ্য দরশশয়তি অয়মিতি। পঞ্চমার্দি-বিলাসচতুষ্টয়েন লিখিতোহয়ং পুজাবিধিঃ 
্রভগবদর্চনগ্রকারঃ জপন্ত অঙ্গং ক্রমদীপিকাগ্ভিপ্রেতশ্ত তত্তৎকামেন জপন্তৈব তত্র প্রাধান্তাৎ। কথন্তৃতশ্ত ? 
_ মন্ন্ত সিদ্ধিঃ সাধনং সৈব অর্থ; প্রয়োজনং যস্ত তস্ত। অতন্তৎফলার৫থং জপেন মন্ত্রলাধনন্তৈব বিখেয়ত্বাৎ মন্ত্রাদীনাং 
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দেবাঁলয়ের পূজায় এবং ভক্তগৃহের পৃজায়ও বিধির কিছু পার্থক্য আছে; ইহার পরে 

শ্রীশ্রীহরিডক্তিবিলাম তাহাও বলিয়। গিয়াছেন। 
“তত্র দেবালয়ে পুজা নিত্যত্বেন মহাপ্রভোঃ| কাম্যত্বেনাপি গেহে তু প্রায়ো নিতাতয়া মৃতা। 
সেবাদিনিয়মে! দেবালয়ে দেবস্তা চেষ্যতে। প্রায়; স্বগৃহে স্বচ্ছন্দসেব৷ স্বব্রতরক্ষয়া ॥ 
-৮২২৬-২৭॥ 

__ভক্ত্যঙ্গ-পৃজীবিধিতে দেবালয়ে পুজা উপাসকের পক্ষে নিত্যও হয়, কাম্যও হয়। কিন্তু 
ভক্তের নিজগৃহে যে পূজা হয়, তাহ নিত্য। দেবমন্দিরে যে পুজা, তাহাতে সেবাদির নিয়ম অবশ্য- 
রক্ষণীয় ; কিন্তু ভক্তের নিজগৃহে যে পুজা হয়, তাহাতে স্বচ্ছন্দভাবে (অর্থাৎ নিজের ইচ্ছা এবং 
সামধ্যানুসারে) পুজা কর! যাঁয়, কেবল স্বীয় ব্রতভঙ্গ না হইলেই হুইল ।" 

কোনও কোনও অবস্থাপন্ন গৃহস্থ দেবালয় প্রতিষ্ঠা করেন, অথব৷ পূর্ববপ্রতিষ্ঠিত দেবালয়ের 
সেবা চালাইবার বন্দোবস্ত করিয়া থাকেন। এইরূপ সেব! কর্তবাবুদ্ধিতেও হইতে পারে, ভগবং-গ্রীতির 
উদ্দেশ্যে হইতে পারে; অথবা কোনওরূপ ফললাভের আকাজ্ষাতেও হইতে পারে। এইরাপ 
দ্েবালয়ের সেবা-পুজা প্রায়শঃ নিয়োজিত লোকের দ্বারাই নির্ববাহিত হইয়া থাকে। নিয়োজিত 
লোকদের মধ্যে কেহ কেহ কেবল কর্তব্যবুদ্ধিতেই পুজাদি করিয়া থাকেন, তাহাদের সকলের ভগবানে 
শ্লীতিবুদ্ধি না৷ থাকিতেও পারে । এজন্য দেবালয়ে পৃজ।দির নিয়ম সর্বতোভাবে পালন করা আবশ্যক ; 
নচেৎ সেবাই লোপ পাইয়া যাওয়ার সম্ত/বন। আছে। প্রত্যহ একই সময়ে, একই নিয়মে পুজা করা 
কর্তব্য। ভোগের সময় এবং ভোগ-বস্তর পরিমাণাদিও সর্বদ! একই রূপ হওয়৷ আবশ্যক। অবশ্য 
বিশেষ বিশেষ উপলক্ষ্যে ভোগের বস্তুর পরিমাণের আধিক্য হইতে পারে, কিন্তু কম যেন না হয়। 
যে-স্থানে, যে সময়ে, যতবার নমস্কারাদি করার নিয়ম, বা যেরূপ স্তব-স্রতি-আদির নিয়ম করা হয়, 
তাহাও অবিচলিত ভাবে পালন কর] কর্তব্য। সেবাপরাধাদি হইতেও সর্ধ্বদ এবং সর্বথা বিরত থাকা 
প্রয়োজন। 

কিন্ত ভক্তের গৃহে যে সেবা, তাহ। ভক্ত স্বচ্ছন্দ ভাবে, নিজের ইচ্ছানুনারে নির্বাহ করিতে 
পারেন। তাহার পক্ষে দেশ-কাল-দ্রব্যার্রি-সম্বন্ধে নিয়ম অবশ্য-পালনীয় নহে; কেননা, তাহার 
পক্ষে তাহ! সম্ভবপর না হইতেও পারে। সম্ভবপর হইলে অবশ্যই করিবেন; নচেৎ, বিত্বশাঠ্যাদি ব 
শৈথিল্য আসিয়। পড়িতে পারে। যখন, যেস্থানে, যে ত্রব্যদ্ধারা তিনি ন্থীয় ইষ্টদেবের সেবা করিতে 
সমর্থ তখন সেস্থানে, সেই ভ্রব্যদ্বারাই তিনি তাহ। করিবেন। “নিজগৃহে তু স্বচ্ছন্দেন নিজেচ্ছয়। 
বেধ্তে । যদ যত্র যেন দ্রেব্যেণ যথ। সেবাকর্ত, ং শক্যতে, তদ। তত্র তেন তথা কার্ধ)1, ন তু কাল-দেশ- 
্রতনবতা সহাভেদাপাদনার্ং তত্বক্যাসাদিকমিতি ভাব: | ভক্তের্নববিধায়ান্ত অঙ্গং ষঃ পুজাবিখিঃ, ল চ স্তালাদীন্‌ 
প্রকীরান্‌ অন্তরা বিনৈব ভক্তিনিষ্টেরিধতে। আদিশব্দেন আবাহ্‌নাদি কিপয়মুদ্রাদি চ। ভক্তিপরৈঃ 
সাক্ষাদ্ভগবদবৃদ্া। পরীমৃ্ত্যা দিপুজনে ন্তানাঘযোগাদিত্যেষা দিক্‌ ॥ 
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দ্রব্যাদি-নিয়মেনেত্যর্থ; ॥ টীকায় আীপাদ সনাতন গোম্বামী ॥৮ হরিবাসরাদি ব্রতোপবাসদিনে তিনি 
অন্থান্ দিনের হ্যায় অন্নভোগ না দিতেও পারেন, নিজে যাহ] আহার করিবেন, তাছ। মাত্র ভোগ দিতে 
পারেন। “অতে। ব্রতদ্দিনে কেচিদন্নঞ্চ ন সমর্পয়স্তি। এবং যদা যান্টেবাক্মোপভোগধযোগ্যানি, তদ। 
তাচ্তে ভগবতি সমর্প্যাণীতি ভাবঃ॥ শ্রীপাদ সনাতন ॥৮ শ্রীপাদ সনাতনের এই উক্তি হইতে জান! 
গেল-_ কেবল ব্রতদিনে নহে, যে কোনও দিনেই সাধক ভক্ত স্বীয় উপভোগযোগ্য বস্তই ভগবান্কে 
অর্পণ করিতে পারেন। ইহার হেতু হইতেছে এই যে- শক্ত গ্রীতির সহিত নিজগৃহে স্বীয় ইঞ্টদেবের 
সেব। করিয়। থাকেন ; ভক্তবৎসল ভগবান্‌ কেবল ভক্তের 'শ্লীতিরই অপেক্ষা রাখেন, দ্রব্যাদির অপেক্ষা 
রাখেন না। ভক্তের সেবা হইতেছে লৌকিক বদ্ুবং মেবা। «“এতচ্চ লৌকিকেন সেবা-শবেনাপি 
লৌকিকবন্ধুবৎ শ্রীভগবতি স্চিতেন ভাববিশেষেণানুমতমেব ॥ শ্রীপাদ সনাতন । 

টাকায় শ্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন “যদিও নিজগুহের সেবাতেও সেবাপরাধাদি বর্জন করা 
কর্তব্য, তথাপি-_ শ্রীবিগ্রহের সম্মুখে উচ্চ কথ৷ বলা, পরস্পর কথা বল প্রভৃতি হইতে বিরত থাক। 
প্রায়শঃ গৃহস্থের গৃহে সম্ভব নয়। “যগ্যপি গৃহেইপি পৃজাপরাধবর্জনাদিকমপেক্ষ্যতে, তথাপি উচ্চৈর্ভাষ। 
মিথো জল্প ইত্যাদ্যপরাধানাং প্রায়ে। গৃহে বর্জনন্যাশক্যত্বাৎ তত্তনিয়মো ন সম্ত'বদিতে জ্বেয়ম্।' এক কাল, 
দ্বিকাল, ত্রিকাল, পুজার বিধান থাকিলেও ভক্ত নিজ গ্রহে এক কালের পুজাও করিতে পারেন। "ইং 
চৈককালং দ্বিকালং বেত্যাদিবচনাৎ এককালমপি পুজা ॥' শ্রীপাদ সনাতন ॥” 

ভে।গসম্বদ্ধেও দেবালয়ের নিয়ম রক্ষা করা গৃহস্থের পক্ষে সম্ভব নয়। কেননা, গৃহস্থের নিজ 
পরিবারের লোক আছে, ভৃত্য আছে, অতিথি-অভ্যাগত আছে ; এজন্য ভোগে প্রদেয় বস্তর পরিমাণ 
কখনও বেশী, কখনও ব। কম হইতে পারে। গৃহী ভক্তের পক্ষে তাহ! মার্জনীয়। “গৃহস্থ নামবশ্য- 
কৃত্য-কুটুম্বভরণাদি-ব্যাপার-পরতয়। নিজভ্ত্যাতিথ্য।দ্যপেক্ষয়া চ তত্বঙ্গিয়মাস্ছ্ধে। অতো নিজপরিবার- 
বৈষ্ণবাভ্যাগতা দ্যপেক্ষয়া ভগবদর্প্যভোগস্য কদাচিদ্‌ বহুলতাল্লতা চ স্যাং॥ শ্রীপাদ সনাতন ॥” 

তবে সবাবস্থাতেই সাধককে স্বীয় ব্রতের রক্ষা করিতে হইবে । ভক্তির পুষ্টিসাধক যে 
সকল নিয়ম ভক্তনাধকের অবশ্য-পালনীয় বলিয়া শাস্ত্রে বিহিত হইয়াছে, তৎসমুদয়ের পালন করিতে 
হইবে ; অন্যথা বৈষ্ণবত্ব রক্ষিত হইবেনা, ভক্তিপথে অগ্রগতিও বিদ্িত হইবে। 

গ। নিজ প্রিয়োপহরণ 

উদ্ধবের নিকটে ভগবান, শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 

£“্যদ্‌ যদিষ্টতমং লোকে যচ্চাতিপ্রিয়মা ত্বনঃ | 
তত্বন্নিবেদয়েম্মহাং তদানস্ত্যায় কল্পতে ॥ শ্রীভা, ১১।১১1৪১। 

_ যেষে দ্রব্য লোকসমাজে অততযুৎকৃষ্ট বলিয়া বিবেচিত এবং যে সকল দ্রব্য সাধকের এবং 
আমারও অতি প্রিয়, সে সকল দ্রব্য আমাকে নিবেদন করিবে; তাহাতে অনস্ত ফল লাভ হইয়! 
থাকে ।' 
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চীকায় শ্রীধরম্বামিপাঁদ লিখিয়ছেন__“ঘদ্‌ যদিতি চ-কারাগ্বমপ্রিযধচ- প্লোরে “যচ্চাতিপ্রিয়- 
মাত্বুন:__যৎং চ অতিপ্রিয়ম আত্মনঃ-এই ব।ক্যে যে চ'শব আছে, তাহার তাংপর্য্য এই যে- যাহা 
আমারও (ভগবানেরও) প্রিয়, তাহাই আমাকে নিবেদন করিবে ।” অর্থাৎ যাহা! লোক-সমাজে 
অত্যন্ত প্রিয়, তাহার মধ্যে আবার সাধকের নিকটেও যাহা অত্যন্ত প্রিয়, তাদৃশ বস্ত মাত্রই যে 
ভগবানকে নিবেদন করিতে হইবে, তাহা। নহে, তাদৃশ প্রিয় বস্তর মধ্যে যাহা ভগবানেরও প্রিয়, 
কেবলমাত্র তাহাই নিবেদন করিবে। শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তা তাহার টীকায় ইহ! বিশেষরূপে 
পরিক্ষুট করিয়া গিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন_-“লোকে শাস্ত্রে চ যদিষ্টতমং তন্মহাং নিবেদয়েখ | 
তেন দর্ভমঞ্জর্য্য।দীনি শাস্ত্-বিহিতান্যপি লোকে ইষ্টতমত্ব।ভাবাৎ, তথা মদ্যাদীনি সন্বর্ষণ-প্রিয়াণ্যপি 
শাস্ত্রে ইষ্টতমৰ্।ভাবাৎ ন নিবেদয়েদিতি ভাবঃ| তত্রাপি আত্মনঃ স্বস্ত অতিপ্রিয়ং তত বিশেষতে। 
নিবেদনীয়মিত্যর্থ ॥_লোকসমাজে যাহ] অভীষ্টতম বলিয়া বিবেচিত এবং শান্ত্রেও যাহ। আমার 
(ভগবানের) অভীষ্টতম বলিয়া কীন্তিত, তাহাই আমাকে নিবেদন করিবে (তাৎপর্য্য এই যে, লোকের 
মধো অতিপ্রিয় বলিয়া বিবেচিত হইলেও যদি শীন্ত্রবিহিত না হয়, তাহ? নিবেদন করিবেন ; এবং শান্তর 
বিহিত হইলেও যাহ] লোকে প্রিয় বলিয়া মনে করেনা, তাহাও নিবেদন করিবেন1)। দর্ভ (হবব?)- 
মঞ্জরী-আদি শান্ত্রবিহিত হইলেও লোকসমাজে ইষ্ঠতম বলিয়া বিবেচিত হয়না বলিয়। তাহা নিবেদন 
করিবেন! এবং মদ্যাদি শ্রীসন্কর্ষণের প্রিয় হইলেও শাস্ত্রে প্রিয় বস্ত বলিয়া কথিত হয় নাই বলিয়! 
মদ্যাদিও নিবেদন করিবেন । লোকে এবং শাস্ত্রে যে সমস্ত বস্্ অতিপ্রিয় বলিয়া! কথিত হয়, সে-সমস্ত 
বন্মর মধ্যেও আবার যাহা সাধকের নিজের অত্যন্ত প্রিয়, বিশেষ ভাবে তাহাই নিবেদন করা সঙ্গত।* 

বুহদারণ্যক-শ্রুতি প্রিয়রূপে পরমাত্মা ভগবানের উপাসনার উপদেশ দিয়াছেন ; এজগ্য 
শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামীও লৌকিক বন্ধুরূপে ভগবানের সেবার কথা বলিয়াছেন। লৌকিক জগতে 
দেখ যায়, লৌকসমাজে এবং নিজের নিকটেও যাহ। অত্যন্ত প্রিয়, প্রিয়বাক্তিকেও তাহাই দেওয়া হয়। 
কিন্তু তাহা যদি সেই প্রিয় ব্যক্তির প্রিয় না হয়, তাহ! হইলে তাহাকে তাহা দেওয়া হয়ন!। 
লোকসমাক্তে এবং নিজের নিকটেও যে সমস্ত বন্ত অতি প্রিয় বলিয়৷ বিবেচিত হয়, সে-সমস্ত বস্তবর 
মধ্যে যাহ।-যাহ। প্রিয় ব্ক্তিরও প্রিয়, তাঁহ।-তাহাই প্রিয়বাক্তিকে দেওয়া হয়। ভগবানে নিবেদিত 
বস্তুসন্থন্ধেও তদ্রেপ। যাহা যাহা শান্ত্রবিহিত, তাহাদের মধ্য যে সমস্ত বস্ত লোকের এবং সাধকের 
নিজেরও প্রিয়, সে-সমস্ত বন্তুই ভগবান্কে নিবেদন করিবে । তাহাতেই ভগবানের প্রতি সাধকের 


রীতি বুঝা যায়। 
নৈবেছে নিষিদ্ধ স্তর বিবরণ শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে দ্রষ্টব্য। এ-স্থলে মোটামুটা ভাবে 


ছু'য়েকটা প্রমাণ উদ্ধত হইতেছে। 
“নাভক্ষ্যং নৈবেদ্যার্থে ভক্ষ্যেষপ্যজা মহিষীক্ষীরং পঞ্চনখা মংস্তাশ্চ। 
সহঃ ত, বি, ৮।৬ৎস্ধৃত হারীতস্মৃতিবাক্য ॥ 


২৩৩৪ 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলে (চন! ] সাধনতত্ [ ৫1৯৮-অন্ধু 


_-হারীতস্থৃতিতে লিখিত আছে যে, অভঙ্ষ্য বস্তা নৈবেদ্যে অর্গণ করিবেনা। তক্ষ্য বস্তুর মধোও 
অজাহ্প্ধ, মহিষী দুগ্ধ, পঞ্চনখযুক্ত জীব এবং মংস্ত অর্পণ করিবেন] ।” 
কুর্মপুরাণের মতে পলাওু (পেয়াজ) এবং লশ্ডন নিষিদ্ধ, (হ, ভ, বি, ৮৬৪); যামল-মতে 
মদ্য-মধংস নিষিদ্ধ (হ, ভ, বি, ৮৬৫)। 
ভগবান্‌কে যাহ। কিছু নিবেদন করিবে, তাহ] প্রীতির সহিতই নিবেদন করিতে হইবে; 
অন্যথ! তাহ! তাহার সুখকর হয় না। 
“নানোপচারকৃতপূজনমার্তবান্ধোঃ প্রেমণৈব ভক্ত হৃদয়ং সুখবিদ্রতং স্যাৎ। 
যাবং ক্ষুদত্তি জঠরে জরঠ। পিপাসা তাবৎ স্ুুখায় ভবতো। ননু ভক্ষ্যপেয়ে ॥ 
-_-পদ্যবালী ॥১৩॥ 
_হেভক্ত! বিবিধ উপাচারযোগে পৃজা করিলেই যে আর্তবন্ধু-্রীকৃণ সুখী হয়েন, তাহা নহে; 
প্রেমের সহিত পুজিত হইলেই তাহার হৃদয় সুখে বিগলিত হইয়া! যায়। যেমন, যে পর্য্যস্ত উদরে 
বলবতী ক্ষুধ। ও পিপাঁসা থাকে, সেই পর্য্যস্তই অন্নজল ন্ুখপ্রদ বা তৃপ্তিজনক হইয়া! থাকে ।” 
রসিক শেখর শ্রীকৃষ্ণ ভক্তের প্রেমরস-নিধ্যাস আস্বাদনের জন্তই লালায়িত, কেবল উপচারের 
জন্ত তিনি লালায়িত নহেন। উপচার যদি ভক্তের গ্রীতিরম বহন করিয়া আনে, তাহা হইলে সেই 
গ্রীতিরসের জন্তই তিনি উপচার অঙ্গীকার করিয়া থাকেন। এমন কি, পত্র-পুষ্পও যদি ভক্তের প্রীতি 
ব। ভক্তি বহন করিয়া আনে, তাহা হইলে সেই পত্র-পুষ্পও তিনি ভক্ষণ করেন -একথ৷ তিনি নিজ 
মুখেই ব্যক্ত করিয়৷ গিয়াছেন। 
“পত্রং পুষ্পং ফলং তোয়ং যে। মে ভক্ত্যা প্রযচ্ছতি । 
তদহং তক্ত্য,পহ্ৃতমশ্্রামি প্রযতাত্বনঃ॥ গীতা! ॥ ৯২৬ 
_-(অর্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) যিনি ভক্তিপূর্বক আমাকে পত্র, পুষ্প, ফল এবং জলমাত্রও 
প্রদান করেন, শুদ্ধচিন্ত তক্তের ভক্তিপূর্ববক প্রদত্ত সেই পত্রপুষ্প[দিও আমি ভক্ষণ করিয়া থাকি 1” 


৯৮। অচর্ভনে অধিন্গন্লী 

ক। দীক্ষিত স্ত্রীশুত্রোদিরও শালগ্রাম-শিল!চচনে অধিকার 

পূর্বে বল৷ হইয়াছে, অর্চনার জন্য দীক্ষা গ্রহণ অবশ্যকর্তব্য। আবার ইহাও বল! হইয়াছে যে, 
দীক্ষিতের পক্ষে অগ্চন৪ অবশ্যকর্তব্য | প্রীরুষ্চ-ভজনে জাতি-কুলাদির বিচার নাই বলিয়া! এবং 
ভঞ্জনের জন্য দীক্ষার অত্যাবশ্কত্ব আছে বলিয়! জাতিবর্ণ-নিহিবশেষে সকলেই দীক্ষাগ্রহণে অধিকারী । 
ইহাতে বুঝা যায়_-জাতিবর্ণ-নিবিবশেষে সকলেই, এমন কি, ভ্রীলোকও, দীক্ষিত হইলে অর্চনে 
অধিকারী হইতে পারেন । দীক্ষিত হইলে শালগ্রাম-শিলার অর্চনেওষ্ত্ীশৃদ্রাদির অধিকার জন্সিতে পারে। 


[ ২৩৩৫ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন!| ] গৌড়ীয় বৈষাব-দর্শন [ ৫৯৮-অনু 


শান্তর পরিষ্কার ভাবেই তাহ। বলিয়। গিয়াছেন। 
“এৰং শ্রীভগবান, সর্ব্বঃ শালগ্রামশিলাত্মকঃ। 
দ্বিজৈঃ স্ত্রীভিশ্চ শুদ্রৈশ্চ পুজ্যো ভগবতঃ পরৈঃ॥ 
- হ, ভ, বি, ৫২২৩-খৃত-্কন্দপুরাণ বচন ॥ 
- শালগ্রামশিলাত্মক ভগবাঁন্‌ ভগবৎ-পরায়ণ দ্বিজ, স্ত্রীলোক এবং শুদ্র__-সকলেরই অর্চনীয়।” 
“ত্রাহ্মণ-ক্ষত্রিয়-বিশাং সচ্ছদ্রীণ।মথাপি বা। শালগ্রামেহধিকীরোইস্তি ন চান্যেবাং কদাচন॥ 
স্ত্িয়ো বা যদি বা শূদ্র। ব্রাহ্মণ! ক্ষত্রিয়াদয়ঃ। পৃজয়িত্ব। শিলাচক্রং লভস্তে শাশ্বতং পদম্‌ ॥ 
_-হ, ভ, বি, ৫1২২৪-ধৃত-স্কান্দ প্রমাণ ॥ 
_ ব্রাঙ্ষণ, ক্ষত্রিয় ও বৈশ্য-ই*হার! শালগ্রাম-শিলার অর্চনে অধিকারী এবং সৎ (অর্থাৎ দীক্ষিত বৈষঃব) 
শু্রও অধিকারী ; (১) অপরের ( অবৈষ্ণব শুদ্রের) অধিকার নাই। কি স্ত্রীলোক, কি শুত্র, কি ব্রাহ্মণ, 
কি ক্ষত্রিয়াদি, যে কেহই হউন না কেন, শালগ্র।মের অর্চন] করিলে শাশ্বত পদ প্রাপ্ত হইয়। থাকেন ।” 
খ। বিরুদ্ধ বাক্যের সমাধান 
প্রশ্ন হইতে পারে, স্ত্রী-শৃদ্রের পক্ষে শালগ্র।ম-শিলার স্পর্শও যে নিষিদ্ধ, নিয়লোদ্ধত প্রমাণ 
হইতে তাহা জান! যাঁয়। 
দত্রাহ্মণস্তৈব পৃজ্যোহহুং শুচেরপ্যশুচেরপি। 
্ত্ীশুত্র কর-সংস্পর্শো৷ বজাঁদপি সুছুঃসহঃ॥ 
প্রণবোচ্চারণাচ্চৈব শালগ্র'মশিলাচ্চনাৎ। 
্রাঙ্মণীগমনাচ্ৈব শূত্রশ্চগ্ডালতামিয়াৎ ॥ হ+ ভ, বি, ৫২২৪॥ 
_-(আীভগবান্‌ বলিয়াছেন ) শুচি হউন বা অশুচি হউন, (১) ব্রাহ্মণই আমার অর্চনে অধিকারী । 
স্রীলোকের এবং শুদ্রের করম্পর্শ আমার পক্ষে বজ অপেক্ষাণ্ড হুসহ। শৃক্র যদি প্রণব উচ্চারণ করে, 
শালগ্রামশিলার অচ্চনা করে, অথব। ব্রাহ্ষণীগমন করে, তাহা হইলে সে চগ্ডালত্ব প্রাপ্ত হয়।” 
স্কন্বপুরাণ বলিয়াছেন-স্ত্ী-শুদ্রেরও শালগ্রামশিলার অচ্চনে অধিকার আছে, আবার 
ত্রাঙ্গণস্তৈব পুজ্যোহহুম৮-ইত্যা দি বাক্যে বল। হইল-_স্্রী-শৃত্রের পক্ষে শালগ্রামশিলার স্পর্শেও 
অধিকার নাই, শুদ্রের পক্ষে প্রণবোচ্চারণের অধিকারও নাই। এইরূপ পরস্পর-বিরুদ্ধ বাক্যদ্বয়ের 
সমাধান কি? 
প্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে ইহার সমাধান দৃষ্ট হয়। 
(১) টীকায় শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী লিখিয়াছেন__সচ্ছ,দ্রাণাম্‌ “তাং বৈষবানাং শূত্রাণাম্‌। অন্যযাম্‌ 
অসতাং শুক্রাণা'ম্‌ 1” 
€২) এ-স্থলে “অশ্ুচি”-শষ! জনন-মরণাশৌচই অভিপ্রেত বলিয়৷ মনে হয়। মলমৃত্রাদিজনিত অস্তুচিত। 
অভিপ্রেত বলিয়! মনে হয় না| 


[ ২৩৩৬ ] 
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“অতে। নিষেধকং যদ্বচনং শরীয়তে স্ষুটম.। * 
| অবৈষ্ণবপরং তত্বদ্বিদ্েয়ং তত্বদণিভিঃ॥ ৫1২২৪ ॥ 

-"(স্কান্দোজ্িতে স্বীশূর্রাদিরও শালগ্রামশিলার অচ্চনে অধিকার দুষ্ট হয় বলিয়।) স্ত্ীশুত্রা দির 
পক্ষে শালগ্রামাচ্চনি-বিষয়ে যে নিষেধ-বচন স্পষ্ট শ্রুত হয়, তব্বদরশশ ব্যক্তিদের মতে সেই নিষেধ-বচন 
হইতেছে অবৈষ্বপর (অর্থাৎ যাহার! বৈষ্ণব নহে, যাহার! বিষ্ণভক্তিবিহীন, ভাহাদের জন্যই সেই 
নিষেধবাক্য? বৈষ্ণব স্ত্রী-শৃদ্রদিতে সেই নিষেধবাকা প্রযোজ্য নহে । পর্ব্বোচ্ধত স্কান্মবচনের "তগবতঃ 
পরৈ-বাক্যেই বল! হইয়াছে-ভগবৎ-পরায়ণ অর্থাৎ বৈষ্ণব স্ত্ীশৃত্রাদিরই শালগ্রামশিলাচ্চনে 
অধিকার, অবৈষ্ণব স্ত্ীশুত্রাদির নহে) ।” | 

টাকায় শ্রীপাদ সনাতনগোন্বামী লিখিয়াছেন-__“স্ত্রীশুত্রকরসংস্পর্শে! বজপাতসমে! মমেতি 
শালগ্রামশিলাপ্রসঙ্গে শ্রীভগবদ বচনেন স্ত্রীশৃদ্রাণাং তৎপৃ্জা নিধিধ্যতে, তত্র লিখতি ভগবতঃ পরৈরিতি। 
যথাবিধি দীক্ষাং গৃহীত্বা ভগবৎপুজাপরৈঃ সদ ভিরিত্যর্থঃ॥”-তাৎপর্য্য এই যে-যথাবিধি দীক্ষা গ্রহণ- 
পূর্বক যাহারা ভগবৎ-পৃজাপরায়ণ, সে-সমত্ত স্ত্রী-শৃদ্রেরই শালগ্রামার্চনে অধিকার আছে, ইহাই 
মূলঙ্গোকস্থ “ভগবত: পরৈঃ-বাক্যের তাৎপর্য । তাহাদের সম্বন্ধে নিষেধবাক্য প্রযোজ্য নহে। 

টাকায় শ্রীপাদ সনাতন আরও লিখিয়ছেন-__-“অতএব শুত্রমধিকৃত্যোক্তং বায়ুপুরাণে। 
অযাচকঃ প্রদাতা স্যাং কৃষিং বৃত্তার্থমাচরেং। পুবাণং শুণুয়ান্সিত্যং শালগ্রমঞ্চ পূজয়েদিতি । এবং 
মহাপুরাণানাং বচনৈঃ সহ ব্রাঙ্মণস্যৈব পৃজ্যোইহমিতি বচনস্য বিরোধাৎ মাংসর্য্যপরৈঃ স্মার্তৈঃ কৈশ্চিং 
কল্িতমিতি মন্তব্যম, ॥ 
--অতএব শৃত্রসন্বন্ধে বায়ুপুরাণ বলিয়াছেন__“(শুত্র ) অযাচক হইবেন, দাতা হইবেন, কৃষিকে 
জীবিকানির্র্বাহের বৃত্তিরূপে গ্রহণ করিবেন ; নিত্য পুরাণ শ্রবণ করিবেন এবং শালগ্রামের পৃজা 
করিবেন। এইরূপে, মহাপুরাণসমূহ্থের বাক্যের সহিত 'ব্রাহ্গণস্যৈব পৃজ্যোইহম*বাক্যের বিরোধ দৃষ্ট 
হয় বলিয়া, ইহ! কোনও মাৎসর্ধ্যপরায়ণ স্মার্তের কল্পিত বাক্য বলিয়াই মনে হয়।” 

, শ্বী। ক্রার্সাণের সহিত বৈষঝবের সমত। 

শ্ত্ীপাদ সনাতন টীকায় আরও বলিয়াছেন-__“যদি চ যুক্ত্য। সিদ্ধং সমূলং স্যাত্তহি চ অবৈষঃবৈঃ 
শৃতৈস্তাদৃশীভি্চ শ্রীতিস্তৎপৃজা ন কর্তবা, যথাবিধি গৃহীতবিষুদ্দীক্ষাকৈশ্চ তৈঃ কত্তব্যেতি 
ব্যবস্থাপনীয়ম.। যতঃ শৃত্রেঘস্তাজেষপি যে বৈষ্কবাস্তে শুত্রাদয়ো ন কিলোচ্যস্তে। তথা চ নাঁরদীয়ে । 
শ্বপচোইপি মহীপাল বিষ্ঞোর্ডক্তো দ্বিজাধিক ইতি। ইতিহাসসমুচ্চয়ে_ শুদ্রং বা ভগবদ ভক্তং 
নিষাঁদং শ্বপচং তথ1। বীক্ষতে জাতিসামান্তাং মস যাতি নরকং ঞ্ুবমিতি ॥ পাদ্মে চ। নশুদ্র! 
ভগবদ ভক্ঞাস্তে তু ভাগবত] নরাঃ। সর্ব্ববর্ণেষু তে শৃদ্রা যে ন ভক্তা জনার্দান ইতি।১* %। কিঞ্চ 
ভগবদ্দীক্ষাপ্রভাবেণ শুদ্রাদীনামপি বিপ্রসাম্যং সিদ্ধমেষ। তথা চ তত্র। যথ। কাঞ্চনতাং যাতীত্যাদি।- 
অতএব তৃতীয়ঙ্কন্ধে দেবহৃতিবাক্যম, | যন্নামধেয়শ্রবণান্গুকীত্তনাদ যতপ্রহবণাদ, যংম্মরণাদপি কচিৎ। 


পু ২৩৩৭ ] 
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শ্বাদোইপি সদ্য; লবনায় কল্পতে কৃতঃ পুনস্তে ভগবন়, দশ নাং ॥ ইতি ॥ সবনায় যজনায় বল্পতে যোগ 
ভবতীতীর্ঘঃ। এত এব বিপ্রৈঃ বৈষ্ণবানামেকত্রৈব গণন11% 

টীকার তাংপর্ধ্য । “যদিও যুক্তিত্বার] সমূল সিদ্ধ হয় ( অর্থাং জাতিবর্ণ-নিবির্বশেষে লকলেরই 
ভগবদ ভক্জনে-_সৃতরাং শ।লগ্রমশিলা্চনেও_ম্বরূপগত অধিকার যুক্তিদ্বারা নিদ্ধ হয়), তথাপি 
অধৈষ্ঞব শু্রের পক্ষে শালগ্রাম-পৃজা কত্বব্য নহে যাহারা যথাবিধি বিষুদীক্ষা। গ্রহণ করিয়াছেন, 
তাহাদের পক্ষে ই শালগ্রমপৃজার ব্যবস্থা হওয়। সঙ্গত। যেহেতু, শুত্রের মধ্যে এবং অস্ত্যজের মধ্যেও 
যাহার! বৈষ্ণব, তাহারা শৃদ্রাদি বলিয়া! কথিত হয়েন না। নারদীয় পুরাণও তাহাই বলিয়াছেন; 
যথ।-_হে মহীপাল! বিষ্ুভক্ত শ্বপচও দ্বি্জ হইতে অধিক ( শ্রেষ্ঠ )।' ইতিহা সসমুচ্চয়ও বলেন-_ 
ভগবদ ভক্ত শুত্র, ব| নিষাদ, ব| শ্বপচকেও যে ব্যক্তি সাগাশ্য-জাতিরূপে দর্শন করে, নিশ্চয়ই তাহার 
নরক-গমন হয়।' পকল্পপুরাণও বলেন - ভগবদ ভক্তের শুদ্ধ নহেন, তাহারাও ভাগবত। যাহার! 
ভগবানের ভক্ত নহেন, সকঙ্গ বর্ণের মধ্যে তাহারাই শুড্রত এ-সমস্ত উক্তির হেতু এই যে, যথা 
কাঞ্চনতাং যাতি-ইত্যাি'-অথণং রসবিধানে কাংস্যও যেমন কাঞ্চনত। প্রাপ্ত হয়, তব্জরপ দীক্ষাবিধানে 
মানুষমাত্রেই ছিজত্ব প্রাপ্ত হয়'-পদ্পুরাণের এই উক্তি অনুসারে ভগবদ্দীক্ষাপ্রভাবে শৃদ্রাদিরও দ্বিজসাম্য 
সিদ্ধ হইয়! থাকে । শ্রীমদ ভাগবতের 'যন্নামধেয়'-ইত্যাদি (৩৩৩।৬)-দেবহুতিবাক্য হইতেও জান যাঁয়-_ 
শ্বপচও যদি কদাঁচিং ভগব।নের নাম শ্রধণ বা কীর্তন করেন, কিস্বা ভগবান্কে নমস্কার করেন, তাহ! 
হইলে তিনি৪ ততক্ষণাং যজনের ( পৃজনের ) যোগ্যতা লাভ করেন। ভগবানের দর্শনের কথা আর কি 
বলা যাঁয়। অতএব বিপ্রের সঙ্গে বৈঞবের একত্র গণনা ” 

গ্রীপাদ সনাতন তাহার উল্লিখিত টীকাঁয় আরও অনেক শান্্রপ্রমাণ উদ্ধত করিয়া শেষে 
বলিয়াছেন--“ইখং বৈষ্বানাং ব্রাহ্মণৈঃ সহ সাম্যমেব সিধ্যতি ।- এইরূপে ব্রাহ্মণের সহিত বৈধণব- 
দিগের মাম্যই সিদ্ধ হইতেছে।” এবং “অতো! যুক্তমেব লিখিত' সর্বৈর্ভগবতঃ পরৈঃ পৃজ্য ইতি | 
স্বন্দপুরাণে যে লিখিত হইয়াছে, শ।লগ্র/মশিলা স্বীশৃদ্রাদি সমস্ত তগবং-পরায়ণ লোকগণেরই অর্চনীয়, 
তাহা সঙ্গতই হইয়াছে ।” 

তিনি আরও লিখিয়াছেন _“ব্রহ্গবৈবন্ত-পুরাণে প্রিয়ব্রতোপাখ্যানে 'ততঃ জ বিম্মিতঃ শ্ু। 
র্াব্যাধস্ত তদ্ষ?2-ইত্যাদি বাক্যে ধর্মব্যাধেরও ঘে শালগ্রামশিলা-পুজমের কথা ্ন্র্ৈবর্ত পুরাণে 
বল৷ হইয়াছে, তাহাও শাস্ত্রযুক্তিসঙ্গত 1” আচরণে যে তাহার প্রমাণ আছে, তাহাও ্রীপাদ সন।তন 
বলিয়ছেন_-মধ্যদেশে, বিশেষতঃ দক্ষিণদেশে, শ্রীবৈষবদিগের মধ্যে সংলোকগণ (দীক্ষিত শৃড্রাদিও ) 
শালগ্রামশিলার অচ্চন। করিয়া থাকেন ॥ 

ঘ। শ্রীভাগবতপ।ঠা্দিতেও বৈষ্ঃবমাত্রের অধিকার 

শ্রীপাদ সনাতন আরও লিখিয়াছেন -«এবং শ্্রীর্ভাগবতপাঠাদাবপ্যধিকারো! বৈষঃবানাং 
রক্টবাঃ। যতো বিধিনিষেধাঃ ভগবদ.ভক্তানাং ন ভবস্তীতি দেবধিভৃতাণুন ণাং পিভ্‌ণামিত্যাদিবছুনৈঃ 


[ ২৩৬৮ ] 
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তথ। কর্মপরিত্যাগারদিনাপি ন কশ্চিদ্দোষো ঘটত ইঙ্চি তাবৎ কর্্দাণি কুর্ধাতেতি ষদা যল্যান্ুগৃহ্যাতি 
ভগবানিত্যাদিবচনৈশ্চ ব্ক্তং বোধিতমেবাস্তি ॥--এইরূপে শ্রীভাগবতপাঠাদিতেও বৈষাবের ( বৈষব- 
শু্র।(দিরও ) অধিকার ডরষ্টব্য (১) যেহেতু, (সাধারণ লোকের জন্য যে সমস্ত বিধিনিষেধ পালনীয়, 
সে-সমস্ক ) বিধিনিষেধ ভগবদ্তক্তদিগের জন্ঠ নছে। শ্রীমদ্ভাগবডেই তাহার প্রমাণ দৃষ্ট হয় যথাঃ 
দেবধিভূভাগ্তন পাম্‌-ইত্যাদি শ্রীভা ১১:৫।৪১-ক্লোকে" বল! হইয়াছে, যাহারা মুকুদ্দের শরণাপন্গ হয়েন, 
দেধ-ষি-পিত্রাদির নিকটে খণে ষ্টাহাদিগকে ঝণী হইতে হয় লা। “তাবৎ কর্মমাণি কুব্ধীত'-ইত্যাদি 
শ্রীভা ১১/২০।৯-ক্লোকে বল! হইয়াছে, যে পর্যন্ত নিবেদন! জলো, কিন্বা যে পর্য্স্ত ভগবতকথাদিতে 
শ্রদ্ধা না জন্মে, সেই পর্য্যন্ত কর্ম করিষে; স্থৃতরাং কর্মত্যাগ।দিতেও বৈঝবের কোনও দোষ হয় না৷ 
“যদ যস্যানুগৃহ্ছাতি ভগবান্‌॥ শ্রীভা ৪।২৯/৪৬ ॥'-ফ্লোকেও বৈষ্ণবের পক্ষে কর্দত্যাগে দোবহীনতার 
কথা বঙ্গা হইয়াছে ।"। 

তাৎপর্যয এই যে শৃত্রাদ্দির পক্ষে শালগ্রামশিলার অচ্চনাদি, কি শ্রীভাগবততপা ঠ।দি 
বরণাশ্রমধর্পেই নিধিদ্ধ এবং অবৈষ্ণব শৃত্রাদির পক্ষেই নিষিদ্ধ; বিষুঃমন্ত্রে দীক্ষিত ভগবৎ-পরায়ণ শৃত্রা দির 
পক্ষে নিষিদ্ধ নহে; তাদৃশ শৃদ্রদি বর্ণাশ্রমধর্্ন-বিহিত বিধিনিষেধের অতীত, তাহারাও ত্রাক্ষণের 
সমান। এজন্ই মহাপুরাণাদি তাহাদেরও শালগ্রথমশিলাচ্চ্নের অধিকারের কথা বলিয়াছেন। 

ঙ। প্রণবোচ্চারণেও বৈষ্ঝব শুঙ্রোদির অধিকার 

পূর্ববর্তী আলোচনা হইতে জানা গিয়াছে__দীক্ষার প্রভাবে শূত্রাদিরও দ্বিজৰব দিদ্ধ হয়, 
বিষুঃমন্ত্রে দীক্ষিত ভগবৎপরায়ণ শুর্রাদিরও শালগ্রামশিলার অর্চনে অধিকার আছে, শ্রীভাগবত। দি- 
পাঠেও তাহাদের অধিকার মাছে? তাহার! ব্রাহ্মণের লমান। সুতরাং প্রণবোচ্চারণেও যে বৈধ্ঃব- 
শু্রাদির অধিকার আছে, তাহাও বুঝা যায়। শ্রীশ্রীহরিতক্তিবিলাসের উক্তি হইতে তাহ 
জান যায়। 

পূর্বেধাদ্ধৃত «প্রণবোচ্চারণাচ্চৈব শালগ্রামশিলাচ্চ'নাৎ .-শুদ্রশ্চগ(লতামিয়াং॥ হ, ভ, ৰি, 
৫২২৪ ।”-বাক্যে শুকরের পক্ষে গ্রণবের উচ্চারণ এবং শালগ্রামশিলার অর্চন1! নিষিদ্ধ হইয়াছে বটে; 
কিন্ত ক্বন্দপুরাণাদি মহাপুরাণ-বাক্যের সহিত এই নিষেধ-বাক্যের বিরোধ দৃষ্ট হয় বলিয়া হরিভক্তি- 
বিলাস বলিয়াছেন-_-এ নিষেধধাক্যটী অবৈধবপর। “অতে। নিষেধকং যদ্‌ যদ্‌ বচনং শ্রীয়তে স্ফুটম্‌। 
অবৈঞবপরং তত্বদ.বিজ্ঞেয়ং তত্বদণিভিঃ ॥ হ, ভ, বিঃ ৫২২৪ ॥৮ শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী বন্ধ শান্ত- 
প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া তাহার উীধায় যে মহাঁপুরাণ-বাক্যের যাথার্ধ্য প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহাও পূর্বে 
প্রদশিত হষ্টগ্লাছে। তিলি ইহাও বলিয়াছেন যে, উল্লিখিত নিবেধ-বাক্যটা মাংসর্ধ্যপরায়ণ কোনও 
স্মার্তেরই কল্পিত বললিয়। মনে করিতে হইবে । “এবং মহাপুরাণান।ং বচনৈঃ সহ ব্রাঙ্মণন্তৈব পুজ্যোহহ মিতি 


(১ ুপ্রশিদ্ধ গুরাণবন্তা ্রীলম্মতগো ্থ মীও ব্রাহ্মণেতর কুলে উদ্ভূত হইয়াছিলেন এবং শৌনকাদি যিনহ্র্ন 
খবির সডাতেও স্রমন্ভীগবতাঘি পাঠ করিয়।ছিলেন। 
[ ২৩৩৯ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [৫৯৮-অন্ু 


খ 


বচনম্ত বিরোধাত মাৎসর্ধযপরৈঃ স্মাততৈ? কৈশ্চিৎ কলিতমিতি মন্তব্যমূ।” (এই নিষেধ-বাকাটী কোনও 
প্রামাণ্য শাস্ত্রের উক্তি বলিয়! শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে উল্লিখিত হয় নাই)। এই নিষেধ-বাকাটী 
অবৈষ্ণবপর বলিয়া বৈষ্ণবের প্রতি প্রযোজ্য হইতে পারে না; এজপ্ই মহাপুরাঁণের প্রমাণবলে 
ভগবৎপরায়ণ বৈষব-শুদ্রাদির পক্ষে শালগ্রামশিলাচ্চনের অধিকার যেমন স্বীকৃত হইয়াছে, তেমনি 
প্রণবোচ্চারণের অধিকারও স্বীকৃত। 

শীপাদ সনাতন পূর্ব্বোশ্লিখিত তাহার টীকায় বৈষব-শৃদ্রাদির পক্ষে প্রীভাগবত-পাঠাদির 
অধিকারও স্বীকার করিয়াছেন; আীভাগবতপাঠাদিব অধিকার স্বীকার করাতেই তাহাদের 
প্রণবোচ্চারণের অধিকারও স্বীকৃত হইয়াছে । কেননা, শ্রীমদ'ভাগবতে ৪" নমো ভগবতে 
বান্ুদেবায়” ইত্যাদি স্থলে প্রণব বাদ দিয়া পাঠ করিতে হইবে, কিন্বা প্রণবের স্থলে অন্ককোনও 
শব্দের যোজনা করিতে হইবে_-এইরূপ কোনও বিধান বৈষ্ণবশান্ত্রে দৃষ্ট হয় না। নৈমিষারণ্যে 
শৌনকাদি খবির সমক্ষে শ্রীভাগবত কথা বর্ণনা-সময়ে ব্রাক্মণেতর কুলে উদ্ভুত পরমভাগবত 
শ্রীন্বতগোন্বামী যে প্রণব বাদ দিয়া, কিম্বা প্রণবের স্থলে অন্য কোনও শব্দের যোজন! করিয়া 
ভাগবত-কথা বর্ণন করিয়াছেন, তাহারও প্রমাণ নাই । 

বৈষব-শুদ্রাদির পক্ষে শালগ্র(মশিলাচ্চনে অধিকারের স্বীকৃতিতেও প্রণবোচ্চারণের অধিকার 
স্বীকৃত হইয়াছে ; কেননা, শান্জ্ীয় বিধানমতে শালগ্রামের অগ্চনায় প্রণবের উচ্চারণ অপরিহার্য ৷ 

বৈষ্ণব শৃ্রাির পক্ষে প্রণবের উচ্চারণ নিষিদ্ধ হলে তাহাদের দীক্ষাগ্রহণও অসম্ভব হইয়া 
পড়ে। কেননা, প্রণব অনেক বৈষ্বমন্ত্রেরই অস্তভূ্ত। মন্ত্রের অঙ্গীভূত প্রণবকে বাদ দিলে, কিন্বা 
তংস্থলে অন্য শব্ষের যোজন। করিলে মন্ত্রেবই অঙ্গহানি হইয়া! থাকে । অঙ্গহীন মন্ত্র শান্ত্রবিহিত মন্ত্র 
হইতে পারে না। অঙ্গহীন মন্ত্রে শাস্ত্রীয় দীক্ষাও সিদ্ধ হইতে পারে না। অঙ্গহীন মন্ত্রের জপেও, কিন্বা 
অঙ্গহীন মন্ত্রের বারা অচ্চনাদিতেও, শান্ত্রকথিত ফল পাওয়া যাইতে পারে না; বরং তাহাতে 
উৎপাতেরই স্থ্টি হয়। «শ্রুতিস্মৃতিপুরাণাদি-পঞ্চরাত্রবিধিং বিনা । একাস্তিকী হরের্ডক্তিরৎপাতায়ৈব 
কল্পতে ॥ ব্রন্মাঘামল |”, “যঃ শান্ত্রবিধিযুৎস্থঙ্্য বর্ততে কামচারতঃ। ন সসিদ্ধিমবাপ্পেতি ন সুখং ন 
পরাং গতিম্‌ ॥ গীতা ॥ ১৬।২৩।॥৮-ইত্যাদি বাক্যই তাহার প্রমাণ । 

সুতরাং বৈঝঃবম্ত্রে দীক্ষিত ভগবৎপরায়ণ শুদ্রাদিরও যে প্রণবোচ্চারণে অধিকার আছে, তাহা 
অস্বীকার করা যায় না। 

চ। শুত্রাদির পুজিত রী বিগ্রছের পুজাবিষয়ে মিষেধবাক্যের তাওপর্য্য 

শাস্ত্রে দেখ৷ যায়, শূত্রাদির পৃজ্জিত শ্রীবিগ্রহের পুজা অপরের পক্ষে নিষিহ্ধ। এ-সম্বন্ধে 
শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলেন__ 

“অত্র শৃত্রাদিপুজিতার্চা-পৃজা-নিষেধবচনমবৈষণব-শুত্রাদিপরমেব ॥ ভক্তিসন্দর্ডঃ '।২৮৬॥ 
_শুড্রাদির পুজিত শ্রীমূর্তির পুজা করা নিষেধ-এইরূপ বচন যে শান্ত্ে দৃষ্ট হয়, তাহ! 


[ ২৩৪০ 4 


সধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] সাধনতত্ [ ৫1৯৯-অন্ধু 


হইতেছে কেবল অবৈষ্ণব-শূদ্রপর ( অর্থাৎ যে সকল শুত্রঙ্দি অবৈঝব-_-বৈষ্ব-মন্ত্রে দীক্ষিত নহেন-__ 


তাহাদের পুজিত শ্রীমূত্রির পূজা! শাস্ত্রে নিষিদ্ধ হইয়াছে) বৈষ্ণব-শুদ্রাদির পৃজ্তিত গ্রীবিগ্রহের পৃজা 
নিষিদ্ধ নহে )1” 


এই উক্তির সমর্থনে প্রীজীবপাদ নিম্নলিখিত প্রমাণটা উদ্ধৃত করিয়াছেন। 
“ন শুড্রা ভগবদভক্তাত্তে তু ভাগৰত৷ নরাঃ 
সর্ধ্ববর্ণেযু তে শুদ্রা যে ন ভক্ত জনার্দনে ॥ পদ্মপুরাণ ॥ 
_যাহারা ভগবদ ভক্ত, তহা রা শুদ্র নহেন ; সে-দকল মানব হইতেছেন ভাগবত। যাহারা ভগবান্‌ 
জনার্দনে ভক্তিশুস্ত, সর্ধববণে র মধ্যে তাহারাই শুত্ব (অথাৎ ত্রাঙ্গণ-ক্ষত্রিয়াদিকুলে উদ্ভুত হইলেও 
কাহার! শৃদ্রমধ্যে পরিগণিত )।1৮ 
ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণও উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন__“ভক্তিঃ পুনাঁতি মনিষ্ঠা শ্বপাকানপি সম্ভবাং ॥ 
স্রীভা, ১১১৪।২১ ॥-__মামাতে নিষ্ঠাপ্রাপ্ত। ভক্তি শ্বপচকেও জাতিদোষ হইতে পবিত্র করে। ( সম্ভবাৎ 
জাতিদৌষাদপীত্যথঃ ॥ শ্রীধরন্বামী ॥ )৮ 
ভক্তির প্রভাবে শ্বপচেরও জাতি-দোষ দূরীভূত হয়, শ্বপচ আর তখন শ্বপচ-বৎ অপবিত্র 
থাকে না, পরিত্র হইয়া যায়। পূর্বববস্ত ৫৯৮-গ-মনুচ্ছেদে প্রদশিত হইয়াছে যে- দীক্ষা গ্রহণের ফলে 
মানুষমাত্রেরই দ্বিজত্ব সিদ্ধ হয়, কেহই আর শ্ুত্র থাকে না; ইহাও প্রদশিত হইয়াছে ফে- ব্রাহ্মণের 
সহিত বৈষ্ণবের সমত্ব শান্্রসম্মত। সুতরাং বৈষ্ণব-শৃত্রেরও শালগ্রাম-শিলার্চনে, ব্রাহ্মণের ম্যায়ই, 
অধিকার আছে (৫৯৮-ক অনুচ্ছেদ )। অতএব বৈষণব-শুদ্রের অচ্চিত শ্রীমূত্তিতে, আর ব্রাহ্মণের 
অচ্চিত শ্রীমূত্তিতে কোনওরূপ পার্থক্যই থাকিতে পাবে না। এজন্য বৈষ্ণব-শুর্রের অচ্চিত শ্ীমূত্তির 
সেবায় ত্রাক্মণাদির পক্ষে কোনও দোষের আশঙ্কা থাকিতে পারে না। অবৈষ্ণব-শূত্রাদির 
্ীমূত্তির অর্চনে অধিকার নাই 7 উদ্ধত্যবশতঃ যদি তাদৃশ শুদ্রাদি শ্ীমৃত্তির পুজা করে, তাহা হইলে সেই 
শ্রীমূত্তির সেবাই ব্রাহ্মণাদির পক্ষে শাস্কে নিষিদ্ধ হইয়াছে? বৈষ্ণব-শুদ্রাদির অচ্চিত শ্রীমূর্তির সেবা! সম্বন্ধে 
সেই নিষেধ-বক্য প্রযোজ্য নছে। ইহাই শ্রীপাদ জীবগে স্বামীর উক্তির তাৎপর্য্য | 


৯৯। মাক্মসহ্কীভন্ন 
নাম এবং নামী যে অভিন্ন এবং নামসন্থীর্তন যে সর্বশ্রেষ্ঠ ভজনাঙ্গ, তাহা পূর্বের ৫৬০-ক 
(৫) অনুচ্ছেদে ] বল! হইয়াছে । পূর্ববর্তী ৫৫৫-অনুচ্ছেদেও নববিধা সাধনভক্তির অন্তর্গত “কীর্তন” 
প্রসঙ্গেও নামসহ্ীত্তন-সন্বন্ধে কিছু লিখিত হইয়াছে । কয়েকটী বিশেষ কথা এ-স্থলে উল্লিখিত হইতেছে। 
ক। লাম 
্টান্রকথিত নামসন্কীর্তন হইতেছে ভগবানের নামের সম্গীত্ন। এই নাম হইতেছে 


[ ২৩৪১ '] 


সাধনভক্কি সম্বন্ধে আলোঁচন। ] গৌড়ীয় বৈধঃব-দর্শন [ ৫৯৯-অ্ু 


ভগবানের বাচক শববিশেষ ) বথ1-- কৃষ্ণ, হরি, নারায়ণ, বানুদেব, মাধব, মধুলূগন। ফেশব ইত্যাদি। 
পরব্রদ্ধ ভগবানের অসংখ্য নাম। কতকগুলি নাম তাহার গুণানুরূপ এবং কতকগুলি 
তাহার কন্মামুরূপ বা লীলানুরূপ। শ্রীকৃষ্ণের নামকরণ-সময়ে গর্গাচার্ধা নন্দমহ।রাজের নিকটে 
বলিয়াছেন, 
“বহুনি সস্তি নামানি ক্ূপাণি চ স্ৃতস্য তে। 
গুণকর্মানুকপাঁণি তাছাহং বেদ নো জনাঃ॥ শ্রাভা, ১০।৮।১৫॥ 
_-তোমাক্ঈ এই পুক্রটাব (শীকৃষেের ) গুণকশ্া্ুকপ বহু নাম এবংরপ আছে; সে-সমন্ত আমিও 
জীনিনা, লৌকসকলও জানে না (তানি সর্বাণি অহমপি নে! বেদ জনা ভাপি নো বিছুপিতি। টীকায় 
শ্রীধরম্বামিপাদ )।% | 
এই লেকের 'তাঁন্চহং নে! বেদ নে! জনাঃ- বাক্যের তাৎপর্য এই যে, ভগধয়াম সংখ্যায় 
অনস্ত ; এজন্য গর্গাচাধ্যও সমস্ত নাম জানেন না, অন্ত লোকও জানে না। যাহা! একজনও জানিতে 
পারেন, তাহাকে অনস্ত বল। যায় ন!। 
গুণানুরূপ নাম, যথা_ঈশ্বর, সর্বজ্ঞ ইত্যাদি; আর, কর্ম্দানুরূপ নাম, যথা__গোঁপতি, 
গিরিধারী, মধুসূদন, বাঁসবিহারী ইত্য।দি। *গুণানুূপাণি ॥ ঈশ্বরঃ সর্বজ্ঞ ইত্যাদীনি, কর্ম্ান্রপাণি 
গোপতি গ্োবর্ধানোদ্ধরণ ইত্যাদীনি ॥ শরীধরম্বামী ॥% 
ভগবানের নাম এবং ভগবান্‌ অভিন্ন (১/৯।৭৪-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য); নাম ভগব।নের প্রতীক 
নহে (১১।৭৬-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
খ। ভগবজ্লাম স্বতন্ত্র দেশ-কাল-পাত্র-দশাদির অপেক্ষাহীন 
ভগবানের নাম এবং ভগবান্‌ অভিন্ন বলিয়া (১1১।৭৪-অনু) ভগবানেরই ম্তায় তাহার নামও 
পরম স্বতন্ত্র, কোনও কিছুরই অধীন নহে, বিধিনিষেধেরও অধীন নহে। নাম পরম-স্থতস্ত্র বলিয়। 
দীক্ষা-পুরশ্চর্ধ্যাদির যেমন অপেক্ষা রাখেনা [৫19৫-খ (২)-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য), তদ্রপ দেশ-কাল-দশা- 
গদ্ধি-আদির অপেক্ষাও রাখেনা ; সর্ববনিরপেক্ষ ভাবেই নাম নামকীর্তনকারীর বাসনা! পুরণ করিয়! 
থাকে। ৃ 
নে দেশকালাবস্থাস্থ শুদ্ধ্যাদিকমপেক্ষতে। 
কিন্তু স্বতন্্রসেবৈতক্লাম কামিতকামদম্‌ ॥ হ, ভ, বি, ১১1২৭৪-ধৃত স্কান্দবচন। 
যেকোনও লোক, যে কোনও স্থানে, যে কোনও পময়ে, যে কোনও অবন্থায়। নামকীর্তন 
করিয়? ফ্ঁতার্থ ছইতে পারে। খাহারা অনশ্থীগতি, নিয়ত বিধয়তোগী, পরপীড়ক, জ্ঞান-বৈরাগ্য- 
বঞ্জিত, ব্রক্ষচর্য্যহীন, এবং সর্ব্বধর্মত্যাগী, তাহারাও যদি শ্রীবিষুর নাম জপ করে, তাহ! হইলে অনায়াসে 
ধর্গুনিষ্ঠদেরও তুল্লভিগতি লাভ ধরিতে পারে। 


[ ২৩৪২ ] 
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অনগ্যগয়ে। মর্ত্যা ভোগিনোইপি পরস্তপাঃ। জ্ঞানবৈরাগার হিত। ব্রশ্মচর্ধদিবর্জিতা: ॥ 
সব্বধর্টোজ,.বিতা বিফোনণমমাত্রৈকজল্লকাঃ। নুখেন বাং গতিং যাস্তি ন তাং সব্বেহুপি ধাল্লিকাঃ ॥ 
সহ, ভ, বি, ১১1২০১-ধৃত পাদ্পষচন ॥ 
শ্রীলোক, শুত্র, চণ্ডাল, এমন কি অন কোনও পাপযোনিজাত লোকও যদি ভক্তিভরে হরিনাম 
কীর্তন করে, তাহ! হইলে তাহারাও বন্দনীয়। 
ত্র শুর্রঃ পুকশে বাপি যে চান্তে পাপঘোনয়ঃ। 
বীর্তয়ন্তি হরিং ভক্তা। তেভ্যোইপীহ নমো নমঃ ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১।২০১-ধৃত-শ্রীনারায়ণবৃাহস্তব-বচন | 
*॥  নামসন্থীর্তন-ব্যাপারে স্থানের পবিভত্রত1 ব! অপবিভ্রতার বিচার করারও প্রয়োজন নাই) সময়- 
সন্থদ্ধেও কোনওর়প বিচারের প্রয়োজন নাই, উচ্ছিষ্টমুখে নামগ্রহণেরও নিষেধ নাই। 
ন দেশনিয়মস্তশ্মিন ন কালনিয়মস্তথ|। 
নোচ্ছিষ্টাদৌ নিষেধোহস্তি শ্রীহরেনণীয্ি লুব্ধক ॥ 
--হ, ভ, বি, ১১/২*২-ধৃত বিষুধর্শোত্তরবচন ॥ 
অশোচ-অবস্থায়ও নামকীর্তনের বাধ। নাই। ভগবানের নাম পরমপবন, সমস্ত অশুচিকে 
শুচি করে, অপবিভ্রকে পবিত্র করে। সকল সময়ে এবং সকল স্থানেই নাম কীর্তনীয়। 
চক্রায়ুধস্য নামানি সদ! সর্বত্র কীর্তয়েৎ। নাশোচং কীর্তনে তস্য স পবিভ্রকরে! যত; ॥ 
_হ, ও, বি, ১১।২০৩-ধৃত স্কান্দ-পান্স-বিষুতধর্শোত্বর-প্রমাণ ॥ 
ন দেশ-কাল-নিয়মো ন শৌচ1শৌচ-নির্ণয়ঃ। পরং সঙ্কীর্তনাদের রামরামেতি যুচ্যতে ॥ 
-হ) ভ, বি, ১১।২০৫-ধুত বৈশ্বানরসংহিতা-বচন ॥ 
চলা-ফের1 করার সময়ে, দাড়াইয়া বা বলিয়া থাকার কালে, বিছানায় শুইয়া শুইয়া, খাইতে 
খাইতে, শ্বাস-প্রশ্বাস ফেলার সময়ে, বাক্য-প্রপৃরণে, কি হেলায়-শ্রদ্ধায় নাম উচ্চারণ করিলেও 
কৃতার্থত! লাভ হয়। 
ব্রজংস্তিষ্ঠন্‌ ব্বপনশ্বন শ্বসন, বাক্যপ্রপুরণে । নামসক্কীর্তনং বিষে হেলয়! কলিমন্দনিম্‌ ॥ 
কৃত! স্বরূপতাং যাতি ভক্তিযুক্তঃ পরং ব্রজেৎ ॥ -হ, ভ, বি, ১১২১৯-ধৃত লিঙ্গপুরাণ-বচন ॥ 
প্রীমন মহাপ্রভুও বলিয়াছেন_-“খাইতে শুইতে যথা তথা নাম লয়। দেশ-কাল-নিয়ম 
নাহি সব্ব্সিদ্ধি হয় ॥ ্ীচৈ, চ, ৩।২০।১৪।% 
এ-সমস্ত বিধিনিষেধহীনতা৷ ভগবল্নামের পরম-ম্বাতন্ত্রাই গ্রমাণিত কিয়! থাকে। 


পূর্ব্বোল্লিখিত প্রমাণ-সমূহ হইতে ইহাও জান৷ গেল যে, পরম-স্ব তন্ত্র ভগবল্পাম দেশ-কাল-পাত্র-** 
দশ।দির অপেক্ষ। রাখেমা। 
[ ২৩৪৩ ] 
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গ্ব। নাম এবং লামাক্ষর চিত্বয় 
নাম এবং নামী ভগবান, অভিন্ন বলিয়া নামী ভগবান, যেমন অগ্রাকৃত, চিগ্মায় সচ্চিদানদ্দ, 
উাহার নামও তেমনি প্রাকৃত, চিন্ময়, সচ্চিদানন্দ। শ্রীমন মহা প্রভৃও বলিয়াছেন__“কৃষ্ণনাম, কৃফণু, 
কৃষ্ণলীলাবৃন্দ। কৃষ্ণের স্বরূপসম সব চিদানন্দ ॥ শ্শ্রীচৈ, চ, ২1১৭1১৩০।৮ + 
নামী ভগবানের ন্যায় তাহার নামও পূর্ণ, শুদ্ধ, নিত্যমুক্ত এবং রসম্বরূপ। নাম চিস্তামণিঃ 
কৃষ্শ্চৈতগ্কারসবিগ্রহঃ। পূর্ণ: শুদ্ধ! নিত্যমুক্তোইভিনত্বাক্নাম-নামিনোঃ ॥ ভক্তিরসামৃতসিস্কু ॥১1২। 
১০৮ধৃত পাদ্মবচন ॥ হ, ভ,বি, ১১২৬৯-ধৃত বিষুধর্মোত্তর-বচন ॥৮ 
ভগবন্নামের চিৎস্বরূপত্বের কথা স্মৃতিশান্ত্রেও দেখিতে পাওয়! যায়। 
“মধুরমধুরমেতনন্লং মন্লানাং সকলনিগমবল্লীসংফলং চিতস্বরূপম্‌। রি 
-_হ) ভ, বি, ১১।২৩৯-ধুত প্রভাসখণ্ড-বচন | 
_ ভগবানের নাম হইতেছে সকল মধুরেরও মধুর, সকল মঙ্গলেরও মঙ্গল, সকল নিগমলতার সং-ফল 
এবং চিম্বরূপ (চৈতম্যব্বরূপ, জড় বা প্রাকৃত নে)।% 
খগবেদেও ভগবন্নামের চিতম্বরূপত্ব কথিত হইয়াছে । “ও আইহস্য জানস্তো নাম চিদ্‌ 
বিবন্তন-ঈত্যাদি ॥ ১/১৫৬।৩॥৮ এ-স্থলে নামকে “চিৎ চিৎম্বরূপ” বলা হইয়াছে। ১১৭৪-অনু'চ্ছেদে 
এই খগ.বাক্যের তাৎপর্য্য এবং নামের চিৎস্বরূপত্ব-সন্বন্ধে আলোচনা দ্রষ্টব্য । 
ভগবানের নাম চিৎস্বরূপ বা চিন্ময় বলিয়! নামের অক্ষরসমূহও চিন্ময়। পরব্রন্ষমের বাঁচক 
(নাম) প্রণব-সন্বন্ধে কঠো পনিষদ্‌ বলিয়াছেন_-“এতহোবাক্ষরং ব্রন্ম_ব্রন্মের বাচক এই অক্ষরই ব্রহ্ম । 
এ-স্থলে শ্রুতি নামাক্ষরকে ব্রহ্ম বলায়, নামের অক্ষর যে চিন্ময়, তাহাই বল হইল; কেননা, ব্রহ্ম 
হইতেছেন চিন্ময় । 
প্রাকৃত অক্ষরে ভগবানের নাম লিখিত হইলে কেহ মনে করিতে পারেন-এঁ অক্ষরগুলিও 
প্রকৃত। কিন্তু বাস্তবিক তাহা নহে। প্রাকৃত দারু-পাষাণাদিদ্বারা নিম্মিত ভগবদ্বিগ্রহে ভগবান, 
অধিষ্ঠিত হইলে সেই বিগ্রহ যেমন চিন্য়ত্ব লাভ করে, তদ্রপ প্রাকৃত অক্ষর দ্বারা লিখিত ভগবন্নামও 
চিন্ময় হইয়। যায়; যখনই অক্ষরগুলি ভগবন্নীমে পধ্যবসিত হয়, তখনই সেই অক্ষরগুলি চিন্বয়ত্ব লাভ 
করে; কেননা, ন।ম-নামী অভিন্ন । 
নরাকৃতি পরব্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের তত্ব না জানিয়! বহিন্মুথ অজ্ঞ ব্যক্তিগণ তাহাকে যেমন প্রাকৃত 
মানুষ বলিয়াই মনে করে ( অবজানস্তি মাং মৃঢ়। মান্ুষীং তন্ুমাশ্রিতম্‌। পরং ভাবমজানস্তে। মম ভূত- 
মহেশ্বরম.॥ গীতা ॥ ৯। ১১ ॥ শ্রীকৃষ্কোক্তি ), তদ্রুপ নামের তত্ব না জানিয়া আমর1ও নামের অক্ষরকে 
প্রাকৃত বলিয়! মনে করি। বস্তুতঃ নরাকৃতি পরব্রহ্ম যেমন সচ্চিদানন্দ, তাহার নাম এবং নামের 
“ অক্গরও তেমনি সচ্চিদানন্দ। এজন্যই. শ্র্তিও নামাক্ষরকে ব্রহ্ম--সচ্চিদানম্দ্-_বলিয়াছেন। “এতহ্যে- 
বাক্ষরং ব্রন্ম॥ কঠশ্রুতি ॥” 
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প্রাকৃত ইন্জিয়ে আবিভূত্ি নামও চিথ্মায়। প্রাকৃত জিহবায় যে নাম উচ্চারিত হয়, তাহাও 
অপ্রাকৃত, চিন্ময় ; প্রাকৃত জিহ্বায় উচ্চারিত হয় বলিয়াই তাহ প্রাকৃত শব্দ হইয়। যায় না । নামীরক্ট 
হ্যায় নাম পুর্ণ, শুদ্ধ এবং নিতামুক্ত বলিয়া জিহ্বার প্রাকৃতত্ব তাহাকে আবৃত করিতেও পারে না, 
তাহার চিন্ময় স্বরূপেরও ব্যত্যয় ঘটাইতে পারে না। বন্ভুতঃ জিহবার নিজের শক্তিতে, কিন্বা যাহার 
জিহ্বা, তাহার শক্তিতে, ভগবানের নাম উচ্চারিত হইতে পারে না। “অপ্রাকৃত বস্ত নহে 
প্রাকৃতেন্দ্রিয় গোচর ॥ শ্রী চৈ. চ, ২৯।১৭৯ ॥% ; যেহেতু, নাম অপ্রাকৃত চিন্ময় । “অতঃ শ্রীকৃষ্ণনামাদি ন 
ভবেদ্‌ গ্রাহামিন্দিয়ৈঃ। সেবোন্ুখে হি জিহ্বাদে স্বয়মেব স্ক,রত্যদঃ॥ ভ, র, সি, ১২১০৯ ধূত পাল্মবচন ॥ 
-_ জীবের প্রাকৃত ইন্দ্িয়ে মপ্রাকৃত শীকৃষ্ণনামাদি গ্রহণীয় হইতে পারে না; যে বাক্তি নামকীর্ভনাদির 
জান) ইচ্ছুক হয়, নামাদি কৃপা কবিয়া স্বয়ং তাহার জিহবায় স্ফষুরিত হয়েন।” নাম স্বতন্ত্র এবং স্বপ্রকাশ 
বলিয়া নিজেই তাহার জিহবাদিতে মাত্-প্রকাশ করেন, আবিভূতি ইয়েন। জিহ্বার কর্তৃহ কিছু নাই, 
কর্তৃ স্বপ্রকাশ-নামের, নামের কপার। অপবিত্র আস্তাকুড়ে যদি আগুন লাগইয় দেওয়া যায়, তাহ! 
হইলে সেই আগুন অপবিত্র হয় না; বরং তাহ। আস্ত/কুড়কেই পবিত্র করে; কারণ, পাবকত্ব 
আগুনের স্বরূপগত ধন্ম। তদ্রুপ, চিন্ময়ত্ব হইল নামের স্বরূপগত ধন্ম, প্রাকৃত জিহ্বার স্পর্শে তাহ। 
নষ্ট হইতে পারে না। নাম জিহবায় নৃহ্য করিতে করিতে বরং ক্রমশঃ জিহ্বার প্রাকৃতত্বই ঘুচাইয়। 
দেন। ভন্মস্তরপে মহামণি পতিত হইলে তাহ] ভক্মে পরিণত হয় না, তাহার মূলাও কমিয়* যায় না। 
মৃত্যুকালে অজামিল “নারায়ণ নাবায়ণ' বলিয়া তাহার পুজরকেই ডাকিয়াছিলেন- তাহার 
প্রাকৃত জিহ্বাদ্বারা। তথাপি সেই “নারায়ণ*-নামই তাহার বৈকু্-প্রাপ্তির হেতু হইয়াছিল। 
প্রাকৃত জিহবায় উচ্চারিত (প্রকৃত প্রস্তাবে, প্রাকৃত জিহ্বাঁয় আবিভূতি) নাম যদি প্রাকৃত শবাই হইয়া 
যাইত, তাহ হইলে অজামিলের অশেষ পাঁপরাশিও ধ্বংস প্রাপ্ত হইত না, তাহার পক্ষে বৈকৃষ্ঠ- 
প্রাপ্তিও সম্ভব হইত না। স্তুর্যোর আলোক অন্ধকার গৃহে প্রবেশ করিলেও তাহ আলোকই থাকে, 
অন্ধকারে পরিণত হয় না। 

এইরূপে, প্রাকৃত কর্ণে যে নাম শুনা যায়, প্রাকৃত মনে যে নামের স্মরণ করা যায়, প্রাকৃত 
চক্ষুদ্বার! যে নাম।ক্ষব দর্শন করা যায়, প্রাকুত ত্বকে যে নাম লিখিত হয়, সেই নামও অপ্রাকৃত চিন্ময়। 

খ। কীর্তন ও সন্কীর্তন 

কীর্তন। আমরা সাধারণতঃ কতকগুণ্ল পদের সুর-তখল-লয়-বিশিষ্ট কথন-বিশেষকেই 
কীর্তন মনে করি, কিন্তু তাহ। হইতেছে কীর্তনের একটী প্রকার-ভেদ মাত্র । বীর্তন শব্ষের অর্থ 
অত্যন্ত ব্য/পক। বীর্তন-শব্দের আভিধানিক অর্থ ইইতেছে_কথন, বা বচন। “কীর্তনম্‌ কথনম্‌। 
ইতি জটাধরঃ॥ শব্দকল্পদ্রুম ॥” কোনও বিষয় সম্বন্ধে যেকোনও কিছু বলাই হইতেছে সেই বিষয়ের 
কীর্তভন। কাহারও শণের কথ। বল৷ হইলে তাহাকে তাহার গুণকীর্তন বলা হয়। এই কীর্তন (কথন, 
বা বল।) মৃদুত্বরেও হইতে পারে, উচ্চন্বরেও হইতে পারে; আবার সুর-তাল-লয়-যোগেও হইতে 
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পারে, একাকী এক জনেও সুর-তালাদিযোগে তন্্রপ কথন (বৰ! কীর্তন) করিতে পারে, বহছুলোক 
মিলিত হইয়। একসঙ্গেও তাহা করিতে পারে। 

সঙ্কীর্তন। কন্কীর্তনও উল্লিখিত বীর্তনেরই একটী প্রকার-ভেদ। সম্+ কীর্তন ০ সম্থীর্বন » 
সমাক্‌ প্রকারে কীর্ভন। সম্যক্রূপে উচ্চারণপুর্বক কীর্তন। “সমাক্প্রকারেণ দেবতানাসোচ্চারণম্‌। 
শব্গকল্পপ্রম অভিধান ॥” 

বর্তমান কলির উপান্যের স্বরূপ এবং উপানন! বাঁচক “কৃষ্ণবর্ণ, ত্বিষাকৃষ্ণম” ইত্যাদি শ্রীভা 
১১৫৩২ শ্লোকের টীকায় শ্লোকস্থ “সন্ীর্তন”-শব্দের অর্থে শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন--“সন্ীর্ভতনং 
নামোচ্চারণম্‌-_ ভগবন্নামেব উচ্চারণঈ সঙ্গীত্তন।৮ শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার ক্রমসন্দর্ড-টাকায় 
লিখিয়াছেন--“সন্থীর্তনং বহুভিম্লিলিত্বা তদ্‌গানস্খং শ্রীকৃষ্ণগানম. বহু লোক একত্রে মিলিত হইয়] 
শীকৃষ্ণের নাম-রাপ-গুণ।দির বীর্তনকে সঙ্কীর্তন বলে।” 

এই টীকায় সন্কীর্তনের অর্থসম্বন্ধে শ্রীধরম্বীমিপাদের এবং শ্রীজীবপাদের উক্তিতে বাস্তবিক 
বিরোধ কিছু নাই। সম্মিলিতভাবে একজে ব্ছু লোকের কীর্তনও স্বামিপাদকথিত ভগবান্নমের উচ্চারণই। 
বহুলোক মিলিত হইয়। যে স্থানে কীত্বন কবেন, সেস্থানে উচ্চকীত্তন হওয়াই সম্ভব এবং তাহ] সুর-তাল- 
লয়-যোগে হওয়াই সম্ভব। *শ্রবণং বীর্তনং বিষ্ঞোঠ” ইত্যাদি শ্রী ভা ৭৫২৩ শ্লোকের টীকায় শ্রীজীব- 
পাঁদ উচ্চকীর্তনকেই প্রশস্ত বলিয়াছেন। “নামবীন্তনঞ্েদমুচ্চৈরেব প্রশস্তম)” “কৃষণবর্ণং ত্বিষাকৃষ্তম্?- 
শ্লোকে বর্তমান কলিব উপাসন। সম্বন্ধে বলা হইয়াছে-__ণসন্কীর্তন-প্রধান উপচারের দ্বারাই কাহার 
উপ।সনা করিবে । যচ্ছৈঃ সঙ্কীন্তনপ্র।য়ৈ ধজন্তি হি স্থুমেধসঃ ॥১ এস্থলে, “সম্মিলিতভাবে বহুলোকের 
উচ্চকীর্ভনই বর্তমান কলিব উপাস্ত ভগবং-ম্বর্ূপের অত্যন্ত প্রীতিপ্রদ”-ইহাই শ্রীজীবপাদের অভিপ্রায় 
বলিয়৷ মনে হয়। 

্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসের ১১। ১৪১ অমুচ্ছেদেও “কৃষ্ণবর্ণ, ত্বিষাকৃফ্ণম» গ্লোকটা উদ্ধৃত 
হঈয়াছে। তাহার টাকায় শ্রীপাদ সনাতনগোম্বা মী লিখিয়াছেন-“এবমপি কলৌ পৃজাতঃশ্রীমক্সাম সন্থীত্বনিস্য 
মাহাত্ম্যমেব সিদ্ধং দ্রব্যশুদ্ধাদেরসম্ভবাৎ লিখিতন্তায়েন মাহাত্যবিশেষাচ্চেতি দিক ।--এইরূপে ইহাও 
বুঝ! গেল যে, কলিতে পৃজা অপেক্ষাও নঃম-সন্থীর্তনের মাহাত্ম্যই সিদ্ধ হইতেছে; কেননা, পুজোপকরণ- 
দ্রব্য সমূহের শুদ্ধি-আদি অসম্ভব, শ্লোকে লিখিত ন্যায় অনুসারেও নামসন্থীর্তনের মাহাত্ম-বিশেষ 
( ভগবং-প্রীতিজনকত্ব ) সিদ্ধ হইতেছে ।” 

যাহা হউক, উপরের আলোচনা হইতে জান গেল--সম্যক্রূপে উচ্চারণ-পৃরর্বক কীর্তন, 
নামের উচ্চারণ, সম্মিলিতভাবে একসন্ত্রে বলো ক-কর্তৃক উচ্চম্বরে কীর্তন-ইত্যাদিই হইতেছে সন্হীর্তবন- 
শবের তাৎপর্য্য। | 

কীর্তন, সঙ্ীর্তন এবং নামের যে কোনও ভাবে উচ্চারণ--এ-সমস্ত অর্থেও যে সন্বীর্ঘন-শব্দ 
ব্যবহাত হয়, শ্রীগ্রীচৈতন্তছারিতামূতে শ্রীল হরিদাসঠাকুরের প্রসঙ্গে তাহার প্রমাণ “পাওয়া 'যায়। 


[ ২৩৪৬ ] 


সাধনতক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব [ ৫৯৯-মনু 


শ্রীল হরিদাস যখন যশোহর জেলার অন্তর্গত বেণাপোলের জঙ্গলে নিজ্জরন কুটীরে বসিয়া একাকীহই নাম 
গ্রহণ করিতেছিলেন, তখন একদিন স্থানীয় ভূম্যধিপতি বৈষ্ণববিদ্বেষী রামচন্দ্র-খানের প্রেরিত এক 
বারবনিত। রাত্রিকালে হরিদাসের নিকটে উপনীত হইলে তিনি সেই বারবনিতাকে বলিয়াছিলেন-_ 
“ই*হা বসি শুন নাম-সঙ্ীর্তন ॥ ভ্রীচৈ, চ, ৩৩১৩” এ-স্থলে হরিদালের নামগ্রহণকে “সন্কীর্তন” বল! 
হইয়াছে । ইহাকে আবার “কীন্তন”ও বল। হইয়ছে। কীর্তন করিতে তবেরাত্রি শেষ হৈল॥ 
শ্রীচৈ, চ, ৩৩।২২।” শাস্তিপুরে গঙ্গাতীরের নিজ্জন গৌঁফাতে বসিয়। হর্দাসঠাকুর একাকী যে নাম 
গ্রহণ করিতেছিলেন. তাহাকে ও সন্ীত্তনঈ বলা হইয়াছে । তাহার নিকটে উপস্থিত মায়াদেবীকে 
তিনি বলিয়াছিলেন-_“সংখ্যানাম-সম্থীর্তন এই মহা যজ্ঞ মন্যে॥। শাটৈ, চ, ৩৩1২২ ৪।৮ ইহাকে 
আবার “কীত্র্ন”ও বলা হইয়াছে । দকীক্রনি-সমাপ্তি হেলে হয় দীক্ষার বিশ্রাম।। শ্রীচৈ, চ, ৩৩ 
২২৮৮ উল্লিখিত উভয়স্থলেই হরিদাস অপরের শ্রুতিগোচর ভাবেই, উচ্চস্বরেই, নাম উচ্চারণ করিতে 
ছিলেন। তাহার নির্ধানের প্র।কৃকালে মহাপ্রভুর অঙ্গ-সেবক গোবিন্দ অন্থদিনের মতন একদিন হরি 
দাসের আহারের জন্য মহাপ্রসাদ লইয়। গিয়াছিলেন; তখন গোবিন্দ দেখেন--“হরিদাঁস করিয়াছে শয়ন। 
মন্দ মন্দ করিতেছে নাম-সন্কীত্তন ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩/১১।১৬।॥” এস্থলে “মন্দ মন্দ” -শব্দ হইতে মনে হয়, 
হরিদাল ঠাকুর উচ্চস্বরে নাম কগিতেছিলেন না, তবে স্পষ্ট ভাবে (সম্যক্রূপে) উচ্চারণ করিতেছিলেন; 
তথাপি তাহাকে “নাম-সন্কীর্তনঃ বল হইয়াছে। 

এইরূপে দেখা গেল - ভগবক্লামের যে কোনও ভাবের উচ্চারণকেই কীর্তনও*বল! হয়, 
সন্ীর্তনও বল! হয়। শ্রীল হরিদাস ঠাকুরেরম্যায় কেহ এক।কী নাম-উচ্চারণ করিলেও তাহাকেও 
কীঞ্খন এবং সঙ্থীর্তন বল! হয়। 


$। জপ ও জপতে? 
জপ। জপ.-ধাতু হইতে জপ-শব্দ নিষ্পন্ন। জপ.ধাতুর অথ--“হহ্চ্চারে ॥ বাচি ॥ ইতি 


কবিকল্পপ্রমঃ ॥” জপ-শবের অর্থে শব্দকল্পদ্রুম অভিধানে লিখিত হইয়াছে__“মস্ত্রোচ্চারণমূ_ মন্ত্রের 
উচ্চারণ 1 
এইরূপে জানা গেল-_-জপ-শবের অর্থ হইতেছে উচ্চারণ ; জপ.-ধাতুর অর্থ বিবেচনা করিলে 
বুঝা যাঁয়- এই উচ্চারণ মনে মনেও হইতে পারে (হ্ৃহচ্চারে) এবং উচ্চম্বরেও হইতে পারে (বাচি)। 
জপভেদ্র। উচ্চারণের প্রকারভেদে তিন রকমের জপ আছে--বাচিক, উপাংশু ও মানলিক। 
বাচিক জপ। যেজপে উচ্চ, নীচ ও স্বরিত (উদাত্ত, অনুদাত্ত ও স্বগিত)-নামক স্বরযোগে 
স্থপরিষ্কৃত অক্ষরে স্পষ্টভাবে মন্ত্র উচ্চারিত হয়, তাহাকে বলে বাচিক জপ। (ইহাতে বুঝা! গেল, 
বাচিক জপ হুইতেছে উচ্চকীত্ব'ন)। 
যহ্চ্চনীচম্বরিতৈঃ স্পষ্টশব্ব বদক্ষরৈঃ। 
মন্ত্মুচ্চারয়েদ্ব্যক্তং জপযজ্ঞঃ স বাচিকঃ॥ হ, ভ, বি, ১৭৭৩-ধুত নারসিংহ-প্রম।ণ ॥ 


[ ২৩৪৭ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন ৫৯৯-আনু 


উপাংশু জপ। যে জপে মন্ত্রী ধীরে ধীরে উচ্চারিত হয়, ওষ্ঠ কিঞ্চিম্নান্র চালিত হইতে থাঁকে 
এবং মন্ত্রটী কেবল নিজেরই শ্রুতিগে।চর হয়, তাহাকে বলে উপাংশু জপ। 
শনৈরুচ্চারয়েম্সন্ত্রমীষদোষ্ঠৌ প্রচালয়েৎ। 
কিঞ্চিচ্ছবং স্বয়ং বিদ্যাহুপাংশুঃ স জবপঃ স্ৃতঃ ॥ এ এ 1৭8 ॥ 
মানস জপ। নিজ বুদ্ধিযোগে মন্ত্রের এক অক্ষর হইতে অন্ত অক্ষরের এবং এক পদ হষ্টতে' 
অন্থ পদের যে চিস্তন এবং তাহার অর্থের যে চিন্তন, তাহার পুনঃ পুনঃ আবৃত্তিকে বলে মানস জপ। 
ধিয়া যদক্ষরশ্রেণ্য। বর্ণাদ্বর্ণ পদাৎ পদম.। | 
শব্দার্থচিস্তনাভ্যাস; স উক্তো মানসো জপঃ॥ এ এ ॥৭৫॥ 
প্রীশ্রীহরিভুক্তিবিলাসের ১১২৪৭-প্লোকের টীকায় শ্রীপাদ সনাতনগোম্বামী লিখিয়াছেন-_ 
«“বাচিকম্য কীর্তনান্তর্গতত্বাৎ মানসিকন্ত স্মরণাত্বকত্বাৎ__ব।চিক জপ হইতেছে বীর্তনের অন্তর্গত, 
মানস জপ ম্মরণাত্মক।” 


প্রীহরিভক্তিবিলাসের ১১শ বিলাসে শ্রভগবন্নামের উল্লিখিত তিন রকম জপের মহিমাই 
কীন্তিত হইয়াছে । 


ভগবন্ন মের স্মরণ ( মানসজপ )-সম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে ( ২৭৬- 
অনুচ্ছেদে) লিখিয়াছেন, 


“তত্র নামস্মরণম্_হরেন্ণাম পরং জপ্যং ধ্যেয়ং গেয়ং নিরস্তরম্। কীর্তনীয়ঞ্চ। বুধ 
নিবুতীর্ছধেচ্ছতা ॥ ইতি জাবালিসংহিতাছ্নুসারেণ জ্েয়ম। নাম-স্মরণন্ত শুদ্ধাস্তঃকরণতামপেক্ষতে। 
তকীর্তবনাচ্চাবরমিতি মূলে তু নে।দাহরণস্পষ্টতা ॥ 


_নীম-স্মরণের বিধি জাবালিসংহি তাদি-অনুসারে বুঝিতে হইবে । জাবালিসংহিত1 বালন _ 
“যিনি বন্প্রকারে আনন্দ-লাভ করিতে ইচ্ছা করেন, তিনি সর্বদা শ্রীহরির পর ( শ্রেষ্ঠ) নাম জপ 
করিবেন, ধ্যান করিবেন, গান করিবেন এবং কীর্তন করিবেন ।* 


(তাৎপধ্য এই যে-- “শ্রীহরিনামের জপে এক রকম আনন্দ, ধ্যান বা স্মরণে আর এক 
রকমের আনন্দ, গানে অন্ত এক রকমের আনন্দ এবং কীনত্তনে অপর এক রকমের আনন্দ। একই 
হরিনামকে নানাভা/ব আস্বাদন করা যায়)। নাম-ম্মরণ কিন্তু শুদ্ধান্তঃকরণের অপেক্ষা রাখে, 
অর্থাৎ চিত্ত শুদ্ধ না হইলে নাম-ম্মরণের আনন্দ পাওয়া যায় না। এজন্য, কীন্তন হইতে স্মরণ নান 
( অর্থাৎ দুরর্বল। কীর্তন চিত্তশুদ্ধির অপেক্ষা রাখে না বলিয়া স্মরণ হইতে অধিক মহিমাসম্পন্ন )। মূলে 
কিন্ত এ-বিষয়ে স্পষ্ট কোনও উদাহরণ নাই |” 


ইহা হইতে জানা গেল-- নামের স্মরণ চিত্তশুদ্ধির অপেক্ষ। রাখে বলিয়া ' সকলের পক্ষে 
লহজসাধ্য নহে। 
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চ। উচ্চকীর্তনের মহিমা 

“শ্রাবণং কীন্তনং বিষ্ঠোঠ-ইত্যাদি শ্রীভা, ৭1৫।২৩-গ্লে।কের টীকায় গ্রীপাদ জীবগোত্বামী 
লিখিয়াছেন-__নামকীত্ত্ন উচ্চৈঃস্বরে করাই প্রশস্ত। “নামকীন্তনঞ্জেদমুচ্চৈরেব প্রাশস্তম্‌।% 
পদ্মপুরাণ স্বর্গখণ্ড, বলিয়াছেন--“হরেরগ্রে স্বরৈরুচ্ৈম্বৃত্যুস্তন্নামকৃন্নরঃ ॥ ২৪১৩ ।” এই বাক্য হইতে 
শ্ীহরির অগ্রভাগে নৃত্য করিতে করিতে উচ্চৈ্বরে নামকীত্র্নের বিধান দৃষ্ট হয়। সেই পুরাণ আরও 
বলিয়াছেন__“হরেঃ প্রদক্ষিণং কুর্ববম,চৈস্তন্নামকুন্নরঃ। করতালাদি-সন্ধানং নুস্বরং কলশব্দিতম্‌ ॥২৪।১৫|৮ 
এস্থলে-করতালাদি সহযোগে সুমধুর স্বরে উচ্চৈঃম্বারে নামৰীন্তন করিতে করিতে শ্রীহরির প্রদক্ষিণ করার 
বিধান পাওয়া গেল। যৌলন।ম বত্রিশ।ক্ষর তারকব্রহ্ষ-নাম সম্বন্ধে ব্রহ্মাগুপুরাণ উত্তর খণ্ড বলেন-_ 
“নামসন্থীত্তনাদেব তারকং ব্রহ্ম দৃশ্যতে ৬1৫৯ ॥__ নামসন্থীর্তন হইতেই তারক-ব্রদ্মের দর্শন পাওয়৷ যায়।” 
সন্কীন্তন শব্দের অর্থ বহুলে।ক মিলিত হইয়। কৃষ্ণনুখকর গান (শ্রীজীব ) বহুলোক মিলিত হইয়া 
যে কীত্ত্ন করে, তাহ! উচ্চকীত্ব্নই হইবে। 

গোপীপ্রেমামৃতের একাদশ পটলে আছে-_“হরিনায়ো জপাত সিদ্ধি জ্পাদ্‌ ধ্যানং 
বিশিষ্যতে । ধ্যানাদ্‌ গানং ভবেচ্ছে য়ঃ গানাৎ পরতরং ন হি ॥--হরিনামের জপে সিদ্ধি লাভ হয়; জপ 
অপেক্ষা ধ্যানের বিশেষত্ব মাছে ; ধ্যান অপেক্ষা গান শ্রেষ্ঠ ; গান অপেক্ষা উৎকৃষ্ট কিছু নাই।” গানই 
উচ্চসন্ীত্তন। এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে উচ্চকীন্ত্নের মহিমাধিক্যের কথাই জানা গেল। , 

শ্রীবৃহদ,ভাগবতামৃত-গ্রন্থের দবিশ্ীয় খণ্ডের তৃতীয় অধ্যায়ে বলা হইয়াছে --জীবের চঞ্চল চিত্তে 
ভগবং-স্মৃতি সম্যক্রূপে সিদ্ধ হয় না; চিত্ত স্থির হইলেই ভগবৎ-স্মৃতি প্রবর্তিত হষ্টতে পারে, স্মৃতির 
কলও পাওয়া যাইতে পারে ; সুতরাং স্মরণ-পিদ্ধর জন্য চিত্তকে সংযত করা দরক।র। কিন্তু চিত্তকে 
সংযত করিতে হইলে বাগিক্দ্রিয়কে সংযত করার প্রয়োজন; কেননা, বাগিক্দ্রিয়ই হইল সমস্ত 
বহিরিন্দ্রিয়ের এবং চিত্তাদি শস্তরিন্দ্িয়ের চালক । সুতরাং বাগিক্দ্রিয় সংযত হইলেই সমস্ত বহিরিক্দরিয় 
ও চিত্তাদি অস্তরিক্দ্রিয় সংযত হইতে পারে। 

বাহ্যাস্তরাশেষ-হাধীকচালকং বাগিক্ছিয়ং স্তাদ, যদি সংযতং সদা। 
চিত্ত স্থিরং সদ ভগবংস্মৃতো তদ। সম্যক্‌ প্রবন্তেত ততঃ স্মৃতিঃ ফলম্‌॥ 
_বুহদভাগবতামৃতম, ॥ ২৩১৪৯ ॥ 

কিন্তু বাগিক্ড্রিয়কে সংযত করিতে হইলে নামসঙ্থীত্তনের প্রয়োজন। যেহেতু, নামসন্কীর্তন 
বাগিক্দিয়ে নৃত্য করিয়। তাহাকে সংযত করে, সঙ্গে সঙ্গে চিত্তমধ্যে বিহার করিয়া চিত্তকেও সংযত 
করে। আবার কীর্তনধ্বনি কীন্তনকারীর শ্রবণেন্দরিয়কেও কৃতার্থ করিয়া থাকে এবং নিজের গায় 
অপরেরও'(কীর্তন-শ্রোতারও ) উপকার করিয়া থাকে । এইরূপে দেখা যায়, নাম-সন্কীত্তনই হইতেছে 
শ্রীকষ্ণবিষয়ক প্রেম লাভের উত্তম অন্তরঙ্গ সাধন। ধাহারা মনে করেন__লীলাম্মরণই অন্তরঙ্গ সাধন, 
কিন্তু কীর্তন নহে, তাহাদের পক্ষেও বস্ততঃ নাম-সন্কীত্রনই উত্তম সাধন; কেননা, চিত্ত স্থিয় 
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ন| হইলে ম্মরণ সম্ভবপর হয় না এবং চিত্ত-স্থের্যযের জন্য নামসন্কীর্তনেরই প্রয়োজন । 
প্রেম োইন্তরঙ্গং কিল সাধনোত্তমং মন্তেত কৈশ্চিং স্মরণং ন কীব্তনম.। 
একেন্জ্রিয়ে বাচি বিচেতনে স্ুখং ভক্তিঃ স্ষুরত্যাণ্ড হি কীর্তনাত্মিক! ॥ 
ভক্তিঃ প্রকৃষ্ট স্মরণাত্মিকাম্মিন্‌ সর্ববেন্দিয়াণামধিপে বিলোলে। 
ঘোরে বলিষ্ঠে মনসি প্রয়াসৈনীঁতে বশং ভাতি বিশেধিতে যা। 
মন্যামহে কীত্তনমেব সত্তমং লীলাতবকৈকম্বছদি স্বুরংস্মৃতেঃ। 
বাচি স্বযুক্তে মনসি শ্রুতো তথ। দীব্যৎ পরানপু[পকুর্ববদাত্ববং ॥ 
_বৃহদভ।গবতী মুতম॥ ২৩১৪৬ ৪৮ ॥. 
এ-স্থলে উচ্চ-কীর্তনের কথাই বল! হইয়ছে _যাহ! নিজেরও শ্রুতিগোচর হয় এবং 
অপরেরও শ্রুতিগোচর হইয়া থাকে । 
আবার নামামৃত একটা ইন্দ্িয়ে প্রাহৃভূতি হইয়! স্বীয় মধুর-রসে সমস্ত ইন্দ্রিয়কেই সম্যক্রূপে 
প্লাবিত করিয়া থাকে । 
একন্মিসিন্দিয়ে প্রছভূতিং নামামৃতং রসৈঃ। 
আপ্লাবয়তি সর্ব্বাণীব্দ্িয়াণি মধুরৈ নিজৈঃ ॥-__বৃহদ ভাগবতামৃতম্‌ ॥ ২৩।১৬২ ॥ 
এন্টরূপে দেখ। গেল, বৃহদ.ভাগবতা মুতের মতেও উচ্চ-মন্ধীত্ত নেরই মাহাত্য অধিক। 
বাণিক্দরিয়ই সমস্ত ইন্স্রিয়ের চালক 
উল্লিখিত বৃহদভাগবতামৃতের প্রমাণে বল] হইয়াছে, বাগিক্দ্রিয়ই সমস্ত ইন্দ্রিয়ের চালক। 
এই প্রসঙ্গে শ্রী গৌরগোবিন্দ ভাগবতস্বামিমহোদয় তাহার ৫সাধন-কুম্মাঞ্জলি”-গ্রস্থে যাহা 
লিখিয়াছেন, তাহা এস্থলে উদ্ধত হইতেছে £_ 
“আগ্নিবৈর্ব বাগ তৃত্বা প্রাবিশং*-এই একটা শ্রুতিবাক্য আছে। এই শ্রুতির অর্থ এই যে, 
জীবের মনুষ্মাদি দেহে যে বাগিন্ডিয়টা আছে, তাহা অগ্রিই । এই বাকৃরূপী অগ্নি শারীরিক প্রাণাগ্নিরই 
'শ। আমাদের বাগিক্ট্িয়-ব্যাপারে প্রাণশক্তিরই প্রধান ক্রিয়া প্রকাশ পায়। বাগ বিশৃঙ্খলায় 
অর্থাৎ অপরিমিত বাকৃচালনায় শরীর যেমন দুর্বল হয়, মন যত বিক্ষিপ্ত হয় এবং প্রাণের গতি অসমান 
ও অন্বাতাবিক হওয়ায় যত বিশৃঙ্খল। হয়, তত ছুর্বল, বিক্ষিপ্ত এবং বিশৃঙ্খল অন্য কাহারও চালনায় 
সহজে হয় না। আবার এই অগ্নিরূগী বাগিক্দ্িয়ের যথাযোগ্য পরিচালন) দ্বারাই প্রাণের অসমান গতি 
রহিত হইয়! স্বাভাবিক শৃঙ্খলতা প্রাপ্তি হয়। বাচিক জপদ্বারা ক্রমশঃ বাগিন্দিয়স্থ অগ্নি পুষ্টিপাভ 
করিয়। প্রাণশত্তিকেই বদ্ধিত করে। এই মভিপ্রায়ে যোগসাধনের মধ্যে প্রথমেই “যম”-নামক সাধনে 
মৌনাবলম্বনটী বিহিত হইয়াছে। মৌনাবলম্বনে প্রাণাগ্সির ক্রিয়া বদ্ধিত হয়| কিন্ত শুদ্ 
মৌনরত হইতেও বাচিন্ত জপ অধিকতর শ্রেয়; এবং প্রাণের অত্যধিক হিতকর। শুদ্ধ মৌনব্রতে 
কেবলমাত্র বাগিক্দ্িয়ের ব্যয় রহিত হয় বটে 7 কিন্তু এই প্রকার মৌনে ক্রমশঃ প্রাণাগ্রি বদ্িত হইলেও 
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উপযুক্ত আহার্ধ্য না পাইয়া স্বচ্ছ উদ্দ্রল হইতে পারে না। এইজন্য দোগশান্তে অঙ্টান্ব-যোগ-সাধনার 
মধ্যে “নিয়ম”-নামক সাধনের মধ্যে “ম্যাধ্যায়* এবং জপের দ্বারা! পরিমিত বাগিক্দ্রিয়-চালনার ব্যবস্থা 
বিহিত হইয়াছে । জপই সর্ব্বোৎকৃষ্ট স্বাধ্যায়। জপই প্রাণাগ্নির পুষ্টিকর আহাধ্য | * * ঈষহ্চচারিত 
জ্বপের দ্বার প্রাণাগ্নিতে যথাসাধ্য পরিমিত আহুতি দানের কার্য হইতে থাকায়, সেই প্রাণাগ্নি হ্রাস 
পাইতে পারে না, বরং পরিমিত আহুতি পাইয়া অগ্নি যেমন উজ্জ্ বীর্যযশ।লী হয়, সধকের প্রাণাগ্নিও 
তেমন উজ্জল বীর্যাশালী হইয়া উঠিতে থাকে । (৮৬-৮৭ পৃঃ)। 

প্রাণাগ্নিই সমস্ত ইন্দ্রিয়ের ব্যাপারকে ব্যাপিয়। আছে। বাক্‌, চক্ষু, শ্রোত্র, আগ, হস্ত-পদাদি 
ইক্ড্িয়-সমূহের বৃত্তি অর্থাৎ স্থিতি-ব্যাপারাদি এক প্রাণেবই অধীন। 'প্রাণো হোবেতানি সর্ধবাণি 
ভবতি”--এই শ্রুতির প্রমাণে সমস্ত ইন্দ্রিয় প্রাণই । বাচিক জপছ্বর। প্রাণাগ্রিরই সাধন হয়; ফলে 
যাবতীয় ইন্দ্রিয়ের স্থিতি-ব্যাপাবাদির উদ্দাম উচ্ছঙ্খল গতি তিরোহিত হইয়া সমস্ত কেন্দ্রগত হইতে 
থকে, অর্থাৎ ইক্ত্রিরবর্গ স্বচ্ছ হইয়। স্বাভ।বিক গতিতে মনের সহিত স্থিত হয় এবং প্রাণের অনুগতই 
হয়। ৮৭ পৃঃ।” 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে বুঝ! গেল-প্রাণাগ্সিই সমস্ত ইন্দ্রিয়ের ব্যাপারকে ব্যাপিয়া আছে; 
বাগিক্দ্রিয়ও সেই প্রাণাগ্রিরই অংশ; আবার বাগিন্দ্রিয়ের ব্যাপারেই প্রাণশক্তির ক্রিয়া প্রধানরূপে 
প্রকাশ পাইয়া থাকে । সুতরাং এই বাগিক্দিয়স্থ অগ্নি (তেজ; বা শক্তি) সংযত ও সুশৃঙ্খল ভাবে 
পুষ্টিলাভ করিলে অন্ান্ ইন্দিয়স্থ অগ্নিও সংযত ও সুশৃঙ্খল ভাবে পুষ্টিলাভ করিতে পারে; 
বাগিক্তিয়স্থ অগ্নি সংযত ৪ বিশৃঙ্খল হইলে অন্ান্ত ইন্দ্িস্থ অগ্নিও তদ্রুপ হইবে? যেহেতু, এক 
প্রাণাগ্রিই স্মস্ত ইন্দ্রিয়কে ব্যাপিয়া আছে; এই অগ্নির প্রধান ক্রিয়াস্থল বাগিন্দ্িয় হইতে এই 
অগ্নিযে রূপ লইয়া বিকশিত হইবে, অন্যান্য ইন্দ্রিয়কেও তদনুরূপ ভাবেই পএ্রভাবান্বিত এবং 
পরিচালিত করিবে । এজন্য বাগিক্দ্রিযস্থ অগ্নিকেই অন্যান্য ইন্দ্রিয়স্থিত অগ্নির পরিচালক এবং 
তজ্জন্য ব।গিক্দ্রিয়কে ও অন্যান্য ইল্্রিয়ের পরিচালক বলা যায়। সুতরাং এই বাগিক্দ্রিয় সংযত হইলেই 
সমস্ত ইন্দ্রিয় সংযত হইতে পারে । 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে ইহাও জান গেল--বাচিক জপের (অর্থাৎ উচ্চকীত্নের ) দ্বারাই 
বাগিক্ডরিয়স্থ অগ্নি সংযত ও সুশৃঙ্খল ভাবে পুষ্টিলাভ করিয়া থাকে; স্বতরাং এ বাচিক জপের দ্বার! 
অন্যান্য ইন্্িয়স্থ অগ্নিও পুষ্টিলাভ করিতে পারে। এইরূপে দেখা গেল, বাগিন্দ্রিয় সংযত 
হইলে অন্যান্য ইন্দ্রিয়ও সংযত হইতে পারে। বাচিক জপ বা উচ্চ-কীর্তনই তাহার 
শ্রেষ্ঠ উপায়। 

'শ্রাশ্রীচৈতন্থচারিতামত হইতেও জান] যায়-_শ্রঃল হরিদাস ঠাকুরও উচ্চৈঃম্বরে নাম-কীত্তন 
করিতেন। ' শ্পাদ রূপগোন্বামীর বিরচিত স্তবমীল! হইতে জানা যায়, শ্রীমন মহা প্রভুও উচ্চন্বরেই 
তারকত্রক্গহরিনাম কীর্তন করিতেন। পহরেকফ্ণতুচৈ: স্ষুরিতরসনঃ-ইত্যাদি ॥ শ্রীত্রীচৈতগ্যদেবস্থা 
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প্রথমাষ্টকম্‌॥ ৫॥” ইহার টাকায়আরীপাদ বলদেব বিদ্যা ভূষণ লিখিয়াছেন-_“হরেকৃঞ্জেতি মন্ত্প্রতীকগ্রহণম্‌। 
যোড়শনামাত্বনা দ্বাত্রিংশদক্ষরেণ মন্ত্রেণ উচ্চৈরচ্চারিতেন স্ফুরিতা কৃতন্ৃত্যা রসন! জিহ্ব! যল্য সঃ1” এই 
টীক1 হইতে জানা যায়, আীমন্‌ মহাপ্রভু ফোলনাম-বত্রিশ অক্ষর তারকত্রক্গ নামই উচ্চৈংস্বরে কীর্তন 
করিতেন। 

উচ্চস্বরে নাম-উচ্চারণরূপ কীত্রনে অপরের সেবা করাও হয়। স্থাবর-জঙ্গমাদি তাহ শুনিয়া 
বা নামের স্পর্শ পাইয়া ধন্য হঈতে পারে -ইহাই কীত্বনকারীর পক্ষে তাহাদের সেবা। প্রহলাদও 
বলিয়াছেন-_“তে সম্তঃ সর্ব হানাং নিকপাধিকবাদ্ধবাঃ। যে নৃসিংহ ভবন্নাম গায়স্ত্যৈমূর্দাস্বিতাঃ ॥ 
হ, ভ, বি, ১১।১৬্ধৃত-নারসিংহ-প্রমাণ ! _হে নৃসিংহ ! যাহারা আনন্দের সহিত উচ্চৈঃম্বরে তোমার নাম 
গান করেন,তাহারাই সর্ববজীবেব নিকপাধিক (মকপট এবং নিঃম্বার্থ) বান্ধব।'ঃ অধিকন্তু, উচ্চম্বরে উচ্চারিত 
নাম উচ্চারণকাদ্রীব নিজের কর্ণেও প্রবেশ কবিতে পাবে এবং তাহ।তে অন্চ স্বর কর্ণে প্রবেশ করিবার পক্ষে 
বাধ! জন্মাইতে পারে, তাহার চিত্তেও প্রভাব বিস্তার করিতে পারে, জিহব।কেও সংযত করিতে পারে। 
শ্রাবৃহদ্‌ভাগবতামৃতও তাহাই বলিয়াছেন (পৃব্বোদ্ধত প্রমাণ দ্রষ্টব্য)। 

এক সময়ে শীমন মহা প্রভু শ্রীলহরিদাল ঠাকুরকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন _পপৃথিবীতে বন্থ 
জীব স্থাবর-জঙ্গম। ইহা সভার কি প্রকারে হইবে মোচন ॥ শ্রীচৈ, চ, £1৩৬১॥৮ তখন শ্রীল হরিদাস 
বলিয়াছিলেন _ 

“ক ক ক ক ক প্রভূ, যাতে এ কৃপা তোমাব। স্থাবর-জঙগমের প্রথম করিয়াছ নিস্তার ॥ 

তুমি যেই করিয়াছ উচ্চ সঙ্কীন্তন। স্থাবর-জঙ্গমের সেই হয় ত শ্রবণ ॥ 

শুনিতেই জঙ্গমের হয় সংসারক্ষয়। স্থাবরেসে শব্দলাগে--তাতে প্রতিধ্বনি হয় ॥ 

প্রতিধ্বনি নহে সেই করয়ে কীন্তন। তোমার কৃপায় এই অকথ্য কথন ॥ 

_আীচৈ, চ, ৩।৩।৬৩-৬৬% 

শ্রীল হরিদাস ঠাকুরের উক্তির তাৎপধ্য এই । কেহ যদি উচ্চস্বরে ভগবানের নাম কীর্তন 
করেন, তাহা হইলে, যাহাদের শ্রবণশক্তি আছে, পশু-পক্ষী-আদি এতাদৃশ জঙ্গম জীবগণ ত।হ] শুনিতে 
পায়; তাহাতেই তাহাদের সংসার-নন্ধন ক্ষয় প্রাপ্ত হয়। আর বৃক্ষ-লতাদি যে সমস্ত স্থাবর প্রাণীর 
শ্রবণ-শ্ত নাই বলিয়। লোকে মনে করে, তাহার এ নাম শুনিতে পায়ন' বটে; কিন্তু তাহাদের 
দেহেও উচ্চন্বরে কীন্তিত নামেব ধ্বনির ম্পশ হয়; তাহার ফলে স্থাববের দেহেও সেই নাম উচ্চারিত 
হয় এবং তাহার প্রতিধবনিও হয়। সেই প্রতিধ্বনি বস্ততঃ স্থাবরকর্তৃক নামের কীত্তবনই। তাহাতেই 
স্থাবর উদ্ধার প্রাপ্ত হইতে পারে। স্থাবরের দেহে কিরূপে নাম উচ্চারিত হইতে পারে, তাহ। বিবেচিত 
হইতেছে। 
আধুনিক জড় বিজ্ঞান বলে যে, শব্দব-সমূহ শব্দায়মান বস্তুর স্পন্দনের ফল। প্রতি পলে বা 
বিপলে কতকগুলি কম্পন হইলে কি শব্ধ উচ্চারিত হয়, তাহাও বিজ্ঞান-শান্ত্র নির্ধারিত “করিয়াছে। 
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পুকুরের মধ্যে একটা টিপ ছুড়িলে টিলের আঘাতে জলের মধ্যে কম্পন উপস্থিত হয়; এই কম্পন 
আঘাতস্থান হইতে চারিদিকে সঞ্চারিত হইতে থাকে ;ইহার ফলেই জলের মধ্যে তরঙ্গ উদ্ভূত হয় ; সেই তরঙ্গ 
যাইয়া তীরে আঘাত করিলে তীরে একট! শব্দ উৎপাদিত হুইয়! থাকে৷ তদ্রুপ, জিহবার আলোড়নে 
মুধগহ্বরস্থ বায়ুরাশি আলোড়িত হইতে থাকে; এই আলোড়ন বাহিরে বায়ুরাশিতে সঞ্চারিত হয়া 
তাহাকে তরঙ্গায়িত করে। পুকুরস্থিত জলের তরঙের ন্যায় বায়ুরাশির এই তরঙ্গ সঞ্চারিত হুইয়] যখন 
আমাদের কর্ণ-পটহে আহত হয়, তখন এ পটহও তরঙ্গাযিত বা স্পন্দিত হইতে থাকে, এবং জিহবার 
আলোড়নে প্রতি পলে যতগুলি স্পন্দন হইয়াছিল, কর্ণপটহেও ততগুলি স্পন্দন হয়, তাহাতেই জিহ্বায় 
উচ্চারিত শব্দটা মামর। শুনিতে পাই ; কর্ণপটহের স্পন্দনের ফলে তাহা আমাদের কর্ণে উচ্চারিত হয়। 
এইটক্ূপে উচ্চ সঙ্কীর্তনে ভগবন্নামের উচ্চারণে বায়ুমগ্ডলে যে ক্প্রন্দন উপস্থিত হয়, তাহা স্থাবরাদির গাত্রে 
সংলগ্ন হইয়। স্থাবরাদিকে ও অনুবপ ভাবে স্পন্দিত করিতে থাকে ; তখন স্থাবরাদির মধ্যেও অনুরূপ 
স্পন্দনেব ফলে এ নাম উচ্চারিত হইতে থাকে । এই উচ্চারণের ফলেই স্থারবাদির মুক্তি হয়। 

প্রশ্ন হইতে পারে, স্থাবরাদির মধ্যে যদি অগ্ুরূপ স্পন্দনই হয় এবং তাহার ফলে স্থাবরাদির 
দেহে যদ্দি নাম উচ্চারিতই হয়, তাহ। হইলে স্থাবরাদির দ্রেহোচ্চারিত নাম নিকটবস্তী লোক শুনিতে 
পায়ন।কেন! ইহার ছৃষ্টটী কারণঃ-- প্রথমতঃ, উৎপত্তিস্থান হইতে যতই দূরে যাইবে,ততই বায়ুমগ্ুলের 
তরঙ্গের তীব্রতা ক্ষীণ হইতে থাকিবে, দ্বিতীয়তঃ, স্পন্দনের তীব্রতা আহত স্থানের প্রকৃতির উপর 
নির্ভর করে ; মানুষের কর্ণপটহ যেরূপ স্ক্ষম ও কোমল, স্থাবর-দেহ তেমন নহে? তাই, স্থাবর-দেহের 
স্পন্দন মানুষের অনুভূতির যোগ্য নহে। এজন তাহাদের ক্ষীণ শব্দ মানুষ শুনিতে পায় না; কিন্ত 
স্পন্দন হয়, ইহা বৈজ্ঞ।নিক সত্য । 

উচ্চ পাহাড়ের নিকটে কোনও শব্দ উচ্চারণ করিলে বাযুমণ্ডলে যে তরঙ্গ উপস্থিত হয়, তাহা 
প।হ।ড়ের গাত্রে আহত হইয়। কিছু অংশ পাহাড়ের মধ্যে প্রবেশ করিয়৷ পাহাড়কে মৃহুভাবে তরঙ্গায়িত 
করে এবং বাকী অংশ পাহাড়ের গাত্রে প্রতিহত হইয়। ফিরিয়া আসে (যেমন পাহাড়ের গায়ে একটা 
টিল ছুড়িলে তাহ! প্রতিহত হইয়া ফিরিয়া আসে) এবং উচ্চারণকারীর বা নিকটবত্বা লোক-সমূহের 
কর্ণ-পটহে প্রবেশ করিয়া অনুরূপ শব্দ উচ্চারিত করে_ ইহাই প্রতিধ্বনি । পাহাড় কেন, যে কোনও 
বন্ধতে প্রতিহত হইয়াই শব্দতরঙ্গ এই ভাবে প্রতি-শব্দ ব। প্রতিধ্বনি উৎপাদিত করিতে পারে । ইহ! 
বৈজ্ঞানিক সত্য । স্থাবর-দেহ হইতে এইরূপে ভগবন্নামের যে প্রতিধ্বনি হয়, তাহার কথাই এস্থলে বল 
হুইয়াছে। বৃহদ্বস্ততে প্রতিধ্বনি যেরূপ স্প্র্টরূপে শুনা যায়, ক্ষুত্র বস্ততে তত স্পষ্ট শুনা যায় না। 
ইহার কারণ, প্রতিহত তরঙ্গের অল্পতা ও ক্ষীণত] | 

স্থাবর দেহ হইতে প্রতিহত শব্তরজদ্বার! ষে প্রতিধ্বনি হয়, তাহাকেই হরিঘাস-ঠাকুর 
স্থাবরাদির কীর্তন ৰলিয়াছেন। ইহা কেবল উৎপ্রেক্ষা মাজ নহে, ইহাও বৈজ্ঞানিক সত্য। গ্রতিধ্বনি”” 
দ্বারাই বুঝ। শ্যায়, স্থাবর-দেহে, উচ্টারণ-স্থানের অনুরূপ ্পন্দন-সমূহ আহত হইয়াছে; এইরূপে আহত 
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হইলে স্থাবর-দেহেও এ ( ভগবন্নামের ) শব্দ উচ্চারিত হইবে। শুতরাং প্রতিত্বনিদ্বারা্ট চিত 
হইতেছে যে, স্থাবর-দেহে এ নাম উচ্চারিত হইতেছে। 

মানুষ যে নামের উচ্চারণ করে, তাহাও মানুষের অঙ্গবিশেষের (জিহ্বার) স্পন্দন মাত্র । 
স্থাবর-দেহের স্পন্দনও স্থাবরকর্তৃক উচ্চারিত নামই। 


১০০। লীক্ষাঙ্মন্জ্রে্স জপ ও লহখযালসক্ষণ 

দীক্ষা মন্ত্রের পুরশ্চরণ-প্রসঙ্গে শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস-_মাঙগাতে, কিম্বা অঙ্গলিপর্বেরে সখ্যারক্ষণ- 
পূর্বক দীক্ষা মন্ত্রজপের আবশ্যকতার কথা বলিয়াছেন এবং ব্যাসম্থৃতির প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া! ইহাও 
বলিয়াছেন যে, অসংখ্যাত ( সংখ্যাহীন ) জপ নিক্ষল হইয়। থাকে। 

“অসংখ্যাতঞ্চ যজ জণ্ডং তৎ সর্ব্বং নিষ্ষলং ভবেৎ ॥ হ, ভ, বি, ১৭1৬০-ধুত বাসম্ৃতি-প্রমাণ 1” 

অন্থত্র কিন্ত অন্যরূপ বিধানও দৃষ্ট হয়। যথা, 

“ন দোষে মানসে জণ্যে সর্বদেশেহপি সবর্বদা | জপনিটে। দ্বিজশ্রেষ্ঠাঃ সর্বজ্ঞফলং লভেৎ ॥ 
অশুচির্র্ব! শুচিবর্বাপি গচ্ছংস্তিষ্টন্‌ স্বপন্‌ বাঁপি। মন্ত্ৈকশরণো বিদ্বান মনসৈব সদাভ্যসেৎ ॥ 

ৃ _ হ, ভ, বি, ১৭/৭৮-৯-ধৃত মন্ত্ার্ণব-প্রমাণ ॥ 
-_হে দ্বিজশ্রেষ্ঠগণ ! সর্বত্র এবং সর্বদাই মানস জপ হইতে পারে, তাহাতে দোষ নাই। জপনিষ্ঠ 
ব্যক্তি সর্ববযজ্ঞফল লাভ কবিতে পারেন । অপবিত্র বা পবিক্্র অবস্থাতেই হউক, কিন্বা গমন করিতে 
করিতে, দণ্ডায়মান হইয়া বা শয়ান অবস্থাতেই হউক, মন্ত্রকশরণ (যিনি একমাত্র মন্ত্রেরই শরণ গ্রহণ 
করিয়াছেন, তাদৃশ ) বিদ্বান্‌ ব্যক্তি মনে মনে সর্ধ্বদাই মন্ত্রের অভ্যান (আবৃত্তি) করিবেন ।” 

টীকায় “মস্ত্রেকশরণঠ-শবের প্রসঙ্গে শীপাদ সন।তনগোস্বামী লিখিয়াছেন--“ম স্ত্রকশেরণ 
ইত্যনেন পুবশ্চরণাদিপরস্ত্র যথোক্ত-দেশকালাদ।বেবাভ্যসেদিত্যভিপ্রেতম্‌।-ঘিনি গুরশ্চরণাদিপরায়ণ, 
তিনি শাস্ত্রোক্ত দেশ-কালাদিতেই অভ্যাস ( আবৃত্তি) করিবেন, ইহাই অভিপ্রায়।” এ-স্থলে টীকাস্থ 
“পুরশ্চরণাদি”*-শব্দের অন্তর্গত «“আদি”-শবে অন্য কোনও ফল ( আত্মরক্ষা, পাপক্ষয়, স্বর্গাদি-লোকের 
স্বখভোগ, মোক্ষপ্রাপ্ডি প্রভৃতি ) বুঝাইতেছে বলিয়া মনে হয়। কেননা, প্রলোক্যসম্মোহন-তন্ত্রে 
প্রমাণ উদ্ধত করিয়। শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসের ১৭৮৭-প্লে(কে বলা হইয়াছে, বিংশতিবার মন্ত্র জপ করিলে 
আত্মরক্ষা! হয়, শতবার জপে দিনের পাপ ক্ষয় হয়, সহতশ্রবাঁর ও অযুতবার জপে মহাপাতকের ক্ষয় হয়, 
লক্ষ জপে সুরপুরে দেববৎ আনন্দ-ভোগ প্রাপ্ত হওয়। যায়, এবং কোটি জপে মোক্ষ লাভ হয়। আবার 
ইহাঁও বল! হইয়াছে যে, চিন্তলংযমপূর্ববক যিনি অহোরাত্র মন্ত্র জপ করেন, তিনি নিঃসন্দেহে গোপবেশধারী 
গ্রীকষের দর্শন লাভ করেন। পমহনিশং জপেদ্যস্ত মন্ত্রী নিয়তমানসঃ। স পশ্যতি নিঃসন্দহে। 
গোপবেশধরং হরিম, ॥ হ, ভ, বি, ১৭1৮৭” 
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এষ্ট টাকার তাৎপর্ধ্য হইতে বুঝা যায়, যিনি মন্ত্রসিদ্ধির উদ্দেশ্যে, কিনব পুর্বরবোলিখিত অন্য ্‌ 
কোনও উদ্দেশ্টাসিত্বির জনা মন্ত্র জপ. করিবেন, তাহাকে শাস্ত্রবিহিত দেশকালাদির অপেক্ষ। রাখিতে 
হুইবে। তাদৃশ ব্যক্তি মন্ত্রেকশেরণ নহেন| যিনি মন্ত্রকশরণ, তিনি লকল সময়ে, সকল স্থানে 
(স্থানের পবিস্রত:-অপবিজ্রাদি বিচার ন। করিয়াও ), সকল অবস্থায় (শুচি বা অশুঠি অবস্থাতেও ), 
চল।"ফেরার সময়েও, এমন কি শয়ান অবস্থাতে ও মানস জপ করিতে পারেন , তাহাতে কোনও দোষ 
হয় না। ইহাতে অসংখ্যাতজপের কথাই বল। হইয়াছে; কেননা, সব্বদেশকাল-দশাদিতে সংখ্যা” 
রক্ষণপূর্ববক জপ করা সম্ভব নয়; মলমৃত্রত্যাগ-কালে, কিম্বা আহারাদির সময়ে সংখ্যারক্ষণ সম্ভব নহে। 
«অহণিশং জপেদ্‌ যস্ত"-ইত্যাদি যে ফ্লে।কটা (হ, ভ, বি, ১৭।৮৭-ক্লোক) পুবেব উদ্ধত হইয়াছে, তাহাতেও 
অহনিশি জপের কথা এবং তাদৃশ জপে গোপবেশ-শ্রীকৃষ্ণের দর্শন প্রাপ্তির কথা বল৷ হইয়াছে। 
অহনিশি জপেও সংখ্যারক্ষণ সম্ভব নয়। ইহাতেও অসংখ্য।ত জপের কথ। জান! গেল। 

ব্যাসস্মতির প্রমাণে বলা হইল-_অসংখ্যাত জপ নিক্ষল হয়; আবার, মন্ত্রার্ণবের প্রমাণে 
অসংখ্যাত মানস-জপের দোষহীনতার কথ! এবং ত্রেলোক্যসম্মোহনতন্ত্বের প্রমাণে অহনিশি অসংখ্যাত 
জপের ফলে শ্রীকৃষ্ণদর্শন-প্রাপ্তিরপ মহাফলের কথাও বল! হইল। ইহার সমাধান কি! 

সমাধান বোধহয় এইরূপ। যাহার কোনও ফলপ্রাপ্তির (পুরশ্চরণ-সিদ্বি-আদির ) উদ্দোশ্টে 
মন্ত্র জপ করিবেন, তাহাদের পক্ষে দেশকালাদির অপেক্ষা এবং সংখ্যারক্ষণ অবশ্যকত্তব্য; তাহাদের 

সংখ্যাত জপ নিক্ষল হইবে, অসংখ্যাত জপে তাহারা অভীষ্ট ফল পাইবেন না। কিন্তু যাহার! তাদৃশ 

কোনও ফলের আকাক্া! করেন ন, মন্ত্রদেবতার দশ'নাদির জন্য, শ্রীকৃষ্ণদ্শনের জন্যই, যাহার! 
একমাত্র মন্ত্রের শরণ গ্রহণ করিয়াছেন, তাহার! দেশকাল[দির অপেক্ষা ন। রাখিয়া অহনিশি অসংখ্যাতত 
জপ করিতে পারেন। 

আরও একটী কথ! বিবেচ্য । মন্ত্রার্ণবে লিখিত হইয়াছে -- 

«পশুভ।বে স্থিতা৷ মন্ত্রাঃ কেবলং বর্ণরূপিণঃ। সৌধুক্লাধনুয)চ্চারিতাঃ প্রভু প্রাপ্র,বস্তি হি। 
হর, বি, ১৭।৭৬-ধৃত মন্ত্রার্ব-প্রমাণ ॥ 

কেবলমাত্র বর্ণরূপী (অক্ষরাত্মবক ) মন্ত্ব পশুভাবে ( অনুষ্ভুতশক্তিকভাবে ) অবস্থিত। যদি উহ! 
নুযুয় নাড়ীর রন্ত্রপথে সমুচ্চারিত হয়, তাহ! হইলে শক্তি প্রাপ্ত হইয়া থাকে ।” (প্রতুত্বম-সামর্থ্যম্‌। 
টাকায় আীপাদ সনাতন )। 

এই সঙ্গেই দেশকালাদি-নিরপেক্ষভাবে মানস জপের কথ বলা হইয়াছে । ইহাতে বুঝা যায়, 
মন্ত্রশক্তি উদ্ধ,হ্ধ করার জন্য মন্ত্রকশরণের পক্ষে দেশকালাদির অপেক্ষা না রাখিয়া অসংখ্যাত মানস 
জপ দোষের নহে : 

মন্ত্রবিষয়ে মানস জপই প্রশত্ত। “উপাংশুজপযুক্তস্ত ভন্মাচ্ছতগুণো ভবেং। সহস্রো”* 
মানসঃ প্রোক্তো য্মান্ধযানসমে। হি সঃ হ, ভ, বি, ১৭৭৬ধুত যাজ্ঞবন্ধ্যবচন॥--বাচিক জপ হইতে 


[ ২৩৫৫ ] 


সাধনভক্কিসন্থন্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈধব-দর্শন [ ৫১৯১-অন্জ 


উপাংস্ড জপ শতগুণে এবং মানস জপ সহশ্রগুণে প্রধান ; কেননা, মানস জপ ধ্যানের তুল্য ।” পুরস্চরধ- 
প্রসঙ্গে এই প্রমাণ উদ্ধৃত হইয়াছে। (তন্মাৎ “স্যাদ্ধ চিকজপাচ্ছত গুণে ভবেদিতর্থঃ৮ আীপাদ মমাতন |) 

মন্ত্রাণবও বলেন- “গু রুং প্রকাশয়েদ্‌ বিদ্বান্‌ মন্ত্র নৈব প্রকাশয়েৎ ॥ হ, ভ, বি, ১৭)৫৭-ধৃত 
মন্ত্রর্ণব-প্রমাণ ॥--বরং গুরুকে প্রকাশ করিবে, তথাপি মন্ত্র গ্রকাশ করা সুধীব্যক্তির বর্তবা নছে।” 

ইহা হইতে জানা গেল, অপরে যাহাতে শুনিতে না পায়, এমন ভাবেই মন্ত্র জপ কর! 
সঙ্গত। ইহাষ্ঈট মানসজপ। 

সংখ্যারক্ষণপুববক মন্ত্রজপ। যাহাহউক, পূর্ব্বোক্ত আলোচনা হইতে জানা গেল- মন্ত্ার্ণবের 
মতে মন্ত্রকশরণের পক্ষে এবং ভ্রেলোক্যসম্মে হনতস্ত্রের মতে সংযতচিত্ত ব্যক্তির পক্ষে অসংখ্যাত মন্ত্রপ 
দোষের নহে। কেবল যে দোষহীন, তাহ! নহে, ত্রেলোক্যসম্মেহনতন্ত্ব যখন বলিয়ছেন যে, সংযত চিত্ত, 
ব্যক্তি অহনিশ ( অর্থাং অসংখ্যাত )মন্ত্ব জপ করিলে গোপবেশধর ((ব্রজেন্দ্রনন্দন ) শ্রীকৃষ্ণের দর্শন- 
রূপ.পরমপুরুষার্থ লাভ করিতে পারেন, তখন বুঝ! যায়, এতাদৃশ জপ অবশ্বক্তব্যও | যদ্দার1! পরম- 
পুরুষার্থ লাভ হইতে পারে, তাহা যে অবশ্যকর্তবা, ইহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 

কিন্তু মন্ত্বকশরণ বা সংযতচিত্ত হওয়া সহজব্যাপার নহে । মন্ত্রেকশরণ ব। সংযত চিত্ত হওয়ার 
জন্যও উপায় অবলম্বন আবশ্যক । গুরুপ্রদত্ত দীক্ষামন্ত্রের জপ তাহার একটী উপায়। এই উপায়কে 
ব্রস্তরূণে গ্রহণ করা আবশ্কক। বাস্তবিক সমস্ত সাধনাঙ্গই ব্রতরূপে গ্রহণ কর। কর্তব্য । নচেৎ শৈথিল্য 
আমিতে পারে, সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানে বিদ্বু জন্মিতে পারে এবং ক্রমশঃ অনুষ্ঠান বন্ধ হইয়! যাওয়ার 
সম্ভ।বনাও জন্মিতে পারে। যে নিয়ম গ্রহণ কর] যায়, অবিচলিত ভাবে তা্াার পালনই হইতেছে 
ব্রত। দীক্ষামন্ত্রের জপকেও ব্রতরূপে গ্রহণ নিতান্ত আবশ্যক। ব্রতরূপে গ্রহণ করিতে হইলে 
সংখ্যারক্ষণ-পৃরর্বক জপ করাই সঙ্গত; তাহা না হইলে শৈথিল্যাদির আশঙ্কা আছে। এজন্থ নিত্যই 
সংখ্যারক্ষণ পূর্বক দীক্ষামস্ত্রের জপও সাধুসমাজে দৃষ্ট হয়, শ্রীগুরুদেবও তদ্রুপ আদেশ করিয়া থাকেন। 
এইরূপে দেখ। গেল, সংখ্যারক্ষণ পুবব ক মন্ত্রজপেরও বিশেষ আবশ্যকতা আছে । পুবেরোক্ত আলোচনায় 
দেখ। গিয়াছে, মন্ত্রের শক্তি উদ্ধদ্ধ করার জন্তও জপের প্রয়োজন । এই জপও ব্রতরূপে গ্রহণ করাই সঙ্গত। 

নিত্য-নিয়মিত সংখ্যারক্ষণ পুবর্বক মন্ত্রজপের পরে সাধকের ইচ্ছ হইলে সংখ্যাহীন মন্ত্রজপ যে 
দোষের, তাহাও নহে। কেননা, মন্ত্রকশেরণের বা সংযতচিত্তের পক্ষে অসংখ্যাত জপের বিধান 
হইতেই বুঝা! যায়, অসংখ্যাত জপ স্বরূপতঃ দোষের নহে; স্বরূপতঃ দোষের হইলে সংযত্তচিত্তের বা 
মন্ত্রেকেশরণের পক্ষেও তাহ। দোষের হইত। 


১০১ ভগজর্লামগ্রহণ। ও সহখ্যাল্পসক্ষণ। ব্যলহাল্সিক মজলেক্স শদ্দেস্যোে সাঙমজপ 
দীক্ষা মন্ত্রবিষয়ে জপেন সংখ্যারক্ষণ-সন্বন্ধে আলোচন। কর] হইয়াছে । এক্ধণে ভগবল্লাম- 
গ্রহণ-বিষয়ে সংখ্যারক্ষণ-সম্বন্ধে শাস্ত্রের অভিপ্রায় কিরূপ, তৎসম্বদ্ধে কিঞিং আলোচন1 করা হইতেছে। 


[ ২৩৫৬ ] 


সাধনভক্কিসন্থন্ধে আলো'চন। সাধনতত্ব [৫1১০১-জন্থ 


বাবহারিক জগতের কাম্যবস্তুবিশেষ-সম্থদ্ধে ভগবন্নামবিশেষের সেবামা হা স্য-কথন-প্রপঙ্গে 
কুর্ণাপুরাণের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ( একাদশ রিলাসে ) বলিয়াছেন--“জয় 
আ্রীনরসিংহ ভয়” এবং “আ্রীনরলিংহ”* একবিংশতি বার জপ করিলে বিপ্রহত্যাজনিত পাপও ক্ষয় প্রাপ্ত হয় 
(১১১১৯) এবং “জয় জয় শ্রীনরসিংহ” একবিংশতি বার জপ করিলে মহাঁভয়ও নিবারিত হয় 
(১১১২০ )। এস্থলে নির্দিষ্টসংখ্যক নরসিংহ-নাম জপের বিধান দৃষ্ট হয়। 


ইহার পরে বিষুরধর্পোত্তরের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া কালবিশেষে মঙ্গল-বিশেষের ( অবস্তু 
বাবহারিক জগতের মঙ্গল-বিশেষের ) জন্য শ্রীশ্রীহপিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন- পুরুষ, বামদেব, সন্বর্ষণ, 
প্রায় ও অনিরুদ্ধ-_-এই পাঁচটা নাম যথাক্রমে পাচবৎসরে কীর্তন করিবে (১১১২১)। ইহার পরে-- 
কোন্‌ অয়নে, কোন্‌ খতুতে, কোন্‌ মাসে, কোন্‌ তিথিতে এধং কোন্‌ নক্ষত্রে ভগবানের কোন্‌ নাম 
কীত্তনি করিলে ব্যবহারিক মঙ্গল ল।ভ হইতে পারে, তাহাও বলা হইয়াছে (১১/১২২-৩৫)। এ-স্থলেও 
সময়-বিশেষে নামবিশেষের কীর্তনের কথা বল! হইয়াছে । ইহাতে মনে হইতে পারে_-যে কোনও 
সময়ে যে কোনও নামের কীত্তনে অভীষ্ট মনল পাওয়া যাইবে না। 


এ-সম্বন্ধে হ, ভ, বি, ১১১২৬-শ্লেকের টীকার উপক্রমে শ্রীপাদ সনাতনগোত্বামী 
লিখিয়াছেন-_দননু চিস্তামণেরিব সর্ধ্স্তাপি ভগবন্ায়ঃ সমানফলং শ্রায়তেঃ; তৎ কিং বিশেষনির্দেশতো 
মাহাত্য-সঙ্কোচাপাদনেন ? সতাম.। অত্যন্তকামাহ্যপহতচিত্তানাং শ্রদ্ধা সম্পত্তয়ে তথোক্তম | বন্ততত্ব 
সর্ববদ। সর্বমেব নাম সেব্যমিত্যাহ সর্বমিতি ॥ -চিস্তামণির ম্যায় ভগবানের সকল নামেরই সমান 
ফলের কথা শান্তর হইতে জানা যায়। তাহ! হইলে মময়-বিশেষে নামবিশেষ-কীন্তনের নির্দেশ 
করিয়া নামের মাহাত্বা সঙ্কোচ করা হইয়াছে কেন? (উত্তরে বল। হইতেছে ) যাহ] বল। হইল, 
তাহা সত্য ( কাল-বিশেষে নাম বিশেষের কীর্তনের নির্দেশে যে নামের মাহাত্ম্য সঙ্কুচিত কর হয়, তাহা 
সত্য)। ' ইব্ডরিয় সুখকর ভোগ্য বস্তুর জন্য) কামনাদির দ্বারা যাহাদের চিত্ত অত্যন্ত আবিষ্ট, 
তাহাদের শ্রদ্ধ। উৎপাদনের জন্যই সময়বিশেষে নামবিশেষের কীন্তনের কথা বল! যইয়াছে ( ইক্দ্রিয়- 
ভোগ্য বস্ত লাভের জন্যই যাহাদের তীত্র বাসনা, তাহার] যদি শুনে যে, অমুক সময়ে অমুক নাম 
কীর্তন করিলে অভীষ্ট বস্ত্র পাওয়া যাইতে পারে, তাহ। হইলে সেই সময়ে সেই নাম কীর্ডনের জন্য 
তাহাদের আগ্রহ বা শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে এবং ফল পাওয়া মেলে শ্রদ্ধা গাচতা লাভ করিতে পারে। 
তখন, সকল নামেরই যে সমান ফল এবং যে কোনও সময়ে যেকোনও নাম কীর্তন করিলেই যে অভীষ্ট 
লাভ হইতে পারে-এই বাক্যেও তাহাদের শ্রদ্ধ। জন্মিতে পারে। এই উদ্দেশ্তেইঃ নামের প্রতি 
তাদৃশ লেকের চিত্তকে প্রবন্তিত করার জন্যই, কালবিশেষে নামবিশেষের কীর্ভনের উপদেশ দেওয়! 
হইয়াছে )।' বস্ততঃ কিন্ত সকল সময়েই ভগবানের সকল নাম সেব্য বা কীর্তনীয়; তাহা” 
জানাইবার জন্যই বিষুধর্দোত্তর, “পর্ব্বং ব1 সর্ধ্বদা”-ইত্যাদি বলিয়াছেন।” 


[ ২৩৫৭ ] 


সাধনভক্তিসম্বন্ধে আলোচন। 7 গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫১*২-অগ্র 


“সর্ধবং বা সর্বদা নাম দেবদেবস্য যাদব । 
নামানি সব্বাণি জনার্দনস্য কালশ্চ সবব? পুরুষপ্রবীরঃ। 
তন্ম।ৎ সদা সব্বগতস্য নাম গ্রাহাং যথেষ্টং বরদস্য রান্ন ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১/১২৬-হৃত বিষুরধর্টোত্তর-প্রমণি ॥ 


_-(প্রতিপং হইতে আরম্ভ করিয়া পঞ্চদশ তিথিতে বথাক্রমে ব্রহ্ধা, শ্রীপতি, বিষু-ইত্যাদি পঞ্চদশ' 
নামের স্মরণের উপদেশ দেওয়ার পরে বলা হইয়াছে) হেযাদব। দেবদেব ভগবানের সকল নামই 
সববর্দা স্মরণ করিবে। হে রাজন! তাহার নামকীর্তনে সকল কাল এবং সকল পুরুষই শ্রেষ্ঠ হইয়া: 
থাকে। অতএব, বরদ জনাদ্দনের নামসমূহ সকল সময়েই যথেষ্ট গ্রহণ কর বর্তব্য 


বিষুধন্মোত্তরের উল্লিখিত প্রমাণ হইতে জানা গেল--ভগবানের যে-কোনও নাঁম যে-কোনও 
সময়েই কীর্তনীয় এবং সর্বদাই যথেষ্টপে কীর্তনীয়। ইহাতে আরও জানা গেল--কালবিশেষে 
নামবিশেষের কীর্তনের জন্ যে উপদেশ, বা নির্দিষ্টসংখ্যক নামবিশেষ জপের যে উপদেশ 
দেওয়া হইয়াছে, হার মুখ্যত্ব নাই। কামহতচিত্ত লোকদিগকে নামেতে প্রবন্তিত করার উদ্দেশ্যেই 
তাদৃশ উপদেশ দেওয়া হইয়াছে। বস্তুতঃ ভগবানের নাম সকল সময়েই কীর্তরনীয় এবং “যথেষ্ট? ভাবেই 
( কীর্তনঝারী যতক্ষণ পর্যন্ত, ব। যতসংখ্যক নাম, অথব! যে-সময়েই ইচ্ছা-সেই সময়েই ) কীত্ত্নীয় এবং 
সবর্বদাই কীর্ততনীয় ( কীর্র্নে সময়ের কে।নও অপেক্ষাই নাই )। শ্লোকম্থ “বরদস্য জনাদ্বনিস্য”-অংশের 
“বর্দস্য__-বরদাতার”-শব্দের তাৎপর্য) এই যে, যিনি যে উদ্দেশ্টসিদ্ধির জন্য নামকীত্তন করিতে ইচ্ছা 
করেন, যথেষ্টভাবে নাম কীর্তন করিলেই তাহার সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইতে পারে। যেহেতু, নামের 
সহিত অভিন্ন ভগবান্‌ জনাদ্দন হইতেছেন__বরদ, সববভীষ্টপুরক। 


ব্যবহারিক মঙ্গল লাভের উদ্দেশ্যে যে নামকীর্তন, তাহার সম্বন্ধেই উল্লিখিত কথাগুলি বলা 
হইয়ছে ; এইরূপ কীন্তনেও সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্টাকত্ব নাই। অবশ্য, কেহ যদি এ-স্থলেও নাম- 
কীর্তনকে ব্রতরূ,প গ্রহণ করিতে ইচ্ছ! করেন, তিনি সংখ্যারক্ষণপুধর্ব কও নামকীর্তন করিতে পারেন; 
তাহাতে কোনওরূপ নিষেধও নাই ; বরং “যথেষ্টং গ্রহাম্”-বাক্যে তাহ।র অন্থুমোদনই শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় । 


১০২। পাক্সসাহিক্ক মঙজগলেল্ শউদ্দেস্ট্যে মমজগা ও সহখ্যাবক্ষণ 
ব্যবহারিক মঙ্গলের জগত যে নামকীর্তন, তাহাতে যে সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্তকত্ব নাই, পূর্বববস্তা 


আলোচনায় শান্ত্রবাক্য হইতে তাহ। জান! গিয়াছে। পারমাধিক মঙ্গলের ( মোক্ষপাভের, বা ভগবত" 
প্রেমলাভের ) জন্য যে নামকীত্রন, তাহাতে সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্যকত্ব আছে কিনা, তাহাই এক্ষণে 
বিবেচ্য । ঁ 
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ক। সংখ্য।রক্ষণ সন্বন্ধে শাস্ত্রের নীরবতা 

শ্রীপাদ জীবগ্গোন্থামী তাহার ভক্তিসন্দর্ডে নামসন্কীত্বনের মহিমার এবংঅত্যাবশ্যকত্বের কথাও 
বলিয়াছেন এবং নামকীর্তনের ফলপ্রাপ্তির জন্য অপরাধবজ্জ'ন যে অত্যাবশ্যক, তাহাও বলিয়াছেন। 
কিন্ত সংখ্যারক্ষণের অপরিহার্ধ্যতার কথা বলেন নাই, সংখ্যারক্ষণ-সম্বন্ধে কোনও আলোচনাও তিনি 
করেন নাই। 

শীশ্রীহরিতক্তিবিলাসেও নামকীর্তনের মহিমাদি সঙ্ধদ্ধে শাস্ত্বাক্যের উল্লেখপুর্ব্বক বছ 
, আলোচনা করা হইয়াছে ; কিন্তু সংখ্যারক্ষণ-সম্বন্ধে কোমও কথাই তাহাতে দৃষ্ট হয় না। বরং 
হরিভক্রিবিলাদধূত নিম্নলিখিত প্রমীণ-সমূহ হইতে, সংখ্যারক্ষণ যে অত্যাবশ্যক নয়, তাহাই জান! 


যায়। 
“ন দেশনিয়মস্তন্মিন ন কালনিয়মস্তরথা 


নোচ্ছিষ্টাদৌ নিষেধোহস্তি শ্রীহরের্নাস্সি লুব্ধক ॥ হ, ভ, বি, ১১।২০২-ৃত বিষুধধর্্-প্রমাণ ॥ 
--হে লুন্ধক ! শ্রীহরির নামকীত্তন-বিষয়ে দেশ ও কালের নিয়ম নাই, উচ্ছিষ্টাদিতেও নিষেধ নাই 1৮ 

“ন দেশনিয়মঃ- দেশের বা স্থানের নিয়ম নাই ।” যে কোনও স্থানেই, এমন কি মূল-মৃত্রাদি- 
ত্যাগের স্থ।নেও নাঁমকীত্ত্ন কর! যায়। “নোচ্ছিষ্টাদৌ নিষেধো হস্তি_-উচ্ছিষ্টাদিতেও -_ উচ্ছিষ্টময় 
স্থানে, কি উচ্ছিষ্টমুখেও-_নাম কীর্তন করা যায়।” এই অবস্থায় সখ্যারক্ষণ সম্ভব নয়। 

“চক্রায়ুধস্য নামানি সদ! সর্বত্র কীত্তয়েৎ ॥ হ, ভ, বি, ১১/২০৩-ধৃত স্বান্দ-পান্প-বিষুতধর্তোত্বর- 
প্রমাণ ॥ -চক্রায়ুধ ভগবানের নাম সর্ধ্বদ! সর্বত্র কীর্তন করিবে।” সদা সর্বত্র কীত্নেও 
সংখ্যারক্ষণ সম্ভব নয়। 

“নে দেশ কালা বস্থাস্তথ শুদ্ধ্যাদিকমপেক্ষতে | হ, ভ, বি, ১১২০৪ ধৃত স্কান্দবচন ॥ 
--ভগবন্নাম গ্রহণে দেশের, কালের, অবস্থার এবং শুদ্ধযাদির অপেক্ষাও নাই |” 

এই প্রমাণ হইতে জান! যায়__মলমৃত্র-ত্যাগ-কালেও নাম গ্রহণ করা নিষিদ্ধ নহে। মল- 
মূত্র-ত্যাগ-কালে সংখ্যারক্ষণ সম্ভব নহে। 

“ব্রজংসভিষ্টন্‌ ব্বপন্নশ্নন্‌ স্বসন, বাক্যপ্রপৃরণে । নামসক্কীত্তনং বিষ্োোহেলয়। কলিমন্দর্নম্‌। 

কৃহ। সরূপতাং যাতি ভক্তিযুক্তঃ পরং ব্রজেৎ ॥ হ, ভ, বি, ১১২১৯ ধৃত লৈঙ্গ-প্রমাণ ॥ 
--চলিতে চলিতে, কি দণ্ডায়মান ব। উপবিষ্ট অবস্থাতে, কি শয়নকালে, কি ভোজনকালে, শ্বাস- 
প্রশ্বাস-ত্যাগকালে, ব৷ বাক্যপ্রপূরণে, কিন্বা৷ হেলায়ও যিনি বিষ্ণুর কলিমদ্দন নাম কীর্তন করেন, 
তিনি বিষুর সার্‌প্য (যুক্তি) পাইয়া থাকেন, ভক্তির সহিত কীর্তন করিলে পরম ধামে গতি হয়।” 


ভোজন-কালে সংখ্যারক্ষণ সম্ভব নয়। 
শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুও বলিয়াছেন-- খাইতে শুইতে যথ। তথা নাম ছ্ায়। দেশ-কাল-নিয়ম নানি 
লব্বসিদ্ধি হয় ॥ শ্বীচৈ, চ, ৩1২০।১৪।৮ “খাইতে শুইতে” নামগ্রহণকালে সংখ্যারক্ষণ অসম্ভব । 
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উল্লিখিত প্রমাণ-সমূহ হইতে জান! গেল--যে সকল স্থানে বা অবস্থায় নামগ্রন্থণের বিধান 
দেওয়! হইয়াছে, যে সকল স্থানে বা অবস্থায় নামের সংখ্য। রাখা সম্ভবপর নহে । ইহাতেই বুঝা যায়, 
ভগবল্নাম-কীর্তনে সংখ্য।রক্ষণের অত্যাবশ্যকত্ব শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে । কখনও সংখ্যা রাখিবে নি 
ইহাও অবশ্য শাস্ত্র বলেন নাই । তাৎপর্য এই ষে, যখন সুবিধা বা ইচ্ছা হয়, তখন সংখ্য। রাখা যায় 
এবং যখন সুবিধা বা! ইচ্ছা না! থাকে, তখন সংখ্যা ন। রাখিলে ৪ তাহ। দোষের হয়ন। এবং কোনও সময়ে 
সংখ্য। না রাখিলেও তাহ। ছুষণীয় নহ্কে। 

খ। সংখ্যারক্ষণের রীতি ও আবশ্কত। ৮ 

তথাপি কিন্তু সীধকদের মধ্যে সংখ্যারক্ষণ-পূর্র্বক নাঁমকীর্তনের রীতি সর্বত্র দৃষ্ট হয়। শ্রীল 
হরিদাস ঠাকুর, এমন কি শ্রীমন্‌ মহা প্রভৃও তদনুকুল আদর্শ দেখাইয়। গিয়াছেন। ইহার তাঁংপর্য্য কি? 

তাৎপর্য হইতেছে এই । অন্ততঃ দুইটী কারণে সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্যকতা আছে বলিয়! 
মনে হয়। 

(১) প্রথমতঃ, অপরাধ-খগ্ুন। শ্্ীশ্রীচৈতন্তচারিতামৃত হইতে জান? যায়, 

এক কৃষ্ণনামে করে সব্বপাপ-নাশ। প্রেমের কারণ ভক্তি করেন প্রকাশ ॥ 

প্রেমের উদয়ে হয় প্রেমের বিকার । ম্বেদ কম্প পুলকাশ্রু গদ্গদাশ্রধার ॥ 

ভনায়াসে ভবক্ষয়, কৃষ্ণের সেবন। এক কৃষ্জনামের কলে পাই এত ধন ॥ 

হেন কৃষ্ণনীম যদি লয় বহুবার । তবে যদি প্রেম নহে, নহে অশ্রধার ॥ 

তবে জানি অপরাধ তাহাতে প্রচুর । কৃষ্ণনামবীজ তাহে না হয় অস্কুর ॥১/৮/২২-২৬॥। 

ইহ] হইতে জানা গেল_-একবার মাত্র কৃষ্ণনাম উচ্চারণ করিলেই চিত্তে শ্ত্রীকৃষ্ণবিষয়ক 
প্রেমের আবির্ভাব হয়, তাহার ফলে চিত্ত দ্রবীভূত হয় এবং দেহে অশ্রু-কম্প-পুলকাদ সাত্বিকভাবের 
উদয় হয়। এই সান্বিকভাবের উদয়েই চিত্তদ্রবতার এবং প্রেমাবির্ভাবের পরিচয় পাওয়া যায়। কিন্তু 
এতাদৃশ অদ্ভূত-শক্তিসম্পন্ন কৃষ্ণনাম বহু বহু বার উচ্চারণ করিলেও যদ্দি প্রেমের আবিভাব না হয়- 
চিত্ত দ্রবীভূত ন1 হয়, মশ্রুধারাও প্রবাহিত ন! হয়, তাহা হইলেই বুঝিতে হইবে যে, নাম-উচ্চারণ- 
কারীর পূর্ববসঞ্চিত প্রচুর অপরাধ ( অর্থাৎ নামাপরাধ ) আছে। যে চিত্তে অপরাধ আছে, সেই চিত্তে 
কৃষ্ণনাম ফল প্রসব করে না। ূ্‌ 


কিন্ত একবার মাত্র কৃষ্ণনাম উচ্চারণ করিলেই চিত্তে প্রেমের আবির্ভাব হয়_-এতাদৃশ 
লোক অতিবিরল। তাহাতেই বুঝা যায়, সাধারণতঃ প্রায় সকলের চিত্তেই পূর্ববসঞ্চিত অপরাধ 
বিরাজিত। এই অপরাধ দূরীভূত না হইলে কৃষ্ণপ্রেমের আবির্ভাব হইতে পারে না। 


যাহারা কেবল মোক্ষকামী, প্রেমসেবাকামী নহেন, যে পর্য্যস্ত অপরাধ থাকিষে, সেই পর্য্যস্ত 
মোক্ষ লাভও তাহাদের পক্ষে অসম্ভব। 
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সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতন্ব [ ৫১০২-অন্গু 
নামাপরাধ-ধণ্ডনের উপায় 
স্থতরাং পরমার্থকামী সাঁধকমাত্রেরই অপরাধ দূর করার একান্ত প্রয়োজন। কিন্তু অপরাধ 


কিরাপে দূরীভূত হইতে পারে 1 পদ্পপুরাণের প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া নামপরাধ-খগুনের উপায় সম্বন্ধে 
শ্রীপ্রীহরিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন-_ 


“জাতে নামাপরাধেহপি প্রমাদেন কথঞ্চন। 
সদা সন্কীত্তযন্নীম তদেকশরণে। ভবেং। হ, ভ, বি, ১১।২৮৭-ধৃত পান্মবচন ॥ 
_যদ্দি কোনও প্রকার অনবধানতা ( প্রমাদ ) বশতঃ নামাপরাঁধ ঘটে, তাহ। হইলে সর্ধবদ। নি ন্‌ 
করিবে, একমাত্র নামের শরণাপন্ন হইবে ।” 
“নামাপরাধযুক্তানাং নামান্তেব হরস্তাঘম্‌। 
অবিশ্রী স্ত প্রযুক্তানি তান্যেবার্থকরাণি চ ॥ ১১/২৮৮-ধৃত পাদ্মবচন ॥ 
--যাহাদের নামাপরাধ আছে, নামসকলই তাহাদের সেই অপরাধ হরণ করে। বাস্তবিক, 
অবিশ্রাস্তভাবে নামকীত্তন করিলে সর্বার্থ-সিদ্ধি হইয়া থাকে ।» 
“সবব্পপরাধকূদপি মুচ্যতে হরিসংশ্রয়ঃ। হরেরপ্যপরাধান্‌ কুর্ধযাদৃদ্িপদপাংশনঃ ॥ 
নামাশ্রয়ঃ কদাচিৎ স্যাত্তবরত্যেব স নামতঃ। নায়োহপি সর্বন্থহৃদো হ্যপরাধাৎ পতস্তাধঃ ॥ 
-হঃ ভ, বি, ১১২৮২-ধৃত পাদ্মবচন ॥ 
_ম্বকৃত সর্ধববিধ অপরাধ হইতেও শ্রীহরির আশ্রয় গ্রহণ করিলে মুক্ত হওয়া যায়। যে নরাঁধম 
ভ্রীহরির প্রতিও অপরাধ করে, সেযদি কখনও নামের আশ্রয় গ্রহণ করে, তাহা হইলে নামের 
কপাতেই সেই অপরাধ হইতে পরিত্রাণ পাইতে পারে । নাম হইতেছে সকলের স্ুহৃৎ (বন্ধু) নামের 
নিকটে অপরাধ হইলে অধঃপতন স্ুুনিশ্চিত।” 
এইট সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল--নামের শরণ গ্রহণ করিয়া সব্বদ! নামকীত্র্নিই 
হইতেছে লামাপরাধ-খণ্ডুনের একমাত্র উপায়। মালা প্রভৃতিতে সংখ্যারক্ষণপুবর্ষক নামকীর্তন করিলেই 
নামের শরণ গ্রহণ সম্ভব হইতে পারে। 

_ জপমালার সঙ্ায়তাব্যতীত সর্বদা মুখে নামোচ্চারণের সঙ্কল্ল করিয়! নামকীত্র্ন আরম্ভ 
করিলেও মপরাধষুক্ত চঞ্চল মন কখন ঘে নাম হঈতে অনাত্র সরিয়] যায়, তাহ জানিতেও পারা যায় 
না। কিন্তু হাতে মালা থাকিলে মালাই তাহাজানাইয় দিবে । বিশেষতঠ প্রত্যহ নিদ্দিই্-সংখ্যক 
নামকী?নর সন্কল্প করিয়া কীন্তন আারস্ত করিলে সেই সংখ্যাপৃবণের জন্য একট। আগ্রহ জন্মিতে পারে ; 
তাহাতে নিয়মিতভাবে নামকীন্তনও চলিতে থাকে এনং নাম শরণাপত্তিব ভাবও ক্রমশঃ পুষ্টি লাভ 
করিতে পারে । ইচাই সংখ্যারক্ষণপৃরর্বক নাম কীন্তনের একটী বিশেষ উপকারিতা । 

(৯), দ্বিতীয়ত, ব্রভরক্ষা। যিনি যে ভঙ্গনাঙ্গই গ্রচণ করুন না কেন, ব্রতরূপেই তা গ্রহণ 
ক?! প্রয়োজন। যিনি নামসন্কীন্তনকেই প্র হরূপে গ্রহণ করিবেন (কিন্বা অপরাধ-খগুনের উদ্দেশে 
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সাধনভক্তিসন্বদ্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫১*২-অন্ু 


ষিনি নামের শরণাপন্ন হইবেন, তাহার পক্ষেও নামকীর্তনকে ব্রহরূপে গ্রহণ করাই বর্তধ্য ), কাহাকেও 
খ্যারক্ষণপৃবর্বকই নাম কীন্তন করিতে হইবে; নচেং ব্রতরক্ষা হবে না, লাধনপথে অগ্রগতিও 

প্রতিহত হইবে ( দীক্ষামন্ত্রের জপ প্রসঙ্গে এই বিষয়ের আলোচন! দ্রষ্টব্য )। ম্মুতরাং নামসন্কীত্তনের 
ব্রতরক্ষার জন্যও সংখ্যারক্ষাপূর্বক নামসস্কীত্তনের আবশ্যকতা আছে। 

ব্রতরূপে নামসন্থীন্তনকে গ্রহণ করিলেই নামের কৃপায় অপরাধ দূরীভূত হুঈটলে এবং চিত্ত 
নির্মল হইলে শ্রীকৃষ্খবিষয়ক প্রেমের আবির্ভাব হইতে পারে। শ্রীমদ ভাগবতের শ্লোকই তাহার 
প্রমাণ । 

“এবংব্রতঃ স্বপ্রিয়নামকীত্ত্ণা জাতানুরাগো জ্রুতচিত্তঃ উচ্চৈঃ। 
হসত্যথে। রোদিতি রৌতি গায়তুযান্সাদবন্বত্যতি লোকবাহাঃ ॥ ১১২৪০ ॥ 

- এইরূপ নিয়মে (ব্রিতরূপে গ্রহণ করিয়া) যিনি নিজের প্রিয় শ্রীহরির নাম কীর্ভন করেন, নাম- 
কীর্তনের ফলে প্রেমোদয়বশতঃ তাহার চিত্ত ত্রবীভূঙ হয়; তখন তিনি লোকাপেক্ষাহীন হইয়া! উন্মাদের 
ম্যায় উচ্চৈঃম্ধরে কখনও হাস্য করেন, কখনও চীৎকার, কখনও রোদন, কখনও গান এবং কখনও বা নৃত্য 
করিতে থাকেন ।” 

এইরূপে দেখা! গেল-_অপরাধ-ক্ষালনের জন্য এবং ব্রতরক্ষার জন্য সংখ্যারক্ষণপূর্ব্বক 
নামকীন্র্নের বিশেষ আবশ্টকত। আছে। 

গ। জংখ্যারক্ষণ নামসন্কীর্তনের অঙ্গ নহে, নামৈকভগুপরভাসিদ্ির জন্যই আবশ্টক 

যিনি যত সংখ্য। নাম গ্রহণ করিবেন বলিয়। ত্রতগ্রহণ করিয়াছেন, তদতিরিক্ত নাম- সংখ্যা" 
রক্ষণপূর্ব্বক, ব। সংখ্যারক্ষণব্যতীত গ্রহণ করিলে যে তাহা দোষের হইবে, তাহা নয়। কেননা, সর্বদা 
নামকীর্তনই শাস্ত্রের বিধান এবং সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্যকতার কথাও শাস্ত্র বলেন নাই। সংখ্যা- 
রক্ষণের প্রয়োজনীয়তা কেবল সাধকের নিজের জন্য-_স্বীয় ব্রতরক্ষার জন্য, স্বীয় অপরাধ-ক্ষালনের 
উদ্দেশ্যে নামৈকতৎপরত। ব। নামে শরণাপত্তি-সিদ্ধির জন্য । 

ভক্তি-অঙ্গমাত্রই অন্যনিরপেক্ষ ; বিশেষতঃ নাম পরম-স্বতত্ত্, সুতরাং পরম-নিরপেক্ষ ; নাম 
স্বীয় ফল-প্রকাশে সংখ্যারক্ষণের বা ব্রতরূপে গ্রহণের অপেক্ষা রাখে না। সাধকের পক্ষে নামে 
তৎপরতা সম্প।দনার্থই, নামে শরণাপত্তি সম্পাদনার্থ ই, সংখ্যারক্ষণাদির উপকারিতা । এ-সম্বদ্ধে ভক্তি- 
সন্দর্ভে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী নিম্নলিখিত প্রমাণটা উদ্ধত করিয়! তাঙ্কার বক্তব্য লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। 

“নক্তং দিব চগতভীঙ্জিতনিদ্র একো নিবিবঞ্ ঈক্ষিতপথে। মিতভুক্‌ প্রশাস্তঃ | 

যদ্চচ্যুতে ভগবতি স মনো ন সজ্ঞেম্নামানি তদ্ররতিকরাণি পঠেদলজ্জঃ ॥ 

-_ভক্তিসন্দর্ঃ ॥ ২৬৩ ॥ শ্রীভগবল্লামকৌমুগ্াং সহত্রনাম ভাষো ধৃতপ্রমাণ ॥ 
_ রাত্রি এবং দিব! উভয় কালেই নির্ভয়, জিতনিদ্র, নিঃসঙ্গ, নিবি, পারমা ধিক পথে নিবদ্ধদৃষ্টি, মিতভুক্‌ 
ও প্রশান্ত হইয়াও যদি কেহ অচ্যুত-ভগবানে মনের আসক্তি লাভ করিতে না পারেন, তাহা হইলে 


[ ২৩৬২ ] 


সাধনভক্তিসন্বন্ধে আলো চন! ] সাধনতত্ব [ ৫১০২-মন্ত 


তিনি লজ্জাহীন হইয়। (অর্থাৎ উচ্ৈ-স্বরে কীর্তনাদিতে লঙ্জা! অনুভব ন! করিয়া) গ্রীহরির নাম পাঠ 
করিবেন। শ্রীহরিনামের এমনই অদ্ভুত শক্তি আছে যে, ভগবচ্টরণারবিন্দে রতি জণ্মা ইয়। দিতে পারে।” 
এই ক্লোক উদ্ধত করিয়! শীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন_-এই গ্লোকে গতভী, জিতনিদ্র 
ইত্যাদি যে সকল গুণের উল্লেখ কর! হইয়াছে, সে সমস্ত গুণ কিন্তু নামকীত্বনের অঙ্গভূত নহে ; কেননা, 
ভক্তি-অঙ্গমাত্রই নিরপেক্ষ, ভক্তি-অঙ্গ এসমস্ত গুণের অপেক্ষা রাখে না । সাধকের নামৈকতৎপরতা- 
সম্পাদনের জন্তই এসমস্ত গুণের উল্লেখ করা হইয়াছে, অর্থাৎ এ সমস্ত গুণে গুণী হইতে পারিলে 
সাধক নামৈকতৎপরতা লাঁভ করিতে পারেন। “অত্র গতভীরিত্যাদয়ো গণ। নামৈকতৎপরতা- 
সম্পাদনার্থাঃ ন তু কীন্তনাঙ্গভূতাঃ। ভক্তিমাত্রস্ত নিরপেক্ষত্বম্‌, তন্ত তু সুতরাং তাদৃশত্বমিতি 1 
এই উক্তির সমর্থনে শ্রীপাদ জীবগোস্বা মী শান্ত্র-প্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন। বিষুধধর্টোত্রে 
এক দ্বিতীয়-ক্ষত্রবন্ধুর বিবরণ আছে; তিনি সর্বববিধ পাতক, অতিপাতক, মহাপাতকের অনুষ্ঠান 
করিয়াছেন। এ-সমস্ত পাতকের খগ্ডনের জন্য এক ত্রাঙ্গণ তাহাকে কতকগুলি উপদেশ দিয়! 
বলিয়াছিলেন__ 
“যগ্েতদখিলং কত্ত“ ন শরোষি ব্রবীমি তে। 
্বল্পম্তম্ময়োক্তং ভে। করিষ্যতি ভবান্‌ যদি ॥ 
-শামি তোমাকে যে সকল সাধনের উপদেশ দিয়াছি। তাহার অনুষ্ঠানে যদি তুমি অসমর্থ হও, তবে 
অন্য একটা স্বপ্প-সাধনের কথ! তোমাকে বলিতেছি-_অবশ্ত যদি তুমি তাহার অনুষ্ঠান কর।” 
তখন সেই ক্ষত্রবন্ধু বলিয়াছিলেন, 
“অশক্যমুক্তং ভবতা৷ চঞ্চলত্বান্ধি চেতসঃ। 
বাকৃশরীরবিনিষ্পান্ঘং যচ্ছক্যং তছুদীরয়। 
,-আপনি যে সাধনের উপদেশ দিয়াছেন, চিত্তের চঞ্চলতাবশতঃ তাহা! আমার পক্ষে অশক্য বঙিয়। 
মনে হইতেছে । যদি বাক্য এবং শরীরের দ্বার নিষ্পাগ্চ কোনও সাধন থাকে, তবে তাহা আমি 
অনুষ্ঠান করিতে পারিব (অর্থাৎ মনের দ্বার] নিষ্পাদ) হইলে তাহ! আমার পক্ষে সম্ভবপর হুইবে না; 
কেননা, মামার মন চঞ্চল )। এমন কোনও সাধন থাকিলে তাহাই বলুন।” 
তখন ব্রাহ্মণ বলিয়াছিলেন__ 
দউত্তিষ্ঠত। প্রস্থপতা৷ প্রস্থিতেন গমিষ্যতা । 
গোবিন্দেতি সদ। বাচ্যং ক্ষৃতুট্‌প্রন্থলিতা দিযু ॥ 
-_উঠিতে, ঘুমাতে, চলিতে চলিতে, স্থিতিকালে, এবং ক্ষুধায়, পিপাসায়, বা পতনাদি-সময়েও সর্ব্বদা 
“গোবিন্ন'*গোবিন্দ' এই প্রকার কীর্তন করিবে ।” 
এই ক্লোকের তাৎপধ্য এই যে, নামসন্কীর্তন দেশ-কালাদির বা অবস্থাদির, এমন কি চিত্ত-”' 
টাঞ্চল্যার্দিয়ও অপেক্ষা রাখেনা। নামসক্ধীত্তন সব্বভোভ।বে অন্থনিরপেক্ষ। 


[ ২৩৬৩ ] 


সাঁধনভক্তিসম্বদ্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষঃব-দর্শন [৫1১০২-অন্থু 


ইহার পরে এই প্রসঙ্গে শ্রীজীবপাদ শ্রীমদৃভাগবতের একটী ক্লৌকও উদ্ভত করিয়াছেন। 
«ন নিৃতৈরুদিতৈত্র্ষিবাদিভিস্তথা বিশুধ্যত্যঘবান্‌ ব্রতাদিভিঃ। 
যথা হরেনপমপদৈক্দাহতৈ স্তহ্ত্বমস্লে কগুণোপলস্তভকম্‌ ॥ ৬২)১১॥ 
_- ( অঙ্জামিলের প্রসঙ্গে বিষুদুতগণ যমদৃতগণের নিকটে বলিয়াছেন) ্রীহরির নামপদের উল্লেখ 
যেরূপ বিশুদ্ধি লাভ হয়, ত্রহ্মবাদীদের কথিত ব্রতাঁদিদ্বার। পাপী ব্যক্তি সেইরূপ বিশুদ্ধি লাভ করিতে 
পারে না। শ্রীহরির নাম কেবল যে পাঁপেরই বিনাশ সাধন করে, তাহা নহে ; নামকীত্রনকারীর পক্ষে 
ভগবদ্গুণলমূহের অন্তভবের হেতুও হইয়া থাকে ।” 
এই শ্লোক-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন-“ন চ পাপবিশোধনমাত্রেণাপক্ষীয়তে 
তন্ন মপদে।দাহরণং কিন্ত গুণানামপ্ুযাপলস্তকমন্ুভবহ্কেতু ভবতি।” 
উল্লিখিত প্রমাণসমূ্ হইতে জানা গেল- অন্যান্য ভক্তি-অলের ম্যায় নামসন্ীত্তনও অন্যনির- 
পেক্ষ ভাবে স্বীয় প্রভাব বিস্তার করিয়া থাকে , সূর্য ষেমন লোকের অবস্থিতি-স্থানের অপেক্ষা ন। 
রাখিয়। স্বীয় কিরণজাল বিস্তার করিয়! থাকে, তদ্রপ। কিন্তু স্র্য্যের কিরণ স্পর্শ করিতে হইলে, কিন্ব। 
স্থধ্যকে দর্শন করিতে হইলে যেমন গৃহের বা পর্ধবতগুহাদ্দির বাহিরে আসিতে হইবে, তদ্রপ নামের মহিম। 
অনুভব করিতে হইলেও সাধককে অপরাধাদিজনিত চিত্তমালিন্যকে অতিক্রম করিতে হইবে। তাহ! 
করিতে হইলে সর্বতোভাবে নামেরই শরণ গ্রহণ করিতে হইবে এবং এই শরণাপত্তি-সিদ্ধির জনা, 
সাধককে ব্রতরূপে নাম গ্রহণ করিতে হইবে এবং ব্রতরূপে গ্রহণ করিতে হইলে সংখ্যারক্ষণপুর্বকই নামগ্রহণ 
কপিতে হইবে । এইরূপে দেখা গেল নামের সংখ্যারক্ষণ হইতেছে কেবল সাধকের ব্রতরক্ষার জন্য, 
নামের কৃপা-প্রকাশের জন্য নহে। নাম সংখ্যারক্ষণ।দির অপেক্ষা না রাখিয়াই কৃপ1 প্রকাশ করিয়। 
থাকে; কিন্তু সেই কপার অনুভবের অস্তরায়-স্বরূপ অপরাধাদিজনিত চিত্তমালিন্য দূর করার জন্যই 
সাধকের পক্ষে ব্রতরূপে নামগ্রহণের এবং তজ্জন্য সংখ্যারক্ষণের প্রয়োজন । এজন্যই শ্রীজীব গোম্বামী 
বলিয়াছেন__ গতভীত্বাদি ( নিভীকত্বাদি) এবং ( তছুপলক্ষণে নামের সংখ্যারক্ষণািও ) ভজনাঙ্গের__ 
নৃতরাং নামসক্কীর্তনের_-অঙ্গভূত নহে । যাহ। অঙ্গভূত, অঙ্গীর স্বরূপ-প্রকাশেব জন্য তাহ! অপরিহার্ধা, 
অবশ্যকত্তব্য। সংখ্যারক্ষণার্দির অপেক্ষা না রাখিয়াই যখন সর্বনিরপেক্ষ এবং পরম-স্বতস্ত্র ভগবন্নাম স্বীয় 
প্রভাব বিস্তার করিয়া থাকে, তখন সংখ্যারক্ষণাদি নামের অঙ্গভৃত হইতে পারেনা--ম্থতরাং স্বরূপতঃ 
অপরিহার্ধ্য হইতে পারেনা । তবে সাধকের পক্ষে যে তাহা আবশ্যক, তাহ পৃর্বরবেই বল! হইয়াছে। 
নামৈকতৎ পরতাসিদ্ধির জন্যই সংখ্যারক্ষণের আবশাকতা। 
এ-সমস্ত আলোচন! হইতে বুঝ! গেল-_প্রত্যহ নিদ্দি্টসংখ্যক নাম জপের পরেও সাধক যদ্দি 
স্বীয় অভিপ্রায় ব1 সুবিধা অনুলারে সংখ্যারক্ষণপূর্ববক, অথবা সংখ্যারক্ষা না করিয়াও, তদতিরিক্ত নাম 
-শ্রৃহণ করেন, তাহ! হইলে তাহা দোষের হইবে না ; কেননা, তাহাতে নামকীর্তনের অঙ্গহানি কর! 
হইবেনা-_স্ৃতরাং নামের নিকটে অপরাধও হইবে না। তাহাতে বরং তাহার চিত্তগুদ্ধির আম্ুকুল্]ই 
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সাধিত ছইবে। এজন্যই শ্রীমন্মহা প্রত বলিয়াছেন-_«খাইতে শুইতে যথা] তথা নামলয়। দেশ-কাল 
-নিয়ম নাহি সর্বসিদ্ধি হয়॥ শ্রীচৈ, চ, ৩২০1১৪।, 


১০৩। হ্বত্রিশাক্ষল্াক্ঞাক্ত তান্র কত্রঙ্গা মাম এবং সংখ্যা ন্ন্ক্ণ। ও চক তন 

ক। তারক ক্রক্ম নামের রূপ 

সঙ্ন্যাসের পূর্বে শ্রীমন্মমহা প্রভু যখন পূর্বববঙ্গে গিয়াছিলেন, তখন তিনি প্বঙ্গের লোকের 
কৈলা মহা হিত। নামদিয়া ভক্ত কৈল--পঢুঞ্া পণ্ডিত ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1১৬।১৭॥১ ; কিন্তু কি নাম 
দিয়াছিলেন ? শ্রীচৈতশ্গভ।গবতের আদিখণ্ড দ্বাদশ অধ্যায় হইতে তাহ জান] যায়। তিনি পদ্মাতীরবর্তা 
কোনও এক গ্রামের অধিবাসী তপনমিশ্রকে নিয়লিখিত রূপ ফোলনাম-বত্রিশাক্ষরাত্মক নামের উপদেশ 
করিয়াছিলেন। 

হরে কৃ হরে কৃষ্ণ কৃষ্ণ কৃষ্ণ হরে হরে। 
হরে রাম হরে রাম রাম রাম হরে হবে॥ 

সম্নাসের পরেও প্রভূ নিজেও উল্লিখিত আকারেই বত্রিশাক্ষরাত্বক তারকত্রক্ম নাম কীর্তন 
বা জপ করিতেন, তাহার অনুগত তৎকালীন বৈষ্ণববৃন্দও এই রূপেই নাম কীর্তন করিতেন *এবং এখন 
পর্য্যস্ত ভারতের সর্বত্র গৌড়ীয় বৈষ্ুবগণ এই রূপেই নাম কীর্তন করিতেছেন । 

তারকক্রক্ম-নামের উল্লিখিত রূপটা ব্রন্মাগুপুরাণের উত্তরথণ্ডেও দৃষ্ট হয়। তাহ? হইতে জানা 
যাঁয়__বৃষতান্ু-মহারাজ যখন চিদ্রপা পরমেশানী কাত্যায়নী দেবীর উপাসনায় রত ছিলেন, তখন 
ক্রুতুনমক মুনির নিকটে হরিনাম শ্রবণের জন্ত এক অশরীরী আকাশবাক্য তাহাকে আদেশ করেন। 
তদন্থুদারে মহারাজ বৃষভামু ক্রহ্মুনির শরণাপন্ন হইলে মুনিবর তাহাকে নাম উপদেশ করেন। মুনিবর 
কিরূপ নাম উপদেশ করিয়াছিলেন, বেদব্যাস কৃষ্ণদ্ৈপায়নের নিকটে লোমহর্ষণ সত তাহ। জিজ্ঞাসা 
করিলে ব!াসদেব বলিয়াছিলেন-_-“এই হরিনাম-মন্ত্র গ্রহণ করিলে জীব ব্রহ্মময় হয়, স্ুুরাপায়ী ব্যক্তিও 
নামগ্রহণমান্ডেই পরম পবিত্র হয় এবং সর্ধসিদ্ধিযুক্ত হয়। তুমি মহাভাগবত, তোমাকে এই মহামন্ত 
হরিনাম কহিতেছি।” একথ। বলিয়! ব্যানদেব বলিলেন -_এই মহামন্ত্রটা হইতেছে এই -- 

হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ কৃষ্ণ কৃষ্ণ হরে হরে। 
হরে রাম হরে রাম রাম রাম হরে হরে॥ 
_ ব্রঙ্গাগুপুরাণ-উত্তরখণ্ড ॥ ৬1৫৫ ॥ 

্র্মাগুপুরাণ হইতেছে অষ্টাদশ মহাপুরাণের অস্ত্গত, অপৌরুষেয়, ব্যাসদেবরূপে স্বয়ং, 
ভগবান্কর্তৃকই প্রকটিত ( অবতরণিকায় ৯-অনু )১ পঞ্চমবেদের অন্তর্গত ( অবতরণিকায় ৮-অনু ); 
অপৌরুষেয় অষ্টাদশ মহাপুরাঁণ হইতেছে বেদার্থ-প্রতিপাদ্ক। সুতরাং তারকত্রক্ষ-নামের যেই রূপ 
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ব্রহ্মা গুপুরাণে দৃষ্ট হয়, তাহ! বেদদম্মত বলিয়াই গৃহীত হইতে পারে । ব্রহ্মাগুপুরাণে ব্যসদেবও ব্িয়াছেন 
_-এই নামের মহিমা শ্রঃতি, স্মৃতি, পুরাণ, ইতিহাস, আগম, মীমাংসা, বেদ, বেদাস্ত এবং বেদণঙ্গে 
কীর্তিত। “শ্রুতিম্থৃতি-পুবাণেতি হাসাগমমতেষু চ। মীমাংসা-বেদবেদাস্ত-বেদাঙ্গেঘু সমীরিতম্‌ ॥ ৬৫৭1" 
শ্রুতি-স্মৃতি হইতে জানা যায়__বেদ, ইতিহাস ও পুরাণ হইতেছে পরব্রদ্ধ ম্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকঞ্ণেরই 
নিশ্ব।সম্বরূপ, তাহারই বাক্য; সুতরাং তাহ।তে ভম-প্রমাদাদির অবকাশ নাই। স্বয়ংভগঘান্‌ শ্রীকৃফণই 
প্রীপ্রীগৌরহুন্বরবপে অবতীর্ণ হইয়া ধেই আকারে তারকত্রপ্ধ হরিনামের প্রচার করিয়াছেন, তাহার 
সহিত অপৌরুষেয় ব্রন্মাগুপুবাণে কথিত আকারের কোনও পার্থক্যই নাই। কিন্তু বোম্বাইন্ফিত নির্শয়- 
স।গর প্রেস হইতে প্রকাশিত “ঈশাদিবিংশোত্তরশতোপনিষদঃ” নামকগ্রম্থেব কলিসম্তরণোপনিষদে এই 
তারকত্রন্গ হরিন।মের রূপটী অন্য রকম দৃষ্ট হয়। যথা, 
হরে রাম হরে রাম রাম রাঁম হরে হরে। 
হবে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ কৃষ্ণ কৃষ্ণ হরে হরে ॥ 

কলিসম্তরণোপনিষৎ হইতে জানা যায়, দ্বাপরান্তে নারদ ব্রপ্ধার নিকটে উপনীত হইয়' 
জিজ্ঞাসা কবিয়াছিলেন__“মন্ত্যব।সী কলিব জীব কিরূপে সংসার হইতে উত্তীর্ণ হইবে? তখন ত্রঙ্গা 
ভাহাকে বলিঘাছিলেন--সব্ব শ্রুতিরহস্ত এবং অতি গোপনীয় কথা শুন, যদ্ব(র1 কলিসংসার উত্তীর্ণ হইতে 
পারিবে। ভগবান্‌ আদিপুকষ নাবাঁয়ণের ন।মোচ্চারণমাত্রেই কলির সমস্ত দোষ নিত হইয়া যায়। 
“স হোবাচ ব্রহ্মা সাধুপৃষ্টোহম্মি সর্ব শ্রুতিরহস্যং গোপ্যং তচ্ছণু যেন কলিসংসারং তরিষ্যসি। ভগবত 
আদিপুকষপ্য নার।য়ণস্য নামোচ্চ।বণমাত্রেণ নিধূতিকলির্ভবতি ॥” নারদপুনরায় জিজ্ঞাসা করিলেন__ 
“তন্লাম কিমিতি _সেই নামটীকি 1”) তখন ক্রহ্মা উল্লিখিত “হরে বাম হরে রাম*-ইত্যাদি আকারে 
ভগবানের নাম প্রকাশ করিলেন। 

পশ্চিম ভারতের লোকদের মধ্যে যাহারা গৌড়ীয় বৈষ্ঞব, তাহার! “হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ'- 
ইত্যাদি রূপে তারকক্রদ্ধ হবিনাম গ্রহণ করেন? কিন্তু অন্যান্যদের মধ্যে অনেকেই, বিশেষতঃ 
শ্লীরামচন্দ্রের উপাসকগণ, “হরে রাম হরে র।ম”-ইত্য।দি আকারেই কীর্তন করিয়া থাকেন। 

কিন্তু জিজ্ঞাস্য হইতে পারে এই /যে-শ্রীমন্্মহা প্রভূর উপদিষ্ট ও প্রচারিত এবং অপৌকষেয় 
্হ্মাগুপুরাণে দৃষ্ট তারকক্রচ্ম নামের রূপ এবং কলিসস্তরণোপনিষদুক্ত নামের রূপ এক রকম নহে কেন? 
সুধীবৃন্দ এই জিচ্ভালাব উত্তর দিবেন। “ঞ্রুতিম্থৃতি-বিরোধে তু শ্রুতিরেব গরীয়সী”-এই বিধানের বলে 
এক্থলে ব্রহ্মাগুপুরাণের বাক্যকে উড়াইয়। দেওয়! যায় বলিয়! মনে হয় না; কেননা, শ্রুতি যাহাকে 
প্রুঝ্বর্ণ ব্রদ্মযোনি-_ অর্থাৎ পরক্রক্মা” বলিয়াছেন_ সুতরাং বেদ-পুরাণেতিহাস যাহার বাক্য- সেই 
শ্রীমন্মহ প্রভুব সাক্ষ্য হইতেছে ব্রদ্ধাগুপুরাণের অনুকূলে । রী 

আমাদের মনে হয়--নামকীর্তনকারীর দিক্‌ হইতে এবং নামকীর্তনের ফলের দিক, হইতে 
বিচার করিলে উল্লিখিত ছুই আকারের মধ্যে বিরোধ৪ কিছু নাই। একটী আকারের প্রথমার্ধস্থলে 
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আর একটা আকারের দ্বিতীয়ছ্ঘ এবং দ্বিতীয়াদ্বছলে প্রথমান্ব-__ইহাই মাত্র বিশেষত্ধ। গ্রতিঅর্থই 
পূর্ণ; কেননা, ল্লোকের প্রতি অর্ধেকেই পূর্ণতম শ্রীভগবানের কয়েকটা পূর্ণতম মাম বিদ্মান। বস্তিশা- 
ক্ষরাত্মক নামটীতে ছুই অক্ষরবিশিষ্ট যোলটী নাম বিষ্ভমান। বস্ততঃ নাম তিনটী--হরিং কৃষ্ণ: ও 
রামঃ। সন্থোধনে তাহাদের রূপ হইয়াছে হরে, কৃ ও রাম। এই ভিল্টী নামের বাচ্য একই | কিন্তু 
কে সেই বাচ্য? কলিসম্তরণোপনিষং বলিয়াছেন- এই নামগুলি হঈটতেছে-. ভগবান্‌ আদিপুরুষ 
নরায়ণের নাম। আদিপুকষ নারায়ণ হইতেছেন _স্যয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ (১1১।১৭৭-অনুচ্ছেদ জষ্টব্য )। 
শ্রীমদ্ভাগবতে শ্রীগুকদেবের উক্তি হইতে জান। যায়_-কল্ি অশেষ দোষের আকর হইলেও একটা 
মহান্‌ গুণ আছে এই যে, কৃষ্ণকীর্তনের ফলেই সংসারাসক্তি হইতে মুক্ত হইয়া পরমধামে যাওয়া যায়। 
“কলের্দোষনিধে রাজন্স্তি হ্যেকো মহান্‌ গুণঃ। কীর্তনাদেব কৃষ্ণস্য মুক্তসঙ্গঃ পরং ব্রজেৎ ॥ শ্রীভা, 
১২1৫১ ॥৯ শ্রীমদ্ভাগবত বলিতেছেন _শ্রীকৃষ্ের ( নামাদির) কীর্তন হইতেছে কলিদৌষাঁপহারক এবং 
কলিসম্তরণোঁপনিষং বলিতেছেন _আদিপুরুষ নারায়ণের নামকীর্তন হইতেছে কলিদোষাপহারক। 
স্ৃতরাং আদিপুরুষ নারায়ণ যে শ্রীকৃষ্ণ, তাহাই জানা গেল এবং ইহাও জানা গেল-_হুরি, কৃষঃ 
এবং রাম এই তিনটা হইতেছে ব্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্দ্র-নন্দন শ্রীকৃষ্ণেরই নাম । সর্ধচিত্তহর বলিয়। তিনি 
হরি, সর্ধ্বচিন্তা কর্ষক বলিয়! তিনি কৃষ্ণ এবং সর্ধ্বচিত্ত-রমণ ( সর্ধ্বচিত্তানন্দদায়ক ) বলিয়া তিনি রাম 
( বা সবর্বরমণ)। যে-নামেই তাহাকে আহ্বান করা হউক না কেন, আহ্বান কর! হয় কিন্ত এক এবং 
অভিন্ন বস্ত অদ্ধয়জ্ঞানতত্ব ব্রজেন্দ্রনন্মনকেই। সুতরাং আহ্বানকাঁলে বিভিন্ন নামের * উচ্চারণের 
ক্রমভেদে আহুত বস্তুর কোন ওরূপ ভেদ হয় না। নামগুলি যদি বিভিন্ন ভগবং-ন্বরূপের হইত, তাহ! 
হইলে উচ্চারণের ক্রমভেদে কোনও কোনও ভগবৎম্বরূপের মর্য্যাদাহানির প্রশ্ন উঠিতে পারিত; কিন্ত 
সকল নামের বাচ্য একই স্বরূপ বলিয়া এ-স্থলে সেই আশঙ্কাও থাকিতে পারে না। এজন্যই বল! 
হঈয়াছে-_বত্রিশাক্ষর তারকত্রহ্গ-নামের ছুইটী রূপের মধো বাস্তবিক পার্থক্য কিছু আছে বলিয়! মনে 
হয় না। আবার উল্লিখিত আকারছয়ের যে কোনও 'মাকারে ক্রমাগত কীন্তন করিতে থাকিলে পূর্ববার্থ 
ও পরাদ্দেরও কোনওরূপ ভেদ থাকে না । 


খ। বত্রিশ।ক্ষর মাম এবং কলির যুগধর্্ম 
কলির যুগধন্মা হইতেছে নামসন্থীর্ভন। বত্রিশাক্ষর-নামের কীর্তনই যে কলির যুগধর্্, 
কলিসম্ভরণোপনিষং হইতে ও তাহ] জান! যায়। নারদের নিকটে বত্রিশাক্ষর নাম প্রকাশ করিয়। ব্রন্ধা 


বলিয়াছেন £-- 
“ইতি যোড়শকং নাম্মাং কলিকল্মষনীশনম্‌। নাতঃ পরতরোপায়ঃ সর্বববেদেষু দৃশ্যাতে ॥১॥ 


“এনামসমূহের মধ্যে “হরে রাম হরে রাম”-ইত্যাদি যোলটা নামই হইতেছে কলি-কল্মাষ- 
নাশক। সমস্ত বেদে ইহ! অপেক্ষা উৎকৃষ্টতর উপায় আর দেখ! যায় না।” 
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ইহ! হষ্টতে পরিষ্ষারভাবেই জানা গেল--ফোড়শনামাত্মক তারকক্রন্মা নামের কীত্ব'নই 
কলির ঘুগধন্ম । 

অবতরণের প্রাককালে বর্তমান কলির উপাস্য শ্রীমন্মহাপ্রভূ সঙ্থল্প করিয়াছেন-_“যুগধর্ম 
প্রবত্তণইমু নামসঙ্কীত্রন। চারিভাবের ভক্তি দিয়! নাচাইযু ভূবন॥ আপনি করিব ভক্তভাব অঙ্গীকারে। 
আপনি আচরি ভক্তি শিখাইমু সভারে ॥ শ্রীচৈ, চ, ১/৩1১৭-১৮ ॥ 

তিনি যখন পূর্ধববঙ্গে গিয়াছিলেন, তখন পদ্মাতীরবস্তা কোনও এক গ্রামে তপনমিশ্বনামক 
এক ব্রাহ্মণ তাহার শরণাগত হইলে গ্রীমন্মহা প্রভূ তাহাকে বলিয়াছিলেন-_ 

কলিযুগ-ধর্ম হয় নামসঙ্কীর্তন। চারিযুগে চারিধর্দম জীবের কারণ॥ 

কৃতে যব্ধ্যায়তো বিষু ত্রেতায়াং যজতো। মখেঃ। 

দ্বাপরে পরিচর্ষ্যায়াং কলো তদ্ধরিকীর্তনাৎ ॥ (১), 

অতএব কহিলেন নামযজ্ঞ সার। আর কোন ধণন্ম কৈলে নাহি হয় পার ॥ 

রাত্রিদিন নাম লয় খাইতে শুইতে । তাহার মহিম। বেদে নাহি পারে দিতে। 

শুন মিশ্র কলিযুগে নাহি তপযজ্ঞ। যেই জন ভজে কৃষ্ণ তার মহাভাগ্য ॥ 

অতএব গৃহে তুমি কৃষ্ণ ভজ গিয়া! । কুটিনাটি পরিহরি একাস্ত হইয়] ॥ 

সাধ্যসাঁধন-তত্ব যে কিছু সকল। হরিনাম সঙ্থীর্তনে মিলিবে সকল ॥ 

“হরের্নাম হরেনপম হরের্নামৈব কেবলম্‌। কলৌ নান্ত্যেব নাস্ত্যেব নাক্স্যেব গতিরন্যথা ॥+ (২) 

অথ মহামন্ত্ 

হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ কষ কৃ হরে হরে । হরে রাম হরে রাম রাম রাম হবে হরে।।।? 

এই শ্লেক নাম বলি লয় মহামন্ত্র। যোলনাম বত্রিশ অক্ষর এই তস্ত্র। 

সাধিতে সাধিতে যবে প্রেমাস্ুর হবে। সাধ্য সাধন-তত্ব জানিবা সে তবে ॥ 

সআীচৈতনাভাগবত ॥ আদিখণ্ড ॥১০ম অধ্যায় ॥ 

শ্রীচেতন্যভাগবতের উল্লিখিত প্রমাণ হইতেও জানাগেল--ফষোলনাম বত্রিশাক্ষর তারকত্রহ্গ 
ন।মই কলির যুগধন্ম। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু বর্তমান কলিতেই এই যুগধন্মের উপদেশ করিয়াছেন বলিয়! 
ইহা যে বন্তমান কলিরও যুগধশ্ম? তাহাও:পরিফ্ষার ভাবে জান! গেল। 

গা। তারকত্রক্মা নাম ও অন্য ভগবল্সামের কীর্তবনীয়ত! 

যোলনাম বত্রিশাক্ষর তারকত্রক্ম নামের কীর্তন যখন কলিষুগের যুগধন্ম? তখন কলিযুগের 





(১) শ্রভা, ১২।৩৫২॥ অন্থবাদ £--সতাধুগে ধ্যান, জ্সেতাযুগে যজ্ঞ, দ্বাপরে পরিচধ্যা করিয়া যাহ! 
পাওয়] যায়, কলিযুগে শ্রীহরির কীর্তন করিলেই তাহ] পাওয়] যায়। 

(২) বুছক্সারপীয়-পুরাণ বাকা || অনুবাদ £-কেবল হরির নাম, ৫কবল হরির নাম, কেবল হ্ির 
নামই ; কলিতে আর অন্ত গতি নাইই, অন্য গতি নাইই, অনা গতি নাইই। 


[ ২৩৬৮ ] 
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সাধক মাত্রের পক্ষেই এই নামের কীর্তন অবশ্যকর্তবা ; কেননা, যে যুগের যাহা যুগধর্পা, তাহ! সেই 
যুগের সকলের পক্ষেই অন্থসরণীয় | ত্রহ্ষাগুপুরাণ উত্তরখণ্ডও ফোলনাম বন্ত্রিশাক্ষর নাম সম্বন্ধে 
বলিয়াছেন- শাক্ত, বৈষ্ণব, মৌর, শৈব বা গাণপতা, এই নামের কীর্তনে সকালরই কর্ণশুদ্ধি হইয়া 
থাকে। দশাক্কো বা বৈষবো বাপি সৌরো বা শৈব এব বা। গাণপত্যে। লভেৎ কর্ণশুদ্ধিং নামানু- 
কীর্তনাৎ ॥৬1৬৪॥ 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে এই যে- বত্রিশাক্ষর নামই যদি কলিষুগের অবশা-বীর্তবনীয় হয়, তাহা 
হইলে শান্ত্রকেন বলিয়াছেন, ঘে নামেতে যাহার অভিরুচি, তিনে সেই নামের কীর্তন করিতে পারেন? 

“সর্ধব।থঁশক্তিযুক্তসা দেবদেবস্য চক্ষিণঃ। যথাভিরোচতে নাম তৎ সর্ববার্থেন্তু কীর্তয়েং॥ 

সব্বার্থসিদ্ধিমাপ্সেতি নায়মেকার্থতা যতঃ। সর্ববাণ্যেতানি নামানি পরস্য ব্রহ্মণো হরেঃ ॥ 

_-হ, ভ, বি, ১১।১৩৪-ধুত পুলস্ত্যোক্তি ॥ 

_-ভগবান্‌ দেবদেব চক্রধারী সর্বণক্তিসম্পন্ন ; অতএব, তাহার যে নামে যাহার অভিরুচি (প্রীতি) 
জন্মে, সকল উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্ত তিনি সেই নামেরই কীর্তন করিবেন। যেহেতু, পরক্রক্ম হরির এই 
সকল নাম এক্ার্থ-বোধক ; স্থৃতরাং সকল নামেই সর্বার্থসিদ্ধি ঘটিয়। থাকে ।৮ 

টাঞায় স্্রীপাদ সনাতন গোন্বামীও তাহাই লিখিয়ছেন_প্যস্ত চ যন্নায়ি গ্রীতিস্তেন তদৈব 
সেব্যং তেনৈব তশ্থ সর্বার্থসিদ্ধিরিতাাহ সববণর্থেতি দ্বাভ্যাম্‌॥” 

ইহ1ব সমাধান এইরূপ বলিয়া মনে হয়। পরব্রহ্ম ই্ভগবানের মহিমা যেমন সকল যুগেই 
সমান, তাহার অভিন্নন্থরূশ শ্রীনা,মর মঞিমাও সকল যু.গই সমান, একই রকম; কলিধুগ যে নামের 
মহিম! সমদিক, তাহা নহে । সব্ববিষয়ে কলিজীবের চরম-দুদ্দশার অপেক্ষাতেই কলির যুগধণ্ম হইতেছে 
নামসঙ্ীর্তন । অন্যান্য যুগে নামসন্থীর্তন যে পর্জপীয়ঃ তাহা নহে । অন্য যুগত্রয়ের যে কোনও যুগেও 
সে যু'গর যুগধন্মের আযস্িক ভাবে নামসন্কীর্তনের অনুষ্ঠান করা ষায়। অনা যুগের কোনও সাধক 
যপি সেই যুগের যুগধস্মরি মানুষঙ্গিক ভাবে নামকীর্ভন করিতে ইচ্ছা করেন, তাহা হষ্টলে অনস্ত- 
ভগবন্নামের মধো যে নামে তাহার শ্লীতে হয়, সেই নামই তিনি কীর্তন করিতে পারেন। আর, যে 
কলিযুগে বত্রিশ।ক্ষর-তারকব্রহ্ম নামই যুগধন্ম? সেই যুগেও যদি কোনও সাধক বাত্রশাক্ষর নামের 
আনুষ'ঙ্গক ভাবে অপর কোনও ভগবন্নমম কীর্ভন করিতে ইচ্ছুক হয়েন, তাহ] হইলেও, যেনামে তাহার 
অভিরুচি, সেই নামই ভিনি কীর্তন করিতে পারেন। ইহাই সমাধান বলিয়া মনে হয়। 

শ্রীমন্মহা প্রভু ও উল্লিখিতরূপ সমাধানেরই ইঙ্গিত দিয়। গিয়াছেন। তিনি বত্রিশাক্ষর-নামও 
নিত্য কীর্তন করিতেন এবং তদভিপ্িক্ত-“হরয়ে নমঃ কুষ যাদবায় নমঃ। যাদবায় মাধবায় কেশবায় নম£? 
ইত্াদিও কণুর্তন করিতেন। ূ্‌ 

ঘ।' বজ্িশাক্ষর নাম এ৭ং উচ্চকার্তন ও সংখ্যা রক্ষণ ্ 

পুর্নেবই (৫1১০২-মমুস্থেদে) প্রদশিত হইয়াছে যে, ভগবন্ন।মকীর্তনে সংখ্যারক্ষণের অপরি- 
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হার্যযতখ নাই ; তবে ত্রতরক্ষা্দির উদ্দেশ্যে সংখ্যারক্ষণের আবশ্যকতা আছে, তাহাও সাধকের নিজের 
নামৈকততপরভা-সিদ্ধির জন্য। আবার পুর্বে (৫৯৯-চ-অনুচ্ছেদে ) ইহাও প্রদণিত হষ্টয়াছে ঘে, 
নামের উচ্চ-কীত্তনিই প্রশত্ত। সকল ভগবমসাম-সন্বন্ধেই এই ব্যবস্থা । কোনও বিশেষ নামের জন্য, 
কিন্ব। বত্রিশাক্ষর তারক-ত্রক্ম নামের জন্য, কোনওরূপ পৃথক্‌ ব্যবস্থা শান্তে দৃষ্ট হয়ন1; শ্রীজীবাদি- 
বৈধঃবাচার্ধ্যগণও তাহা বলেন নাই। ইহাতে বুঝা যায়-"বতিশাক্ষর-নামের কীন্তনেও সংখ্]ারক্ষণের 
অপরিহার্য নাই এবং বত্রিশাক্ষর-নামের উচ্চকীর্ভনও নিবিদ্ধ নহে। 


পূর্ববর্তী গ-অনুচ্ছেদে, শ্রীচৈতন্যভাগবত হইতে তপনমিশ্রের প্রতি শ্রীমন্মস্থাপ্রভুর যে 
উপদেশ উদ্ধত হইয়াছে, তাহাতে দেখা যায়, তপনমিশ্রের প্রতি উপদিষ্ট বত্রিশাক্ষর-নামকীর্ভন-সম্বন্ধেই 
মহাপ্রভু বলিয়াছেন, 
রাত্রিদিন নাম লয় খাইতে শুইতে। 
তাহার মহিম? বেদে নাহি পারে দিতে ॥ 
“খাইতে শুইতে রাত্রিদিনে” নাম লইতে গেলে সর্বদা সংখ্যারক্ষণ সম্ভবপর নহে। মহা প্রভুব 
এই উক্তিতে সংখ্যারক্ষণের অপরিহারধ্যতার কথা জান! যায়না। 


এ-সম্বন্ধে কলিসম্তরণোপনিষদুক্তির তাৎপর্য ও উল্লিখিতরূপই । নারদের নিকটে কলিকলাষ- 
বিনাশের টপায়রূপে ব্রহ্মা যখন বত্রিশাক্ষর-নামেব উপদেশ করিলেন, তখন নারদ ব্রন্মাকে জিজ্ঞাস! 
করিয়াছিলেন--ভগবন! আপনার উপদিষ্ট বন্তিশাক্ষর-নামকীর্তনের বিধি কি? এ“পুননণারদঃ পপ্রচ্ছ 
ভগবন কোইম্ বিধিরিতি।” তখন ব্রহ্মা বলিয়াছিলেন_ইহার কোনও বিধি নাই। শুচি হউন, কি 
অশুচি হউন, যিনি সব্র্দা এই নামকীর্তন করেন, তিনি সলোকতা, সমীপতা, সরূপতা৷ ও লাযুজয 
পাইতে পারেন। “তং হোবাচ নাস্ত বিধিরিতি। সর্বদা শুচিরশুচির্বা পঠন্‌ ব্রাহ্গণঃ মলোকতাং 
সমীপতাং সরূপতাং সাযুজ্যতামেতি |” (এ-স্থলে “সমীপতাম্”-শবদে পার্ধদরূপে শ্রীকষ্ণলমীপে থাকিয়া 
ভাহার প্রেমসেবা-প্রাপ্িও বুধাইতে পারে )। 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান। গেল _ বত্রিশাক্ষর-নামের কীর্তন-সন্বদ্ধে কোনওরূপ বিধিই নাই। 
সংখ্যারক্ষণপৃবর্বক নামকীর্তন করিতে হইবে, যাহাতে অপরের শ্তিগোচর ন1 হয়, সেই ভাবে নাম- 
কীর্তন করিতে হইবে ইত্যাদি রূপ কোনও বিধিরই অপেক্ষা নাই । অন্যান্য নাম-সম্বন্ধে,যে ব্যবস্থা, 
রত্রিশাক্ষর-নাম-সম্বন্ধেও সেই ব্যবস্থা । বত্রিশাক্ষর-নামকীর্তন-সম্ন্ধে কোনও বিশেষ ব্যবস্থার কথা 
শ্রুতিও বলেন নাই, অন্যান্য শাস্ত্রও বলেন নাই ॥ 

শ্রীমন মহাগ্রভূও যে উচ্চন্বরেই বক্রিশাক্ষর-নাম কীর্তন করিতেন, শ্রীপাদ রূপগোম্থামীর 
, উক্তির উল্লেখ করিয়! তাহ পুব্বেই প্রদণিত হটয়াছে। কথিত আছে, শ্রীল হরিদাস-ঠাকুরও তাহার 
নিভ্যকীর্তনীয় তিন লক্ষ নামের মধ্যে এক লক্ষ উচ্চন্বরে কীর্তন করিতেন। 


[ ২৩৭ ] 
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যদি বলা যায়, শ্রামন্মহাপ্রভু এবং আল হরিদাস ঠাকুর সংখ্যারক্ষণ-পূবব্ক নামকীর্তন 
করিতেন। 

উত্তরে বক্তব্য এই। সংখ্যারক্ষণ পুবর্বক কীর্তন করিলেও তাঁহার! যে উচ্চম্বরেই বজজিশাক্ষর 
নামের কীর্তন করিতেন, তাহা তো! অস্বীকার কর] যায়ন। ; সৃতরাং বত্রিশাক্ষর-নাম যে উচ্চঙ্র়ে কীর্ড- 
নীয় নহে, তাহা বলা যায়না । বিশেষতঃ যাহার উচ্চকীর্ভন একেবারেই নিষিদ্ধ, সংখ্যা রক্ষণপৃবর্বকও 
তাহার উচ্চকীর্তন বিধেয় নহে ; যেমন-_-দীক্ষামন্ত্র | 


আর,ঙাহাদের সংখ্যারক্ষণ-সম্বন্ধে বক্তব্য এই যে, ব্রতরক্ষার আদর্শ-প্রদর্শনের জন্যই তাহারা 
সংখ্যারক্ষা! করিয়াছেন। শ্রাল হরিদাসঠাকুরের ব্রত ছিল--তিনি মাসে কোটিনাম গ্রহণ করিবেন। 
শ্রীমন মহাগ্রভূও সাধকের ব্রতরক্ষার্থ খ্যারক্ষণের আদর্শ ই দেখাইয়! গিয়াছেন। বল্লবভট্রের গব্ব- 
বিন।শর্থ মহাপ্রভু বলিয়াছিলেন-__ 
কৃষ্ণনাম বসি মাত্র করিয়ে গ্রহণে । 
সংখ্যানাম পুর্ণ মোর নহে রাতিদিনে ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩৭।৬৮।৮ 


প্রভুর এই উক্তি হইতেই বুঝা যায-_সংখ্যারক্ষণ পূর্বক ব্রতরূপে নাম গ্রহণের আদর্শ ই তিনি 
স্থাপন করিয়াছেন। কিন্তু বত্রিশ।ক্ষর-নাম কখনও অসংখ্যাত ভাবে কীর্তন করিবেনা--ইহাও তিনি 
কখনও বলেন নাই। রী 


্রহ্মাগুপুরীণ উন্তরখণ্ড “হরে কৃষ্ণ হরে কৃষণ”-ইত্যাদি তারকত্রদ্ধ নামের প্রসঙ্গেই বলিয়াছেন-_ 
নামসন্কীর্তণাদেব তারকং ব্রহ্ম দৃশ্যতে ॥--(এই ষোলনাম বত্রিশাক্ষর) নামের সন্কীত্তন হইতেই তারক- 
ব্রন্মেদ দন পাওয়া যায়।” “কৃষ্ণবর্ণং তিষাকৃফুম্ঠ-ইত্যাদি শ্লেকের টাকায় শ্রীপাদদ জীব গোন্বামী 
লিখয়াছেন, বহু লোক মিলিত হইয়। শ্রীকৃষ্ণ হুখকর নামের কীর্তনকেই সঙ্কীন্তন বলে। বহু লোকের 
(মিলিত কীন্তন উচ্চদন্কীত্তনই হইবে। ত্রহ্মাগুপুরাণ তারকক্রহ্ম-নামের উচ্চকীত্তনের কথাই বলিয়াছেন, 
সংখ/ারক্ষণপুর্ববক উচ্চকীত্তনের কথ। বলেন নাই। 

শ্রীচৈতন্যভাগ বতের উক্তি 

আল বৃন্দাধনদাস ঠাকুর তাহার শ্রীচৈতন্যভাগবতের মধ্যখণ্ডে ভ্রয়োবিংশ অধ্যায়ে আ্ীমন 
মহ।প্রভুর উপদেশ রূপে লিখিয়াছেন-_ 

আপনে সভারে প্রভু করে উপদেশ । “কৃষ্ণনাম মহা মন্ত্র শুনহ বিশেষ ॥ 

“হরে কৃষ। হরে কৃষ্ণ কৃষ্ণ কৃষ্ণ হরে হরে। হরে রাম হরে পাম রাম রাম হরে হরে॥। 

গ্রহ বোলে "কহিলাঙ এই মহামন্ত্র। ইহ। গিয়া! জপ” সভে করিয়। নিববন্ধ ॥ 

ইহ) হৈতে সর্ববলিঞ্ধি হহখ সভার। সর্বক্ষণ বোল, ইথে বিধি নাহি আর॥ 

দুশ-পচে মিল নিজ হয়ারে বসিয়া। কীর্তন করিহ সভে হাথে তালি দিয় ॥ 


[ ২৩৭১ ] 
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“হরয়ে নমঃ কষ যাঁদবায় নমঃ। গোপাল গোবিন্দ রাম শ্রীমধুস্দন ॥? 

কীর্তন কহিল একট তোম1 সভাকারে। স্ত্রীয়ে পুজ্রে বাপে মিলি কর' গিয়1 ঘরে ॥” 

এ-স্থলে শ্রীমন্মহাপ্রভূ বপিলেশ-_ হরে কৃষ। হরে কুঁষ”-ইত্যাদি বত্রিশাক্ষর শ্ীকষ্ণনামটা 
হইতেছে “মহামন্ত্র | তিনি আরও বলিয়াছেন “সর্বক্ষণ এই মহামন্ত্র বলিবে_-'বাল? 2 এই শ্ষিয়ে 
অন্য কোনও বিধি নাই--'ইথে বিধি নাহি আর।' অর্থাৎ সর্ধক্ষণ এই মহামন্ত্র বলিবে ( উচ্চারণ 
করিবে ১ ঈহ[ই একমাত্র বিধি, এ-সম্বন্ধ অন্য কোনও বিধি নাই । কি ভাবে এই মহামস্বেরজপ ব। 
উচ্চ।রণ করিতে হইবে, তাহাও তিনি বজিয়াছেন-_-পনির্বদ্ধ করিয়া জপ করিবে ।” 

কিন্ত “নিব্বঞ্ধ”-শব্ষের অর্থকি? শব্দকল্পত্রম-গভিধানে লিখিত আছে পনির্ধহ্ধঃ-- 
অভিনিবেশঃ। শিবদ্ধোইপি পাঠঃ। ইতি হেমচন্দ্রঃ॥ অভিলবিত-প্রাপ্তো ভূয়ো যত্বুঃ। যথা 
শিশুগ্রহঃ ॥ শিশুনাং স্বেচ্ছাবিশেষঃ। আখটি ইতি খ্যাতঃ। ইতি কেচিৎ। ইতি গ্রহশকটাকায়াং ভরত ॥৮ 

এইরূপ, াভিধানিকদের উক্তি হতে জানা গেগ, নির্বন্ধ ( পাঠ স্তবে-নিবন্ধ )-শন্দের অর্থ 
হইতেছে _মভিনিবেশ, গাঢ় মনোযোগ? অভিলধিত বন্তর প্রাপ্তির নিমিন্ত পুনঃ পুনঃ প্রয়াস; 
শিশু'দতত “আাখটি'প ন্যায়। কোনও বস্তু জনা যদি শিশুদের লোভ জন্মে, তাহ। হলে সে£ বস্তুটা 
যে পধাস্ত পাওয়া না যায়, সেই পধ্ন্ত শিশুবা যেমন তাহাদের "বায়ন।” বা জেদ” ছাড়েনা, তদ্রুপ 
'জেদ”, বা, “আখটি” বা “অভিনিবেশের” সহিত সর্বদা পুনঃ পুনঃ বত্রিশাক্ষর মহামন্ত্রের জপ 
করিবে -ইহাই প্রভুর উপদেশ। 

ইহাদ্বারা মহামন্ত্বের জপকে ব্রতরূপে গ্রহণ করার উপদেশই পাওয়া গেল। ব্রতরূ"প গ্রহণ 
করিয়া অত্যান্ত অিনিবেশের সহিত সব্বদা পুনঃ পুনঃ নাম জপ করা কত্তব্য। 

পৃর্ধেই (৫1৯৯-উ অনুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে, জপ-শবের অর্থ উচ্চারণ। এই জপ 
তিন রকমের _বা,চিক উপাংশু ও মানস। মহামন্ত্রের কোন্‌ রকম জপ করিতে হইবে, মহা প্রভূ তাহ! 
বিশেষ ক্রয় বলেন নাই । “ইথে বিধি নাহি আর”-এই বাক্য হইতে বুঝা যায়_ সাধক্ষের অভিরুচি 
অনুসারে, তিন প্রকারের জপের মধ্যে যেকোনও প্রকীরেই মহামন্ত্রে জপ করাযায়$ বাচিক 
অপরের শ্রুতিগোচর হইতে পারে, এয়ন ভাবে৪--জপ করাযায়। বাচিক জপ উচ্চ কীত্তন। 
মহা প্রভু মহামন্ত্রের উচ্চপীন্তপ নিষেধ করেন নাই। 

যদি বল। যায়, দীক্ষা মন্ত্রের জপ করিতে হয় - অপরের শ্রুতিগোচর যাহাতে না হয়, সেইরূপ 
ভাবে। প্রভু খন বত্রিশাক্ষর-নামকে “মহামন্ত্র” বলিয়াছেন, তখন ইহাই বুঝা! যায়, ঈহ1৪ মন্ত্রের 
ন্যায়ই অতি গোপনে জপ্য- ইহাই প্রতভৃর অভিপ্রায়। 

এ-সন্বদ্ধে বক্তব্য এই । কেবল বত্রিশাক্ষর-নামই যে মহামন্ত্র তাহা নহে। ভগবানের 
নামমাত্রই মহামন্ত্র। শ্রীমন্মহাপ্রভুও বলিয়াছেন-_- “কৃষ্জনাম মহামস্ত্রের এইত স্বভাব। যেই জপে 
তার কৃষ্ণে উপজয়ে ভাব ॥ ভ্ীচৈ, চ, ১৭1৮০ ॥% | 


[ ২৩৭২ ] 
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শান্তরপ্রমাণের উল্লেখ করিয়া “আসন্‌ বর্ণা স্ত্য়ো হাস্য”-উত্যাদি গ্রীভা, ১*:৮।১৩-্লোকের 
বৈষঃবতোধণীটাকা বপিয়াছেন--ভগবানের নামসকলের মধ্যে “কৃষ্ণাখ্য”-নামই মুখ্যত্তর এবং এই 
নামের প্রথম অক্ষরটীও মহামন্ত্র। “নায্াং মুখ্যতরং নাম কষ্জাখাং মে পরস্তপেতি চ। যস্থাস্ত যষ্চ 
প্রথমমপ্াক্ষরং মহামন্রত্বেন প্রসিদ্ধম্‌॥” পদ্মপুরাণ স্ব্গথণ্ডও হপিনামকে মহামন্ত্র বলিয়াছেন 
হরিনামমহামন্ত্রৈ নশ্বেৎ পাপ-শিশাচকঃ ॥ ২৪ ৬।-_হরিনাম-মহামন্ত্রে পাপ-পিশাচ বিনষ্ট হয় ॥৮ 

দীক্ষামন্ত্র হইতে যে ফল পাওয়া যায়, ভগবক্লাম হইতেও সেই ফল পাওয়া যাঁয়; এজন্য 
নামকেও মন্ত্র বলা হয়। কিন্তু দীক্ষা মন্ত্র মপেক্ষা নামের মাহাজ্মা অনেক বেশী বলিয়াই নামকে মহাচন্ত্ 
বল] হয়। মহিমার আধিক্য বলিয়াই ভগবম্নাম দীক্ষাপুরশ্চধাদির অপেক্ষা রাখে না; বিস্তু মন্ত্র তাহা 
রাখে। ভগবন্নাম ও ভগবান্‌ অভিন্ন বপিয়। নাম পরম-স্বতন্ত্র কোনও বিধিনিষেধের অন্ীন নহে। 
একজন্য ভগবন্ন॥ম উচ্চৈঃম্বরে কীর্তনীয়; কিন্তু মন্ত্র উচ্চৈ-স্বরে বীন্তশীয় নহে। 

যদি বলা! যায়, “অনা নাম উচ্চৈঃম্বরে বীন্তরশীয় হঈতে পারে 2 কিন্তু বত্রিশাক্ষব নাম উচ্চৈঃম্থারে 
কীন্তনীয় নহে।” এইরূপ উক্তিও বিচারসহছ নহে। কেনন। শ্রামন্মহ। প্রভু বত্রিশাক্ষর-নামের 
উদ্চবীর্তন করিয়াছেন । যোলনাম বত্রিশাক্ষর নামসন্বদ্ধেই ব্রহ্গাপ্তপুবাণ উত্তরখণ্ড “সঙ্থীত্তনের-_ 
উচ্চ ্লীত্র্নের” কথ বলিয়াছেন । «নামনন্ীর্তরনাদের তারকং ব্রহ্ম দৃশ্য তে ॥৬ ৫৯।৮ শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর 
মতে "সন্ীত্তন” হইতেছে বন্ধলোকের মিলিত কৃষ্ণম্থখকর গান। বহুলোকের মিলিত কীর্তন উচচকীত্তনই 
হইবে। যাহা হউক, যদি বল! যায়, মহা প্রভু সংখ্যা রক্ষণপূর্ধক বত্রিণাক্ষরের উচ্চ কীর্তন করিয়াছেন। 
তাহ। হইলেও বক্তব্য এই যে, সখ্যারক্ষণণৃব্বক হইলে৪ তিনি বত্রিশাক্ষর-নামের উচ্চকীন্তন তে] 
করিয়াছেন) কিন্তু সখ্যারক্ষণপৃর্বকও দীক্ষামন্ত্রের উচ্চকীন্তন নিষিদ্ধ । 


স্থঙরাং বত্রিশ।ক্ষর-নামের (বা যে কোনও ভগবন্নামেরই ) অতিগোপন-জপ্যত্ব বলিয়া যে 
তাহাকে “মহানস্ত্র” বল। হয়, তাহ। নহে; মন্ত্র অপেক্ষা ও নামের মহিমখিকবশতঃই নামকে মহামন্ত্ 
বল। হয়। গোপী-:প্রবামৃত একাদশ পল বলেন -সনস্ত মন্ত্রঃর্গের মব্যে শ্রেষ্ঠ হইতেছে শাহরিনাম। 
“সবর্বঘূ মান্ত্রবর্গেঘু শেষ্টং শ্রীহরিনাম কম্‌॥” 

মন্ত্র শক্তি থাকে প্রন্ছন্ন ভাবে; জপের দ্বার তাহার শক্তিকে উদ্ধদ্ধ করিতে হয়।  “পশ্ু- 
ভাবে স্থিত। মন্ত্র ঃ কেবলং বর্ণবূপিণঃ। সৌধুস্া ধ্বন্যুচ্চারিতাঃ প্রভু্ং প্রপ্রুবস্ত হি ॥ হ, ভ, বি, ১৭।৭৬ 
ধৃত মন্ত্রর্নব-প্রনাণ ॥" কিন্তু নামের শক্তি কখনও প্রচ্ছন্ন থাকে না কেননা, নান ও নামী অভিন্ন। 
স্বরাদি ংশবণতঃ বুত্ক্রমোচ্চারণ।(দবশতঃ, দেশ-কাল-পাত্রাদিবশতঃ এবং অন্যান্য কারণেও মন্ত্রের 
সাধনে অনেক ক্রটি থাকে ; নাম নামীরই ন্যায় পর্ণ এবং স্বতন্ত্র বলিয়া দেশ-কাল-পাত্রাদির কোনও 
অপেক্ষা যেমন রাখে নাঃ তেমনি আবার মন্ত্রাদির সাধনে যে অপুর্ণত। বা ক্রটি থাকে, তাহাকেও পুর্ণ, 
করিতে প]ুরে। 
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মন্ত্রতস্তন্ত্রতশ্ছিদ্রং দেশকালাহবিস্ততঃ। সর্ববং করোতি নিশ্ছিদ্রমন্ত্ুসঙ্কীত্তনং তব। 
_শ্রীভা। ৮/২৩।১৫॥ ভগবানের প্রতি শ্রীশুক্রবাক্য,। 

এতাঁদৃশই হইতেছে মন্ত্র অপেক্ষ। নামের মহিমাধিক্য। এজন্যই নাম কোনও বিধিনিষেধের 
অধীন নহে; “মনে মনে কীত্তন করিবে, উচ্চৈঃম্বরে কীত্তন করিবেনা”- এইন্প কোনও বিধিরও অধীন 
নহে। শ্রীমন্মহ।প্রভৃও সুস্পষ্ট ভাবেই বলিয়াছেন-_-“ইথে বিধি নাহি আর।” এবং তিনি নিজেও 
বত্রিশাক্ষর নাম উচ্চৈঃন্বরে কীত্তন করিয়৷ তাহ। দেখা ইয়। গিয়াছেন। 

আবার যদি বল। যায়__মহা মন্ত্র সম্বন্ধে যদ্দি উচ্চন্বরে কীর্তনের কোনও বাধাই ন। থাকে, তাহ। 
হইলে মহ প্রভু মহামন্ত্রের জপের কথা বলিয়া “হরয়ে নমঃ কৃষ্ণ”-ইত্যাদি নাম “দশে-পাচে মিলিয়া, 
করতালি গ্য়। কীর্তনের” কথা বলিলেন কেন ? তাহার উপদেশ হইতে মনে হয়-মহামন্ত্র গেপনে 
জপ্য, অন্ত নাম প্রকাশ্যে উচ্চন্বরে কীর্তনীয় । 

এ-সম্বদ্ধে বক্তব্য এই । বত্রিশাক্ষর-নামরূপ মহামন্ত্রের কীর্তন হইতেছে কলির যুগধর্ম। 
এজন্য কলিযুগে এই নাম প্রত্যেকেরই অবশ্যকীর্তবনীয়, অত্যন্ত আগ্রহ এবং অভিনিবেশ সহকারে 
ব্রতরূপে কীর্তনীয়। একাকী নির্জনে জপ ব৷ কীন্তনই মনের গাঢ় অভিনিবেশের অনুকূল। এজন্যই 
মহা প্রভু বলিয়াছেন-_“ঠহ1 গিয়া জপ সভে করিয়া শির্ববন্ধ ॥” প্রতিদিন নির্দিষ্ট-সংখ্যক নমর জপে 
ব। কীত্তনেই «নির্ববন্ধ” সিদ্ধ হইতে পারে, ব্রতরক্ষা হইতে পারে। একাকী নিজনে বসিয়া ব্রতরূপে 
গৃগীত নামকীন্তন শেষ করিয়া অন্য লোকের সঙ্গেও নামকীত্বন করা যায়। দ্দশে-পাচে মিলি নিজ 
হুয়ারে বঙন্গিয়।”-ইত্যাদি বাক্যে প্রভু তাহাই বলিয়।ছেন। প্রভুর এই বাকাগুলি উপলক্ষণ মাত্র। 
“'রণে-পাচে” মিলিয়া কীত্তর্ন করিবে, দশজন ব। পাঁচ জনের বেশী বা কমযেন না হয়- ইহ! প্রভুর 
অভিপ্রেত হইতে পারেন। ; দশ-পাঁচের উপলক্ষণে বহু লোকের কথাই প্রত বলিয়াছেন। নিজ দুয়ারে 
বসিয়া কীন্র্ন করিবে _ ইহাও উপলক্ষণমাত্র ; শিঞ্জ গুয়ার ছাড়া অন্যত্র কীর্তন করিবেনা, কিন্বা বসিয়। 
বপিয়। ছাড়া দাড়াইয়া বানৃতা করিতে করিতে কীন্তন করিবে না হহা প্রভুর আভপ্রেত হইতে 
পারেনা । হাতে তালি দিয়া-ইহাও উপলক্ষণ ; হাতে তালি উপলক্ষণে ষৌল-করতালা দর সহযোগে 
কীর্তনও প্রভুর অভিপ্রেত। “ন্্রীয়ে পুরে বাপে মিলি কর? গিয়া ঘরে” ইহা উপলক্ষণ। স্ত্রী-পুক্ 
ব্যতীত অন্যের সঙ্গে বীন্তন করিবেনা, কিম্বা ঘরে ব্যতীত কখনও বাহিরে কীর্তন করিবেণা-ইহ। প্রভুর 
অভিপ্রেত হইতে পারে না। তাৎপধ্য হইতেছে এই যে, যে কোনও লোকের সঙ্গে, যে-কোনও স্থনে 
করতালাদি-সহযোগে কীন্তন করিবে ; অন্য লোক পাওয়া না গেলে নিজের বাড়ীর লোকদের লইয়! 
নিজের বাঠীতেই কীত্বন করিবে । এ-সমস্ত যেমন উপলক্ষণ, তদ্রুপ এ-সমস্তের সঙ্গে কথিত “হুরয়ে নম: 
কৃষ্ণ যাদবায় নম, ইত্য।দি নামও উপলক্ষণ মাত্র। এই কয়টা নামের উপলক্ষণে, সাধকের অভিরুচি 
ন্ুসারে অন্য নামও যে কীত্তনীয়--ইহাই প্রভু জানাইয়াছেন। বঞ্জিশাক্ষর নামও ইহাদ্বারা উপলক্ষিত 
হইয়াছে বপিয়া মনে কর] যায়। কেননা, বু লোক মিলিত হইয়। বত্রিশাক্ষর নাম কীত্তন' করা স্জগত 
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নহে -এইরল কথা মহা প্রড়ু কোনও স্থলে বলেন নাই, শান্েও এইবূপ নিষেধ ৃষ্ট হয়না । বরং এই 
বত্রিখাক্ষর নামসন্বদ্ধেই প্রভু বলিয়াছেন__“নর্্বক্ষণ বোল, ইথে বিধি নাহি আর 

আীপাদ জীব গোস্বামীর উক্তিও বহুলোক মিলিত হইয়া বত্রিশাক্ষর-নামকীর্তনের অনুকূল 
বলিয়া! মনে হয়। 

'“কৃষণবর্ণং ত্বিষাহকৃষ্ণং সাঙ্গোপাঙ্গান্ত্রপার্ষদমূ। যঈেঃ সন্থীত্তনিপ্রায়ৈর্যজস্তি হি স্ুমেধসং ॥ শ্রীভা 
১১1৫।৩২।৮-স্লে।কে বন্তমান কলির উপাসনাসম্বন্ধে বলা হইয়াছে-_“সঙ্কীত্তন-প্রধান উপচারের দ্বারাই 
বুদ্ধিমান, ব্যাক্তগণ কলির উপাপ্যের ধন করেন।” এই শ্লোকের ক্রমসন্দর্ড-টাকায় নন্ীর্তন-শব্দের 
শর্থে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন-'“সঞ্ধীত্তনং বহুভিমিলিত্ব। তদ্গাননুখং শ্রীকৃষ্ণগানম্‌।-- বনু 
লোক মিলিত হইয়। শ্রীকৃষ্চন্ুখকর শ্রাকৃষ্ণগানই হইতেছে সন্ীন্তন।” শ্রীকৃষ্ণগান বলিতে” শীকৃফের 
নাম, গুণ, লীঙ্গাদির গানই বুঝায় ।” নাম সক্কীত্তনও বু লোক মিলিত হইয়৷ কত্তব্য, এ-স্থলে তাহাই 
বলা হইল । কলির যুগধর্্ম বত্রিশাক্ষর নামের প্রচারক বা প্রবন্তকও হইতেছেন বর্তমান কলির উপাস্য 
যিনি, তিনিই । তাহার প্রচারিত নামের কীন্ত্নে যে তিনি সমধিক আনন্দ লাভ করিবেন_ইহ] 
নিত্যান্ত স্বাভাবিক । তাহাই যদি হয়।তাহ হইলে “বহুলোক মিলিত হইয়া বত্রিশাক্ষর নামের কীত্তনও” 
সত্রীগাদ জীধগেম্বমীর অভিপ্রেত বলিয়। বুঝা যাঁয়। 

ইহার ব্যবহ রও প্রচলিত আছে। শ্রবৃন্দাবনাদি ভগবদ্ধামে ভঙ্গনপরায়ণ নিষ্ধিঞ্ন বৈষ্ণবগণ ও 
ক্মরণাঁতীত কাল হইতেই খোল-করতালাদি-যোগে বহুলে।ক মিলিত হইয়া বঝঞরিশাক্ষর-নামের কীত্তন 
করিয়া আসিতে,ছন। 

শ্রী'ম্মমহা প্রভুর উল্লিখিত উপদেশের মধ্যে একটী কথা৷ বিশেষভাবে প্রণিধানযোগ্য। যাহ! 
সব্বতোভাবে গোপনীয় (যেমন দীক্ষা মন্ত্র), তাহা! কখনও উচ্চৈঃস্বরে কীন্তনীয় নহে, অপরের 
শ্রতিগোচর হয়--এমনভাবে কথনীয়ও নছে। দীক্ষা মন্ত্রস্বন্ধে শ্রাশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন-__ 
বরং গুরুকে প্রকাশ করিবে, তথাপি মন্্বকে গরকাশ করিবে না। পগুকং প্রকাশয়েদ্বিদ্বান্‌ মন্ত্বং নৈব 
প্রকীশয়েৎ ॥ হ) ভ, বি) ১৭৫৭ ॥”; কেবল মন্্গোপনের কথাই নহে, মন্ত্রজপের মালাকেও গোপনে 
রাখার কথা, এমন কি গুককে৪ যেন জপমা'ল। দেখান না হয়-_ সে কথাও হরিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন। 
“অক্ষমালাঞ্চ মুদ্রাঞ্চ গুরোরপি ন দর্শয়েৎ ॥ ১৭1৫৮ ॥” ষে মন্ত্র সবতোভাবে গোপনীয়, তাহার সম্বন্ধে 
এইরূপই বাবস্থা । কিন্তু ষোলনম বত্রিশাক্ষরাত্মক মহা মন্ত্র সম্বন্ধে যে এইরূপ ব্যবস্থা প্রযোজ্য নহে, 
মহা প্রভুর উক্তি হইতেই তাহা বুঝা যায়। তিনি সকলকে লক্ষ্য করিয়া! বলিয়াছেন -“কৃষ্ণনাম 
মহামন্ত্র শুনহ বিশেষ ।” তাহার পরে সঙ্গে সঙ্গেই মহামন্তুটী বলিলেন--“হরে কৃষ্ণ হরে কুষ»-ইত্যাদি। 
উচ্চৈঃস্বরে সকলের শ্রুতিগোচর ভাবেই যে মহাপ্রভু এই মহামন্ত্রটা বলিয়াছিলেন, তাহাতে সন্দেহের 
অবকাশ থাকিতে পারে না। প্রত্যেককে পৃথক, পৃথক. ভাবে ডাকিয়া নিজের নিকটে আনিয়! গয ». 
প্রতু হর কানে কানে এই মন্ত্রটা বলিয়াছিলেন, তাহার কোনও উল্লেখ নাই, বৃন্দাবনদ।স ঠাকুরের 


[ ২৩৭৫ ] 
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লিখিত বিপরণ হইতে তাহা মন্ুনিতও হইতে পারে না । উপস্থিত লোকগণের সকলেই যাহাতে শুনিতে 
পায়-__-মেই ভাবেই মহাপ্রহ “হরে কৃষঃ”-ই তা।পি মহামন্ত্সীর উচ্চারণ করিয়াছিলেন । কিন্তু দীক্ষা- 
মন্ত্রের এভাদৃণ উচ্চারণ নিষিদ্ধ; শ্্রীগুরুদেব যখন শিষ্যকে দীক্ষা দেন তখন৪ তিনি শিষ্যের কর্ণমূলে__- 
অপব কেহ শুনিতে না পায়, এই ভাবেই- মন্ত্রুটা জানাইয়া দেন। প্রতুর আচরণ হইতেই জান! 
যায় “হখেকৃষঃ”- ইত্যাদি মহ মন্ত্র দীক্ষামন্ত্রের ম্তায় গোপনীয় নহে। এইরূপে দেখা গেল--ষোলনাম 
বত্রিশাক্ষবাত্মক মহানদ্ত্ের উচ্চকথন বা উচ্চকীন্তন মহাপ্রভুর অনভিপ্রেত নহে, ইহাবরং তাহার 
অভিপ্রেতই । 


১০৪। নামাভাস 

ভগবানের নাম এবং নাম।ভাসে কিঞ্চিৎ পার্থক্য আছে। প্রয়োগ-স্থানের পার্থক্যবশতঃই 
এই পার্থক্য। ভগবানের নাম যদি ভাগবানেই প্রয়োজিত হয়, অথণৎ ভগবানকে লক্ষ্য করিয়াই 
উচ্চারিত হয়, তাহ] হইলে তাহা হয় “নাম”; আর, সেই নাম যদি ভগবানে প্রয়োজিত না হইয়! 
অন্ত কোনও বস্তুতে প্রয়োজিত হয়, অন্থঠ কোনও বস্তুকে লক্ষ্য করিয়। উচ্চারিত হয় তাহ] হইলে 
তাহা হবে “শামাভাম ৮ যেমন, একজন লোকের নাম আছে “নারায়ণ।” এই নামটা কিন্তু 
প্রকৃতপ্রস্তাবে ভগবান্‌ নারায়ণেরই নাম। ভগবান্‌ নারায়ণকে লক্ষ্য করিয়া যদি “নারায়ণ”-শব্র 
উচ্চারিত হয়, তাহা হইলে তাহা হইবে “নাম।” আর, ভগবান্‌ নারায়ণকে লক্ষ্য না করিয়া যদি 
নাপায়ণ-নামক লোকটীকে লক্ষ্য করিয়।--"ওহে নারায়ণ কথ। শুন”'-এই ভবে “নায়ায়ণ"-শব্দ 
উচ্চারিত হয়, তাহ হইলে তাহ হইবে “নামাভাস।” 


“অন্ত সঙ্কেতে অন্ত হয় ননামাভাস' | শাচৈ, চ, ৩।৩1৫৪ | 


কোনও বস্ত্র নাম হইতেছে বাস্তবিক সেই বস্তুর পরিচায়ক একটী সঙ্কেত-মাত্র | “নারায়ণ+- 
শব্দটা হইতেছে ভগবান্‌ নারায়ণেগই পরিচায়ক সঙ্কেত; সঙ্কেত হইলেও ইহা হহতেছে ভগবান্‌ 
নারায়ণের মাহমাব্যপ্রক সঙ্কেত_তিশি নারসমূহের অয়ন ( আশ্রয় ) বলিয়া তাহাকে “নারায়ণ” বল! 
হয়। সুতরাং “নারায়ণ'-শবের বাস্তব বাচ্য ৬গবান্‌ নারায়ণই। কোনও জীব বাস্তবিক &নারায়ণ__ 
নারসমূহের আশ্রয়” হইতে পারে না; তথাপি লৌক্ক জগতে ভগবানের নামেও ব্যক্তিবিশেষের 
নাম রাখা হয়। যেমন, এক জন লোকের নামও নারায়ণ, ব৷ কৃষ্ণ, ব। দামোদর-হতঢাদি রাখা হয়। 
ইহ1 হইতেছে সেই লোকের পরিচায়ক সঙ্কেত মাত্র, ইহ তাহার গুণবাচক বা মহিমা-বাচক নহে। 
অঞ্ধব্যক্তর নামও পদ্মলোচন রাখা হয়। “নারায়ণ”-শবটী হইতেছে স্বব্ূপওঃ ভগবানেরই যর 
সঙ্কেত; অপরের পক্ষে_ নারায়ণ নামক লোকের পক্ষে-তাহ। হইবে বস্ততঃ “অহা সন্ষেত্‌' 


[ ২৩৭৬ ] 
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অপরের (নারায়ণ ব্যতীত অপরের ) পরিচায়ক যে সঙ্কেত, সেই সক্কেত। এইরূপ “অন্ত সক্কেতে” 
যখন “অন্যকে-_নারায়ণব্যতীত অপরকে” আহ্বান কর! হয়, তখন তাহ! হইবে “নামাভাস।” 
ক। লামাভাসের মহিম! 

ভগবানের নাম ও নাঁমী ভগবান্‌ অভিন্ন বলিয়! ভগবানের নামাভালের মহিমাঁও অসাধারণ । 
পূর্বেই বলা হইয়াছে, প্রয়োগ-স্থলের পার্থক্যেই নাম ও নামাভাসের পাথক্য। ভগবানের নাম 
ভগবখনেরষ্ট গ্যায় অগ্রাকৃত চিন্ময় বলিয়া যে বস্ততেই প্রয়োজিত হউক না কেন, তাহার মহিমা ক্ষুণ্ন 
হইতে পারে না। একটী বছুমূল্য রত্বকে যে-স্থানেই রাখা হউক না কেন, তাহার মূল্য কমিবে না। 
রত্ববিক্রেতার পিম্ধৃকে বহুমূল্য বস্ত্রের আবরণে অবস্থিত অবস্থাতে রত্ধের যে মূল্য, ভম্মস্তপে থাফিলেও 
সেই মূল্য। কয়েকটা প্রাকৃত অক্ষর সম্মিলিত হইয়াও যখন ভগবানের নামে পরিণত হয়, তখন 
সেঈ নাম এবং নাম।ক্ষর গুলিও অপ্রাকৃত চিন্ময় হইয়া যায় (৫1৯৯-গ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এজন্যই 
নামাভাসেরও আলাধারণ মহিমা । নাম।ভাসে মুক্তিলাভও হইতে পারে। 


“যগ্যপি অন্যসঙ্কেতে অন্য হয় নামাভাস' | 
তথাপি নামের তেজ না হয় বিনাশ ॥ জ্রীচৈ, চ, ৩৩1৫৪ ॥” 
ইহার অনুকূল শান্তপ্রমাণও দৃষ্ট হয়। 


“দংঘ্রি-দংই্টাহতো গনেচ্ছো হারামেতি পুনঃপুনঃ | 
উক্তাপি মুক্তিমাপ্রোতি কিং পুনঃ শ্রদ্ধয়া গৃণন্‌॥ 
শ্রীচৈ, চ, ৩/৩-ঘৃত নুসিংহপুরাণ প্রমাণ ॥ 
_-বৃহদ্বন্তবিশিষ্ট শৃকরের ( যবন-ভাষায় হারামের ) দস্তদ্বারা আহত হইয়। যবনব্যক্তি বারম্বার 
“হ[রাম, হারাম”-শব্দের উচ্চারণ করিয়াও যখন মুক্তিলাভ করে, তখন শ্রদ্ধাপুর্ধক হরিনাম কীর্তন 
করিলে যে মুক্তি লাভ করা যায়, ইহাতে আর বিচিত্রতা কি আছে ?” 


যাবনিক ভ।যায় শুকরকে “হারাম” বলা হয়। কোনও যবন শৃকর (হারাম )-কর্তৃক 
আক্রান্ত হইয়া নিজের উদ্ধারের জনা অপরের দৃষ্টি আকর্ষণের উদ্দেশ্তে যদি পুনঃ পুনঃ “হারাম - শুকর” 
শব্দের উচ্চারণ করে, তাহাহইলে তাহার দ্বারা “রাম”-শব্দ উচ্চারিত হইয়া থাকে। কিন্তু ভগবান্‌ 
রামের প্রতি তাহার লক্ষ্য থাকেনা, লক্ষ্য থাকে শুকরের প্রতি। তাই এ-স্থলে রাম-নামের উচ্চারণ 
হয়না, নাঁমাভাসেরই উচ্চারণ হয়। তাহার ফলেও সেই যবন মুক্তি লাভ করিতে পারে । মুক্তিদায়কত্ব 
হইতেছে ভগবশ্নামের ্ববূপগত মহিমা । এজন্যই নাম।ভাসেও মুক্তি হইয়া থাকে; ভগবন্নাম 
সর্ধ্বাবস্থাতেই তাহার স্বরূপগত ধর্ম প্রকাশ করিয়া থাকে । জ্বলস্ত কয়লাখণ্ড যে-স্থানেই থাকুক 
না কেন, তাহ।র স্বরূপগত-দাহিকা-শক্তি হারায় না। অগ্নিতুল্য উত্তপ্ত জলেরও অগ্নি-নির্রবাপকন্ব *» 
শক্তি থকে। | 


[ ২৩৭৭ ] 
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খ। অজামিলের বিবরণ 
শ্রীমদ্ভাগবতে বধিত অজামিলের এঁতিহাসিক বিবরণ হইতে নামাভ।পের সর্বপাপ- 


বিনাশকত্বের এবং মুক্তিদায়কত্বের প্রমাণ পাওয়া যায়। 
অজামিল ছিলেন প্রথমে সদাচারনিষ্ঠ ব্রাহ্মণ-সস্ভতান । কিন্তু পরে এক দাসীর মোহে পতিত 
হইয়। পিতা-মাত। এবং সতীসাধ্বী পতিব্রত1 পত্বীকে ত্যাগ করিয়া দাসীগৃহে গিয়া অবস্থান করিতে 
থাকেন। নিজের, দাঁপীর এবং দাসীর কুটুম্বদের ভরণ-পোষণের নিমিত্ত সর্ব্বিধ অসহুপায়ে 
অর্ধোপার্জনে রত হইয়া তিনি মহ! পাপিষ্ঠ হইয়া পড়েন। দাসীর গর্ভে তাহার কয়েকটা সন্তানও 
জন্মিয়াছিল। তহার বৃদ্ধাবস্থায় তাহার কনিষ্ঠপুজের জন্ম হয়; তিনি তাহার নাম রাখিয়াছিলেন__ 
“নারায়ণ”; তিনি তাহার এই কনিষ্ঠপুজের প্রতি অত্যন্ত আসক্ত হইয়। পড়িয়াছিলেন; তাহার 
ন্াানাহ।র-বেশভূষাদি তিনি নিজেই সম্পাদন করিতেন। তাহার অস্তিম-সময়ে একদিন তাহার শিশু 
কনিষ্ঠপুজ্র তাহার ক্রৌড়নক লইয়া খেলায় নিমগ্র। তখন অজামিলের মৃত্যুকালও উপস্থিত; কিন্তু 
তখনও তিনি তাহার নারায়ণ-নাঁমক বালকের প্রতিই ত।হার মতিকে নিবিষ্ট করিয়। আছেন। 
স এবং বর্তমানোহজ্ঞে। মৃত্যুকাল উপস্থিতে 
মতিঞ্চকার তনয়ে বালে নারায়ণ।হবয়ে॥ শ্রীভা, ৬।১।২৭॥ 
মহাপাপী অজামিলকে নরকে নেওয়ার জন্ত পাশহস্ত তিনজন তীষণদর্শন ঘমদূত আসিয়া 
তাহার নিকটে উপস্থিত হইল । তাহাদিগকে দেখিয়। অজামিল ভয়ে ব্যাকুল হইয়। প্লাবিত উচ্চৈঃস্বরে 
“নারায়ণ, নারায়ণ” বলিয়। দূরে ক্রীড়নকা'সক্ত তাহার পুক্রটীকে ডাকিতে লাগিলেন । 
দরে ক্রীড়নকা স্তং গুজং নারায়ণাহবয়মূ। 
প্লাবিতেন স্বরেণোচ্চৈরাঁজুহাবাকুলেন্দ্রিয়ঃ ॥ শ্রীভা, ৬১।২৯। 
অিয়মাণ অজামিলের মুখে উচ্চারিত ভগব।ন্‌ শ্রীহরির “নারায়ণ” নাম শুনিয়া তৎক্ষণাৎ 
চারুদর্শন চারিজন বিষুত্দূত আসিয়া সে-স্থানে উপস্থিত হইলেন এবং যমদূতগণের সঙ্গে ধর্শমাবিচাব 
করিয়। তাহাদিগকে বুঝাইয়া! দিলেন যে, যদিও অজামিল অসংখ্য পাপকর্নে পাপিষ্ঠ ছিলেন, তথাপি 
যখনই তাহার জিহ্বায় “নারায়ণ”-এই চারিছী অক্ষর উচ্চারিত হইয়াছে, তখনই তাহার কোটিজনম্মসঞ্চিত 
সমস্ত পাপরাশি ভন্মীভূত হইয়া গিয়াছে । 
অয়ং হি কৃতনিরেবেশো জন্মকে ট্যংহসামপি। 
যদ্‌ বাজহার বিবশে। নাম স্বস্ত্যয়নং হরে: ॥ 
এতেনৈব হাঘোনোইহস্য কৃতং স্তাদঘনিষ্কৃতম, ॥। 
যদ] নারায়ণায়েতি জগাদ চতুরক্ষরম ॥ শ্রীভা, আ২।৭-৮। 
কেননা, (পুজ্রাদির) সঙ্কেতেই হউক, কি পরিহাসের সহিতই হউক, কিম্বা গীতালাপ-পুরগার্থ 
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(স্তোভ), ব। হেলর সহিতই হউক, যে কোনও৪ ভবে ভগবানের নাম উচ্চারণ করিলেই অশেষ পাপ 
বিনূরিত হইয়া যায়। 

সাঙ্কেত্যং পরিহাস্তং ব| স্তোভং হেলনমেব বা। 

বৈকুষ্ঠনা মগ্রহণমশেষাঘহরং বিছুঃ ॥ প্রীভা, ৬২1১৪) 

যেহেতু, ভগবানের নামোচ্চারণই হইতেছে সমস্ত প।গীর একমাত্র সুনিশ্চিত প্রায়শ্চিত্ত ; 
কেননা, যখনই কেহ ভগবান্‌ বিষুণর নাম উচ্চারণ করে, তখনই বিষুর তদ্বিধয়া মতি হয় (যিনি 
নামে।চ্চারণ করেন, ষ্টাহাঁব বিষয়ে ভগবানের মতি হয় ; “এই নামোচ্চারণকারী আমারই জন, সর্ববতো- 
ভাবে আমাকর্তৃক রক্ষণীয়' ভগবানের চিন্তে এইবপ ভাব জাগ্রত হয়। তদ্বিষয়। নামোচ্চরক-পুরুষ- 
বিষয়। মদীয়োইয়ং ময় সর্বতো। রক্ষণীয় ইতি বিচফার্মভিবতি' ॥ শ্রীধরস্ব। মী)। 

সব্বেষামপ্যঘবতামিদমেব সথুনিষকৃতম্‌। 
নামব্যহরণং বি/ষ্গার্যতস্তদ্ববিষয়! মতিঃ ॥ শ্রীভা। ৬।২।১০।॥ 

মহারাজ পরীক্ষিতেব নিকটে মজ।মিলেব প্রসঙ্গ বর্ণন করিয়। শ্রীল শুকদেবও উপসংহ্নাবে 

বলিয়াছেন, 
“অিয়মাণে! হবেনপম গৃণন্‌ পুজোপচারিতম্। 
অজ।মিলো হপ্যগাদ্ধ।ম কিমুত শ্রদ্ধয়াগৃণন্‌ ॥ শ্রীভা, ৬।২।৪৯॥ 

-_ সৃত্যুময়ে পুভ্রকে উপলক্ষ্য করিয়া শ্রীহরিব নাম উচ্চাবণ করিয়া অজামিলও (অজা মিলের 
ম্ব।য় মহাপাপীও ) ভগবানের ধাম প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। শ্রদ্ধার সহিত হরিনাম কীর্তন করিলে যে 
ফল হয়, তাহার কথ! আর কি বলিব ?” 

বিষুদূতগণ যমদূতগণেব বন্ধন হইতে অজামিলকে যুক্ত কবিয়া অস্তদ্ধান প্রাণ্ড হইলেন। 
পুজের উপলক্ষ্যে “ন।রায়ণ*-নাম উচ্চারণের ফলেই অজামিল সংসার-মুক্ত হইয়! ভগবং-পার্দত্বল্লাভ 
করিয়ছিলেন। এতাদৃশই নামাভাসেরও মহিমা । 

যদি কেহ বলেন, যমদূতগণকে দেখিয়া অজামিল যখন “নারায়ণ নারায়ণ” বলিয়াছিলেন, 
তখন ভগবান্‌ নারায়ণের প্রতিই তাহার লক্ষ্য ছিল, তাহ। হইলে বক্তব্য এই যে--ভগবান নারায়ণের 
প্রতি তখন যে তহাব মন ছিল না, শ্রীমদ্ভগবত হইতেই তাহ! জানা যাঁয়। শ্রীভ।, ৬১।২৭-ক্লোকে 
বল! হইয়(ছে, নারায়ণ-নামক পুজের প্রতিই তখন অজামিলের মতি ছিল। “মতিঞ্চকার তনয়ে বালে 
নারায়ণ।হবয়ে ॥৮ পরবর্তী ৬১২৯-শ্লেকেও বলা হইয়াছে -দূরে অবস্থিত ক্রীড়নকাসক্ত নারায়ণ 
নামক পুঞ্রকেই তিনি উচ্চৈস্বরে ব্যাকুলতার সহিত ডাকিয়াছিলেন। দূরে ক্রীড়নকাসক্তং পুজরং 
নারায়ণাহবয়মু। প্লাবিতেন স্বরেণোচ্চৈবাজুহা বাকুলেন্িয়ঃ ॥৮ ভগবান্‌ নারায়ণকে লক্ষ্য করিয়া 
যদি অজামিল *নারায়ণ*নাম উচ্চারণ করিতেন, তাহ! হইলে বিষুদূতগণও তাহার এই উচ্চারণকে” 
“সাঙ্কেত্যম্ পরলিতেন না (শ্রীভা) ৬২১৪ ) এবং স্বয়ং শুকদেবও ইহাকে “পুজোপচারিত নাম” 
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বলিতেন না (শ্রীভা, ৬২1৪৯ )। বস্তুতঃ বিষুদুতগণের মুখে, যমদূতগণের নিকটে কথিত, ভাগবত্- 
ধর্মের কথা শ্রবণ করার পরেই অজামিল ভগবানের প্রতি ভক্তিমান্‌ হইয়াছিলেন এবং নিজের পূর্ববকৃত 
দুর্্মের জন্য অনুতাপগ্রস্ত হইয়াছিলেন; তাহার পুর্ববে নহে। “অজামিলোইপ্যথাকর্ণা দৃতানাং 
যমকৃঞ্চয়োঃ। ধর্ম ভাগবতং শুদ্ধং ত্রেবেস্ঞ্চগুণাশ্রয়ম ॥ ভক্তিমান্‌ ভগবত্যাশু মাহাত্মশ্রবণ।দ্বারেঃ। 
অন্থতাপে মহানাসীং স্মরতোইশুভমাত্মনঃ॥ শ্রীভা, এ২।২৪-২৫ ॥ পূর্ববর্তী ২১৫৩ পৃষ্ঠায় এই শ্লোকেত 
অনুবাদ দ্রষ্টব্য।” ইহা হইতে জানা গেল-_-মজা মিল যখন যমদূতগণকে দেখিয়! “নারায়ণ নারায়ণ” 
বলিয়! পুজ্রকে ডাকিয়াছিলেন, তখন পধ্যন্ত ভগবান্‌ নারায়ণের প্রতি তাহার শ্রদ্ধাদি কিছুই ছিল না, 
ভগবান নারায়ণের কথাও তখন তাহার মনে জাগে নাই। তাহার ক্রীড়নকানক্ত পুজরই তখন 
তাহার সমস্ত চিত্তকে অধিকার করিয়৷ বর্তমান ছিল। 

যাহ! হউক, অজামিলের দৃষ্টান্ত সর্ববমুক্তির প্রসঙ্গ আসিতে পারে না। চিত্তে যদি অপরাধ 
থাকে, তাহা হইলে নাঁমাভাঁদের উচ্চারণে মুক্তি হয় না। (১) নামাভাসে নিরপরাধ লোকের মুক্তি 
হইতে পারে বটে, কিস্তু ভগবদ্বিষক প্রেম লাভ হয় না। 


১০০1 ভগবত্বান্সোপিভ জীলেল্প নামেব্স কীতন 
ক। জীবেশ্বরে সমত্বত্ভান অপরাধজনক 
'জীব ও ভগবান্‌ কখনও সমান নহে। চিদংশে তুল্যতা থাকিলেও মহিমায় অনেক পার্থক্য । 
ভগবান্‌ ব্রহ্ম হইতেছেন বিভুচিৎ, জীব হইতেছে অণুচিৎ; অণু এবং বিদ্ু কখনও সমান হইতে পারে 
না। জলদগ্নিরাশি এবং ক্ুলিলের কণা সমান হইতে পারে না। 
জীব (আর) ঈশ্বর-তত্ব কভু নহে সম। 
জলদগ্নিরাশি ফৈছে স্কলিঙ্নের কণ ॥ শ্রীচৈঃ চঃ ২১৮।১০৬| 
জীব যখন সম্যক্রূপে মায়ানির্ধ,ক্ত হইয়া স্বরূপে অবস্থিত থাকে, তখনও অণুই থাকে, বিভু 
হয়না ; কেননা, অগুত্বই হইতেছে জীবের ম্বরূপ। 
ভগবান্‌ অনস্ত-অচিস্ত্যশক্তিসম্পন্ন, জীব অল্পশক্তি। ভগবান্‌ মায়ার অধীশ্বর; অনাঁদি- 
বহিম্ম্থ জীব মায়ার অধীন। হলাদ্রিনী-সন্ধিনী-সংবিদাত্তমিকা স্বরূপশক্তি ভগবানে নিত্য অবস্থিতা ; 
জীবে ত্বরূপ-শক্তি নাই । এ-সমস্ত কারণে জীব এবং ঈশ্বর কখনও সমান হইতে পারে না। 
যেই মূঢ় কহে-_জীব ঈশ্বর হয় সম। 
সেই ত পাষণ্ী হয় দণ্ডে তারে যম ॥ শ্রীচৈঃ চঃ ২১৮১০৭। 
জীবের কথা তে। দূরে, ব্রহ্মারুদ্রাদি দেবতাঁগণকেও যদ্দি ভগবান্‌ নারায়ণের সমান মনে করা 
হয়, তাহাহইলে তাহাঁও যে নিত্যন্ত দোষাবহ, শ।স্্র তাহাই বলিয়! গিয়াছেন। 


(১) লেখক-সম্পা্দিত গোরকুপাতরঙ্গিনী টাক1 সম্বলিত শ্রীগ্রীচৈতন্থচরিতামৃতের তৃতীয় স্ঃস্করণে ৩৩।১৭০ 
পয়ারের টাকায় এ-সম্বদন্ধে বিশেষ ভাবে আলোচন। কর] হইয়াছে। 


[ ২৩৮০ এ 


সাধনভক্কিসন্থন্ধে আঙ্গোচন] ] সাধনতত [ 6১০৫-অন্ু 


“যন্ত্র নারায়ণং দেবং ব্রহ্মরুদ্রাদিদৈবতৈ। 
সমত্বেনৈব বীক্ষেভ স পাষণ্তী ভাবেদ্‌ গ্রবম্‌॥ 
--ছ) ভ, বি, ১৭৩-ধুত পাদ্পোত্তরখণ্ড-বচন ॥ 

_-যে জন ব্রহ্মা ও রুদ্রাদি (ব্রহ্মা, রুদ্র এবং ইন্দ্রাদি ) দেবতাগণের সহিত শ্রীনারায়াণদেবকে 
সমান মনে করে, সে জন নিশ্চয়ই পাষণ্তী 1 

এই গ্লেকের টীকায় শ্রীপাদ সনাতনগোম্বামী লিখিয়াছেন_-“কিঞ্চ যন্ত্িতি। আদি- 
শবেন ইন্দ্রাদয়ঃ | অয়ংভাবঃ - শ্রীব্রক্মরুদ্রৌ গুণাবতারৌ, ইত দয়ে। বিভূতয়ঃ, ভগবান্‌ শ্রীনার।য়ণোই- 
বতারী পরমেশ্বর; ইত্যেতৎ শান্ত: প্রতিপাগ্যতে, অতোইশ্বৈ সহ তস্য সাম্যদৃষ্ট্যা শান্ত্রানাদরেণ 
পাষণ্ডিতা নিষ্পাগ্চতে ইতি। অতএবোক্তং বৃহৎসহজ্ন।মক্জরেতে শ্রীমহাদেবেন। নাবৈষ্ঞবায় 
দ[তব্যং বিকল্পোপহতাত্মনে । ভভক্তিশ্রদ্ধ'বিহীনায় বিষুস।মান্যদশিন ইতি ॥ তদন্তে শ্রীহুর্গাদেব্যা চ। 
অহো সর্বেশ্বরো বিষুঃ সর্ববদেবোত্তমোত্তমঃ। জগদাদিগুরুমূটৈঃ সামান্ত ইব বীক্ষ্যতে ইতি ॥৮ 

মন্র্থ। শ্লেকস্থ “আদি'-শবে ইন্দ্রাদি দেবতাগণকে বুঝাইতেছে | ত্রক্গা এবং রুদ্র 
হইতেছেন গুণাবতার, ইন্দ্রাদিদেবতাগণ হইতেছেন ভগবান নারায়ণের বিভূতি; আর ভগবান 
নারায়ণ হইতেছেন., অবতারী পরমেশ্বর, সমস্ত শাস্ত্রেই ইহ1 প্রতিপার্দিত হইয়ছে। অতএব 
অন্তের সহিত শ্ত্রীনারায়ণের সমত্বদৃষ্টি্রা শাসকের অনাদরই করা হয়; শাস্ত্রের অনাদরের দ্বারাই 
পাষণ্ডিত্ব নিম্পন্ন হয়। এজন্যই বৃহৎসহম্রনাম-স্তে।ত্রে শ্রীমহাদেব বলিয়াছেন--'ভক্তিশ্রদ্ধাবিহীন 
রজস্তমোদ্বারা উপহতচিত্ত অবৈষ্ণবকে দান করিবেন! এবং যাহারা আন্যের সহিত বিষ্ণুর সমতা 
মনন করে, তাহাদিগকেও দান করিবেন1। তাহার পরে, শ্রিছ্র্গাদেবীও বলিয়াছেন__-'অহো। ! 
সর্বদেবোত্তমোত্তম জগতের আদিগুরু সব্রেশ্বর বিষুকে মৃটব্যক্তিগণ সামান্ত ( অন্ভের সমান) বলিয়া 
মনে করে 

গুণাবতার ব্রহ্মা এবং রুদ্রের সহিত এবং ভগবানের বিভূতি ইন্দ্রা্দ দেরতাগণের সহিত 
যেব্যক্তি নারায়ণের সমতা মনন করে, তাহাকে পাষণ্ডী বলার হেতু উল্লিখিত টীক। হইতে জান! গেল। 
অবতারী পরমেশ্বর শ্রীনারায়ণের সঙ্গে তাহারই গুণাবতারের সমত্ব-মনন এবং বিভুতির সহিত বিভূতি- 
বান পরমেশ্বরের সমত্ব-মনন হইতেছে শীস্্রবিরোধী, শাস্ত্রের অনাদরতস্থচক। যাহাবা শাস্ত্রের অনাদর 
করে, তাহাদিগকেই পাঁণ্ডী বল! হয়। বেদাদি-শাস্ত্রেঃ৫ অনাদর বা অবজ্ঞা হইতেছে একটা নামাপরাধ। 
স্থৃতর।ং অন্যের সহিত পরমেশ্বর এবং অবতারী নারায়ণের সমত্বমননও অপরাধজনক। 

ব্রহ্মার স্থষ্ট জীব কখনও কোনও বিষয়েই ব্রহ্মার সমান হইতে পারেনা, ইন্্রাদি ভগবদ্‌- 
বিভূতিগণের সমান হইতে পারে না। ব্রন্মাদিকেও ভগবান, নারায়ণের সমান মনে করাই যদি 


শপ 


পাষণ্ডিত্বের এবং অপধাধের হেতু হয়, তাহ। হইলে ব্রন্মাগুস্থ কোনও জীবকে নারায়ণের সমান মনে” 


করিলে মে পাধগ্ডিত্ব এবং অপরাধ জন্মিবে, তাহাতে আর বক্তব্য'কি থাকিতে পারে ? 


[ ২৩৮১ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫১*৫-অন্ধ 


সমান মনে করিলেই যদি পাঁষগ্ডিত্ব এবং "্মপরাধ জন্মে, তাহ! হইলে কোনও জীবকে 
নারায়ণ (বা ভগবান্‌ নারায়ণের কোনও স্বরূপ ) মনে করাযে কতদূর দোষাবহ, তাহ। বল! যায় ন]। 
তাহাতে কেবল বেদাদি-শাস্ত্রের অবত্াই করা হয় না, ভগবানের অপরিমীম মহিমাকেও খর্ব করার 
চেষ্টা হইয়! থাকে ; ইহাতে ভগবানের নিকটেও অপরাধ হইয়া থাকে । ভগবানে অপরাধের ফল 
কিরূপ সাংঘাতিক, নিয়োদ্ধুত প্রমাণ হইতেই তাহা জান! যায়। 
“জীবনুক্তা অপি পুনর্ধাস্তি সংসারধাসনাঁম্‌ ॥ 
যগ্যচিস্তামহাশক্তৌ ভগবত্যপরাধিনঃ॥ বাঁননাভাষ্যধূত-পরিশিষ্টবচনম্‌ ॥ 
_যদি অচিস্ত্য-মহাশক্তিসম্পন্ন ভগবানে অপরাধ হয়, তাহা হইলে জীবন্ুক্তগণও পুনরায় সংসার- 
বাসন! প্রাপ্ত হইয়া থাকেন।” 
শাস্ত্রের এইরূপ প্রমাণ থাকা সত্বেও কেহ কেহ শান্ত্রমন্মনা জানিয়া, আবার কেহ বা 
শাস্ত্রম্্ জনিয়াও, যে শাস্্রোক্তির প্রতিকূল আচবণ করিয়া থাকে, শ্রীমদ্ভাগনত হইতেই তাহা 
জান। যায়। 
ভরতবংশজাত ন্পতিদিগের বর্ণনা-প্রসঙ্গে শ্রীশুকদেব-গোন্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের 
নিকটে বলিয়াছেন, 
“তরতন্তাত্বজঃ স্থমতিনর্ণমাভিহিতো যু হ বাঁব কেচিৎ পাঁষপ্তিন খষভপদবীমনুবর্তমানঞ্চনাধ্যা 
অবেদসমায়।তাং দেবতাং স্বমনীষয়া পাপীয়ম্যা কলৌ কন্পয়িয্যন্তি ॥ শ্রীভা, ৫1১৫।১ ॥ 


__ভরতের পুজ ছিলেন স্মৃতি । তিনি খষভদেবের মার্গানুবন্তী (জীবন্মুক্ত-ম।গঁ নুবর্তা_ 
শ্ীধরম্বামী। খষভদেবের ন্যায় আচারবান্‌্* চক্রবর্তী) ছিলেন-( একথা) জানিয়া 

কলিকালে পাষপ্ডিগণ নিজেদের পাপীয়সী বুদ্ধিদ্বার1 তাহাকে দেবতারূপে কল্পনা করিবে ; কিন্তু বেদে 
স্থমতি-নায়ী কোনও দেবতার প্রসঙ্গ নাই ( অবেদসমাম্াতাং দেবতাঁম. )1” 

«অবেদসমায়াতাং দেবতাম৮-এই বাক্যে শ্রীশুকদেবগোম্বামী জানাইলেন যে, যে ভগবংস্বরূপ 
্রন্মাণ্ডে অবতীর্ণ হয়েন, বেদে তাহার নামের উল্লেখ থাকে । এই উক্তির উপলক্ষণে ইহাও তিনি 
জানালেন যে, বেদে উল্লিখিত যে ভগবৎ-স্বরূপ ব্রহ্ধাণ্ডে অবতীর্ণ হয়েন, কোন সময়ে কি 
উদ্দেশে কিরপে তিনি অবতীর্ণ হয়েন, ইত্যাদি বিষয়ও বেদে উল্লিখিত থাকে । ভগবং- 
স্বরূপসমূহ সকলেই নিত্য, অনাদি, নিত্যকিশোর, জরা-ব্যাধিহীন, মৃত্যুহ্ীন ; ব্রহ্মাণ্ডে অবতীর্ণ হইলেও 
ভ্তাহার্দের এসকল লক্ষণ বিমান থাকে 2 তখনও তাহাদের দেহে বাদ্ধক্যের লক্ষণ প্রকাশ পায় না, 
গুক্ষ-শ্মাজ্জ জন্মে না, কোনও রোগ থাকে না, মৃত্যু হয় ন। অর্থাৎ মৃত্যুভে জীবের অচেতন দেহ যেমন 
পড়িয়া থাকে, তাহাদের তন্রপ কিছু থাকে না। তাহাদের অস্তদ্ধানমাত্র হয়, অবশেষ 
রূপে দেহাদি কিছু পড়িয়া খাকে না। ব্রদ্ষাণ্ডে অবতীর্ণ হইলেও তাহাদের দেহের 


| ২৩৮২ ] 


সাধনতক্তিসম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব [৫১*৫-মনু 


অসাধারণ বৈশিষ্ট্য --করচরণাঁদির বিশেব-চিহগাঁদি, দেহের চতুহন্ত বাঁ সান্ধচতূরহৃন্তাদি পরিমাণ 
অগ্রকট অবস্থার মতনই থাকে (১1১৯৪-ক, খ,অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

যাহাহউক, শ্রীল শুকদেবগোম্বামী তাহার দিব্যদৃষ্টির প্রভাবে দ্বাপর যুগেই দেখিতে 
পাইয়াছিলেন_-কলিযুগে কতকগুলি “পাধণ্ী” তাহাদের “পাপীয়সী মনীষার” সহায়তায় ভরত- 
মহারাজের পুজ স্মৃতিকে খষভদেবের অবতার বলিয়! প্রচার করিবে । শ্রীশুকদেবের বাক্যে *খবভদে? 
এবং দন্ুমতি” বোধ হয় উপলক্ষণমাত্র। কেননা, গ্রীল বন্রাবনদাসঠাকুরের শ্রীচৈতনা- 
ভাগবত হইতে জান। যায় _শ্রীল বৃন্দাবনদাস-ঠাকুরের সময়ে, অর্থাৎ প্রায় চারিশতাধিক বৎসর পূর্ষে্ই 
একজন লেক নিজেকেই “রঘুনাথ” বলিয়৷ প্রচার করিয়াছিলেন (বোধহয় তাহার নিজের নামও 
বঘুনাথই ছিল ) এবং অপর একজন আবার নিজেকে “গোপাল” বলিয়। প্রচার করিয়াছিলেন (সম্ভবত্তঃ 
তাহার নিজের নামও গোপালই ছিল )। এই ছুই জন নিজেদিগকেই ভগবান বলিয়! প্রচার 
করিতেন। ই*হার। বেশ সুচতুর ছিলেন বলিয়!। মনে হয় ; কেননা, বেদে অপ্রসিদ্ধ কোনও দেবতা 
বলিয়। তাহার! নিজেদিগকে ঘোষণা করেন নাই, পরন্ত বেদ প্রসিদ্ধ “রঘূনাথ” এবং “গোপাল” বলিয়া 
নিজেদিগকে প্রচার করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন । 


আজকাল আবার দেখা যাইতেছে, কোনও বিশেষ-শক্তিসম্পন্ন লাধকবিশেষকেও কেহ. 


কেহ ভগবান বা স্ব়ংভগবান্‌ বলিয়াও প্রচার করিতেছেন এবং কেহ কেহ ব! তাদৃশ সাঁধকবিশেষকে 
বেদ প্রসিদ্ধ এবং সাঁধকসমাজে বিশেষভাবে পুজিত কতিপয় ভগবং-স্বরূপের সন্মিলিত রূপের অবতার 
বলিয়।ও প্রচার করিতেছেন । সেই সেই ভগবং-ম্বরূপের কোনও সম্মিলিত রূপের কথা, সেই সন্মিলিত 
রূপের কোনও ধামের কথা, বা কোনও সময়ে তাহ।দের ব্রহ্গাণ্ডে অবতরণের কথ। কোনও শান্তে আছে 
কিনা, তৎসম্বান্ধে কোনওরূপ অনুলন্ধানের অপেক্ষাও তাহারা রাখেন না। তাহাদের কল্পিত ভগবানে 
বেদপ্রসিদ্ধ কোনও ভগবত-ম্বরূপের স্বাভাবিক লক্ষণ[দি আছে ব| ছিল কিনা, কিম্বা জরা-ব্যাধি-মৃত্যু- 
প্রভৃতি আছে বা ছিল কিনা, তৎসম্বন্ধে কোন ওরূপ বিবেচনা করার আবশ্যকতা আছে বলিয়াও তাহারা 
মনে করেন না । কোনও কোনও স্থলে প্রচারকারীদের অদ্ভুত মনীষার প্রভাবে কল্পিত ভগবানের 
মন্তরাদিরও স্থষ্টি হইতেছে এবং তাহার নামকীর্তনের প্রচার-প্রয়াসও দৃষ্ট হইতেছে । এভাদৃশ নামকীরত্তনের 
কোনও সার্থকত। আছে কিনা, পারমাথিক মঙ্গলকামী শান্ট্বিশ্বাসী সাধকগণের পক্ষে শতসম্থন্ধে 
অন্রদন্ধান অন্বাভাবিক নহে। এজন্য এস্থলে সেই বিষয়ে একটু আলোচন। করা হইতেছে। 
খ। ভগবন্তারোপিত জীবের নামকীন্তন 
যাহাতে ভগবত্। আরোপিত হয়, সেই সাধকজী/বর নাম যদি কোনও বেদপ্রসিদ্ধ ভগবৎ- 


স্বরূপের ন%মর অনুরূপ হয় ( অর্থাৎ তাহাদের নাম যদি রাম, কৃষ্ণ, বা নারায়ণ ইত্যাদি হয়), ভাহ। 
হইলে তাহার নামের কীর্তনে “নামাভাস” মাত্র হইতে পারে, কিন্তু “নাম” হইবেনা। কেননা, তাহার 
নাম যদি প্লারায়ণ” হয়, তাহা হইলে এই নামের কীর্থন-কাঁলে কীর্তনকারীদের জক্ষ্য থাকে 


[ ২৩৮৩ ] 


সাধনভক্তিসম্থদ্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ 0১*৬-অনু 


নারায়ণনামক সেই পাধকের প্রতি, নারায়ণনামক ভগবৎ-ম্বরূপের প্রতি তাহাদের লক্ষ্য থাকে না; 
যেমন অজামিল যখন “নারায়ণ” বলিয়। তাহার পুজকে ডাকিয়াছিলেন, তখন স্তাহার লক্ষ্য ছিলত।হার 
পুজরের প্রতি, নারায়ণ-নামক ভগবং-স্বরূপের প্রতি অজামিলের লক্ষ্য ছিল না, তত্রপ। 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে-__নামাভালে অজামিলের যুক্তি-_পার্ধদত্ব--লাভ হইয়াছিল। তদ্রুপ 
উল্লিখিতরূপ নামীভাসে উল্লিখিত কীন্তনকারীদের মুক্তি লাভ হুইবে কিনা ? 

উত্তরে বল! যায়, তাহাদের মুক্তি লাভ হইবে বলিয়া মনে হয়না। কেননা, অজামিলের 
কোনও অপরাধ ছিল ন1 %; পুক্রকে তিনি ভগণান্‌ নারায়ণ বলিম়াও মনে করেন না, পুক্র বলিয়াই 
মনে করিয়াছিলেন ; স্ৃতরাং জীবে ঈশ্বর-মননজনিত অপরাধও তাহার হয় নাই। সম্পূর্ণরূপে 
নিরপরাধ ছিলেন বলিয়া স্টাহার মুক্তি লাভ হইয়াছে। কিন্তু উল্লিখিত কীত্তনকারীর! যে অপরাধ- 
নিম্মুক্ত, তাহ! বল।যায় না । একথ| বলার হেতু এই । শ্রীশুকদেব গোস্বামীর উক্তি অনুসারে “পাপীয়সী 
মনীষার” প্রভাবেই তাহারা জীববিশেষকে ভগবান বলিয়! প্রচার করিয়া থাকেন, ইহ তাহাদের 
পূর্ববঞ্চিত অপরাধের পরিচায়ক । আবার, সর্ধ্বদ1 জীবে ঈশ্বরমনন-জনিত নূতন অপরাধও তাহাদের 
সঞ্চিত হইতেছে। নামাভাসে সাপরাধ ব্যক্তির মুক্তি লাভ হইতে পারে না। নামাভ।সের পুনঃ 
পুনঃ কীত্তনেও অপরাধ দুরীভূত হইতে পারে না। একান্ত ভাবে ভগবন্নামের আশ্রয় গ্রহণ করিলে 
নামের কৃপায় অপরাধ দূরীভূত হইতে পারে [ ৫1১০২-খ (১) অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ]। 

আর, যাহাতে ভগবন্তা আরোপিত হয়, তাহার নাম যদি বেদপ্রসিদ্ধ কোনও ভগবং-স্বরূপের 
নামের অনুরূপ না হয় ( অর্থাৎ পূর্ণচন্দ্, নুধ্যকাস্ত, কুমুদবন্ধু-ইত্যাদি কোনও একটা নামে যদি তিনি 
অভিহিত হয়েন ), তাহা হইলে তাহার নামকীত্তনে নামাভাসও হইবে না; কেননা, ভগব।নের 
নামেরই নামাভ।স হয়; তাহার নাম ভগবানেব নামের অন্বরূপ নহে। এরূপ স্থলে কেবল 
অপরাধেরই সঞ্চয় হয়, অন্য কিছু হয় বলিয়। মনে হয় না। 

অবশ্য, ভগবানের ন্যায় পৃজ্যত্ববৃদ্ধিতে স্ব-সম্প্রদায়ের সাধকমহাপুরুষদের স্বরূপতত্বে 
অবিরোধিভাবে সেবাপুজাদি, তাহাদের শান্ত্রসম্মত আচরণের অন্ুকরণাদিও ছুষণীয় নহে 
তাহ। বরং সাধনের আন্তকৃল্য-বিধায়কই হইয়া থাকে । 


১০৬। ভ্গন্বজান্ম ও সম্ভ্র 
কেহ কেহ মনে করেন--ভগবানের নাম এবং মন্ত্র একই ; শাস্ত্রে যে নানকীর্তনের কথা দুষ্ট হয়, 
দীক্ষামস্ত্রের জপই সে-স্থলে অভিপ্রেত। 


* এতেন অজামিলম্য প্রাচীনার্বাচীন-নামাপরাধরাহিত্যমব গম্যতে ॥ শ্রীভাঃ ৬২।১৩-ঞ্শোকের টীকায় 
'্রপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্ভী ॥--অজামিলের যে প্রাচীন বা আধুনিক কোনওরূপ নামাপরাধই ছিলনা, ইহাদ্বারা 
তাহাই জান! যায়! ৪ 


[ ২৩৮৪ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] সাধনতত্বা [ ৫1১*৬-অন্থু 


কিস্তু ইহা বিচারসহ বলিয়া মনে হয় না। এ-সস্বন্ধে একটু আলোচনা কর! হইডেছে। 
ভগবন্নাম এবং মন্ত্র যে এক নহে, তাহাই প্রদণিত হইতেছে । 
প্রথমতঃ, শান্তে যে-খানে যে-খানে নামের মহিম। কীন্তিত হইয়াছে, দে-খানে সে-খানেই কৃষ, 
রাম, নারায়ণ, গোবিন্দ, বান্থদেব, হরি,ইত্যাদি ভগবং-স্বরূপ-বাচক শব্দবিশেষই উল্লিখিভ হইয়াছে ; 
কোনও স্থলেই কৃষ্ণ-রমাদির মন্ত্রের কথ! বল হয় নাই। ভগবৎ-ম্বরূপ-বাচক শব্ববিশেষই যে 
অভিপ্রেত, তাহার স্পষ্ট উল্লেখও দৃষ্ট হয় । যথা, 
“বান্থদেবেতি মন্গুজ উচ্চার্ধ্য ভবভীতিতঃ। 
তনুক্তঃ পদমাপ্োতি বিষ্ঠোরেব ন সংশয়ঃ ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১।২২৬-ধৃত-আঙ্গিরসপুরাণ-প্রমাণ ॥ 
_-বাস্থদেব'-এই নামটার উচ্চারণ করিলেই ভবভয় হইতে মুক্ত হইয়া লোক বিষুপদ লাভ 
করিয়! থাকে, ইহাতে কোনও সংশয়ই নাই ।৮ 
“নারায়ণমিতি ব্যাজাতুচ্চা্য কলুষাশ্রয়ঃ। 
অজামিলোহপ্যগাদ্ধাম কিমুত শ্রদ্ধয়৷ গৃণন্‌ ॥ 
-হ, ভ, বি, ১১।২২৪-ব্রক্সবৈবর্ত-পুরাণ ॥ 
- কলুষাশ্রয় অজামিলও তাহার পুত্রকে ডাকিবার ছলে “নারায়ণ”__এই শবট্ীর উচ্চারণ 
করিয়া ভগবানের ধাম প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। শ্রদ্ধার সহিত উচ্চারণের মহিমার কথ1 আর কি বল! যায় ?” 
উল্লিখিত দুইটা প্রমাণেই ভগবৎ-স্বরূপ-বাচক পবান্থদেব” এবং “নারায়ণ”-এই শব্দঘয়ের কথাই 
ঘল। হইয়াছে, মন্ত্রের কথ! বল। হয় নাই। 
“নায়াং মুখ্যতরং লাম কৃষ্তাখ্যং মে পরস্তপ। 
প্রায়শ্চত্তমশেষাণাং পাপানাং মোচকং পরম. ॥ 
হ, ভি, বি, ১১।২৬৪-ধৃত প্রভাসপুরাণ-প্রমাণ ॥ 
-( ভগবান্‌ শ্রীকৃ্ বলিয়াছেন )হে পরস্তপ! আমার নাম-সকলের মধ্যে 'কৃষ্ঠাখ্য নাম'ই 
মুখ্যতর ; ইহা অশেষ পাপের প্রায়শ্চিত্স্বরূপ এবং প্রধান মুক্তিদায়ক।” 
এ-স্থলেও “কৃষ্তাখ্যং নাম”-শব্দে অক্ষরদয়াত্মক কৃষ্ণ-শব্দের কথাই বলা হইয়াছে, মন্ত্রের 
কথ। বল। হয় নাই। 
অক্ষর-সংখ্যার উল্লেখ পূর্র্বকও শাস্ত্র দেখা ইয়াছেন-__ভগবং-স্বরূপের বাচক-শব্ববিশেষই নাম। 
*এতেনৈব হ্যঘনোইস্য কৃতং স্যাদঘনিক্কৃতম. | 
ৈ যদ! নারয়ণায়েতি জগাদ চতুরক্ষরম, ॥ শ্রীভা, ৬২৮। 
-(বিষুকৃতগণ যমদূতগণের নিকটে বলিয়াছেন) এই পাপী অজামিল যখন “নারায়ণ এই 
ঢ।রিটী অক্ষরের উচ্চারণ করিয়াছে, তাহাতেই তাহার সমস্ত পাপের প্রায়শ্চিত্ত হইয়! গিয়াছে ।” 


এ [ ২৩৮৫ ] 
২৯৯ 
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এ-্লে নারায়ণের মন্ত্রের কথা বলা হয়নাই। এই জাতীয় আরও বহু প্রমাণ শাস্তে দুষ্ট 
হয়। বাহ্ছুল্যভয়ে সমস্তের উল্লেখ করা হুইল না। 
দ্বিতীয়ত মন্ত্রকে “নাম” বলা হয় না। মন্ত্রের মধ্যে ভগবানের নাম থাকে বলিয়া মন্ত্রকে 
“নামাত্মক”ই বল! হয়। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী মন্ত্রকে নামাত্বকই বলিয়াছেন। “নম্থু ভগবন্নামাত্বকা 
এব মন্ত্রাঃ ॥ ভক্তিসন্বর্ভ; ॥২৮৪।৮ 
মন্ত্রে “নম2?) ৭৩৮ “ীং”৮ “স্বাহা”-ইত্যাদি থাকে ; কিন্তু ভগবন্নামে এসমস্ত থাকে ন।। 
তৃতীয়ত, মন্ত্র ও নামের মহিমাও সমান নহে । মন্ত্র অপেক্ষা নামের মহিম। অত্যধিক বলিয়া 
ন।মকে “মহামন্ত্র” বঙ্গা হয়। 
চতুর্থতঃ, মন্ত্র দীক্ষাপুরম্চর্যযাবিধির অপেক্ষা রাখে ; কিন্তু নাম দীক্ষা -পুরশ্চরধ্যাদির অপেক্ষা 
রাখে না। 
পঞ্চমতঃ মন্ত্রের শক্তি থাকে সুপ্ত; জপাদিদ্বার৷ তাহার শর্তিকে উদ্ধদ্ধ করিতে হয়। 
“পশুভাবে স্থিতা মন্ত্রাঃ কেবলং বর্ণরূপিণঃ। 
সৌধুন্নাধবন্ুচ্চারিতাঃ প্রৃত্বং প্রাপুবস্তি হিঃ ॥ 
_হ, ভ, বি, ১৭1৭৬ ধৃত-মন্দ্রার্ণব-প্রমাণ ॥ 
কেবলমাত্র বর্ণরূগী মন্ত্র পশুভাবে সংস্থিত। সুযুয্পা-নাড়ীর রন্ধপথে উচ্চারিত হইলেই 
তাহ! শক্তি প্রাপ্ত হইয়া থাকে ।” 
কিন্তু ভগবশ্নামের শক্তি সর্বদাই উদ্বদ্ধ থাকে। এজন্ত অবশে, বা হেলায়-শ্রদ্ধায়, বা 
বা কীর্তনাদির পাদপৃরণে, এমন কি কৃষ্ণকে গালি দেওয়ার নিমিত্ত উচ্চারিত হইলেও, বা অগ্সন্কেতে 
নামাভাসরূপে উচ্চারিত হইলেও, পরিহাসের সহিত, বা অনিচ্ছার সহিত উচ্চারিত হইলেও নাম স্থীয় 
মহিম। প্রকাশ করিয়া থাকে । 
সাঙ্কেত্যং পরিহাস্তং বা স্তেভং হেলনমেব বা । বৈকৃণ্ঠনামগ্রহণমশেষাঘহরং বিছুঃ ॥ 
পতিতঃ ব্বলিতো। ভগ্নঃ সংদ্টস্তপ্ত আহতঃ। হরিরিত্যবশেনাহ পুমান্নাহতি যাতনাঃ ॥ 
অজ্ঞান।দথবা জ্ানাহুত্তমঃশ্লেরকনাম যৎ। সঙ্কীন্তিতমঘং পুংসে! দহেদধো। যথানলঃ। 
_ গ্রীভা, ৬২১৪,১৫,১৮। 
অনিচ্ছয়াপি দহতি স্পৃষ্টো হুতবহো যথা! । তথা দহতি গোবিন্দনাম ব্যাজাদপীরিতম ॥ 
হু, ভ, বি, ১১।১৪৭-ধুত-পাক্সবচন ॥ 
কৃষে গালি দিতে করে নামের উচ্চারণ । সেই নাম হয় তাঁর মুক্তির কারণ ॥ 
শ্রীচৈ*চ, ৩1৫1১৪৬। 
অপ্যন্তচিত্তোইশুদ্ধো৷ বা ষঃ সদ। কীর্তয়েদ্বরিম | সোহপি দোষক্ষয়ান্মুক্তিং লভেচ্ছেদিপতির্ধথা ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১২১০-ধৃত ব্রহ্ষপুরাণ-প্রমাণ ॥ 


চে 
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যষ্ঠভ, নামের অক্ষরসকল ব্যবহিত হইলেও) কিম্বা! নামের উচ্চারণ অশুদ্ধ হইলেও, এমন কি 

অসম্পূর্ণ হইলেও, নামের প্রভাব প্রকাশ পাইয়৷ থাকে । 
“নামৈকং যস্য বাচি ম্মরণপথগতং শ্রোত্রমূলং গতং ব! 
শুদ্ধং বাশুদ্ধবর্ণং বাবহিতরহিতং তারয়ত্যেব সত্যম্॥ হ, ত, বি, ১১।২৮৯ ধূত পাদ্পবচন।” 

টীকায় শ্রীপাদ সনাতন শোম্বামী লিখিয়াছেন দব্যবহিতং শব্দাস্তরেণ যহ্াবধানং বক্ষ্যমাণ- 
নারায়ণ-শব্স্ত কিঞ্িছিচ্চারণানস্তরং প্রসঙ্গাদাপতিতং শব্দাস্তরং তেন রহিতং সৎ। যছ্া যস্কপি হলং 
রিক্তমিত্যাহ্াক্তৌ হকাররিকারয়োঃ বৃত্তয। হরীতি নামাস্ত্যেব, তথা রাজমহিষীত্যত্র রামনামাপি, 
এবমন্তদূপি উহামও তথাপি তত্বম্লামমধ্যে ব্যবধায়কমক্ষরাস্তরমন্তীত্যেতাদৃশব্যবধানরহিতমিত্যর্থ। যদ্ব 
ব্যবহিতঞ্চ তৎ রহিতঞ্চাপি ব1 তত্র ব্যবহিতং নায় কিঞ্িছুচ্চারণানন্তরং কথঞ্দদাপতিতং শব্দাস্তরং 
সমাধায় পশ্চাক্সামাবশিষ্টাক্ষরগ্রহণম ইত্যেবং রূপং, মধ্যে শব্দান্তরেণাস্তরিতমিত্যর্। রহিতং 
পশ্চাদবিশিষ্টাক্ষরগ্রহণবজিতং কেনচিদংশেন হীনমিত্যর্থঃ। তথাপি তারয়ত্যেব সর্বেভ্যঃ পাপেভ্যঃ 
অপরাধেভ্যশ্চ সংসারাদপুদ্ধারয়ত্যেবেতি সত্যমেব।” 

টীকান্ুযাঁয়ী শ্লোকার্থ। ভগবানের একটী নাম যদি কাহারও বাগিন্দ্রিয়ে উচ্চারিত হয়, 
অথব। স্মতিপথে উদিত হয়, কিম্বা শ্রুত হয়, তাহাহইলে সেই নাম নিশ্চয়ই সকল পাঁপ হইতে এবং 
সংলার হইতে তাহাকে উদ্ধার করিয়া] থাকে । সেই নাম শুদ্ধবর্ণই হউক, কিন্বা অশুদ্ধবর্ণ ই হউক 
( কুষ্ণ-স্থলে মদদি কেষ্টও হয় ), কিম্বা নামের অক্ষরগুলি দি পরস্পর অব্যবহিত হয় [ যেমন, “হলরিক্ত' 
এই শব্দটীর অন্তর্গত “হ” এবং "রি? অক্ষরদুইটীতে "হরি নাম হয় বটে ; কিন্তু হু" এবং “রি অক্ষরদ্বয়ের 
মধ্যে “ল" অক্ষরটী তাহাদের ব্যবধান জন্মাইয়াছে ; কিম্বা যেমন “রাজমহিষী” শব্দের অন্তর্গত “রা” এবং 
“ম' অক্ষরদ্ধয়ে “রাম? নাম হয় বটে ; কিন্তু "জজ" অক্ষরটী তাহাদের মধ্যে ব্যবধান জন্ম।ইয়াছে। নামের 
অক্ষরগুলির মধ্যে এতাদৃশ ব্যবধান যদি না থাকে । অথবা, যেমন “নারায়ণ, শব বলিতে যাইয়া 
তাহার কিছু অংশ (যেমন “নার!” ) উচ্চারণের পরে কোনও কারণে যদ্দি অন্যকোনও শব্দ বা কথা 
বলিতে হয় এবং তাহার পরে যদি নামের বাকী অংশ ( যেমন, “য়ণ” ) উচ্চারণ কর! হয়, তাহা হইলেও 
নামের ছুইটী অংশ পরস্পর ব্যবহিত হইয়া পড়ে ; এইরূপ ব্যবধান যদ্দি না থাকে। এই ভাবে নামের 
অক্ষরগুলি যদি পরস্পর অব্যবহিত হয় 1, অথবা নামের অক্ষরগুলি যদি পরস্পর বাবহিতও হয় ( যেমন 
নামের একাংশ উচ্চারণের পরে কোনও কারণে যদি অন্য শব্দাদির উচ্চারণ করিতে হয় এবং তাহার 
পরে নামের বাকী অংশের উচ্চারণ কর] হয় এবং এইরূপে অন্ত শফাদি যদি নামের অংশদ্বয়ের ব্যবধান 
জন্মায়), তাহ হইলেও, কিম্বা নামের একাংশ উচ্চারণের পরে কোনও কারণে অন্ত শব্দ বা কথা 
উচ্চারণ কৰিতে হইলে তাহার পরে নামের অবশিষ্ট অংশ উচ্চারিত না হইলেও এতাদৃশ নামও 
সকল পাপ হইতে এবং সংসার হইতেও সেই লোককে উদ্ধার করিয়া থাকে । - 

শ্ীপ্রীচৈতন্তচরিতামৃতও বলেন, 


[ ২৩৮৭ ] 
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নামের অক্ষর সভের এই ত স্বভাব। 
ব্যবহিত হৈলে না ছাড়ে আপন প্রভাব ॥ ৩৩৫৭ ॥ 
কিন্ত মন্ত্রের এতাদৃশ প্রভাবের কথা শুন! যায় না। মন্ত্রের শব্দগুলি পরম্পূর ব্যবহিত কান 
কিম্বা অসম্পূর্ণভাব উচ্চারিত হইলে, কিন্ব। অশুদ্ধ বর্ণ যদি উচ্চারিত হয়, তাঁহ। হইলে মন্ত্রের ফল পায়! 
যাইবে কি ন| সন্দেহ। আবার নামাভাসের ফল আছে; মন্ত্রীভাসের প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 
সপ্তমতঃ, নাম উচ্চৈঃস্বরেও কীর্তনীয়, বরং উচ্চকীর্তনেরই মহিমার আধিক্য। কিন্তু মন্ত্র 
উচ্চস্বরে কীর্তনীয় নয়, মনে মনেই জপ্য। 
অষ্টমতঃ, মন্ত্র কোনও যুগের যুগধর্ম নহে; নীম কিন্তু কলিযুগের যুগধর্মা। কলিসম্তরণো- 
পনিষদে কলির যুগধর্মরূপে কীর্তনীয় বলিয়। যাহার উল্লেখ আছে, তাহা হইতেছে “হরি, কৃষ্ণ, রাম” 
এই তিনটি ভগবন্নামেরই সম্মিলন; তাহ! মহামন্ত্র বটে, কিস্তু কাহার দীক্ষামন্ত্র নহে। 
এই সমস্ত কারণে বুঝ! যায়_-নাম ও মন্ত্র এক নহে এবং শাস্তে যে নামকীর্তনের উপদেশ দৃষ্ট 
হয়, তাহ। দীক্ষামন্ত্রের জপ নহে। গোগীপ্রেমাম্বৃত একাদশ পটলে বলা হইয়াছে-_সমস্ত মন্ত্রবর্গের মধ্যে 
শ্রীহরিনামই হইতেছে শ্রেষ্ঠ । “সবেবু মান্ত্রবর্গেষু শ্রেষ্ঠং শ্রীহরিনামকম.॥৮ ইহ] হইতেও মন্ত্র অপেক্ষা 
নামের বৈশিষ্ট্যের কথ] জান! যাইতেছে । 
অবশ্য মন্ত্রজপ যে নিষিদ্ধ, তাহা নহে। সকলযুগেই মন্ত্র জপ্য। যিনি মন ত্রকশরণ, তিনি যে- 
কোনও স্থানে, শুচি বা অশুচি অবস্থাতেও, চলাফেরার সময়ে, কি স্থির ভাবে থাকার সময়ে, কি 
শয়নকালেও, মন্ত্রের মানস-জপে সর্বযজ্ঞফল লাভ করিতে পারেন। মন্ত্রৈশরণের পক্ষে মন্ত্র সর্বদাই 
মানসে জপ্য। 
ন দোষে মানসে জপ্যে সর্বদেশেইপি সর্বদা । জপনিষ্ঠো দ্বিজশ্রেষ্ঠাঃ সর্ববযজ্ঞফলং লভেৎ। 
অশুচির্ব্ব। শুচিব্বাপি গচ্ছংস্তিষ্ঠন্‌ ব্বপন্নপি । মন্ত্রশরণো বিদ্বান মনসৈব সদা জপে॥ 
_-হ্‌, ভ, বি, ১৭।৭৮-৭৯ ধুত-মন্ত্রীর্ণব-প্রমাণ ॥ 


১০এ। ভগবঙ্মামেব প্রাবক্ছ্রিনাশ্শিত্ 
অনেকে বলেন, সাধন-ভজনের ফলে প্রারব্ধব্যতীত অন্ত কর্মের ক্ষয় হইতে পারে; কিন্ত 
প্রারন্ধকর্ম্ের ক্ষয় হয় না । কিন্তু শ্রীমদ্ভাগবত বলেন, নামকীত্তনের প্রভাবে প্রারন্ধও ক্ষয় প্রাণ্ড 
হইয়া থাকে। 
“নাতঃ পরং কর্মমনিবন্ধকৃত্তনং মুমুক্ষতাং তীর্থপদানুকীর্তনাৎ। 
ন যৎ পুন: কর্ন সঙ্জতে মনোরজস্তমোভ্যাং কলিলং ততোহন্তথা ॥ 
_-শ্রীভা, ৬২৪৬ ॥ 


[ ২৩৮৮ ] 
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_-(শ্রীল শুকদেবগোম্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে বলিয়াছেন) ভীর্থপদ ভগবানের 
নামকীর্তন ব্যতীত অপর কিছুই মুযুক্ষুদিগের কর্দদনিবন্ধের ( পাপের মূলের ) উচ্ছেদক নহে। এতদ্‌ভিন্ন 
অন্য যে-সমস্ত প্রায়শ্চিত্তের বিধান আছে, সে-সমস্ত প্রায়শ্চিত্তে রজঃ ও তমোগুণের দ্বারা মনের 
মলিনতা থাকিয়াই যায় (তাহাতে পুনরায় কর্নে আসক্তি জন্মে); কিস্তু ভগবৎকীর্তনে মন 
সম্পূর্ণরূপে নির্মল হয়, পুনরায় কর্মে আসক্ত হয় না।” 
“যন্লামধেয়ং জিয়মাণ আতুরঃ পতন্‌ স্খলন্‌ বা বিবশে গৃণন্‌ পুমান্‌। 
বিমুক্তকর্ম গল উত্তমাং গতিং প্রাপ্মোতি বঙ্ষান্তি ন তং কলৌ জনাঃ॥ 
- শ্রীভা, ১২।৩1৪৪ ॥ 
_(প্রীল শুকদেবগোস্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে বলিয়াছেন) ধিনি আসম্মমৃত্যু, আতুর, 
কুপাদিতে পতনোম্মখ, বা পতিত, কিন্বা চলিতে চলিতে যাহার পদণ্থলন হইতেছেঃ তিনি তত্বৎকালে 
বিবশ হইয়াও যাহ।র নাম" উচ্চারণ করিতে করিতে কর্মরূপ অর্গল উন্মোচন করিয়! উত্তমাগতি 
( বৈকুণ্ঠ ) লাভ করিয়া থাকেন, কলিযুগে জনগণ তাহার অর্চনা করিবেন1 1” 
শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস উল্লিখিত স্লো কদ্বয়ের উল্তেখ করিয়। ( ১১।১৭৬-৭৭ ) বলিয়।ছেন, 
“উক্ত্যা কর্ম্মনিবন্ধেতি তথা কর্মার্গলেতি চ। 
অবশ্যতোগ্যতাপত্তেঃ প্রারন্ধে পধ্যবস্যতি ॥ হ, ভঃবি, ১১১৭৭ ॥ , 
_ উল্লিখিত প্রথম শ্লেরকে 'কর্মনিবন্ধ' এবং দ্বিতীয় শ্লোকে 'কন্মার্গল'-এই শব্দদ্ধয় আছে। এই শবছয়ের 
উক্তিদ্বরা,এ কর্ম বে অবশ্যভোগ্য, তাহাই পাওয়া যাইতেছে । যে কন্ম অবশ্যভোগ্য, তাহা প্রারন্ধ 
কন্মই ; কেননা, প্রারন্ধ-কর্মব্যতীত অন্ত কণ্ম যে যথাবস্থিত দেহে অতি অবশ্টা ভোগ করিতেই 
হইবে, তাহার কোনও নিয়ম নাই। অতএব উল্লিখিত শ্রীমদ্ভাগবত-ঙ্লেকদ্ধয়ে যে কর্মের ক্ষয়ের 
কথা বল হইয়াছে, সেই কন্মসম্বদ্ধে নিবন্ধ” ও “অর্গল' শব্দদ্বয়ের প্রয়োগ করা হইয়াছে বলিয়! 
সেই কন্মের অবশ্যভোগ্যতার কথা জানা যাইতেছে ; সুতরাং সেই কর্ম প্রারন্ধকম্মেই পর্যবসিত 
হইতেছে, অর্থাৎ ভগবন্লামকীত্তনে যে প্রারন্ধকম্মেরিও ক্ষয় হয়, তাহাই শ্লেকদ্ধয়ে বল! হইয়।ছে।” 
উপরে উদ্ধৃত প্রীমদ্ভাগবত-গ্লোকদ্ধয়ের 'টীকায় শ্রপাদ সনাতন গোস্বামী (প্রীশ্রীহরি- 
ভক্তিবিলাসের টীকায়) লিখিয়াছেন--“কন্মনিবন্ধনকৃত্তনমিতাশেষ প্রারন্ধকম্মচ্ছেদনমেবোক্তম__ 
শ্লোকাক্ত 'কর্মনিবন্ধনকৃত্তনম শব্দের তাতপর্য্য হইতেছে এই যে, ভগবঙ্নামের অনুকীন্তনে প্রারন্ধকর্্ম 
নিশেষরূপে ক্ষয় প্রাপ্ত হয়।” আ্্রীপাদ সনাতন এ-স্থলে “কন্মনিবন্ধন'-শব্ের অর্থ করিয়াছেন-__ 
*প্রারন্ধকম্ম'জনিত বদ্ধন।” শ্রীত্রীহরিভক্তিবিলাসে, “নাতঃ পরং কন্মনিবন্ধনম৮-ইত্যাদি শ্রীমদ ভাগবত- 
শ্লোকের “মধ্যবহিত পূর্ববত্তী শ্লোকে বল! হইয়াছে_-“নরকে পচ্যমানানাং নরাণাং পাপকম্মণাম | 
মুক্তিঃ সঞ্জায়তে তস্থযাক্নামসন্কীর্তনাদ্বরেঃ॥ ইতিহাসোত্তম-প্রমাণ ॥-_-পাপকন্মমনিরত-_্থৃতগ্াং 
নরকানলে পাঁচ্যমান--নরগণের হরিনাম-সন্কীর্ত-প্রভাবেই সেই নরক হইতে মুক্তি লাভ হইয়া 
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থাকে।” শ্রীপাদ সনাতন বলেন- এই ইতিহাসোত্তম-বাক্যে নামকীত্বর্নের ছশ্র।রন্ধ-নিবারকত্বই 
প্রদশিত হইয়াছে; তাহার পরে “নাতঃ পরং কন্মনিবন্ধনকৃত্তনম»-ইত্যাদি ক্োকে পাপের মূল 
ছেদনের কথা বল হইয়াছে । «এবং ছশ্রারন্ধনিবারকত্বমেব দগিতং তদেরাভিব্যজ্য লিখতি, নাঁতঃ 
পরমিত্যাদিন৷ ভাসতে নর ইত্যস্তেন। কর্ম্মনিবন্ধনস্য পাপমূলস্য কৃম্তনং ছেদকমতঃ পরং নাস্তি ৮ 
এ-স্থলে তিনি “কণ্মনিবন্ধন”-শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন _-“পাঁপের মূল।” পাপের মূলই যদি ছিন্ন 
হইয়া যায়, তাহ। হইলে কোনওরূপ পাপই--প্রারন্ধকম্মও-_-আর থাকিতে পারে না। এইরূপেই 
“কন্মনিরন্ধন"-ছেদনে প্রারন্ধকর্মেরও ছেদনই স্থৃচিত হইতেছে । তিনি আরও লিখিয়াছেন- 
“নারকুযুদ্ধারপর্য্যস্তেন দুশ্র।রন্ধনিবারকত্বং লিখিত্বা ইদানীং সর্ববপ্রারন্ধক্ষপণং লিখতি নাত ইত্যাঁদিন]। 
-_ভগবন্ন'মকীত্তনের নারকীদের উদ্ধার পর্য্স্ত ছ্রারব্ধনিবারকত্ব লিখিয়া এক্ষণে 'নাতঃ পরম; ইত্যাদি 
বাক্যে সর্বপ্রারদ্ধ-নাশকত্বের কথা লিখিত হইতেছে ।” রোগাদি-ছুঃখজনক প্রারবধই দুস্রারন্ধ। 

আবার, *্যল্লামধেয়ং ভ্রিয়মাণ”-ইত্যাদি শ্লোকের টাকায় “বিযুক্ত-কন্মণর্গলঃ”-শব্সম্বন্ধে তিনি 
লিখিয়াছেন__“বিমুক্তীঃ কম্মরূপা অর্গলাঃ অবশ্যভোগ্যত্বেন ছুর্্বারা অপি প্রতিবন্ধী যস্য সঃ। _ 
কম্মরূপ অর্গল, অর্থাৎ অবশ্যভোগ্য বলিয়! ছুর্বারপ্রতিবন্ধ, হইতে ( নাঁমকীর্তন-প্রভাবে ) বিমুক্ত 
হইয়াছেন যিনি, তিনি ।” যে কর্ম ফলোনুখ হইয়াছে, তাহাকেই বলে প্রারন্ধ। “যৎ ফলোন্মুখং 
কম্্ম, তদেব প্রারন্বমুচ্যতে ॥ শ্রীপাদ সনাতন ॥৮” ইহা অবশ্যই ভোগ করিতে হয়। সুতরাং 
প্রীপাদ সনাতন ““কম্মার্গলঃশব্ধের অর্থে যে “অবশ্যভোগ্য ছুর্ববার-প্রতিবন্ধ” লিখিয়াছেন, সেই 
অবশ্যভোগ্য কর্ম হইতেছে _ গ্রারন্ধকম্ম। | 

এইরূপে দেখা গেল-_নাম-স্ধীত্তনের প্রভাবে যে প্রারন্ধকন্মও ক্ষয় প্রাপ্ত হয়, 
শ্রীমদভ।গবতের শ্লেকদ্ধয় হইতে তাহাই জানা গেল। “উক্ত্যা কম্মনিবন্ধেতি”-ইত্যাদি শ্লোকে 
প্রীশ্রীহরিভক্তিবিল।নও তাহাই বলিয়াছেন। 

প্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন-__“ছ্বাভ্যামেব শ্লোকাভ্য।মশেষপ্রারব্ধ-বিনাশিত্বমেব দর্শয়তি ॥- 
প্্রীমদ ভাগবতের গ্লে(কছয় দ্বার! নামনক্কীন্তনের অশেষ-প্রারন্ধবিনাশকত্বই প্রদশিত হইয়াছে।” 

এই উক্তির সমর্থনে বৃহম্নাদীয় পুরাণের একটী প্রমাণও উদ্ধত হইয়াছে। 

«গোবিন্দেতি জপন্‌ জন্তঃ প্রত্যহং নিয়তেক্দ্রিয়:। সর্ধ্বপাপবিনিম্মুক্তিঃ স্থরবৎ ভাসতে নরঃ। 
_হ্‌) ভ, বি, ১১।১৭৮-ধুত-বৃহন্নারদীয়প্রমাণ ॥ 

-_সংকর্্মাদির অভাবে কীট।দি জন্ততুল্য ব্যক্তিও ইন্দ্রিয়-সংযমনপুর্বক 'গোবিন্দ'-এই না 
গ্রতিদিন জপ করিতে করিতে সর্বপ্রকার পাপ হইতে সর্ববতোভাবে নিম্মুক্তি হইয়া, মনুষ্য হইয়াও 
সেই মনুষ্য দেহেই ইন্দ্রাদি-দেবতা, অথবা! পরমপদদাতা ভগবৎপার্দের ম্যায় দেদীপ্যমান হইয়া 


থাকে 1” 
টীকায় গ্রীপাদ সনাতনগোত্বামী লিখিয়াছেন--“দসর্বপাপেভ্যো হশেষতুপ্রারন্বেভেয? বিশেষেণ 
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নিম্মুক্তশ্চ সন্‌ নরোহপি স্থুরবদ্‌ ভাসতে তস্মিক্নেব দেহে ইন্দ্রাদিবৎ, যদ্বা স্থশোভনং পদং রাঁতি দদাতি 
ইতি স্থুরো ভগবংপার্ধদত্তদ্বদ্বিরাজতে । অত্র পাপশবেন স্বর্গাদিফলকং পুণ্যমপি সংগৃহাতে, ক্ষয়িষু ফল- 
কত্বাদিন। তন্তাপি পাপেঘেব পর্যযবসানাৎ। অথবাত্র শ্লোকে ছুত্রারন্বমাত্রবিনাশিত্বমেবোক্তম। ততশ্চ 
স্থরবদ্‌ দেববদিত্যেব ।” 

এ-স্থলে শ্রীপাদ সনাতন “সর্বপাপ”-শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন-_দছুল্প্রারন্ধ” অর্থাৎ 
রোগার্দি বা নরকযন্ত্রণার্দি। শ্রীমদ্ভাগবতের শ্লৌকদ্বয়ের টীকাজেও এক রকমের অর্থে তিনি 
লিখিয়াছেন-_প্যগ্ভপি কশ্মনিবন্ধনকৃ ম্তনমিতাশেষ প্রারন্বকর্মচ্ছেদনমেবোক্তং তথাপি অখিলপ্রারন্ধক্ষয়ে 
দেহপাতাপত্ত্যা ভগবদৃভজনাসম্তবাৎ হুপ্রারব্বক্ষয় এবাভিপ্রেতঃ।-যদিও কম্মনিবন্ধনকৃত্তন-শবে 
অশেষ-প্রাবকম্মচ্ছেদনের কথাই বলা হইয়াছে, তথাপি সমস্ত প্রারবের ক্ষয় হইয়। গেলে দেহপাতের 
প্রসঙ্গ আনিয়া পড়ে বলিয়া এবং দেহপাত হইলে ভগবদ জনও অসম্ভব হইয়া পড়ে বলিয়া এস্থলে 
কন্মনিবন্ধনকৃস্তন-শব্দের হুষ্।রঙ্ধক্ষয় অর্থই অভিপ্রেত ।” 

ইহার পরে শ্রীপাদ সনাতন লিখিযাঁছেন__“অতএব নামশ্রতিভাষ্যে লিখিতং __এপ্রারন্ধপাঁপ- 
নিবর্তকত্ব্চ কদাচিহপাসকেচ্ছাবলাদিতি” অন্তথাত্র প্রস্ততাজামিলাদিভি বিরোধাপত্তেঃ।- এজন্য 
নামশ্রতিভাম্তেও লিখিত হইয়াছে যে, “প্রারব্ধপাপনিবত্তকত্ব কদাচিৎ উপাসকের ইচ্ছাবশেই হইয়! 
থাকে। অন্যথা, অজ।মিলাদির সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়| তাৎপর্য এই £ “গোবিন্দেতি জপন্”- 
ইত্যাদি শ্লোকের টীকায় শ্ীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন, এই গ্লোকে দুশ্রাবন্ধবিনাশই' অভিপ্রেত, 
সব্ববিধ প্রারন্ধেব বিন্বাণ অভিপ্রেত নহে । এই উক্তির সমর্থনে তিনি নাম-শ্রুতিভাস্তের প্রমাণ উদ্ধত 
করিয়াছেন। এই শ্রুতিভাষ্য-প্রমাণ বলেন-উপ।সকের ইচ্ছা অনুসাবেই কোনও কোনও স্থলে 
সর্বববিধ প্রারন্ধের বিনাশ হইয়া থাকে 3 উপাসকের ইচ্ছ! না হইলে সর্ধপ্রারন্ষের বিনাশ হয় না। 
ইহা। স্বীকার না করিলে অজামিলাদির ব্যাপারে বিরোধ উপস্থিত হয়। অজামিলকে যখন যমদৃতগণ 
পাঁশবদ্ধ করিয়াছিলেন, তখনই তাহার সমস্ত প্রারন্ধেব খণ্ডন হইয়া গিয়াছিল, নচেৎ তাহার স্ৃতুযু 
আসন্ন হইত না, যমদূতগণও তাহাকে যমালয়ে নেওয়ার জন্ত বাঁধিতেন না। কিন্তু বিষুদূতগণ তাহাকে 
বন্ধনমুক্ত করিয়া দিলেন; তাহার পরেও তিনি যথাবস্থিত দেহে কিছুকাল সাধন করিয়াছেন। 
প্রাবন্ধ খণ্ডনের পরে তিনি নিজদেহে জীবিত থাকিতে পারেন না। তথাপি যে জীবিত রহিয়াছেন, 
তাহার হেতু এই যে, পুজেপচারিত নারায়ণের নামোচ্চারণের ফলে নামাপরাধশুগ্ত অজামিলের 
হুস্প্রারন্বমাত্র খণ্ডিত হইয়াছিল, কিন্তু সমস্ত প্রারন্ধের খণ্ডন হয় নাই বলিয়াই তাহার দেহপাত 
হয় নাই। 

'কিস্ত এইরূপ সমাধানও বিচারসহ বলিয়া মনে হয় না। কেননা, যমদুতগণ কর্তৃক তাহার 
বন্ধনই তে তাহার মৃত্যু__স্থৃতরাং প্রারন্ধক্ষয়_স্ুচিত করিতেছে । তাহার পরে আবার তাহার জীবিত 
থাক! সম্ভবপর হইতে পারে না। যর্দি বল! যায়, যমদূতগণকর্তৃক বন্ধনও দু্প্রার্ধ। তাহাও সঙ্গত 


[ ২৩৯১] 
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মনে হয় না, নামোচ্চারণ যদি কেবল দুপ্রারন্ধ-নাশকই হয়, তাহ! হইলে যমদৃত্তগণকর্তৃক বন্ধনের 
পুর্বেই তাহার ছুপ্রারন্ধের খণ্ডন হইয়া গিয়াছে; যেহেতু যমদুতগণকে দেখিয়াই ভীত অজামিল 
“নারায়ণ” বলিয়। তাহার পুক্রকে আহ্বান করিয়াছেন এবং যমদূতগণের আগমনের পূর্বেও নামকরণের 
পর হইতে তিনি তাহার পুজের আহ্বানের উপলক্ষ্যে বছবার নারায়ণ-নামের উচ্চারণ করিয়াছেন। 
স্থৃতরাং তাহার ছুশ্প্রারন্ধ বহু পূর্বেবেই খণ্ডিত হইয়া গিয়াছে । যমদৃতগণর্ভৃক বন্ধনজনক হুশ্রারন্ধ তখন 
আর থাকিতে পারে না। 

ভগবম্নামোচ্চারণের ছুপ্রা রন্ধ-নাশকত্বমাত্র স্বীকার করিতে হইলে বুঝা যায়, পুজের নামকরণের 
পরে যখন অজামিল “নারায়ণ” বলিয়া পুজকে আহ্বান করিয়াছেন, তখনই তাহার হং্প্রারন্ধ খণ্ডিত 
হইয়! গিয়াছে, অন্য প্রারন্ধ বন্তমীন ছিল। সেই অবশিষ্ট প্র।রন্ধ শেষ হইয়া যাওয়ার পরেই যমদূতগণ 
তাহাকে যমালয়ে নেওয়ার জন্য আসিয়াছেন। তাহারা নামমাহাত্ম্য জানিতেন ন! বলিয়াই অজামিলকে 
যমালয়ে নিতে আসিয়াছিলেন ; কিন্তু বিষুদূতগণের মুখে নামমাহাত্ম্' শুনিয়া অজামিলকে বদ্ধনমুক্ত 
করিয়৷ চলিয়া গেলেন। নামশ্রুতিভাষ্যের মন্ম্স হইতে বুঝা যায়--প্রারন্ধনিবর্তকত্ব অজামিল ইচ্ছা 
করেন নাই বলিয়াই তাঁহার পরেও তিনি জীবিত ছিলেন। 

কিন্ত ইহাঁও সন্তোষজনক সমাধান বলিয়া মনে হয়না। কেননা, যমদূতগণের আসার 
সময়েই অজাঁমিলের সমস্ত প্রারন্ধ ক্ষয় প্রাপ্ত হইয়াছিল; নতুবা যমদূতগণই বা আসিবেন কেন? 
তাহার পরে আবার প্রারব্ধরক্গার ইচ্ছাই বা! কিরূপে হইতে পারে ? ইচ্ছ! হইলেও যাহার অস্তিত্বই নাই, 
তাহার রক্ষণ কিরূপে সম্ভবপর হইতে পারে ? 


যাহাহউক, গ্রীপাদ সনাতন গোম্ব'মী উল্লিখিত শ্রীমদ্তাগবত-গ্লোকদ্বয়ের ছুই রকম অর্থ 
করিয়াছেন _সর্ধবপ্রারন্ব-বিনাশকত্বপর এবং ছুল্প্রারন্ধমাত্র-বিনাশকহপর। তন্মধ্যে সর্ব প্রারন্ধ-বিনাশ- 
কত্বপর অর্থই তাহার নিজের অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয়। কেননা, টীকার শেষভাগে তিনি 
লিখিয়াছেন - শ্রীমদ্ভাগবতের শ্লোকছয়ে নামকীন্তেনর অশেষ-প্রারন্ব-বিনাশিত্বই প্রদিত হইয়াছে। 
“যদ! ছ্বাভ্যামেব শ্লোকাভ্যামশেষ- প্রারন্ধ-বিনাশিত্বমেব দর্শয়তি যন্নামেতি।” শ্ত্ীশ্রীহরিভক্তিবিলাস- 
কারেরও তাহাই অভিপ্রেত। প্রকরণ হইতেই তাহ। জানা যায়। নামকীন্রনের “প্রারন্ধবিনা শিত্বম্‌” 
প্রকরণেই তিনি শ্রীমদ্ভাগবতের শ্লোকদ্বয় উদ্ধত করিয়াছেন এবং “উক্ত্যা কর্্মনিবন্ধেতি” ইত্যাদি 
উপসংহার-গ্লোকও-পপ্রারন্ধে পর্ধ্যবস্ততি”-বাক্যে প্রারন্ধ-বিনাশিত্বই দেখাইয়াছেন। 


শ্রীহরিনামের মহিমা-কথন-প্রসঙ্গে শ্রীমন্মহা গ্রভৃও বলিয়াছেন-_ 
যৈছে তৈছে যোই-কোই করয়ে স্মরণ। 
চারিবিধ পাঁপ তার করে সংহরণ ॥ গ্চৈ, ২২৪৪৫ ॥ 
চারিবিধ পাপ _-পাতক, উপপাতক, অতিপাতক ও মহাপাতক। অথবা, অপ্রারন্ধফল, ফলোনুখ 


$ 


| ২৩৯২ ] 


সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা! ] সাধনতত্ব [ ৫1১০৭-আমু 


(প্রারন্ধ ), বীজ ( বাসনাময় ) এবং কুট (প্রারন্ধভাবে উন্মুখ ), এই চারি রকমের পাঁপ বা কর্দফল। 
এস্থলেও নামের প্রভাবে প্রারন্ধ-খগ্ুনের কথা জানা যায়। 

এই উক্তির সমথণনে শ্রীমন মহা প্রভু গ্রীমদ্ভাগবতের একটা ক্লোকেরও উল্লেখ করিয়াছেন। 

“যথাগ্নিঃ নুসমৃদ্ধাচ্চিঃ করোত্যেধাংসি ভন্মসাৎ। 
তথ। মদ্বিষয়! তক্তিরুদ্ধবেনাংসি কৃংনশঃ ॥ শ্রীভ! ১১।১৪।১৯ ॥ 

--( শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন) হে উদ্ধব! প্রজ্বলিত অগ্নি যেমন সমস্ত কাষ্ঠরাশিকে 
ভস্মীভূত করে, তদ্দপ মদ্বিষয়ক-ভৃক্তি সমস্ত পাঁপকে নিঃশেষরূপে দগ্ধ করে।” নামকীত্ত নও ভক্তি__ 
সাধনভক্তি। 

ভক্ত্যাহমেকয়। গ্রাহাঃ” ইত্যাদি শ্রীভ, ১১।১৪।২০ শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীও 
লিখিয়ছেন “তেন প্রারন্ধপাপ-নাশকতা ভক্তেবুধ্যতে ॥ -- ভক্তির ( সাধন-ভক্তির, সুতরাং 
নামকীর্তনেরও ) যে প্রারন্ধ-পাপ-নাশকারিণী শক্তি আছে, তাহাই বুঝা যাইতেছে।” 

এইরূপে জানা গেল- কেবল নামসন্কীত্র্নের নহে, ভক্তি-অন্ত্রমাত্রেরই প্রারন্ব-নাশকত্ব প্রভাব 
আছে। 

শ্রীপাদ জীবগে।ন্বামী৪ তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (১২৮ অনুচ্ছেদে ) শ্রীমদ্ভীগবতের নিযমলিখিত 
শ্লেকদ্ধয় উদ্ধত করিয়! কোনও কোনও হ্থলে ভগবন্নমমের প্রারন্ধহারিত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন,। 

“যন্নামধেয়শ্রবণানুকীত্তনাদ যতপ্রহ্বণাদ্‌ যতস্মরণাদপি কচিৎ। 

শ্বদোইপি সদ্যঃ সবনায় কল্পতে কুতঃ পুনস্তে ভগবম, দর্শনাৎ॥ 

অহে। বত শ্বপচোইতে। গরীয়ান্‌ যজ্জিহ্বা গ্রে বর্ততে নাম তুভ্যম্‌। 

তেপুস্তপন্তে জুহুবুঃ সঙ্স,রার্ধযা ব্রন্মান,চুন্ণাম গৃণস্তি যেতে ॥।  শ্রীভা, ৩৩৩৬-৭ ॥ 

-(জননী-দেবহৃতি ভগবান কপিলদেবের নিকটে বলিয়াছেন ) হে ভগবন্‌! যে তোমার 
শ্রবণ বা নিরস্তর কীত্ত নের প্রভাবে এবং তোমার চরণে প্রণামের বা তোমার স্মরণের প্রভাবে শ্বাদও 
(কুক্কুরমাংস-ভোজন অভ্যাস যে জাতির, সেই জাতিতে জাত লোক-বিশেষও ) সগ্ই সবন-যাগের 
( সোমযাগ করার) যোগ্যতা লাভ করেন, সেই তোমার সাক্ষাদ্দর্শনের প্রভাবে ছুঙ্জাতিও যে 
সোমযাগের যোগ্যতালাভ করিবে, তাহাতে আর বক্তব্য কিআছে? অহো! যাহার জিহ্বার অগ্রভাগে 
তোম।রই সুখের জন্য তোমার নাম বিগ্ধমান (তোমার সুখের উদ্দেশ্যে যিনি তোমার নামকীত্তনি করেন), 
এতাদৃশ শ্বপচও ( কুকুরমাংসভে।জী কুলে উদ্ভুত ব্যক্তিবিশেষও ) গরীয়ান্‌ ( গুরুজনের তুল্য পুজনীয় 
ও আদরণীয় ); কেন না, ধাহার। তোমার নাম কীর্তন করেন, সমস্ত তপস্তা, সমস্ত যজ্ত, সমস্ত তীথ- 
ন্নান, সমস্ত,ভগবংম্ববপের অগ্চন এবং সমস্ত বেদের অধ্যয়নও তাহাদের অনুষ্ঠিত হইয়া! গিয়াছে 
(অর্থাৎ তপস্ত।'দি সমস্তই তোমার নামকীন্র্নের অস্তভূতি, তপস্তাদি সমস্ত অনুষ্ঠানের ফাঁদ 
নামকীত্র্নের ফলেরই অস্তভূতি )।” 


[ ২৩৯৩ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন [ ৫১০৭-তন্থু 


উল্লিখিত শ্লোকদ্বয়-প্রসঙ্গে শ্রীপাঁদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন__-“ততশ্চাস্য ভগবল্লাম-আবণাস্চে- 
কতরাৎ সদ্য এব সবনযোগ্যত-প্রতিকৃল-হুর্জ।তিত্ব-প্রা রস্তক-প্রীরন্ধপাপনাশঃ প্রতিপদ্যতে ॥-_ দেবহুতির 
বাকো ইহাই প্রতিপাদিত হইল যে, ভগবন্নামের শ্রবণকীর্তনাদির যে কোনও একটীর প্রভাবেই 
সবনযোগ্যতার প্রতিকূল ছুর্জ[তিত্ব-প্রারস্তক প্রারন্ধ-পাপ বিনষ্ট হয়।” তাৎপর্ধ্য এই ষে, শ্বপচ-আদি 
হীনজাতিতে জন্ম হইতেছে নবনষাগের প্রতিকূল, শ্বপচাদি হীনকুলে জন্ম হইলে কেহই সোমধাগের 
যোগ্য হইতে পারেনা । যে্প্রারন্ধ-কর্মের ফলে শ্বপচাদি হীনকুলে জম্ম হয়, নাঁম-কীর্তনাদির প্রভাবে 
সেই প্রারন্ধই বিনষ্ট হইয়া যায়; হীনকুলে জন্মের হেত্‌ যাহা) তাহাই যখন বিনষ্ট হইয়! যায়, তখন 
দুর্জ।তিত্ব-দোষও বিনষ্ট হইয়া যায়, তখন আর শ্বপচকুলে জাত লোক শ্বপচ থাকে না। নামকীর্তনাদির 
ফলে যে প্রারন্ধ নষ্ট হইয়া! যাঁয়, ইহাই তাহার প্রমাণ । 

ক। অশেষ-প্রারন্ৃক্ষয়ে সাধকের দেহপাত হয় মা কেন 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে এই । নাঁমকীর্তনের (বা ভক্তি'অঙ্গের অনুষ্ঠানের ) ফলেই যদি 
প্রারন্ধপর্য্যস্ত সমস্ত কম্মফল নিঃশেষে বিনষ্ট হইয়া যায়, তাহা হইলে কি নামকীর্তনাদি-মত্রেই 
সাধকের দেহপাঁত (মৃত্যু ) হইবে? প্রারব্ৃক্ষয় হইয়া! গেলেই তে? জীবের মৃত্যু হইয়া থাকে । 

উত্তর এই। পূর্ব্বোল্লিখিত নামশ্রুতি-ভাষ্ে লিখিত আছে-__প্রারব্ধপাপ-নিবর্তকত্বঞ্চ 
কদ!চিহ্পাঁসকেচ্ছাবশাদিতি |” ইহা হইতে জানা যাঁয়-_কদ।চিৎ কোনও সাধক যদি প্রারন্ধপাপের 
বিনাশ ইচ্ছা করেন, তাহা হইলে তাহার প্রান্ধ বিনষ্ট হইয়া যায়; যিনি ইচ্ছা করেন না, তাহার 
প্রারন্ধ থাকিয়া যায়, ম্থৃতরাং তাহার তখন দেহপ।তও হয় না। তবে কি নামের গ্রভ।ব সাধকের 
ইচ্ছার অধীন? না, তাহাও হইতে পারেন। ; কেননা, নাম পরম-ম্বতন্ত্। সর্বভোভাবে 
অন্যনিরপেক্ষ। নামকীর্তনের ফলে প্রারন্ধ ক্ষয় প্রাপ্ত হইলে স্বাভাবিক ভাঁবে সাধকের দেহপাত 
হুইবেই, সাধকের ইচ্ছা কেবল উপলক্ষ্যমাত্র। জীবিত থাকিয়া আবও ভক্তিপুষ্টির অনুকূল সাধন- 
ভজন করার জন্য যাহার ইচ্ছা নাই, তিনিই প্রারব্ধ-বিনাশ ইচ্ছা কবেন। এতারৃশ সাধক কেবলই 
মুক্তিকামী । কিন্ত যাহারা! ভগবানের প্রেমসেবাকামী, তাহার! প্রারন্ধক্ষয় বা মুক্তি কামনা! করেন 
না। প্রারন্ধক্ষয় হইয়া গেলেও ভক্তিপুষ্টির জন্য ভজন-সাধনের জন্য, তাহাদের ইচ্ছ৷ থাকে, তাই 
তাহারা জীবিত থাকিতে ইচ্ছা করেন - কেবল ভজনের জঙ্, দেহস্ুখ-ভোগের জন্য নহে । পরম- 
কপালু নামও তাহ।দের অভিলাষ পুর্ণ করেন, তাহাদের প্রারন্ধকে ধ্বংস করেন না; তাহাদের 
দেহত্য।গ হয় না। ভক্তির আম্বকৃল্যবিধায়ক বলিয়াই নাম ইহা করিয়া থাকেন। ইহাই নামশ্রুতি- 
ভাষ্যের তাৎপর্য্য। 

উপরে উদ্ধত শ্রীমদ্ভাগবত-শ্লোকের টীকায় (শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসের টাকায় ) শীপাদ 
লনাতন গোস্বামী লিখিয়াছেন__ | 

“ততশ্চ(শেষপ্রী রব্ধক্ষয়েণ দেহপাভাপত্তৌ সত্যামপি নামসন্থীর্তন-প্রভাবতো 


[ ২৩৯৪ ] 


টিসিনি, রো 


সাধনভক্তি সন্বপ্ধে আলোচনা ] সাধনত্ [ ৫১৬৭-আন্টু 


নিত্য শ্রলয়াদিস্যায়েন তদানীমেব ভগবদ্ভজন্র্থ২ তদযোগ্যদেহাস্তরোৎপত্ত্য।, কিংব! পুর্ববদেহমেৰ 
সগ্োজাত-ভগবদ্‌-ভজনোচিতগুণবিশেষবন্তয়া নবীনমিবাসৌ প্রাপেতৃাহাম্‌।” 

মন্ার্থ। অশেষ-প্রারন্ধের ক্ষয় হইয়া গেলে দেহপাঁতের প্রসঙ্গ আসিয়া! পড়ে বটে; 
তথাপি কিস্তু নামসন্থীর্তনের প্রভাবেই সেই সময়েই ভগবদ ভজনার্থ সাধক ভজনোপযোগী অন্যদেহ 
প্রাপ্ত হয়; কিম্বা, সাধকের পুর্রবদেহই সম্ভোজাত ভগবদ ভজনোপষোগী গুণবিশেষ লাভ করিয়! 
একটা নূতন দেহের মতনই হইয়া যায়। শ্রীপাদ সনাতন ঞ্রুবের দৃষ্টান্তের উল্লেখ করিয়াও ইহ! 
প্ররতিপাদিত করিয়াছেন। পরম-পদারোহণ-সময়ে গ্ুব যে দেহ লইয়া! গিয়াছিলেদ, লৌকিক- 
দৃষ্টিতে তাহা ছিল তাহার পূর্ধ্বদেহই ; কেননা, তাহার পরিত্যক্ত কোনও দেহ পড়িয়! ছিলনা । 
কিন্তু বস্ততঃ তাহার পুর্বদেহেই তিনি পরম-পদ আরোহণ করেন নাই । শ্রীধরস্বামীর টীক। অনুসারে বুঝা 
যায়, প্বের সেই পূর্ববদেহই চিনসয়ত্বাদি পা্ধদ-দেহে।চিত গুণযুক্ত হইয়াছিল। স্মতরাং এই পার্ধদ- 
দেহোচিত-গুণযুক্ত দেহ পূর্ব্বদেহ হইতে ভিন্নই ছিল। পূর্বদেহে পার্ধদৌচিত গুণাদি ছিলন!। 

তাৎপর্য হইতেছে এই । প্রীরন্ধক্ষয়ের পরেও লৌকিক-দৃষ্টিতে ভজনার্থা সাধকের 
পর্র্বদেহই থাকিয়া যায়, দেহপাত হয়না । কিন্তু বস্তুতঃ, তাহা পূর্রবদেহের অনুরূপ হইলেও পুর্বদেহ 
নহে, তাহা হইয়া যায়_-ভজনের উপযোগী একট। নূত্তন দেহ। নামসন্থীর্তেনর প্রভাবেই ইহা 
সম্ভবপর হয়। অথবা, সাধকের পূর্ববদেহেই ভগবদভজনের উপযোগী গুণবিশেষের আবির্ভাব হয়। 
ন্ুতরাং প্রকৃত প্রস্তাবে তাহা আর পুর্ববদেহ নহে, তাহাঁও একটী নৃতন দেহের তুল্য্ট। সার কথ। 
এই যে, নামসন্থীর্তনের প্রভাবে ভক্তিকামী সাধকের সমস্ত প্রারন্ধ নিঃশেষরপে ক্ষয় প্রাপ্ত হইয়া 
গেলেও তাহার দৃশ্ঠম।ন দেহই থাকিয়া যায়, ভজনোপযোগী গুণাঁদি লাভ করিয়াই থ।কিয়া যায়__ 
কেবল ভজনের জন্য । নামসন্কীর্ভনের অচিন্ত্য-প্রভাবেই ইহ। সম্ভব হয়। 

এ-স্থলে অজামিলের প্রসঙ্গও বিবেচিত হইতে পারে। বিষ্ুদূতগণ যখন তাহাকে 
যমদৃতগণের কৃত বন্ধন হইতে মুক্ত করিলেন, তখনই ভিনি পার্ধদদেহ- প্রাপ্তির-_স্থৃতরাং বৈকুণ্- 
গমনের- যোগ্য ; কেননা, তাহার সমস্ত প্রারন্ই তখন সম্যক্রূপে বিনষ্ট। কিন্তু বিষুদূতগণ 
ভাহাকে বৈকুষ্ঠে নিয়া গেলেন না কেন? 

«“ত এবং সুবিনির্ণীয়-*'ববন্দে শিরসা বিষ্ণোঃ কিন্করান্‌ দর্শনে।ৎসবঃ॥৮-ইত্যাদি শ্রীভ। ৬।১। 
২০-২২ ক্লেমকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর উক্তিতে এই প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায়। তিনি 
লিখিয়াছেন_-শ্রী ভগবন্ন।মগ্রহণং খলু দ্বিধা ভব্তি কেবলত্বেন ন্সেহসংযুক্তেন চ। তত্র পুর্ববেণাপি 
প্রাপয়ত্যেব সগ্তন্তল্লোকং নাম । পরেণ চ তৎসামীপ্যমপি প্রপয়তি। ময়ি ভক্তিহি ভূতানামমৃতত্বায় 
কল্পতে | 'দিষ্ট্যা যদাসীশ্মৎস্সেহো। ভবতীনাং মদাপনঃ॥ ইতি বাক্যাৎ॥ কিন্তু নাহং তু সধ্যে 
ভজতোহপি 'জন্ত,ন্‌ ভজা ম্যমীষামন্ুবৃত্তিবৃত্বয় ইতি তদ্বাক্দিশ। বিলম্বেন প্রাপয়তি। স্সেহস্ত অমীষামন্- 
বৃন্তিমদনুলেবৈব বৃত্তি জর্শবনহেতুত্তদর্থমিত্যতিপ্রায়ো দণিতঃ। তদেবং সতি অজামিলোইপ্যয়মারো- 
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পিতনাস়্ঃ পুক্রস্য সম্বন্ধেন তন্নায়াপি নিহাতি স্ম তন্মিন্‌ চ নায়ি শ্রীভগবতোহপি অভিমানসান্দ্রো দৃশ্যতে। 
যতস্তদ্ববিষয়া মতিরিতাত্র। যতঃ পার্ধদানামপি মহানেব তত্রাদরে! দৃষ্টট তন্মাৎ স্রেহসম্বলনয়া 
গৃহীতম্বনায্মি শুশ্মিন্‌ উৎকণ্ঠাপূর্ক-সাক্ষানিজকীর্তনাদিদ্বারা সাক্ষানিজন্েহং প্রকৃষ্টং দত্বা। নেতৃমিচ্ছতি 
প্রভুরিতি জ্ঞাত্বা সহস। নাত্মভিঃ সহঃ ন নীতবস্ত ইতি সব্বং সমগ্রসম্।” ইহার স্থল তাৎপর্য এই £-_ 
ছুই রকমে ভগবন্ন'ম গ্রহণ করা যায়_ কেবল রূপে এবং স্েহসংযুক্ত রূপে । কেবল রূপে ( অর্থাৎ ভগবানের 
প্রতি লক্ষ্য র।ধিয়! শ্রদ্ধার সহিত একাস্তিক ভাঁবে) নামগ্রহণ করিলে নাম সগ্ভই নামগ্রহণকারীকে 
ভগবল্লোক প্রাপ্তি করাইয়া থাকেন। আর, স্েহযুক্ত ভাবে নাম গ্রহণ করিলে ভগবং-সামীপ্য প্রাপ্তি 
করান।“ময়ি ভক্তিহি ভূতানামৃতত্বায় কল্পতে। দিষ্ট্যা যদ।সীম্মৎস্সেহে। ভবতীন।ং মদাপনঃ॥৮-ইত্যাদি শ্রীভ।ঃ 
১০/৮২।৭৪-স্লে।কে শ্রীভগবানের উক্তিই তাহ।র প্রমাণ। (এই গ্লোকের প্রথমার্ধে ভক্তি-শব্দে কেবল। 
ভক্তির কথ। বল! হইয়।?ছ, তাহার ফলে যে অৃতত্ব-_পার্ধদদেহ - প্রাপ্তি হয়, তাহাঁও বল। হইয়াছে। 
দ্বিতীয়ার্ধে বল হইয়াছে_-ভগবানে যে স্সেহ, তাহা “মদাপন'-অর্থাৎ ভগবং-প্রাপ্তি করাইতে, 
ভগবানের সামীপ্য দান করিতে সমর্থ, তাহাই বল! হইয়াছে )। কিন্তু “নাহং তু সখ্য ভজতোহপি 
জন্ত,ন্‌ ভজাম্যমীষ!*নবৃত্তিবৃ্তয়ে ॥-__ শ্রীকৃষ্ণ ব্রজম্থন্দরীদিগের নিকটে বলয়।ছেন_-সখীগণ! যাহারা 
আমার ভজন করে, গামার ম্মরণ-মনন-ধ্যান।দিদ্বার1 আমার সম্বন্ধে তাহাদের স্েহ ব। অনুরাগ যাহাতে 
বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইতে পারে, তাহার সুযোগ দেওয়ারজন্য আমি তাহাদের তজন করি না(স্সেহ বদ্ধিত 
হইলেই ভর্জন করি )”-ইত্যাদি শ্রীভা, ১০।৩২২০-ক্লোকে শ্রীভগবহুক্তি হইতে জানা যায়, স্নেহযুক্ত 
নামে কিঞ্চিদ্‌ বিলখেই ভগবানের সামীপ্য পাওয়। যায়। (ক্লোকস্থ “অন্বৃত্তিবৃত্তয়ে” শব্দ হইতেই 
বিলম্বের কথ। ধ্বনিত হইতেছে ; যেহেতু ) অনুবৃত্তি-শব্দের অর্থ হইতেছে-_আনু (নিরন্তুর ) সেব।; 
অনুবপ্ধি-বৃত্তি-শব্দের অর্থ হইতেছে-অনুুসেবাই বৃত্তি বা জীবনহেতু যাহার। স্রেহের জীবনহেতু 
হইল-__অন্ুবৃর্তি) স্েহের পাত্রের নিরস্তর সেবা বাধ্যান, তাহাতেই সেহ ক্রমশঃ বদ্ধিত হয়। 
(জ্েহসংযুক্ত ভাবে যিনি নামকরর্তন করেন, ধ্যাণাদিদ্ব।রা তাহার স্নেহবৃদ্ধিব উদ্দেশ্যেই, সহসা তাহ।কে 
ভগবল্পে।কে ন। নিয়। কিঞ্চিৎ বিলগ্থে নেওয় হয়)। ইহাই অভিপ্রায়। অজামিলের ভগবানে স্পেহ 
ছিল ন।; নেেহ ছিল তাহার নাগায়ণনামক পুজে; পুজের প্রতিন্েহ বশত;ই অঙ্জামিল পুনঃ 
পুনঃ পুত্রকে ডাঁকিতেন, তাহতে “নারায়ণ--ভগবানের নাম” উচ্চারিত হইত। ্যতস্তদৃবিষয়া মতিঃ*- 
ইত্য।দি শ্বীভ12। ৬২।১০-শ্লোক হইতে বুঝা যায়, নামে ভ্রীভগবানেরও বিশেষ প্রীতি ( নতুবা যে কোনও 
উপলক্ষ্যে কেহ তাহার নাম উচ্চারণ করিলে ভগবান্‌ তাহ।কে আপন জন বলিয়া অঙ্গীকার করিবেন 
কেন?)। ভগবৎ-পার্ষদদিগের ও ভগবন্নামে বিশেষ শ্রীতি দৃষ্ট হয় ( নতুবা ভগবন্ন।মের উচ্চারণ-মাত্রেই 
ভাহ।র। অজামিলকে যমদূতগণের হাত হইতে উদ্ধার করার জদ্য ব্যাকুল হইবেন কেন?)]1 তাহার! 
ইহাও মনে করিয়াছিলেন-_অজামিল তো নারায়ণের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া “নারায়ণ”-নাম উচ্চারণ 
করেন নাই ; এক্ষণে ভগবানের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া উৎকণ্ঠার সহিত ভগবানের নামকীর্তনাদি করুক 


[ ২৩৯৬ 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] সাঁধনতথ্ধ | €1১০৭- 


এবং নামকীর্তনাদির ফলে ভগবানে তাহার স্েহ প্রকৃষ্টূপে বদ্ধিত হউক) তাহার পরেই অজামিলকে 
বৈকুষ্টে নেওয়া হইবে_ ইহাই তাহাদের প্রভু ভগবানের ইচ্ছা । তাই বিষুদূতগণ তাহাকে 
তংক্ষণাংই তাহাদের সঙ্গে বৈকু্ঠে নিয়া যান নাই । 

শ্রীপাদ জীবগোস্ব'মীর উক্তি হইতে বুঝা যাঁয়__নামবীর্তনাদিদ্ধারা ভগবনে এবং ভগবস্নামে 
অজামিলের গ্রীতি উৎপাদন এবং '্লীতিব্ধনের স্থযোগ দেওয়ার উদ্দেশ্যেই যমপাশ হইতে মুক্ত 
করিয়াও বিষুদূতগণ অজামিলকে তাহাদের সঙ্গে বৈকুঠ্ঠে লইয়া যায়েন নাই । ভজনের উদ্দেশ্যে 
অজামিলের পুর্বদেহেই ভক্ষনোপযোগী গুণনমূহ সঞ্চারিত করিয়া আজামিলকে রাখিয়া গিয়াছেন। 

খ। ভজমপরায়ণ সাধকের দেহে বাহ্য স্ুখদুঃখ কেন 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে -প্রারন্কের ফলেই দেহাদিতে সুখ-দুঃখ অনুভূত হয়, রোগ।দিরও 
আবির্ভাব হয়। প্রারক সম্ক্রূপে ক্ষয় প্রাপ্ত হইলে তো! সাধকের স্খ-ছুঃখ-রোগাদির কোনও 
সম্ত।বনাই থাকে না। তথাপিশ্কিন্ত ভঞ্ন-পরায়ণ স।ধকেরও তে। অন্ত সংসারী লোকের ন্যায় কখনও 
কখনও ছুঃখ-ব্যাধি-আদি দেখা যায়। ইহার হেতু কি? 

, ইহার উত্তরে উক্ত টাকাতেই শ্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন-_-ভক্তের প্রতি কৃপবশতঃ তাহার 
মধ্যে আবিভূ্ত ভক্তির মাহা ত্য লোকনয়নের গোচর হইতে সংগোপনের জন্তই ভগবান্‌ বাহা-স্ুখ- 
খোদিদ্বারা ভক্তিমহিমাকে আচ্ছাদিত করেন, কখনও কখনও বা ভক্তও শ্বীয় ভক্তি-শক্তিতে নিজের 

মধো ভক্তিমহিমাকে আচ্ছাদিত করিয়। রাখেন। “যচ্চ বহিঃমুখহুঃখফ লকে প্রারন্ধে ক্ষীণেহপি পশ্চাত্বস্য 
কদাচিৎ কিঞ্চিং দেহাদ বাহ্যন্তুখং ছুঃখঞ্চ দৃশ্যত, তচ্চ পোকে ভক্তিমাহাত্য-সংগোপনাথং শ্রী ভগবতা 
ভক্তেন বা তেনৈবাচ্ছাদনাথ€ শক্ত্যা সংপ্রদর্শ্যত ইতি জ্ঞেয়ম। এবং সর্ববমনবগ্যম্‌।» 

ভক্তির মাহাত্য লোকনয়নের গোচরে প্রকাশ পাইতে থাকিলে সাধকের ভজনের বিশ্ব 
জন্মিতে পারে, লোকে তাহার ভূয়সী প্রশংসা, ব| পুজাদি করিতে পারে। তাহাতে সাধকের চিন্তেও 
ভক্তিবিরোধী ল।ভ-পুজা-প্রতিষ্ঠাদির লোভ জন্মিতে পারে। তাহাতে ভক্তির পুগ্টি প্রতিহত হইতে 
পররে। এজন্যই ভক্তবৎসল ভগবান্‌ নিজের শক্তিতে ভক্তের ভক্তিমহিমাকে প্রচ্ছন্ন করিয় রাখেন, 
কখনও ব। ভক্তও তাহ। করিয়। থাকেন। 

শ্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন--কদাচিং ভক্তের দেহাদিতে “বাহাস্খহ্খঞ্চ দৃশ্যতে_- 
বাহ্যন্ুখ-ছুঃখ দেখা যায়।”) ইহার তাৎপর্য এই যে, অন্ত লোকের মত ভক্তের যে সুখ-ছুঃখ দেখ! যায়, 
তাহ “বাহ)”-মাত্র, আস্তরিক নহে; অর্থাৎ ভক্ত সেই নুখ-ছুঃখে অভিভূত হয়েন না, মনে কোনওরূপ 
কষ্টও অনুভব করেন না। ইহ! কেবল বাহিরের আবরণমাত্র । 

শ্রীপাদ জীবগোন্বমী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (১৫৮-মনুচ্ছেদে ) লিখিয়াছেন_-“কেচিত্তু, 
সাধারণস্যৈব' প্রারন্ধস্য তাদৃশেষু ভক্তেষু প্রাবল্যং তছুৎকগ্াবদ্ধ'নার্থং স্বয়ংভগবতৈব ক্রিয়ত ইন্তি 
মন্যস্তে ॥__€কহ কেহ মনে করেন, ভজনবিষয়ে এবং ভগবং-প্রপ্তিবিষয়ে উৎক্া-বৃদ্ধির জন্ ভগবান্‌ 


, ২৩৯৭ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈধ্ঃব-দর্শন [ ৫১*৮-অ্থ 


নিজেই তাদৃশ (জাতরতি ) ভক্তে সাধ।রণ প্রারন্ধের প্রাবল্য প্রকাশ করাইয়া! থাকেন।”+ শআরীীবপাদ 
এই প্রপঙ্গে ভরত-মহরাজের মৃগদেহ-প্রপ্তির উল্লেখ করিয়াছেন এবং শ্রীনারদের পূর্ব্বজন্মে 
( দসীপুক্ররূপে জন্মে) জাতরতি-অবস্থাতেও কষায়-রক্ষণের দৃষ্টাস্তও দেখাইয়াছেন। 

বল! বাহুল্য, যাহাদের নামাপরাঁধাদি নাই, তাহাদেরই সর্বববিধ প্রারন্ধের সম্যক ক্ষয় সম্ভব 
এবং উল্লিখিত প্রকারে ভজনের জন্য পূর্র্ষ বা পূর্ব দেহে থাকিয়া ভগবৎ-প্রেরিত দৈহিক ন্ুখ- 
ছুঃখ।দি “বাহ” বলিয়া মনে করা, অভিভূত না হওয়া, সম্ভব । কিন্তু যাহাদের নামাপরাধাদি আছে, 
তাহাদের প্রারন্ধের সম্যক বিনাশ হয় না) অবশিষ্ট প্রারদ্ধবশতঃ তাহাদের যে দৈহিক সুখ-ছুঃখাদির 
উদয় হুয়, তাহার! তাহাকে “বাহ” বলিয়া মনে করিতে পারেন না, তাহাতে তাহারা অভিভূত হইয়া 
পড়েন। 


১০৮। শ্রীকষ্ণমামের মহিম।র আধিক্য 
রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে পুলস্ত্যের নিম্নলিখিত উক্তিটী উদ্ধৃত হইয়াছে। 


“সর্ববার্থশক্তিযুক্তম্য দেবদেবস্ চক্কিণঃ। 

যথাভিরোচতে নাম তৎ সর্ববার্থেষু কীর্তয়েৎ॥ 

সর্বার্থসিদ্ধিমাপ্পোতি নায়ামেকার্থতা যতঃ। 
| সব্বণ্যেতানি নামানি পরন্ত ব্রহ্মণে। হরেঃ ॥ হ) ভ) বি, ১১১৩৪ ॥ 
-_ ভগবাঁন্‌ দেবদেব চক্রধাপী সর্ববর্থশক্তিসম্পন্ন ; অতএব, তাঁহার যে কোনও নামে যাহার 
রুচি হয়, তাহার পক্ষে সেই নামের কীর্তন করাই সর্ববাতোভাবে কর্তব্য । কেননা, পরক্রঙ্গ হরির এই 
নাম সকল একার্থবোধক ; সুতরাং সকল নামেই সর্বার্থলিদ্ধি ঘটিয়া থাকে ।” 

এই উক্তি হইতে মনে হয়__ভগব।নের সকল নামেরই সমান শক্তি, সমান মাহাজ্ম্য। 

আবার কোনও কোনও শাস্ত্প্রমাণে কোনও কোনও নামের বৈশিষ্ট্যের কথাও দৃষ্ট হয়। 
যথা, পদ্মপুরাণ উত্তরখণ্ডে বৃহদ্বিষুসহস্রনাম-স্তোত্র হইতে জান! যায়_মহাদেব ভগবতীকে 
বলিয়াছেন, এক রাম-নাম সহস্র নামের তুল্য। 

“রামরামেতি রামেতি রমে রামে মনো রমে। 
সহস্রনামভিস্তুল্যং রামনাম বরাননে ॥ 

_হে বরাননে! রামন।ম বিষুুসহতনামের তুল্য ( অর্থাৎ বিষ্,সহত্রনাম একবার আবৃত্তি 
করিলে যে ফল হয়, রামনাম একবার আবৃত্তি করিলেই সেই ফল পাওয়া যাঁয়)। এজন্য আমি সর্ধ্বদ! 
“রাম রাম রাম” এইরূপে রামনাম কীণ্তন করিয়া মনোরম রামচন্দে রমণ করি ( পরমানন্দ 
অনুভব করি )।৮ ৃ 

ইহা হইতে সহত্নাম হইতে রামনামের বৈশিষ্ট্যের-_-অধিক মহিমার--কথা জান! গেল। 

আবার ব্রহ্মাগ্ড-পুরাণ হইতে জান। যায়, * 


[] ২৩৯৮ ] 


স।ধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্তব [ ৫১ ১৮-অস 


“সহশ্রনায়াং পুণ্যানাং ব্রিরাবৃত্ত্য1 তু যৎ ফলম্‌। 
একাবৃত্ত্যা তু কৃষ্ণন্য নামৈকং তৎ প্রষচ্ছতি ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১।২৫৮-ধৃত-ব্রন্মাগ্ু-পুরাণ-বচন ॥ 

পবিত্র বিষ্ুসহত্র নাম তিন বার (আর্থা২ এক রামনামের তিনবার) আবৃত্তি 
করিলে যে কল হয়, শ্রীকৃষ্ণের ( কৃষ্ণাবতাঁরসন্বন্ধি) একটী নামের একবার আবৃত্তি করিলেই সেই 
ফল পাওয়া যায়।” 

টীকাঁয় শ্রীপাদ সনাতন গোম্বামী লিখিয়াছেন_-“কৃফ্ণন্য কৃষ্ণাবতারসম্বদ্ধি নামৈকস্তাপি 
তৎফলম্‌।_-কৃষ্ণাবতার-সন্বন্ধি একটী নামের একবার উচ্চারণেই সেই ফল পাঁওয়। যায়।” কৃষ্কাবতার- 
স্বন্ধি-নাম হইতেছে, স্ব়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের নাম ; যথ।, গোবিন্দ, দামোদর, পৃশুন।রি, গিরিধারী- 
ইত্যাদি। 

এই প্রমাণ হইতে জানা গেল _রামনাম হইতেও কৃষ্ণনামের মহিমা! অধিক। 

পাদ্মোত্তর-পাতাল-খণ্ডের অপর এক প্রমাণেও র।মনাম অপেক্ষ। শ্রীকৃষ্ণনামের এক অসাধারণ 
বৈশিষ্ট্যের কথা জানা যায়। মহাদেবের মুখে মধুরা-মা হাস্ক্য-শ্রবণের পরে ভগবতী পার্বতী 
মহাদেবকে প্রশ্ন করিয়াছিলেন । 

ক্ীপার্ববতী প্রশ্নঃ । উক্তোইদ্ভূতশ্চ মহিমা মথুরায়। জটাধর ॥ 

মুনেভূর্বো। বা সরিতঃ প্রভাবঃ কেন বা বিভে।। 

কুষ্ণস্ বা প্রভাবোহয়ং সংযোগস্থ প্রতাপবান্‌॥ 

শ্রীমহাদেবোত্তরম্‌ ॥ 

ন ভূমিকা প্রভাবশ্চ সরিতো বা! বরাননে । খাধীশ। ন প্রভাবশ্চ প্রভাবে বিঞুত[রকে ॥ 

তথা পাবকচিচ্ছক্তেরুভে ৩ৎপদকারকে | , তদেব শুণু ভে। দেবি প্রভাবে যেন বর্ততে ॥ 

শ্রীকৃষ্ণমহিম। সর্ববশ্চিচ্ছক্তেধ প্রবর্ততে । তারকং পারকং তস্য প্রভাবোহয়মনাহতঃ ॥ 

তারকাজ্জায়তে মুক্তিঃ প্রেমভক্তিশ্চ পারকাৎ। তত্রৈব শীভগবদ্বাক্যম্‌॥ 

উভোৌ মন্ত্রবুভৌ নায়ী মদীয়প্রাণবল্লভে । নানা নামানি মন্্শ্চ তন্মধ্যে সারমুচ্যতে ॥ 

অঞ্জাতম্থব। জ্ঞাতং তারকং জপতে যর্ধি। যত্রতত্র ভবেন্মৃত্নাুঃ কাশ্যাস্ত কলমাদিশেৎ ॥ 

ব্ততে যস্ত জিহ্বাগ্রে স পুমাল্লেকপাবনঃ ॥ ছিনত্তি সব্ধপাপানি কাঁশীবাসফলং লভেৎ ॥ 

ইতি তারকমান্ত্রোইয়ং যস্ত কাশ্য।ং প্রবর্ততে । স এব মাথুরে দেবি বর্ততেইত্র বরাননে ॥ 

অথ পারকমুচ্যেত মহা মন্ত্র যথাবলম্‌্। পারকং যন্ত্র বস্তেত খদ্ধি-সিদ্ধি-সমাগমঃ | 

পৃজ্যো ভবতি ব্রেলোক্যে শতাযুর্জায়তে পুমান্‌। অষ্টসিদ্ধিমাহু্তে। বর্তুতে যত্র পারকম। 

পারকং'যন্ত জিহবাগ্রে ত্য সম্তোষবন্তিতা। পরিপুর্ণে। ভবেৎ কামঃ সত্যসঙ্কল্পত। তথা ॥ * 


[ ২৩৯৯ ] 
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দ্বিবিধা প্রেমভক্তিস্ত শ্রুত। দৃষ্টা তথৈব চ। অথণ্ু-পরমানন্দস্তদ্গতো জ্ঞেয়লক্ষণঃ ॥ 
অশ্রুপাতঃ কচিন্নত্যং কচিং প্রেমাতিবিহ্বলঃ। কৃচিত্তম্ত মহামূচ্ছ। মদ্গুণে! গীয়তে কচিৎ॥ 
-মথুরামাহাত্য্ে ধৃত প্রমাণ ॥৮ 

সার মর্মা। চিচ্ছন্তি হইতেই ভগবানের মহিমা এবং তাহার নামের মহিমা উদ্ভৃত। 
ভগবানের যত নাম বা মন্ত্র আছে, তন্মধ্যে তারক (রাম নাম) এবং পারক (কৃষ্চনাম) হইতেছে সার। 
তারক (রামনাম)-জপের ফলে মুক্তি লাভ হয়, কাশীবাস হয়; আর পারক (কৃষ্ণচনাম)-জপের ফলে 
প্রেমভক্তি লাভ হয়। যিনি পারক (কৃষ্জনাম) জপ কবেন, তিনি প্রেমবিহবল হইয়া! কখনও অশ্রুপাত 
করেন, কখনও নৃত্য করেন, কখনও প্রেম-মৃচ্ছণ প্রাপ্ত হয়েন, কখনও ভগবদ্গুণ কীর্তন করেন। 

শ্রীশ্রীচৈতম্চরিতামৃত হইতে জানা যায়, ভগবতীর উত্তিও উল্লিখিতরূপই। তিনি 
বলিয়াছেন, 

মুক্তিহেতুক “তারক? হয় বামনাম। 
কৃষ্ণনাম '“পারক' হয়ে- করে প্রেমদান ॥ আ্ত্রীচৈ, চ, ৩৩২৪৪ ॥ 

এইরূপে দেখা গেল-_শান্ত্রে সকল ভগনম্নামের সমান মহিমার কথাও বল। হইয়াছে ; 
আবার সহত্রনাম অপেক্ষা রামনামের এবং রাননাম হইতেও কৃষ্ণনাঁমের মহিমাধিক্যের কথাঁও বলা 
হইয়াছে । এক নাম হইতে অপর নামেব মহিমার উৎকর্ষ যদি থাকে, তাহ। হইলে সকল নামের 
মহিম! কিরুপে সমান হইতে পারে? ইহাব সমাধান কি? শ্রীপাদ লনাতনগোসম্বামী ইহার 
নিয়লিখিতরূপ সমাধান করিয়াছেন। 

শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলেন -“শ্রীমন্ায় ধু সর্ব্বেষাং মাহাত্যেযু সমেঘপি। শ্রীকৃফণস্তৈবাব- 
তারেষু বিশেষঃ কোইপি কম্তচিৎ ॥ ১১২৫৭।-__সমস্ত ভগনন্নামের সমান মহিমা হইলেও ভগবংস্বরূপ- 
সমূহের মধ্যে শ্রীকৃষ্ণের কোনও কোনও নামের কোনও কোনও বিশেবত্ব আছে।” এই শ্লেকের 
টীকায় শ্রীপার্দ সন।তনগোন্বামী লিখিয়াছেন-_-*'সামান্ততো৷ নায়।ং সর্ববেষামপি মাহাতআ্যং লিখিত্ব। 
ইদানীং বিশেষতো! লিখন্‌ তত্র মাহা ত্যস্ত সাম্যেইপি কিঞ্চিৎ বিশেষং দৃষ্টাস্তেন সাধয়তি। শ্রীম্দিতি 
আীমতো! ভগবতঃ শ্রীমতাং বা অশেষশো ভা সম্পন্ত্য তিশয়যুস্তান।ং নায়াং কম্তচিৎ নায়ঃ কোইপি 
মাহাত্যবিশেষোহস্তি। নন্ু চিস্তামণের্িব ভগবন্নায়।ং মহিম৷ সর্ধবেহপি সম এব উচিত ইত্যাশঙ্ক্য 
ৃষ্টাস্তেন সাম্যেইপি কিব্চিদি বিশেষং দর্শয়তি কৃষ্ণস্যৈবেতি। যথ। শ্রীন্সিংহবদুনথাদীন[ং মহা- 
বতারাণাং সর্ব্বেষাং ভগবত্তয়৷ সাম্যেইপি কৃষ্ণন্ত ভগবান্‌ স্বয়ংমিত্যক্ত্যা কৃষ্ণদ্যাবতারত্বেইপি সাক্ষাদ্‌- 
ভগবন্বেন কশ্চিদ্‌ বিশেষো দশিতন্তদ্বদিতি। এতচ্চ শ্রীধরম্বামিপাদৈ ধ্যাখ্যাতম্। * *। পূর্ব্বং 
বন্ুবিধ-কামাপহতচিত্তান্‌ প্রতি তত্তৎকামসিদ্ধ্র৫থং তত্তন্নামবিশেষ-মাহাত্ব্যং লিখিতম্, অত্র চ সর্ববফল- 
সিদ্ধয়ে নামবিশেষ-মাহাত্মামিতি ভেদে! দ্রষ্টব্যঃ1” এই টাকার সারমণ্্র এই রূপ £- রাঁম-ুপিংহাদি 
অনস্ত ভগবৎ-স্বরূপ ( অবন্তার) আছেন; ত্বাহারা সকলেই ভগবান্‌, সুতরাং ভগবান্হিস্াবে শ্রীরাম- 
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নৃসিংহাদি এবং শ্রীকৃষ্ণ ইহারা সকলেই সমান । কিন্তু সকলে ভগবান্‌ হিসাবে সমান হইলেও) “কৃষন্ত 
ভগ্বান্‌ স্বয়ম্”-এই প্রমাণ অনুসারে, তাহাদের মধ্যে শ্রীকৃষ্ণের একট। বিশেষহ আছে__তিনি স্বয়ং 
ভগবান্‌, ইহাই তাহার বিশেষত্ব; অপর ভগবং-্বরূপ-সমূহের মধ্যে কেহই স্বয়ংভগবান নহেন। 
তদ্্রপ, শ্রীরাম-নৃসিংহাদির নাম এবং শ্রীকৃষ্ণের নাম--ভগবানের নাম হিসাবে এই সকল নামই সমান ; 
এই সকল ভগবক্নামের মধ্যে শ্রীকৃষ্ণ-নামের বিশেষত্ব আছে-_শ্রীকৃষ্ণের নাম হইল স্বয়ংভগব।নের নাম ; 
রাম নৃসিংহার্দির নাম ভগবন্নাম বটে, কিন্তু ম্ব়ংভগবাঁনের নাম নহে; ইহাই শ্রীকৃষ্ণের নামের 
বিশেষত্ব । 

অনন্ত ভগবং-স্বরূপ-সমূহ হইলেন অখিল-রসীম্বত বারিধি শ্রীকৃষ্ণেরই অনস্ত-রস-বৈচিত্রীর 
মূর্তরূপ; তাহারা সকলেই আীকৃষ্ণের বিগ্রহের মধ্যে অবস্থিত। “একোহপি সন যে! বহুধা বিভাতি। 
শ্রুতি। একই বিগ্রহে করে নানাকার রূপ। বন্কমৃর্ত্যেকমৃত্তিকম্‌॥” তাহারা সকলেই নিত্য এবং 
স্ববপে পূর্ণ। “সর্ষে পূর্ণাঃ শাশ্বতাশ্চ॥” শক্তি-বিকাশের পার্থক্যানুসারেই তাহাদের পার্থক্য । 
শ্রীরামচন্দ্রে শক্তিসমূহের এক রকম বিকাশ, শ্রীবসিংহদেবে আর এক রকম বিকাশ; শ্রীনারায়ণে আর 
এক রকুম বিকাশ; ইত্যাদি । কিন্তু স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষে, সর্ববশক্তিরই সর্ববাতিশায়ী বিকাশ । অন্যান্য 
স্বরূপে শক্তিসমূহের আংশিক বিকাশ; তাই অন্ান্ত স্বরূপকে শ্রীকৃষ্ণের অংশ বল! হয়। 

নাম ও নামী অভিন্ন বলিয়া! রাম-নাম এবং রাম-ম্বরূপও অভিন্ন । সুতরাং শ্রীরামচন্দ্র-স্বরপের 
যেই মহিমা, তাহার রাম-নামের৪ সেই মহিমা । এইরূপে যে কোনও ভগবং-স্বরূপের যেই মহিমা, 
তাহার নামেরও সেই মহিমা । ম্বয়ংভগবান্‌ বলিয়। শ্রকৃষ্ণেই সর্বশক্তি পূর্ণতম বিকাশ বলিয়। তাহার 
নামেও সর্ববনাম-মহিমার পুর্ণ তম বিকাশ, শ্রীকৃষ্ণ স্বয়ংভগবাঁন্‌ বলিয়া! তাহার নামও ্বয়ংনাম | ন্বয়ং- 
ভগবান, শ্রীকৃষ্ণে যেমন অপর সমস্ত ভগবৎ-্বরূপ অবস্থিত, স্বৃতরাং এক শ্রীকৃষ্ণের পুজাতেই যেমন 
অপর সকলের পুজা হইয়া যায়, তদ্রপ শ্রীকৃষ্ণের নামের মধ্যেও অপর সকল ভগবং-স্বরপের নাম 
অবস্থিত, শ্রীকৃষ্ণের নামের উচ্চারণেই অপর সকল ভগবৎ-ম্বরূপের ন।মোচ্চারণ হইয়া! যায়, শ্রাকৃষ্ণের 
নামেচ্চারণেই অপর সকল ভগবং-ম্বরূপের নামোচ্চারণের ফল পাওয়া যায়। একথাই শ্রীপাদসনাতন 
গোস্বামীর পূর্ব দ্ধত টীকাঁর শেষাংশে বলা হইয়াছে। পুরর্বং বহুবিধ-কামাপহতচিত্তান প্রতি 
তত্তৎকামসসিদ্যর্থং তত্ত্ন।মবিশেষ-মাহ।ত্যং লিখিতম্‌, অত্র চ সর্বকলসিদ্ধর়ে নামবিশেষমা হাতআ্মামিতি ভেদঃ 
_ সকাম ব্যক্তিদের মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন কমন; এই সকল ভিন্ন ভিন্ন কামনা! সিদ্ধির 
নিগিন্ত পৃবের্ব ভিন্ন ভিন্ন নামের মাহাত্যের কথ! (কোন, ন(মের কীর্ধনে কোন, কামন! সিদ্ধ হইবে, 
তাহা ) লিখিত হইয়াছে । এক্ষণে সব্বফল-সিদ্ধির নিমিত্ত নামবিশেষের ( শ্রীকৃষ্ণনামের ) মাহাত্ম্য 
লিখিত হইতেছে । অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণনাম সমস্ত ভগবৎ-ম্বরূপের নামের ফল দিতে সমর্থ; অপর ভগবং- 
স্ব্ূপের নাম অপেক্ষা ছ্রীকৃঞ৫চনামের ইহাই ভেদ।” সকল ন।মের সমান মাহাত্মা সত্বেও ইহাই 
শ্রীকষ্ণনাঙ্ষের বিশেষত্ব । 
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সাধন্ভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫১০৯-অনু 


“সম্ববতার! বহবঃ পঙ্থজনাভম্ত সর্ববতে। ভদ্র; | কৃঙ্ণাদন্তঃ কো ব1 লতাম্বপি প্রেমদে। ভবতি ॥৮ 
এই প্রমাণ বলে ভগবানের অনন্ত স্বরূপ থাকাপত্বেও যেমন শ্রীকৃষ্ণব্য তীত অপর কোনও স্বরূপ প্রেম দান 
করিতে পারেন না__ভগবত্তাহিসাবে সকল ভগবং-ম্বর্ূপ সমান হইলেও ইহ। যেমন স্বয়ংভগবান, 
শ্রীকৃষ্ণচন্দ্ের একটা বৈশিষ্ট্য--তদ্রেপ শ্রীকৃষ্ণ ও উ।হার নাম অভিন্ন বলিয়। ইহাই সৃচিত হইতেছে যে, 
অনস্ত ভগবং-ম্বরূপের অনন্ত নাম থাকিলেও এবং সেই সমস্ত ন।মের মাহাত্ম্য সমান হইলেও 
স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণের নামই প্রেম দিতে পারে, ইহাও শ্রীকৃষ্ণনামের একটা বৈশিষ্ট্য । 

একটা উদাহরণের সাহায্যে সমানের মধ্যে বৈশিষ্ট্য বস্তুটী বুঝিবার চেষ্টা করা যাউক। 
কোনও কলেজে কয়েকজন অধ্যাপক আছেন, একজন অধ্যক্ষও আছেন , অধ্যক্ষও একজন অধ্যাপক । 
অধ্যাপক-হিলাবে তীহারা সকলেই সমান; এই সমানের মধ্যে অবশ্য অধ্যাপকদের পরস্পরের মধ্যে 
বৈশিষ্ট্য আছে_:এক এক জন এক এক বিষয়ের অধ্যাপক , সকলে একই বিষয়ের অধ্যাপক নহেন। 
আবার সকলের মধ্যে অধ্যক্ষের একটী বিশেষত্ব আছে- তিনি ন্ধ্যাপক তে বটেনই, আবার 
অধ্যক্ষও। অধ্যক্ষ হিসাবে কলেজের পরিচালনে এবং অধ্য।পকদের পরিচালনেও তাহার বিশেষ 
ক্ষমতা আছে। তাহার এই বিশেষত্ব হইল সমানের মধ্যে বিশেষত্ব । তদ্রেপ, সকল ভগবন্নামের সমান 
মহিম! সত্বেও স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণের নামের এক অপৃবর্ব বৈশিষ্ট্য আছে। ইহাই শ্রীশ্রীহরিভক্তি- 
বিশ্বাসের এবং শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামীর সমাধান। 

ভগনানের সকল নামের মধ্যে কৃষঃ”-নামই যে শ্রেষ্ঠ, তাহার স্পষ্ট, প্রমাণও ৃষ্ট হয়। 

“নায়াং মুখ্যতরং নম কৃষ্ঠাখাংমে পরন্তপ। 
প্রাযশ্চিত্তমশেষাণ।ং পাপানাং মে।চকং পরম্‌ ॥ 
_হ, ভ, বিঃ ১১।২৬৪-ধৃত-প্রভাসপুরাণ-গ্রমাণ ॥ 
--(শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন) হেপরস্তপ! আমার নাম-সকলের মধ্যে কৃষ্ণন।মই শ্রেষ্ঠতর ; ইহা 
অশেষ পাপের প্রায়শ্চিত্তম্বরূপ এবং পরমযুক্তিকর (প্রেমপাঁপক )1৮ 
“সত্যং ব্রবীমি তে শান্তে৷ গোপনীয়মিদং মম। 
মৃত্যুনপ্তীবনীং নাম কৃষ্ণখ্যমনধ রয় ॥ 
| -_হ, ভ, বি, ১১২৬৭-ধৃত পান্মবচন ॥ 
--( ভগবান, শ্রীকৃষ্ণ মহাদেবের নিকটে বলিয়াছেন) হে শাস্তে! আমি সত্য বলিতেছি, আমর 
কৃষ্ণাখ্য নাম অতি গোপনীয়; ইহাকে মৃত্যুসপ্তীবনী বলিয়া নিশ্চিত জানিও |” 

শ্রীশ্ীহরিভক্তিবিলাসে কৃষ্ণনামের শ্রেষ্টত্-ব।চক আরও বহু প্রমাণ উদ্ধত হইয়াছে। বাহুল্য- 
ভয়ে এ-স্থলে সে-সকল উল্লিখিত হইল ন1। 

১০৯। নাম-মাহ।্য। রঃ 
তগবন্নামের কীত্ত্ন, স্মরণ, ও জপের অসাধারণ মহ্কিমার কথা সমস্ত শাস্ত্র বলিয়া 


[ ২৪০২ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ [ ৫১০৯-অন্ত 


গিয়ছেন। নাম ও নামী অভিন্ন বলিয়! নামের মিমাও নামী ভগবানের মহিমার তুল্য। নামীর 
ম্যায় নামও চিন্ময়, আনন্দস্বরূপ ; নামের অক্ষর-সমূহও তদ্রুপ। 

ভগবন্নামে সর্বববিধ পাপ, কোটিজন্মের সঞ্চিত পাপ, ক্ষয় প্রণ্ড হইয়া থাকে। নাম 
স্ব্ব।ভীষ্ট-পরিপুরক | নাম সম্বন্ধে কঠোপনিষৎ বলিয়াছেন নামের কৃপা হইলে “যো যদিচ্ছতি 
তম্ত তৎ।”» 

যত রকম সাধন-পন্থ। প্রচলিত আছে, নামসঙ্গীস্তন যে তাহাদের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ, ভাহ। 
পূর্বেবেই বলা হইয়াছে । ৫1৬০ ক ( ৫)-অন্ুচ্ছেদ ত্রষ্টব্য। 


ক। নাম্‌্সন্কীর্তন চতুব্বর্গ প্রাপক 
শ্রীমদ্ভাগবত বলেন-_-“এতন্িবিরিগ্ঘমানানা মিচ্ছত।মকুভোভয়ম্‌। যোগিনাং নপ নির্ণীতং 


হরের্নামান্ুকীত্বনম্‌ ॥ ২1১১১ ॥ -ফলাকাজ্জী সকাম-ব্যক্তিদিগের অভীষ্ট-প্রপ্তি বিষয়ে, নিররেদ- 
ভাবাপন্ন মুমুক্ষুদিগের মোক্ষ-প্রাপ্তি-বিষয়ে, যোগীদিগের পরমাত্মার সহিত মিলন-প্রাপ্তি-ব্ষয়ে-কন্মি 
যোগি-জ্জানী দিগের স্ব-্ অভীষ্ট ফল-প্রপ্তি-বিষয়ে-শ্রীহরির ন।মকীত্তনই হইতেছে একমাত্র বিক্ব।দির 
আশঙ্কশুন্ত নিরাপদ পন্থ।।" বরাহপুরাণও বলেন--“নারায়ণাচ্যুতানন্ত বাস্ুদেবেতি যো নরঃ। 
সততং কীর্তয়েদ্‌ ভূমি যাতি মল্লয়তাং সহি ॥-হ, ভ,বি,। ১১২*৮ ধৃত প্রমাণ ॥_ভগবান, 
বলিতেছেন, হে ভূমি! যে ব্যক্তি নিরস্তর হে নারায়ণ ! হে অচ্যুত ! হে বান্ুদেব! এই সকল নাম কীর্তন 
করেন, তিনি আমার সহিত সাযুজ্য-মুক্তি ল।ভ করিয়া থাকেন।” গরুড়পুরাণ৪ বলৈন_-“কিং 
করিষ্যুতি সাংখ্যেন কিং যোগৈর্নর-নায়ক। মুক্তিমিচ্ছসি রাঁজেন্দ্র কুরু গোবিন্বকীর্তনম্‌॥ হ, ভ, বি,। 
১১।২০৮ ধূত প্রমাণ ॥-_হে রাজেন্দ্র ! সাংখ্যযোগে বা অষ্টাঙ্গ-যোগে কি করিবে? যদি মুক্তি ইচ্ছা কর, 
তাহা হইলে গোবিন্দ-ন।ম কীর্তন কর।” এ-সমস্ত গ্রমাণ হইতে জানা গেল- কেবল মাত্র নাম- 
সন্কীর্ত্নের ফলে সকাম সাধক তাহার অভীষ্ট স্বর্গাদিলোকের স্ুখ-ভোগ পাইতে পারেন, যোগমার্গের 
সাধক তাহার অতীষ্ট পরমাত্মার সহিত মিলন লাভ করিতে পারেন, নির্ব্বিশেষ-ব্রদ্ধান্সন্ধিংস্থ তাহার 
আ'ভীষ্ট সাুজ্য-মুক্তিও ল।ভ করিতে পারেন। আবার, নাম-সঙ্কীত্তনের ফলে যে সালোক্যাদি চতুধিবধা 
মুক্তি লাভ করিয়া সাধক মহা! বৈকুণ্ঠে বা বিষুলে।কেও পার্ধদত্ব ল।ভ করিতে পারেন, তাহাও শাস্ত্র 
হইতে জানা যাঁয়। লিঙ্গপুরাঁণে দৃষ্ট হয়, নারদের নিকটে শ্রীশিব বলিতেছেন__“ব্রংস্তিষ্ঠন্‌ ম্বপন্নশনন্‌ 
শ্বলন্‌ বাকাপ্রপূরণে । নাম-সন্কীত্তনং বিষ্ঞোহেপয়া কলিমর্দনমূ। কৃত্বা সরূপতাং যাঁতি ভক্তিযুক্তঃ পরং 
ব্রজেৎ॥ হ, ভ, বি, ১১।২১৯ ধৃত প্রমাণ ॥- গমনে, উপবেশনে বা দণ্ডীয়মান আবস্থায়) শয়নে, ভোঁজনে, 
স্বাস-প্রক্ষেপ-কালে, কি বাক্য-পুরণে, কি হেলায়ও যদি কেহ কলিমর্দন হরিনাম গ্রহণ করেন, তাহা 
হইলে তিনি হরির সরূপতা৷ (ব্রহ্ম বা মুক্তি) লাভ করেন; আর, ভক্তিযুক্ত হইয়৷ খিনি নামকীর্তন 
করেন, তিনি-বৈকুঠ-লোক প্রাপ্ত হইয়! পরমেশ্বরকে লাভ করিতে পারেন।” নারদীয়পুরাণে দৃষ্ট হয়, 
্রন্ধা বলিতেছেন _ এত্র।ঙ্গণঃ শ্বপচীং ভূন বিশেষেণ রজস্বলাম্‌। অশ্র।তি স্থুরয়া পন্ধং মরণে হরিমুচ্চরন্‌॥ 


| ২৪০৩ ] 


সাধনভক্তি সন্বন্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫১০৯-অন্ু 


অতক্ষ্যাগম্যয়োজ্জণাতং বিহায়াঘৌঘসঞ্চয়ম্‌। প্রযাতি বিষুণপালোক্যং বিমুক্তো! ভববন্ধনৈঃ ॥ হ, ভ, বি, 
১১২২০ ধৃত প্রমাণ ॥- ব্রাহ্মণও যদি রজ্ম্বল। শ্বপচীতে গমন করেন, কিন্বা যদি সুরাদ্ধারা পাচিত 
অন্নও ভোজন করন, তথাপি যদ্দি তিনি মৃত্যুকালে হরিনাম উচ্চারণ করেন, তাহা হইলেই অগম্যা- 
গমন ও অভক্ষ্য-ভক্ষণ জনিত পাপ হইতে এবং সংসার-বন্ধন হইতে মুক্ত হইয়া বিষুসালোক্য প্রাণ 
হইয়া থাকেন।” বৃহন্নারদীয়-পুরাণে দৃষ্ট হয়, বলিমহারাজ শুক্রাচার্ধ্যকে বলিতেছেন-_-“জিহ্বাপ্রে 
বত্ততে যস্ত হরিরিত্যক্ষরছয়ম্। বিষুলোকমবাঞ্পোতি পুনরাবৃত্তিছুল ভম্‌॥ হ, ভ, বি, ১১২২১ ধৃত 
প্রমাণ।_-ধাহার জিহবগ্রে হরি এই অক্ষর ছুইটা বর্তম[ন, তাহার বিষ্ণলোকে গতি হয় এবং তাহাকে 
আর সংসারে আসিতে হয় না ।৮ 
খ। নামের ভগব্দবশীকরণী শক্তি, প্রেম-প্রাপকত্ 

এইরূপে দেখ। গেল-_সকাম সাধকের ইহকালের বা পরকালের স্বুখ-ভোগার্দি হইতে আরন্ত 
করিয়া পঞ্চবিধ। মুক্তি পধ্যন্ত, কেবল মাত্র নামকীর্ত্নের ফলেই পাওয়। যাইতে পারে। সালোক্যাদি 
চতুধিবধ1 মুক্তি হইল এই্বধ্য-জ্ঞানমিশ্র ভক্তিমার্গের ফল। কিন্তুএ সমস্তই নাম-সন্থীর্তনের একমাত্র 
ফলও নহে, মুখ্য ফলও নহে । নাম-সন্কীন্তনের মুখ্য ফল ব| পৰম ফল হষ্ঈটতেছে__ প্রেম, ভগবদ্‌ বিষয়ক 
প্রেম, যাহার কলে শ্গবান্‌ অত্যন্ত গ্রীতি লাভ করেন এবং নামকীর্তন-কারীর বশীভূত হইয়া! পড়েন। 

পূর্ব্বোল্লিখিত ব্বর্গাদি-স্থখভোগ বা পঞ্চবিধা মুক্তিও ভগবান্ই দিয়া থাকেন; নামকীন্তনের 
ফলে তিনিণগ্রীতি লাভ করেন এবং প্রীতি লাভ করিয়াই নাম-কীত্তনকাপীকে তাহাব অভীষ্ট বস্ত্র দিযা 
থাকেন-_“যে যথ। মাং প্রপদ্যান্তে তাংস্তঘৈব ভজাম্যহম.1”-এই গীতাবাঁক্যান্রসারে। কিন্ত যে গ্রীতিব 
বশে তিনি এ-সমস্ত ফল দিয়। থাকেন, তাহা-_ নামের মুখ্য ফল যে ভগবং-প্রেম, সেই প্রেম হইতে 
ভগবানের চিত্তে উদ্বন্ধ প্রীতি নহে । ফলকামী বা সাযূজ্যাদি পঞ্চবিধা মুক্তিকামী-_-ই'হাদের প্রত্যেকেই 
নিজের জঙ্য কিছু চাহেন-_কেহ চাহেন স্বর্গাদি-সুখ, কেহ চাহেন মায়াবদন্ধন হইতে মুক্তি এবং তাতাঁব পবে 
সাধুজ্য বা স।লোক্যাদি। এ-সকল দিলেই ভগবান্‌ যেন সাধকের নিকট হইতে “ছুটি”-পাইয়া 
যায়েন; দ্েনা-পাঁওনা যেন কতকটা শোধ-বাদ হইয়া যায়। এই ভাবে কেবল ভূক্তি-মুক্তি 
ধাহারা চাহেন, ভগবান তাহাদিগকে তূক্কি-মুক্তি দিয়া থাকেন; এবং ভুক্তি-মুক্তি 
পাইয়াই সাধক নিজেকে পরম-কৃতার্থ মনে করেন , মনে করেন_-ভগবানের নিকটে যাহা চাহিয়াছি, 
তাহাই প।ইয়ছি; আব আমার প্রার্থনার কিছু নাই। এইরূপই যশহাঁদের মনের অবস্থা, ভগব।ন, 
তাহাদিগকে নামের মুখ্য ফল যে প্রেম, তাহ! দেন না] “কৃষ্ণ যদি ছুটে ভক্তে ভূক্তি-মুক্তি দিয়া। কতু 
প্রেমভক্তি না দেয়, রাখেন লুকাইয়! ॥ শ্রীচৈ, চ, ১৮১৬” প্রেম-শব্দের অর্থই হইল-_শ্রীকৃষ্ণ-সুখৈক- 
তাৎপব্যময়ী সেবার বাসনা । স্থতরাং যাহারা এই প্রেম চাহেন, তাহারা নিজেদের জন্য কিছুই 
ঢাহেন না, এমন কি,সংসার-বন্ধন হইতে মুক্তিও তাহারা চাহেন না। ভগবান যদ্দি তাহাদিগকে 


পঞ্চবিধ। মুক্তিও দিতে চাহেন, তাহাও তাহারা গ্রহণ করেন না; যেহেতু, তাহার! চাহেন--একমান্র 
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স্রীকৃ্ণের সেবা, শ্রীকঞ্চের সুখের জন্তই শ্রীকৃষ্ণের সেবা ; তাহার বিনিময়েও তাহারা নিজেদের জঙ্য 
কিছু চাহেন না। তাই ভগবান, বলিয়াছেন--“সালোক্য-সাষ্টি-সারূপ্যসামীপ্যৈকত্বমপ্যুত। দীয়মানং ন 
গৃহৃস্তি বিনা মংসেবনং জন: ॥ শ্রীভা, ৩1২৯।১৩॥৮ এইরূপই যাহাদের মনের অবস্থা, তাহাদের 
নিজের জঙ্য দেওয়ার কিছুই ভগবানের পক্ষে থাকে না; স্থৃতরাং ভগবানের পক্ষে তশহার! “যে যথা 
মাং প্রপদ্ন্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম্‌॥৮-বাঁক্যই তশহাদের সম্বন্ধে নিরর্থক হইয়। পড়ে। তাহাদের 
নিজেদের জঙ্ত কিছু দেওয়া তো সম্ভবই নয়; আবার, তাহারা যাহ| চাঁহেন, তাহ! দিতে গেলে 
ভগবানের নিজেরই কিছু পাওয়া হইয়া যায়_-তাহাদের কৃত স্বীয় স্ুখ-হেতুক সেবন। এইবপ 
সাধকদের সাধনে তুষ্ট হইয়া! ভগবান, যদ্দি তাহাদের সাক্ষাতে উপনীত হইয়া বলেন-__“কি চাও, বল: 
যাহ। চাও, তাহাই দিব। সালোক্যাদি*মুক্তি চাহিলে তাহাও দিব”, তাহা হইলে ভক্ত স।ধকগণের 
প্রত্যেকেই বপিবেন_“প্রভ্‌, আমি সালোক্যাদি কোনওরূপ মুক্তি চাইনা । আমি চাই তোমার চরণ; 
কৃপা করিয়া চরণ-সেব। দিলেই আমি কৃতার্থ হইব।” পূর্ব প্রতিশ্রুতি অনুসারে সত্যবাক, সত্যসঙ্বল্প 
ভগবান্‌্কে “তথা” না বলিয়া উপায় নাই ; ভক্তকে স্বীয় চরণ দান করিতেই হয়। ইহাতেই তিনি 
নিজে মাট.কা পড়িয়া গেলেন, সেই সাধক-ভক্তের নিকট হইতে তণহার আর চলিয়৷ যাওয়ার-_ছুটি 
প(ওয়ার-_উপাঁয় থাকে না। যার চরণই আটকা পড়িয়া গেল, তিনি আর চলিয়। যাইবেন 
কিরূপে? “ভক্তিবশঃ পুরুষঃ।” সেই সাধকদের প্রেমবশ্যুতা অঙ্গীকার করিয়া তাঁহাদের হদয়েই 
পরমানন্দে অবস্থান করিয়। থাকেন এবং তাহাদের নিকটে ভগবানের বশ্যত। ক্রমশঃ বদ্ধিতই হইতে 
থ(কে, তিনি আর তাহাদের নিকট হইতে “ছুটি” পাইতে পারেন না, তাহাদের প্রীতির বশীভূত হইয়। 
তাহাদের গ্রীতিরজ্জুদ্ধার। তাহ।দের চিত্তে চিরকালের জন্তই তিনি আাঁবদ্ধ হইয়া থাকেন এবং এইরূপ 
আবদ্ধ হইয়া থকিতেই তিনিও পরম আনন্দ অনুভব করিয়া থাকেন। এইরূপই প্রেমের 
ভগবৎ-বশীকরণী শক্তি । সর্ব্েশ্বর, সর্বশক্তিমান পরম-ন্বতন্ত্র হইয়/ও ভগবান্‌ যে প্রেমের নিকটে 
এই ভাবে বশ্যতা স্বীকার করেন, সেই প্রেম যে সাধন-ভজনের সব্র্ববিধ ফলের মধ্যে মুখ্যতম ফল, 
তাহ। অনায়াসেই বুঝা যায়। যাহার! ভূক্তি-মুক্তি না চাহিয়া কেবল মাত্র এই জাতীয় প্রেম লাভের 
বাসন। হৃদয়ে পোষণ করিয়া নাম-সন্থীর্তন করেন, সঙ্কীত্তনের ফলে তাহারা এতাদৃশ শ্ত্রীকৃষ্ণ-বশীকরণী 
শক্তিসম্পন্ন প্রেমই লাভ করিতে পারেন। ইহাই নামের মুখ্য ফল। 

আদিপুরাণে দেখা যায়_শ্রীকৃষ্ণ অজ্জ্নের নিকটে বলিতেছেন, “শীত্বা চ মম নামানি 
নর্তয়েন্মসন্নিধৌ । ইং ব্রবীমি তে সত্যং ক্রীতোহহং তেন চাজ্জুন ॥ গীত্বা চ মম নামানি রুদস্তি মম 
সা্নধৌ। তেষামহং পরিক্রীতো নান্তা্রীতো! জনার্দনঃ ॥ হ, ভ, বি, ১১।২৩১ ধৃত প্রমাণ ।__-হে অর্জুন ! 
যাহারা জ্বামার নাম গ।ন করিয়া আমার সাক্ষাতে নৃত্য করিয়! থাকেন, আমি সত্য করিয়া বলিতেছি, 
আমি তীহাঁদের'দ্বার! ক্রীত হইয়া থাকি। যাহার আমার নাম গান করিয়া আমার সমক্ষে রোদন 
করিয়া থাঁকেন, জনার্দন আমি সব্্বতোভাবে তাহাদেরই ক্রীত--বশীভূত হইয়া থাকি। অপর কাহারও 
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ক্রীত হস না।” আবার মহাভারত হইতে জান! যায়_বিষম বিপদে পতিত হইয়া দ্রৌপদী _ 
“গোবিন্দ, গোবিন্দ” বলিয়া! উচ্চদ্বরে আর্তকণ্ঠে শ্রীকৃষ্ণকে ডাকিতেছেন। শ্রীকৃষ্ণ তখন দ্রৌপদী হইতে 
বদুরে-দ্বারকায় আবস্থিত; তথাপি কৃষ্ণার আকুল প্রাণের কাতর আহ্বান তাহার হৃদয়ে এক তীব্র 
আলোড়নের স্থষ্টি করিয়াছে, শ্রীকৃষ্ণকে বিহ্বল করিয়া তুলিয়াছে। এই বিহ্বলতার ফলে শ্রীকুষ 
বলিয়।ছেন --“ঝণমে তত প্রবৃন্ধং মে হৃনয়ান্ন।পনর্পতি। যদ্‌ গোবিন্দেতি চুক্রোশ কৃষ্ণা মাং দুরবাসিনম, ॥ 
হ, ভ,বি, ১১১৩১ ধৃত মহ।ভাবত-বচন ;__কৃষণ। যে দৃববাপী আমাকে আত্তবিষ্ঠে “গোবিন্দ-গোবিন্দ" 
বলিয়া উচ্চ্বে ডাকিতেছেন, তাহার এই গোবিন্দ-ডাকই আমর প্রবৃদ্ধ__ ক্রমশঃ বদ্ধশশীল-_ 
ধণ হইয়। পড়িয়াছে, উহা আমার হাদয় হইতে অপন্থত হইতেছে না।৮ তাৎপর্য এই যে_আব্তকণ্ঠে 
আমার 'গোবিন্দ' নাম উচ্চারণ করিয়া কৃষ্ণ! আমকে চিরকালের জন্য অপরিশোধ্য খণে আবদ্ধ করিয়া 
রাঁখিয়াছেন ; তাহাব নিকটে আমার প্রেম-বশ্যতা ক্রমশঃই পৰিবন্ধিত হইয়! চলিতেছে ।” 
উক্ত আলোচনায় পুবাণেতিহাসের যে সকল প্রমাণ উদ্ধত হইয়াছে, তাহা শ্রতি-বাক্যেরই 
প্রতিধ্বনি । ভগবন্নামের এপ মাহাজ্মের কথ! শ্রুতিও বলেন । তাহাই দেখান হইতেছে। 
কঠোপনিষৎ বলেন--«এতদ্ধ্যেবাক্ষরং জ্ঞাত্বা যে যদিচ্ছতি তস্ত তৎ॥ ১২১৬ ॥-_-এই 
প্রণবের (১) (নামের ) অক্ষরকে জানিলেই যিনি যাহ। ইচ্ছা করেন, তিনি তাহা পাইতে পারেন” 
তাৎপর্য হইল এই _কি ইহকালেব সুখ, কি পবকালের স্বর্গ দিনুখ, কি সাধুজ্যাদি পঞ্চবিধা মুক্তির কোনও 
এক রকমের মুক্তি, কি প্রেম, এ-সমস্তের মধ্যে যিনি যাহ। পাইতে ইচ্ছ। কবেন, নাঁমেব আশ্রয় গ্রহণ কৰিলে 
তিনি তাহাই পাইতে পারেন। উক্ত শ্রুতিবাকোর অব্যবহিত পরবর্তী বাক্যে কঠোপনিষৎ নামীশ্রয়ে 
প্রেম-প্রাপ্তিব কথ! এবং তদ্দার| জীনেখ পরম-পুকধার্থলাভেব কথাও বলিয়! গিয়াছেন। “এতদ।লগ্বনং 





(১) শ্রুতি বলেন, প্রণবই ব্রদ্ধ। “ওম্‌ ইতি ব্র্ধ ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ১1৮” সর্ব্বোপনিষৎসার শ্রীমদ্ভগবদ্‌ গীতা 
বলেন-_্রারুষ্ণই প্রণব, খ্রুরুষ্ই পবব্রঙ্গ॥ “পিতাহ্মস্ত জগতো। মাত। ধাত। পিতামহ: | বেছ্যং পবিজ্রমোহ্ধার 
খক. সাম যজুরেব চ॥ ৯/১৭ | পবং বর্গ পরং খাম পবিত্র পবমং ভবান্। পুঞ্রষং শাশতং দিবামাদিদ্রেবমক্তং 
বিভূম্‌॥ ১০১২ ॥” এই প্রণব-ন্বরূপ পবরদ্ষ শ্রুরুষঃ অনাদ্দিকাল হইতে অনন্ত-ন্বরূপ রূপে আন্মপ্রকটিত অবস্থায় 
আছেন। “একো|ইপি সন্‌ যে! বনুধ বিভাতি ॥ গোপাল-তাপনীশ্রুতি ॥” গুণ-কর্মান্ুমারে পরক্রহ্ম একফেেরও 
বহু নাম আছে এবং তাহার অনস্ত-স্বরূপ-সমূহেরও বু নাম আছে। তাহ গর্গাচাধ্য ননমহাঁবাজেব নিকটে 
বলিয়াছেন_এবহুনি সন্তি নামানি বপাণি চ স্ৃতস্ত তে। গুণকর্খান্থরূপাণি তান্তহং বেদ নো জনাঃ॥ শ্রভা, 
১০৮১৫ 1৮ প্রণব যেমন তীহার স্বরূপ, প্রণব মাবার তাহার বাচকও-_নাম৪। পতঞ্জলই একথ। বলিয়াছেন__ 
“ঈশ্বর-প্রণিশানাদ্‌ ব। ততম্ত বাচকঃ প্রণবঃ ॥ সমাধিপাদ্দ। ২৭1” প্রণব-স্থরূপ শ্রীকৃষ্ণের বিভিন্ন প্রকাশ যেমন 
বিভিন্ন ভগবৎ-শ্ববপ, তদ্রেপ তাহার বাচক-প্রণবের বিভিন্ন গুকাশও হইতেছে তাহার বিভিন্ন নাম। অনন্ত- 
ভগবৎ-্বল্পপ যেমন এক গ্ররুষ্ণেতেই অবস্থিত (একই বিশ্রহে করে নানাকার রূপ, বহ্মূর্তেকমৃত্তিধ মূ), তদ্রপ 
তাহার এবং তাহার অনন্ত শ্বরূপের নামও তাহার বাচক প্রণবের মখো অবস্থিত। স্ৃতরাং তাহার বাচক-্প্রণবের 
উল্লেখে তাহার অনস্ত নামই উল্লিখিত হইয়া থাকে । এ + 


[ ২৪৬ |] 
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শ্রেষ্ঠমেতদালন্বনং পরম. | এভদালম্বনং জ্ঞাত্ব। ব্রহ্গালাকে মহীয়তে ॥ ১২১৭ ॥_-এই প্রণব ব! নামই 
হইতেছে শ্রেষ্ঠ এবং পরম অবলম্বনীয়। এই মবলম্বনকে জা নিলে জীব ব্রহ্মলোকে মহীয়ান্‌ হইতে পারে।" কিন্ত 
উপরে উদ্ধত শ্রুতিনাক্যে উল্লিখিত ব্রন্ধালোকই ব। কি এবং ব্রহ্মালোকে মহীয়ন্হ ওয়ার তাৎপর্য্যই ব। কি? 

কঠোপনিষৎ পরব্রন্মের কথাই বলিয়াছেন। “এনদ্ধোব।ক্ষরং ব্রহ্ম এত দ্ধ্যেবাক্ষরং পরম । 
এতদ্ধোবাক্ষরং জ্ঞাত! যে? যদিচ্ছতি তস্য তৎ ॥ কঠ ১২1১৬॥৮ ম্তরাং ত্রন্মলোক বলিতেও এস্থলে 
সেই পরক্রহ্ধ শ্রীকৃষ্ণের লোক বা ধামের- ব্রজধামের - কথাই বল! হইয়াছে খগ বেদের প্যত্র গাবো 
ভূরিশৃঙ্গাঃ-বাক্যেও যে ব্রধামের কথাই বল হইয়াছে। 

নামের আাশ্রয় গ্রহণ করিলে জীব পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের লীলাস্থ'ন ব্রজধামে মহীয়ান্‌ হইতে 
পারে। কিরূপে? 

কোনও বস্তুর স্বরূপগত-ধর্মের সম্যক বিকাশেই সেই বস্তু সন্যকবূপে মহীয়ান হইতে পারে। 
একট। দিয়াশলাইয়ের কাঠি হইতে যে অগ্নি-শিখা পাওয়া যায়, তাহার দাঁহিকা-শক্তি হইল তাহার 
স্বরূপগত ধর্ম । এ শিখাটী দ্বারা একখগ্ড ক্ষুদ্র কাগজও পোড়ান যায়, অবার গ্রামকে গ্রামও ভন্মীভূত 
করিয়া দেওয়া যায়। ক্ষুদ্র কাগজ-খণগ্ডতকে দগ্ধ করা অপেক্ষা গ্রামকে গ্রাম জ্ালাইয়া দেওয়াতেই 
দিয়াশলাইয়ের কাঠি হইতে জাত অগ্নিশিখার শ্বরূপগত ধন্ধের বিকাশ বেশী এবং তাহাতেই অগ্নিশিখা 
বেশী মহীয়সী হইয়া! থাকে। জীব স্বরূপে নিত কৃষ্ণদাঁস বলিয়া শ্রীকৃঞ্মৈবাই তাহার স্বরূপগত ধর 
এবং শ্রীকৃ্ণ:নবার বানাই হইল তাহার স্বন্পগত-বাসনা। তাহার এই স্বরূপগত-বাসন। যখন 
অপ্রতিহঠ ভাবে সর্ধাতিশায়ী বিকাশ লাভ করে এবং সেই সর্বাতিশায়িবূপে বিকাশ-প্রাপ্ 
শ্বীকৃষ্ণ'সব।-বাসন] যখন দেবারূপ কাধ্যে সম্যকবপে রূপাগ্িত হয়, তখনই বলা যাঁয়_-সেই জীব 
মহীয়ান হইয়াছে। সাযুদ্ধামুক্তিতে জীব-ব্রন্মের একাজ্জান থাকে বলিয়া সেবা-সেবকত্বের ভাবই 
স্ষুরিত হয় না, সেব।-বালনা-স্ফুরণ তো দূরে । সালোক্যাদি চতুধিবিধা মুক্তিতে সেব্যসেৰক-ভাব স্ষুরিত 
হয় বটে; কিন্তু ভক্তের চিত্তে এখর্ধযজ্ঞান প্রাধান্থ লাভ করে বলিয়া সেব-বাঁসন। সন্কৃচিত হইয়া যায়, 
সম্যক. বিকাশ লাভ করিতে পারে না। ব্রজধামে মমত্ববুদ্ধির আধিক্যবশতঃ শ্রীকৃষ্ণের এশ্বর্যের জ্ঞান 
প্রস্ন্ন হইয়া থাকে, পরিকর ভন্তগণ ব্রজে শ্রীকৃষ্চকে নিজেদের আপনজন বলিয়া মনে করেন। 
এশ্বর্যজ্ঞান তাহাদের সেব।বাসনাকে বিকাশের পথে বাধ দিতে পারে না। নামের কৃপায় সাধক 
এই ধামে পরিকরত্ব লাভ করিতে পারেন এবং তখন তীহার সেবা-বাসনাও সম্যক রূপে বিকাশ লাভ 
করিতে পারে এবং সেট বাসনাও সেবায় পধাবসিত হইতে পারে। তখনই সেই জীব সম্যক রূপে 
মহীয়ান হইতে পারেন। শ্রীকৃষ্ঝস্বখৈক-তাৎপর্ধ্যময়ী সেবার বাসনার নামই প্রেম। সুতরাং নামের 
আশ্রয় গ্রহণ করিলে জীব যে ব্রজেন্দ্রনন্দন শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক প্রেমল।ভ করিয়া এবং শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেব। 
লাভ করিয়া কৃত্বার্থ হইতে পারেন, কঠোপনিষদের “এতদালম্বনং জ্ঞাত ব্রহ্মলোকে মহীয়তে”-_-বাক্্যে 
তাহাই বঙ্গ! হইয়াছে। 
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গ। বেদে নামের মাহাক্স্য 
নামের মাহায্মের কথা খগবেদও বলিয়! গিয়াছেন। “ও আইস্য জানস্তে! নাম চিদ্‌বিবন্তন, 

মহস্তে বিষে স্থমৃতিং ভজ।মহে ॥ ও তৎ সদিত্যাদি। ১১৫৬৩॥-হে বিষে! তে (তব) নাম চিৎ 
( চিতস্বরূপম) অতএব মহঃ (ম্বপ্রকাশরূপম,) তন্মৎ অন্য (নায়) অ। (ঈষদপি )জানস্তঃ ( ন তু 
সম্যক. উচ্চারণ-মাহাত্মাদিপুরক্ষারেণ, তথাপি) বিবক্তন্‌ (ক্রবাণাঃ কেবলং তদক্ষরাভ্যাসমাত্রং 
কুর্ববণাঃ) স্থমতিং ( তদ্ঘিষয়াং বিগ্ভাম) ভজামহে (প্রাপুমঃ) যতঃ ও" তৎ (প্রণবব্যঞ্জিতং বস্তু) 
সং (ম্বতঃসিদ্ধম) ইতি। শ্রীজীব।” তাৎপর্য এই £-হে বিষ্ো ! তোমার নাম চিৎন্বরূপ, অতএব 
স্বপ্রকাশ। মুৃতরাং এই নামের উচ্চারণ-মাহাত্ম্যাদি সম্যকরূপে না জানিয়াও, সামান্ত কিছুমাত্র 
জানিয়াও যদি আমরা কেবল সেই অক্ষর মাত্র উচ্চারণ করিয়া যাই, তাহ।রই ফলে আমর! 
তোমাবিষয়িনী বিষ্য। (ভক্তি) লাভ করিতে পারিব। যেহেতু, ইহ। প্রণবব্যঞ্জিত বস্ত্র, স্থৃতর।ং 
্বতঃসিদ্ধ। ৃ 

“ও তত সং। ও পদং দেবস্য নমসা। ব্যস্তঃ শ্রবস্থবশ্রুব আামমৃক্তম, 

নামানি চিদ্দধিরে যজ্তিয়ানি ভদ্রায়ান্তে রণয়ন্তঃ সংদৃষ্টো। 

_-হ্‌, ভ,বি, ১১।২৭৫-ধৃত বেদ প্রমাণ ॥ 

_হে পরমপুজ্য! আপনার পদারবিন্দে আমি বারংবার প্রণাম করি; কারণ, এ শ্রীচরণমা হামা 
শ্রবণ করিলে ভক্তগণ যশঃ ও মোক্ষের অধিকারী হইতে পারে ; অন্য কথা কি, যাহারা এ শ্রীপাদপদ্স 


নির্র্ব'চনের জন্য বাদ-বিলংবাদে প্রবৃত্ত হন এবং পরম্পর কীত্র্নে উহার অবধারণ কবেন, তাহাদের 
অন্তরে আসক্তির বিকাশ ঘটিলে, তাহ।র! সাক্ষাৎকাবের জঙন্ চৈতন্ম্বদপ আপনারই নামাশ্রয় করিয়া 
থাকেন।__শ্রীপাদ সনাতনগোম্বামীর টীকান্্যায়ী পণ্ডিতপ্রবর শীশ্যামাচবণক বিরত্বকৃত অনুবাদ ।" 
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নবম অধ্যায় 
সাধন-ভক্কির অন্তরায় 


১১০। সাধান্পণ আলো5না 

দেখিতে পাওয়া যায়, সাধকের মধ্যে ভজনে কেহ কেহ প্রচুর আনন্দ পাঁয়েন, ভজনে 
তাহাদের আগ্রহও অত্যধিক। আবার, কেহ কেহ মোটেই আনন্দ পায়েন না, সাধন-ভজনে তাহাদের 
আগ্রহও নাই ; নিম্ব-নিপিন্দ।-পানের মতনই প্রীতিহীন ভাবেই তাহারা গুরুর উপদেশ পালন করিয়া 
যায়েন। কোনও ফল পাইতেছেন না দেখিয়া কেহ কেহ বা আবার সাধন-ভজন পরিত্যাগও 
করেন। * 

সাধন-ভজন যে কোনও ফলই প্রসব করেনা_ যাহার! ভজনে আনন্দ পায়েন, আগ্রহ অনুভব 
করেন, তাহাদের দৃষ্টান্ত দেখিলে--তাহা স্বীকার কর যায় না। সূর্ধ্কিরণ বরফের উপর পতিত 
হইলে বরফ উত্তপ্ত হয় না বলিয়াই যে নূর্যযকিরণের কোনও তাপ নাই, তাহা বলা যায়না ; কেননা, 
বরফের উপরে যেই স্ূর্ধ্যকিরণ পতিত হয়, সেই স্ূর্ধ্যকিরণই ধাঁতব-পাত্রে পতিত হইয়া সেই পাত্রকে 
উত্তপ্ত করিয়া তোলে। ন্ূর্য্য কিরণের উত্তাপদায়িনী শক্তি নিশ্চয়ই আছে; ধাতব-পাত্রের তাহ! গ্রহণ 
করিবার সামর্থ্য আছে, বরফের নাই-_ইহাই স্বীকার করিতে হইবে । তদ্রেপ, সাধন-ভজনের প্রভাব 
আছে; কাহারও চিত্তে তাহ! গৃহীত হয়, আবার কাহারও চিত্তে গৃহীত হয় না। ধাহাদের চিত্ত তাহা 
গ্রহণ করিতে পারে না, তাহারাই আনন্দ পায়েন না, সাধন-ভজনে তাহাদের উৎসাহও থাকে না। 
ইহাতে পরিষ্কার ভাবেই বুঝা! যায়-_তীহাদের চিত্তের অবস্থা সাধন-ভজনের প্রতিকূল, সাধন-ভজনের 
অস্তরায়। 

কিন্তু তাহাদের চিত্তের এইরূপ প্রতিকূল অবস্থা কেন হয়? 

শ্রীপাদ জীব গোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে বিষুধর্যোত্বরের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া দেখাইয়াছেন, 
য'হাদের চিত্ত বিষয়াসক্তি প্রভৃতিদ্বারা দূষিত, যাহার! মিথ্যাভাষণ, মিথ্যা আচরণাদি ছাড়িতে পারেন 
না, তাহাদের চিত্বের অবস্থা সাধন.ভজনের অনুকূল নহে, তাহারা সাধন-ভজনে আনন্দ বা উৎসাহ 
পায়েন না। 

“রাগাদিদুষিতং চিত্তং নাম্পদং মধুনুদনে । বগাতি ন রতিং হংসঃ কদ।চিৎ কর্দ মানি ॥ 

ন্‌ যোগ্য। কেশবং স্তোতুং বাগছষ্টা অনতাদিনা। তমসো নাশনায়ালং নেন্দোলে খা ঘনাবৃত। ॥ 

র __ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ১৫৩-ধৃত-বিষুধর্মোত্বর-প্রমাণ,॥ 

| রা জল যেমন হংসের প্রীতি আকর্ষণ করিতে পারে না তদ্রেপ রাগাদির (ইন্ড্িয়-ভোগ্যবস্ততে 
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আসক্তি-প্রভৃতির ) দ্বারা দুষিত চিত্তও ভগবান্‌ মধুস্দনে স্থিতি লাভ করে না। (তাৎপর্য এই-__ ভগ- 
বানে চিত্ত স্থির রাখার একমাত্র হেতু হইতেছে ভগবানের করুণা বা প্রীতি । বিষয়মলিন চিত্ত 
ভগবানের করুণ।কে বা প্রীতিকে উদ্বুদ্ধ করিতে পারেনা; এজন্য সেই চিত্ত ভগবানে স্থিতি লাভ 
করিতে পারে ন)। মেঘাচ্ছন্ন চন্দ্রের কিরণ যেমন অন্ধকাঁরকে দুীভূত করিতে পারে না, তদ্রেপ 
মিথ্যাদিদ্বার। দূষিত বাগিক্দ্রিয়ও ভগবান্‌ কেশবের স্তব করার পক্ষে যোগ্য নহে ( তাৎপর্য্য এই'_. 
ভগবানের স্তব কর! হয়, ভগবানের করুণ।-রশ্মিকে চিত্তে স্পর্শ করাইবাঁর জন্য । কিন্তু চন্দ্র এবং 
অন্ধক।রের মধ্যে ঘি মেঘ থকে, তাহ।হইলে সেই মেঘকে ভেদ করিয়া চন্দ্রের কিরণ যেমন অন্ধকারকে 
স্পর্শ করিতে পারে না- ম্ৃতরাং অন্ধকাবকে বিনষ্টও করিতে পারেনা, কিরণ-স্পর্শের অস্তরায়রূপে 
মেঘ যেমন উভয়ের মধ্যে অবস্থান করে, তদ্রপ মিথ্যাদিজনিত দোষ্রূপ অন্তরায় ভগবানের করুণারশ্মি 
এবং বগিন্দ্রিয়ের মধ্যে অবস্থান করে বলিয়! করুণারশ্মি বাগিন্দ্রিয়কে স্পর্শ করিতে পারেনা । এজন্য 
বাগিক্দ্রিয়ও চিত্তের সহিত করুণা রশ্মিব স্পর্শ-সংঘটনের উপযোগী স্তব উচ্চারণ করিতে পারে না )।, 
ইহার পরে শ্রীঙ্গীবপাদ লিখিয়াছেন- “সিদ্ধ।নামাবৃত্তিজ্ত প্রতিপদমেব স্ুখবিশেফষোদয়ার্থা ; 
অসিদ্ধান!মাবৃত্তিনিয়মঃ ফলপধ্যাপ্তিপর্য্ন্তঃ , তদন্তরায়েইপরাধাবস্থিতিবিভর্ক!ৎ ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ॥ ১৫৩৮ 
এই উক্তির তাৎপধ্য এই । “আবৃপ্তিগসকৃদ্ধপদেশাৎ ॥ 81১1১।৮-এই ব্রন্মস্তত্রে বলা হষঈটয়াছে 
--“পুনঃ পুনঃ ভজনাঙ্গের অন্তশালন করিবে, ইহ।ই বেদের উপদেশ । ভজন।ঙ্গের অনুশালনের উদ্দেশ্য 
হইতেছে চিত্তের মলিনতা দূৰ করা, চিত্তের মলিনতা দূরীভূত হইলেই তন্বজ্ঞ।ন লাভ হইতে পারে, 
বিশুদ্ধ চিত্তে ভগবানের ক্ষৃপ্তি হইতে পারে, প্রেমসেবাঁকমীদের চিন্তে প্রেমেরও আবির্ভাব হইতে পারে। 
“নিত্যনিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেম সাধ্য কভু নয়। শ্রবণাদিশুদ্ চিত্তে করয়ে উদয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ২ ২২৫৭” 
একবার মাত্র অনুশীলনেই (যেমন একব।র মাত্র কৃষ্ণন।মের উচ্চারণেই ) যদি কাহারও তত্বজ্জান বা 
ভগবং-স্কৃত্তি লাভ হয়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে, তীহাগ চিত্ত নিম্মল। যাহার চিন্ত তাদৃশ নিম্মল 
নহে, পুনঃ পুনঃ অনুশীলনের কলে তাহার চিত্তের শিন্মলতা সিদ্ধ হইতে পারে। তখন তাহাকে সিদ্ধ 
( অর্থাৎ ভজনাঁঙ্ের অনুষ্ঠানেন্ন ফল প্রাপ্ত) বলা যায়। এখাদুৃশ পিদ্ধ-সাধকণ& পুনঃ পুনঃ ভজ- 
নাঙ্গের অনুশীলন করিয়। থাকেন ; কিন্তু এই অনুশীলনের উদ্দেশ্য চিত্তশুদ্ধি নহে; কেননা, তাহাদের 
চিত্তশুদ্ধি পূর্বেই হইয়া গিয়াছে। তীহাদের পক্ষে পুনঃ পুনঃ অনুশীলনের ত।ৎপধ্য হইতেছে এই যে, 
এই অন্শীলনে 'প্রতিপদেই তাহারা সুখবিশেষ- ভগবানের ্কত্তিবশতঃ স্থবখবিশেষ-_ লাভ করেন, 
এজন্য তাহার! অন্ুশালন ত্যাগ করিতে পারেন ন। | কিন্তু যাহার! তাদৃশ সিদ্ধি লাভ করেন নাই, 
তাহাদের জন্তই বিশেষ করিয়া পুনঃ পুনঃ অনুশীলনের নিয়ম বিহিত হইয়াছে; এনইরূপ অনুশীলনে 
ফলেই তাহাদের চিত্ত শুদ্ধ হইতে প।বে, ভগবৎ-স্ফ, ডি লাভ হইতে পারে। সুতরাং তাহাদের পক্ষে পুনঃ 
পুনঃ অনুশীলন হইতেছে বাধ্যতামূলক। কেননা, পুনঃ পুনঃ অন্ুশীলনেও যদি স্থখোদয় না হয়, তাহ। 
হইলেই বুঝিতে হইবে-__নুখোদয়ের কোনও অন্তরায় আছে; সেই অস্তরায় হইতেছে-_অপ্রাধ। এই 
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অপরাধরূপ অন্তরায় যতক্ষণ থাকিবে, ততক্ষণ পর্যাস্ত চিত্ত থাকিবে অশুদ্ধ; অশুদ্ধচিত্তে ভগবৎ-স্ক তি 
হইতে পারেনা, সুতরাং ভগবং-স্ষ-ব্িজনিত নুখেরও উদয় হইতে পারে না। 

“কষ বলিলে অপরাধীর ন। হয় বিকার ॥ শ্রীচৈ, চ, ১৮২১ ॥ 

এক কৃষ্ণনামে করে সর্বপাপ-নাশ। প্রেমে কারণ ভক্তি করেন প্রকাশ ॥ 

প্রেমের উদয়ে হয় প্রেমের বিকার। স্বেদ কম্প পুলকাদি গদ্গদা শ্রুধার ॥ 

অনায়াসে ভবক্ষয়, কুষ্ণের সেবন। এক কৃষ্ণনামের ফলে পাই এত ধন॥ 

হেন কৃষ্ণনাম যদি লয় বহুবার । তবে যদ্দি প্রেম নহে, নহে মশ্রুধার ॥ 

তবে জানি অপরাধ আছয়ে প্রচুর। কৃষ্ণনাম-বীজ তাহে না হয় অস্কুর॥ 

শ্রীচৈ, চ, ১1৮২২-২৬॥ 

পুর্বে বিষুধন্মে ত্তবপ্রমাণে ব্ষয়াসক্তি-প্রন্থতিরপ এবং মিথ্যাদিরূ্প যে সকল অস্তরায়ের 
কথা বল। হইয়াছে, এক্ষণে বুঝ* গেল, সে-সমস্ত মন্তরায়ের হেতু ও হইতেছে--অপরাধ | এই অপরাধই 
হইতেছে ভক্তির অন্তরায়, সাধনভক্তির বিল্ব। 

এস্ট ভক্তিবাধক অপরাধ সাধকের বর্তম।ন জন্মেবও হইতে পাবে, পূর্ব পুর্র্ব জম্মেরও হইতে 
পারে। অপরাধ নান! রূপে আান্মপ্রকট করে; যথা _কৌটিল্য, অশ্রদ্ধা, ভঙনাদি-বিষয়ে অভিমান 
এবং এই জাতীয় অন্যান্য দোষ। মহংসঙ্গ।দিরূপ ভক্তি-মঙ্গের অনুশীলনের ফলে৪ও যখন উল্লিখিত 
কৌটিল্য।দি দোষের দূরীকরণ দুক্ষব হইয়। পড়ে, তখন বুঝিতে হইবে, প্রান্তন এবং বর্তমান অপরাধ 
চিত্তে বিদ্যম[ন রহিয়ছে এবং কৌটিল্যাদিও সেই অপবাধ্েবই পরিচায়ক । “যতঃ কৌটিল্যম্‌, অশ্রদ্ধা, 
ভগবন্িষ্ঠ।-চ্য(বক-বস্তম্তরাভিনিবেশঠ ভক্তিশৈথিলাম্‌, স্বভক্তযাদিকৃতমাশিত্রমিত্যেবমাদীনি মহৎসঙ্গ।দি- 
লক্ষণ-ভক্ত্যাপি নিবর্তয়িতুং দু্র।ণি চেত্তহি তশ্ঠাপরাধন্তৈব কাধ্যাণি তান্যেব চ প্র।চীনস্ত তস্য চ 
লিঙ্গানি॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ১৫৩ ॥ 

গ্রীল নরোত্তমদাসঠাকুর মহাশয় ও বলিয়া গিয়াছেন, 

“সাধুনঙ্গে কথামৃত, শুনিয়। বিমল চিত, নাহি ভেল অপরাধ-কারণ ॥” 
ভক্তিসন্দর্ভ-কথিত কৌটিল্যাদি ভক্তিবাধক দে।বগুলি সম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর আনু- 


গত্যেই কিঞ্চিৎ আলোচন। করা হইতেছে। 


১১১। ্বৌডিভ্শ 
জ্রীপাদ জীবগো স্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভের ১৫৩-অন্চ্ছেদে লিখিয়।ছেন__কুটিলচিত্ত লোকগণ 


অতি উত্তম নানাবিধ উপচারের দ্বারাও যদি ভগবানের অগ্চন। করেন, ভগবান, তাহা অঙ্গীকার করেন 
নঃ। দৃতযগত দুর্ধ্যোধনের উপচারই তাহার প্রমাণ। কুরুক্ষেত্র-যুদ্ধের প্রাক্কালে কুরু-পাগবদের মধ্যে 
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সন্ধির প্রস্তাব উত্থাপনের জন্য হস্তিনাপুরে উপস্থিত হইয়া! হ্য়ংভগবান, শ্রীকৃ্ক দূতরূপে ছূর্য্যোধনের 
নিকটে যাইতেছিলেন। তাহাকে বশীভূত করিয়া নিজের পক্ষে আনয়নের উদ্দেশ্যে কুটিলমতি দুর্যোধন 
পথিপাশ্বস্থ প্রতিগৃহে নানাবিধ উপাদেয় উপচার-সহযোগে “কৃষ্ণীয় নম:” বলাইয়। শ্রীকৃষ্ণের পুজা ও 
স্তব করাইয়াছিলেন। কিন্তু তাহার এ-সমস্ত আয়োজন ব্যর্থ হইয়া পড়িল। কেননা, গ্রীকৃষ। 
সে-সমস্তের প্রতি উপেক্ষ। প্রদর্শন করিলেন। পুজ।র সম্ভার যেন দেখিতে না হয়, এজন শ্রীকৃষ্ণ 
নয়ন মুদ্রিত করিয়া চলিতে লাগিলেন এবংস্তবাদি যেন শুনিতে না হয়, এজন্ত তিনি কর্ণে অন্গুলি 
দিয়াছিলেন। 
ভগবান হইতেছেন ভাবগ্রাহী, সকলের অস্তত্রষ্টা। পুজার আবরণে আবৃত স্বার্থবুদ্ধি তিনি 
কি জানিতে পারেন না? তাহাতে তিনি গ্রীতি লাভ করিবেন কেন ? ছূর্ষেযাধনের বহি!পৃজ। অঙ্গীকার 
করিলেন না। 
এই প্রলঙ্গে শ্রীজীবপাদ আরও লিখিয়াছেন_ আধুনিক লোকদিগের মধ্যেও যাহাদের চিত্তে 
অপরাধ আছে, তাহার! শাস্্াদি-শ্রবণের ফলে দৃশ্যমান ভাবে বাহিরে ভগবানের, গুরুদেবের এবং 
ভক্তাদ্ির অচ্চনা আবস্ত করিলেও স্তরে অপরাধজাত অনাদর থাকে বলিয়া তাহাদের অর্চনা & 
কৌটিল্যেই পর্ধ্যবসিত হয়। এজন্যই শাস্ত্র বলেন__অকুটিল-চিত্ত লোক যদি শান্্র-জ্ঞানহীন মৃখও 
হয়েন, ভজন তো দুরে, ভজনের আভাসাদ্রিদ্বারাও তিনি কৃতার্থ হইতে পারেন। কিন্তু ধাহার 
কুটিলচিত্ব, ঠাহাদের ভক্তির অনুবৃত্তিও হয় না। যথা, 
““ন হাপুণ্যবতাং লোকে মূঢ়ানাং কুটিলাত্বনাম। ভক্তিরবতি গোবিন্দে কীর্তনং স্মরণং তথা ॥ 
_স্কন্দে শ্রীপরাশরবাক্য। 
__ অপুণ্যবান কুটিলচিত্ত মৃখ গণের শ্রীগোবিন্দে ভক্তি হয় না; তাহাদের কীত্তনও হয় না, শ্মরণও হ্য 
না।৮ অর্থাৎ কৌটিল্য হইতেছে সাধন-ভক্তির বাধক। 
বিষুধর্মোত্তরও বলিয়াছেন, 
“সত্যং শতেন বিল্লানাং মহত্রেণ তথা তপঃ। 
বিদ্বাযুতেন গোবিন্দে নৃণাং ভক্তিনিবার্ধ্যতে ॥ 
-_ শত বিদ্বে সত্যতা নষ্ট- হয়, সহস্র বিদ্বে তপস্তা নষ্ট হয়, অযুত বিদ্বে নরদিগের গোবিন্দ-ভক্তি 
বাধিত হয়।” 
ইহাদ্বার জানা গেল -_যে-স্থলে শ্রীগোবিন্দের ভজন বাধা প্রাপ্ত হয়, সে-স্থলে অপরাধজাত 
অসংখ্য বিদ্ধ বিরাজিত। ' 
শ্রীমদ্ভাগবত এজন্যই বলিয়াছেন, 
“তং সখা রাধ্যমুজুভিরনন্তশরণৈর্র্ভিঃ। 
কৃতজ্ঞ; কে। ন সেবেত ছুরারাধ্যমসাধুভিঃ ॥ শ্রীভা, ৩/১৯।৩৬ ॥ « 
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--( শ্রীন্থতগোম্বামী শৌনকাদি ধধিগণের নিকটে বলিয়াছেন ) সরল (অকুটিল)-চিত্ত এবং অনম্থভাবে 
শরণাগত লোকদিগের সুখারাধ্য সেই শ্রীকৃষ্ণকে কোন্‌ কৃতজ্ঞ ব্যক্তি সেবা না করে? (অর্থাৎ তাদৃশ 
সকলেই শ্রীকক্ণের সেবা করিয়া থাকেন)। কিন্ত অসাধু ( কুটিলচিত্ত) লোকদিগের পক্ষে তিনি 
দুরারাধ্য।” 
| তাৎপর্য হইতেছে এই £-যাহারা অকুটিল, সরলচিত্ত এবং যশহারা অনন্যভাবে 
শ্রীকৃষ্ণেরই শরণাপন্ন হয়েন, তাহাদের ভজনও সুখদায়ক ; ত।দৃশ ভজনেই অনায়াসে শ্রীকুষ্ণচরণসেবা 
ল[ভ হইতে পারে | তাহারাই সাধু। আর যাহার! কুটিলচিন্ত--স্ুতরাং যাহার! ছুর্য্যোধনের স্তায় 
পাটোয়ারী-বুদ্ধির আশ্রয় গ্রহণ করেন _ত।হারা অসাধু; তাহাদের পক্ষে শ্রীকৃষ্ণ ছুরারাধ্য। 
ইহার পরে, ভক্তিসন্দর্ভের ১৫৪-অনুচ্ছেদে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন__তগবদ ভক্তগণও অকুটিল 

অজ্ঞগণকেও অগ্ুগ্রহ করিয়া থাকেন; কিন্তু কুটিলচিত্ত বিজ্ঞগণকেও কৃপা করেন না। এই উক্তির 
সমর্থনে তিনি আীমদ ভ।গবতের ছুইটা শ্লোকেরও উল্লেখ করিয়াছেন। 

“দূরে হরিকথাঃ কেচিদ দূরে চাচ্যুতকীর্তবনাঃ। স্তিয়ঃ শৃদ্রাদয়শ্চৈব তেইম্ুকম্পা ভবাদৃশাম, ॥ 

বিপ্রে। রাজগ্-বৈশ্যৌ ব। হরেঃ প্রাপ্তাঃ পদাস্তিকম্‌। শআৌতেন জন্মনাথ।পি মুহান্তামায়বাদিনঃ ॥ 
_ শরীভা ১১1৫৪-৫ ॥ 

_(নবযোগীন্দের একতম শ্রীচমদ নিমিমহারাজকে বপিয়াছেন ) হে রাজন! যে সকল ্্ী-শূদ্রাদির 
পক্ষে হরিকথ। ( বধিরস্বাদিবশতঃ ) দূরে ( অর্থাৎ বধিরত্বাদি বশতঃ যাহার! হরিকথা শুনিতে পায় না ) 
এবং (মৃকত্বাদিবশতঃ ) হরিকীর্তনও দূরবর্তাঁ (অর্থাং মক বলিয়! যাহারা হরিকীর্ভন করিতে পারে না), 
তাহার! আপনাদের হ্যায় লোকদিগের অনুকম্পার পাত্র। ব্রান্মণ, ক্ষত্রিয় ও বৈশ্য-_ইহ।রা উপনয়ন- 
বেদাধ্যয়নরূপ শ্লোত জন্মদ্ধরা হরি-পাদপদ্মের নিকটবন্তী হইয়।ও ( অর্থাৎ হরিপাদপন্ম-ভজনের 
উত্তম অধিকার প্রাপ্ত হইয়াও ) বেদের কর্ম্মকাগবাদী হইয়া কম্মেই আসক্ত হইয়। পড়েন।” 

শ্রোতজন্মপ্রাপ্ত ব্রাহ্মণ-ক্ষত্রিয়।দি সম্বন্ধে টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদ বলিয়াছেন- _“জ্ঞানলব- 
ছুবিদগ্ধাস্্টচিকিৎস্যত্বাৎ উপেক্ষ্যা ইত্যাশয়েনাহ বিপ্র ইতি ।--যাহার] বেদের সামান্ত জ্ঞান লাভ করিয়াই 
ছুবিদগ্ধ (উদ্ধত) হইয়া পড়েন, তাহার! দুশ্চিকিংস্য-__সছুপদেশাদিতে তাহার! তাহাদের ওদ্ধত্য 
পরিত্যাগ করেন ন1। তাহার। উপেক্ষণীয়_-“বিপ্র-রাঁজন)-ইত্যাদি বাক্যে তাহাই বলা হইয়াছে ।”, 

তাৎপর্ধ্য এই | শাস্্রজ্ঞানা্দি সম্বন্ধে কিছু জানেনা বলিয়। শত্ী-শুদ্রাদি অজ্ঞ) কিন্ত 
সাধারণতঃ তাহাদের ওদ্ধত্যার্দি নাই, বিজ্ঞত্বের অভিমান নাই, কুটিলতাদিও নাই। তাহার৷ 
নিমিমহা রাজের শ্ায় পরমভাগবতদিগের কৃপার পাত্র। তাহাদের মধ্যে আবার যাহ।রা বধিরতা দি- 
বশতঃ হরুকথাদি শুনিতে পারে না, কিন্বা মুকত্ববশতঃ যাহারা কীর্তভনও করিতে পারে না, তাহার! 
পরমভাগব্তদিগের বিশেষ কৃপায় পান্র। ভাগবতগণ মুকদিগকে উপদেশাদি দিয়া, বধিরাদিকে দর্শন- 
স্পর্শন-পদ্দরেণু-মাদি দিয়া কৃতার্থ করেন। কিন্তু ব্রাহ্মণ দিবংশে জন্মগ্রহণ করিয়াও এবং বেদাধ্যয়নাদি 
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করিয়া ও যাহারা উদ্ধত, কুটিল, দান্তিক হইয়া পড়েন, বেদের কর্ম্ন-কাগাদিতে মুগ্ধ হইয়। অনিত্য 
স্্গাদিনুখ-লাভের জন্যই চেষ্টা করিয়া থাকেন, বেদের ব্রহ্মকাণ্ডে যাহাদের অন্ুরক্তি নাই, পরম- 
ভাগবহগণ তাহাদের প্রতি উপেক্ষাই প্রদর্শন করেন; তাহাদের ওদ্ধত্য, কুটিলতা, দাস্তিকতাদি 
হুরপনেয় মনে করিয়। ভাগবভগণ খ্রাহাদিগকে উপদেশাদি দিতে উৎস্ক হয়েন ন1। 


১৯২ । অশ্ক্জা! 
ভক্তিসন্দর্ভের ১৫৫-৫৬ অনুচ্ছেদে অশ্রদ্ধা-সম্বন্ধে আলে।চনা ঝরা হইয়াছে । শ্রীপাদ জীব- 


গেন্বমী বলেন--শ্রীভগবান্‌, ভগবন্নাম, বৈষ্ব।দি সম্বন্ধে মহিমাদির কথা দেখিয়া-শুনিয়াও অসম্তাবন। 
ও বিপরীত-ভাবনাদিদ্বার! বিশ্বাসের যে অভাব, তাহারই নাম অশ্রদ্ধা। যেমন, শ্রীকৃ্ের বিশ্বরূপ- 
দর্শনাদির ফলেও শ্রীকৃষ্ণের ভগবত্বা-সম্বন্ধে দুর্ষ্যোধনের অবিশ্বাম। ইহ অশ্রদ্ধা। শৌনকাদি ঝষিগণ 
শরীনৃত গোন্বমীর নিকটে বলিয়াছিলেন, 
“আপন্নঃ সংস্থতিং ঘোরাং যন্নাীম বিবশো গৃণন.। 
ততঃ সদ্যো৷ বিমুচ্যেত যদ্বিভেতি স্বয়ং ভয়ম্‌॥ শ্রীভা, ১1১1১৪। 
_হেন্ুত! যে ভগবন্ন।মের ভয়ে স্বয়ং ভয় পধ্যস্ত ভীত হয়, ঘোরতর সংসারদশ।প্রাপ্ত লোক বিবশে 
( অনন্ুসন্ধানেও ) সেই ভগবন্নাম কীর্তন করিয়া সগ্ঠ সংলারদশ। হইতে বিমুক্ত হইয়া থাকে ।” 
এই শান্ত্রব(ক্যেও যে কাহারও কাহারও বিশ্বাস হয়না, তাহাও অশ্রদ্ধা এবং তাহ অপরাধেরই 
ফল। 
কেহ কেহ অজামিলের বিবরণেও বিশ্বাস স্থাপন করিতে পারেন না; বলেন-__“নারায়ণ- 
নামক পুজের প্রতি মন রাখিয়। 'নারায়ণ' বলিয়। পুজ্রকে আহ্বান করার ফলে অজাঁমিলের মুক্তি হয় 
নাই ; এ-ভাবের নীমোচ্চারণে মুক্তি অসম্ভব। ভগবান্‌ নারায়ণের প্রতিই অজামিলের মন ছিল/- 
ইহ1ও নামমাহাত্মে অবিশ্বাস; অপরাধের ফলেই এইরূপ অবিশ্বাস বা শ্রদ্ধা জন্মে। 
গ্রীপাদ জীবগোন্বামী এই প্রনঙ্গে প্রহলাদের কথাও উল্লেখ করিয়াছেন। স্বীয় পিতা হিরণ্য- 
কশিপুকর্ুক তাহার উপরে অত্যাচারসঙ্প্ধে প্রহলাদ বলিয়াছিলেন, 
“দস্তা গজানাং কুলিশা গ্রনিষ্ট,রাঃ শীর্ণ! যদেতে ন রলং মমৈতৎ। 
মহাবিপংপাতবিনাশনোইয়ং জনার্দনানুন্মরণান্ুভাবঃ1 বি, পু) ১।১৭৪৪॥ 
__বজ্ব হইতেও নিষ্ঠ,র হস্তিদিগের দস্তসকল যে বিশীর্ণ হইয়াছিল, তাহ! আঁমার শক্তিতে নহে; 
মহাবিপদ্‌ বিনাশক জনার্দনের অনুষ্মরণেরই এইরূপ প্রভাব। (অর্থাৎ হস্তীদিগের বজ্বসম কঠিন দস্ত ও 
যে নবনীততুল্য স্ুকোমল বলিয়া আমার অনুভব হইয়াছিল, তাহা কেবল ভগবং-ম্মরণের প্রভাবে, 
আমার নিজের কোনও প্রভাবে নহে )।” 
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এ-স্থলে ভগবং-ম্মরণের যে অদ্ভুত মহিমার কথা প্রহলাদ ব্যক্ত করিলেন, অপরাধজনিত 
অবিশ্বাসবশতঃ তাহাও কেহ কেহ বিশ্বাস করিতে পাঁরেন না, তাহারা ইহাকে অসম্ভব বলিয়া মনে 
করেন। 

সংসার-ক্ষয়, বিপদ।দির নিবারণ, লোকের নিকটে সমাদর প্রাপ্তি প্রভৃতি হইতেছে কিন্ত 
শুদ্ধাভক্তিব আনুষঙ্গিক ফল- মুখ্য ফল নহে; মুখ্য ফল হইতেছে, ভগবচ্চরণ-সেবা-প্রাপ্তি। বিপদ্- 
বিন।শনাঁদি আগ্ুষঙ্গিক ফলও, প্রহলাদের যেমন অনুভূত হইয়াছিল, তেমন ভাবে সকলের অন্ুভব-গোচর 
হয় না। যঁাহাদের অনুভব হয়, তাহারাও নিজেদের মহিমা-খ্যাপনের জন্ত ভাহা প্রকাশ করেন না, 
ভগবানের বা ভক্তির মহিমা-খ্যাপনের জন্যই তাহ! করিয়া থাকেন, যেমন প্রহলাদ বলিয়াছেন 
_*ভামার শক্তিতে আমি বিপদ্‌ হইতে উদ্ধার লাভ করি নাই, আমার তাদৃশী কোনও শক্তিই নাই ; 
ভগবৎ-স্মরণের প্রভ।বই আমাকে বিপনুক্ত করিয়াছে ।” নিজের প্রভাব খ্যাপনের জন্য যদি কেহ তাহ 
প্রকাশ কবেন, তাহ। হইলে তাহু! হইবে তাহার পক্ষে ভক্তিবাধক, ভক্তির অন্তরায়, তাহার অপর[ধেরই 
ফল। 

বন্ততঃ শুদ্ধাভক্তির কৃপা ফাহাদের প্রতি হয়, তাহাব! বিপন্নিবারণাদির জন্য প্রার্থনা করেন 
না; দুঃখ ভোগ করিয়াও যদি ভক্তির পথে অগ্রনব হওয়া যায়, তাহ। হইলে সেই ছুঃখও তাহাদের 
ববণীয়। পরীক্ষিৎ-মহারাজের উক্তিই তাহার প্রমাণ। ব্রন্ষশাপে তক্ষক-দংশনে সন্তাহমধ্যে 
অবধারিত-মৃত্া পরীক্ষিৎ মহারাজ গঙ্গাতীরে প্রায়োপবেশন-রত হইয়া বলিয়াছিলেন, * 

“ছ্িজো পশ্থষ্টঃ কুহকস্তক্ষকো। বা দশত্বলং গায়ত বিষ্ুগাথাঃ ॥-__শ্রীভ।, ১।১৯।১৫। 
-_-('আমার প্রতি যিনি অভিসম্পাত করিয়াছেন, সেই ) ব্রাহ্গণ-প্রেরিত কুহকই (মায়াবী ) আম্মুক, 
কিম্বা তক্ষকই আসিয়া আমাকে দংশন করে, করুক্ক ; আপনা বা ভগবৎ-কথ। কীর্তন করুন |” 

পরীক্ষিতের উক্তির ভাৎপর্য্য এই | ভক্তি স্বীয় প্রভাবে ভক্তের সর্বববিধ বিভ্রই বিনষ্ট করিতে 
পাবে; কিন্তু পরম-ভাগবত মহারাজ পরীক্ষিৎ ভক্তির বা ভগবানের নিকটে তক্ষক-্দংশন হইতে 
অব্যাহতি-লাভের প্রার্থনা করিলেননা, তদ্রুপ কোনও ইচ্ছাও মনে পোষণ করেন নাই । তিনি ভগবৎ- 
কথা-শ্রবণরূপ ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের জন্তই লালা য়িত ছিলেন ; কেননা, তাহ।র ফলেই তিনি, ভক্তের 
একমাত্র কাম্য ভগবচ্চরণ-সেব। লাভ করিতে পারিবেন। ভগবং-কথা শুনিতে শুনিতে এবং তাহার 
ফলে ৬গবৎ-শ্মৃতি হৃদয়ে পোষণ করিতে করিতে যদি তাহার মৃত্যু হয়, তাহা! হইলে তিনি ভগবচ্চরণ- 
লাভ করিতে পারিবেন। কেননা, অজ্জ্রনের নিকটে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণই বলিয়া গিয়াছেন_-“যং যংবাপি 
স্মরন ভাবং ত্যজত্যন্তে কলেবরম্। তং তমেবৈতি কৌন্তেয় সদা তদ্ভাবভ।বিতঃ॥ গীতা ॥ ৮৬।-- 
হেকৌন্তেয়! অন্তকালে যিনি যে যে ভাব চিন্তা করতঃ কলেবর ত্যাগ করেন, সর্বদা সেই সেই 
ভাবে নিষ্গ্ন থাকেন বলিয়া তিনি সেই সেই ভাবই পাইয়া থাকেন।” এতাদৃশ ভাব হৃদয়ে 
পোষণ করিতেন বলিয়া তক্ষক-দংশনে মৃত্যুও ছিল মহারাজ পরীক্ষিতের পক্ষে বরণীয়। এজন্য তিনি 
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তক্ষক-দংশন হইতে অব্যাহতি কামনা করেন নাই, কামন। করিয়াছেন ভগবচ্চরণ-সেবা-প্রাপক ভক্তি- 
অঙ্গের অনুষ্ঠান। ভক্তবৎনল এবং ভক্তবাগ্থণকল্পতরু ভগবান, তাহার বাসনা পূর্ণ করিয়াছেন। 

সাধন ভক্তির প্রভাবকে দেহ-দৈহিক ব্যাপারে প্রয়োগ করা যে সঙ্গত নয়, পরীক্ষিতের দৃষ্টাস্ত 
হইতে তাহাই জানা গেল। দ্রেহ-দৈহিক কোনও উদ্দেশ্-সিত্বির জন্ত ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে 
গেলে ভক্তির মহিমাকেই খর্ব করা হয়। এইবপ উদ্দেশ্যের উৎপত্তিও হয় অপরাধ হইতে এবং ইহার 
ফলও হয় অপরাধ । 

যাহ! হউক, পবিক্ষিৎ মহারাজ তক্ষক-দংশন হইতে অব্যাহতি কামনা করেন নাই বলিয়। 
তক্ষক-দংশনেই তাহাব মৃত্যু হইয়াছে। সাধন-ভক্তির যে কোনও প্রভাব নাই, ইহ হইতে তাহ মনে 
কবা সঙ্গত হইবেনা | তাহার হেতু পূর্বেবেই বলা হইয়ছে। 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলিয়াছেন-_ পরমভাগবতের লক্ষণবিশিষ্ট আধুনিক কোনও ভক্তের 
যদি বিপদ দেখা যায়, তাহ হইলে তাহার প্রতি অবিশ্বান তিনি বাস্তবিক ভক্ত নহেন, এইরূপ মনে 
করা অন্তায়। “ভতএবাধুনিকেষু মহামুভাবলক্ষণবতম্থ তদ্দর্শনেহপি নাবিশ্বাসঃ বর্তব্যঃ॥ ভক্তি 
সন্দর্ভঃ॥ ১৫৬” কেননা, বিপদ হইতে উদ্ধার হইতেছে সাধনভক্তির আনুষঙ্গিক ফল। কোনও 
কোনও স্থলে ভগবছুপাসনা-বিশেষেই তাদৃশ আনুষঙ্গিক ফলের উদয় হয়, সর্ধত্র হয়না । যেমন, 
রাজপুল্র পরব যখন এক পদের উপর দণ্ডায়মান হইয়া! সমাধিস্থ হইয়াছিলেন, তখন তাহার অদ্গুষ্ঠভরে 
পৃথিবী অর্ধেক অবনত হইয়াছিল,_ গজবাজ কোনও নৌকাঁতে উঠিলে নৌকাখানি যেমন পদে পদে 
ইতস্ততঃ চালিত হইয়া নমিত হয়, তদ্ধপ। 

যদৈকপাদেন স পাধিবাত্বজস্তস্থৌ তদন্ুষ্ঠনিপীড়িত1 মহী। 
ননাম তত্রাদ্ধমিভেন্দ্রধিষ্িতা তবীব সব্যেতরতঃ পদে পদে ॥ 
_ শ্লীভা, 81৮1৭৯॥ 

পৃথিবী উল্লিখিতবূপে নমিত হউক- ইহা প্রুবেব ইচ্ছা ছিলনা । তথাপি এইবপ হইয়াছিল। 
এ-সম্বন্ধে শ্রীজীবপাদ বলিয়।ছেন _ঞ্ুব সর্ধব।ত্বক-ভাবেই সর্ধবব্যাপক বিষুণতে সমাধিস্থ হইয়াছিলেন; এজগ্য 
উহার অপ্র।থিত ভাঁবেই উল্লিখিতবপ ফলের উদয় হইয়াছিল। তাহাব এইরূপ উপাসনাও ভাবী 
জ্যোতিমণগুলাত্মক-বিশ্বপবিচালন পদেব উপযোগিতাৰপেই উদ্দিত হইয়াছিল, মনে করিতে হইবে। 
“আত্র সর্ববাত্মকতয়ৈব বিষুসমাধিন1 তাদৃক্‌ ফলমুদিতম্‌। এতাদৃশ্তপালনা চাস্ত ভাবি জোতিম্মগুলাত্বক- 
-বিশ্ব।লন-পরদ্দোপযোগিতয়োদিতেতি জ্ঞেয়ম্‌ ॥ ভক্তি সন্দর্ভঃ ॥১৫৬॥% 

তাৎপর্য্য এই | গ্রুবেব পিতৃপুকষগণও যে লোক প্রাপ্ত হয়েন নাই, এমন একটা অপূর্ব লোক 
-প্রাপ্ডির বাসনাতেই ছিল তাহার উপাসনা, ইহা! তাহার উপাসনাব বিশেষত্ব। তাহার অন্গুষ্ঠের চতু- 
দ্নিকে পৃথিবীব অবনমন বা পরিচালন তাহার অভীষ্ট ছিলনা । তাহার উপাসনার ফলে 'তিগবংকপায় 
পরে তিনি তাদৃশ একটী লোক পাইয়াছিলেন; এই ল্লৌকটীর নাম হইয়াছিল-ঞুবলোক।, এই গ্রব- 


[ ২৪১৬ ] 
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লোকের চতুষ্পার্থেই জ্যোতিমগ্ডগাত্মক বিশ্ব ভ্রমণ করে, ষেন এই ধবলোকের দ্বারাই পরিচালিত 
হইয়া থাকে। ঞ্ুবের সমাধি-অবস্থায় পৃথিবীর অবনমনের বা কম্পনের উপলক্ষ্যে ভগবান্‌ কৃপা 
করিয়া তাহাকে যেন জানাইয়া দিলেন_-“ঞব! তোমার অতীষ্ট লোকটা তুমি ভবিষ্যতে পাইবে। 
তোমাকে এমন একটী লোক দিব, যাহার চারি পার্খে জ্যোতিমগুলাত্মক বিশ্ব পরিভ্রমণ করিবে, 
এক্ষণে তোমার অন্ুষ্ঠের চতুর্দিকে যেমন এই পৃথিবীটা কম্পিত হইয়া অবনমিত হইতেছে, তদ্রুপ ।” 
উল্লিখিত আ.লাচনার তাৎপর্য হইতেছে এই যে_কোনও পরমভাগবতের মধ্যে যদি কখনও 
হঃখ-দৈস্া দি দৃষ্ট হয়, তাহা হইলে তাহার পরম-ভাগবতত্বে কেহ যদি অবিশ্বাস করেন, তাহ! হইলে সেই 
অনিশ্বাসের হেতু হইবে তাহার পৃর্ধবসঞ্চিত অপরাধ । ছঃখ-দেগ্তাদির মোচন হইতেছে ভক্তির আনুষঙ্গিক 
ফল। উপাঁলনা-বিশেষেই আনুধস্থিক ফলের উদয়, তাঁহাও ভগবানের ইচ্ছাতে। প্রারন্ধক্ষয়ের পরেও 


যে ভজনপরায়ণ সাঁধকের দেহে বাহ নৃখ-ছুঃখ দৃষ্ট হয়, তাহার হেতু পূর্বেবেই (৫1১০৭-খ-অনুচ্ছেদে ) 
প্রদশিত হইয়াছে । * 


১১৩।. ভগ বন্লচ্টাক্স চ্যর্তি-সম্পাদক্চ অন্য হ্্তে অভ্ভিনিতে্ণ 

একমাত্র ভগবান্‌ ব৷ ভগবদ্ভজনেই যদি অভিনিবেশ জন্মে, তাহ। হইলেই সাধক ভজন-পথে 
অগ্রপর হইতে পারেন । কিন্তু অন্য বস্ততে-__দেহ-দৈহিকাদি-বস্তরতে-_যদি অভিনিবেশ জন্মে, তাহাহইলে 
তাদৃশ অভিনিবেশ হয় ভজনের অন্তরায় ; এইবূপ অভিনিবেশে ভগবানে বা৷ ভগবদ্ভজন-বিষয়ে নিষ্ঠা 
ক্ষীণ হইতে হইতে শেষকালে একেবারে দৃবীভূত হইয়া যাইতেও পারে। এই প্রসঙ্গে শ্রীজীবপাদ 
ভরত-মহারাজের দৃষ্টান্ত দেখাইয়াছেন । 

“এবমঘটমানমনোরথাকুলহৃদয়ো মগদারকাভাসেন স্বারন্ধকম্মপ। 

যোগাবস্তণতো বিভ্রংশিতঃ স যোগতাঁপসো ভগবদারাধন-লক্ষণাচ্চ॥ শ্রীভা, ৫1৮1২৬।॥ 
_-(ভগব্দভজনের জন্য লালসান্বিত হইয়া মহারাজ ভরত স্ত্রী-পুক্র-বন্ধুবান্ধব এবং ভারতের সাম্রাজ্য 
পর্ধ্যস্ত মলবৎ ত্যাগ করিয়। গিয়াছিলেন এবং সাধন-ভজনে নিবিষ্ট হইয়া পড়িয়াছিলেন। দৈবাং একটা 
মুগশাবকের প্রতি তিনি আসক্ত হইয়া পড়িলেন। তাহার নায় ভজনে অভিনিবিষ্ট পরম-ভাগবতের 
পক্ষে একটী মুগশ।বকের প্রতি অভিনিবেশ হইতেছে এক অঘটন -_অসস্ভব-_ব্যাপার ; তথাপি তিনি 
মুগশাবকে আসক্ত হইয়া পড়িয়াছিলেন। এই প্রসঙ্গে শ্রীশুকদেব গোশ্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের 
নিকটে বলিয়াছেন ) ভরত-মহারাজের স্বীয় আরন্ধকর্মই মুগশাবকরূপে প্রতিভাসমান হইয়াছিল। 
সেই আরব্ধ কর্মের দ্বারাই তিনি মুগশাবকে অসস্তব-মানস-অভিনিবেশ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। সেই 
আরব্ধ-কর্মজনিত অভিনিবেশের ফলে যোগতাপস র।জধি ভরত যোগারস্ত হইতে বিশেষ ভাবে অষ্ট 


হইয়! পড়িলেন, এবং ভগবদারাঁধন! হইতেও বিচ্যুত হইলেন ( অহনিশি কেবল মৃগশাবকটীর চিন্তাই 
রূরিতে ল্ঈগিলেন )1৮ 
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% 

কিন্ত রাজধি ভরতের উল্লিখিত আরব্ধকর্ধ্মটী কি জাতীয় ? শ্রীপাদ জীবগোম্বীমী বলিয়াছেন-_ 
সামা প্রারন্ধকর্ম্ম ভগবদ্ভক্তির অন্তরায় হইতে পারেনা ; কেননা, সামান্থ প্রারন্ধ কর্ম ( মায়াশক্তির 
সামান্য কার্য বলিয়া ) দুর্বল; ( স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিরূপা ভক্তির উপরে ইছ। প্রভাব বিস্তার করিতে 
পারেনা )। “অভ্রৈবং চিন্ত্যম্। ভগবদ্ভক্তাস্তরায়কং সামান্ং প্রারন্ধকর্ম্ম ন ভবিতুমর্ুতি, দুরর্বলত্বাং। 
ভক্তিসন্দর্ভঃ। ১৫৭।” | 

তবে ইহ! কিরূপ প্রারন্ধ? শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন__ভক্তির অস্তরায় এই প্রারন্ধ হইতেছে 
প্রাচীন অপরাধ-বিশেষ ; ইহাই মনে করিতে হইবে। ইন্দ্ত্যয়দিরও অপরাধবশতঃ এইরূপ অবস্থা 
জন্মিয়াছিল। “ততঃ প্রাচীনাপরাধাআ্মকমেব তল্লভ্যত ইন্দরত্যয়াদীনামিবেতি ॥” 

মহারাজ ইন্দ্রছায় যখন ভগবদারাধনা করিতেছিলেন, তখন তাহার দর্শনাভিলাষী হইয় 
অগ্ক্যমুনি আসিয়াছিলেন। কিন্তু ইন্্যন্স তাহার সমাদর করেন নাই। এই অপরাধের ফলে তিনি 
পরে হস্তিজন্ম লাভ করিয়াছিলেন। এতাদৃশ কোনও প্রাচীন অপরাধের ফলেই ভরত-মহারাজ মৃগ- 
শাবকে আসক্ত হইয়! পড়িয়/ছিলেন এবং তাহার ফলে ভগবদারাধনা হইতেও বিচ্যুত হইয়াছিলেন। 


১১৪। ভ ভ্ভিষ্স্পেখিত্ল 
ভক্তি-শৈথিল্য হইতেছে সাঁধন-ভক্তির অনুষ্ঠানে শিথিলতা । ভক্তিসন্দর্ভের ১৫৯-অন্ুচ্ছেদে 


শ্রীপাদ জীবগোস্বামী এ-সম্বন্ধে আলোচনা করিয়াছেন । 
সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠানে যিনি উল্লাস প্রাপ্ত হয়েন না, অথচ দেহের সুখ-ছুঃখাদিতে যাহার 
বিশেষ আবেশ দেখ! যায়, যিনি দৈহিক ছুঃখে অত্যন্ত ব্যাকুল হইয়া পড়েন এবং দৈহিক-সুখা দিতেও 
অত্যন্ত উল্লসিত হইয়া পড়েন, বুঝিতে হইবে_ত্াহার ভক্তিশৈথিল্য জন্মিয়াছে। অপরাধের ফলেই 
এইরূপ ভক্তিশৈথিল্য জন্মে । 
সাধন-ভজনের অনুষ্ঠানে ধাহাদের শৈথিল্য নাই, যাহার সর্বদা ভজন-পরায়ণ, তাহাদের ও 
অবশ্য দৈহিক সুখ-ছুঃখাদি, আধ্যাত্মিকাদি তাঁপ, দৃষ্ট হয়। কিন্ত তাহাতে তাহারা অভিনিবিষ্ট হয়েন না-_ 
হুঃখেও অভিভূত হয়েন না, স্থখেও উদ্ভফিত হয়েন না। দৈহিক স্থুখ-হুখাদিতে তাহাদের অনাদরই দুষ্ট 
হয়। সহত্রনাম-স্তোত্রে বল। হইয়াছে, 
“ন বাসুদেবভক্তানামশ্ডভং বিদ্ভতে কচিৎ। 
জন্ম-মৃত্যু-জরাব্যাধি-ভয়ঞ্চাপুযুপজায়তে ॥ 
যাহার বাস্থদেবের ভক্ত, ফাহাদের কোনও অমঙ্গল নাই । জন্ম, মৃত্যু, জরা, ব্যাধি হইতেও 
উহার] ভয় প্রাপ্ত হয়েন ন11”, রি 
সংসাধকেরও যে মনুষ্য-দেহ রক্ষার জন্য ইচ্ছা জন্মে, তাহ! মৃত্যুর ভয়ে নহে, দৈহিক-নুখাদি 


[ ২৪১৮ ] 
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উপভোগের উদ্দেশ্যে বাচিয়া থাকার জন্যও নহে, তাহার! বাঁচিয়া থাকিতে চাহেন কেবলমাত্র উপাসনা 
বৃদ্ধির লোভে । দীর্ঘকাল বাঁচিতে পারিলে দীর্ঘকাল ভজনের সুযোগ হইতে পারে। “নরদেইই 


তজনের মূল; অনেক সৌভ।গ্যের ফলে নরদেহ পাওয়া গিয়াছে ; মৃত্যুর পরে পুনরায় নরদেহ লাভ না 
হইতেও পারে। যদি ইহার পরে নরদেহ লাভ না হয়, তাহা! হইলে ভঙ্বন চলিবেনা। এই নর-জগ্ে 
যতটুকু ভজন করা যায়, ততটুকুই লাভ”__এ-সমস্ত ভাবিয়াই তাহার? মনুষ্যদেহ রক্ষার জন্য ইচ্ছ। 
করেন। সুতরাং সংসাধকদের এইরূপ ইচ্ছাতে ভক্তির তাৎপর্ধযহানি হয়ন।। 

কিন্তু যে স্থলে কেবল দেহের স্ুখভোগের জন্যই বণচিয়া থাকার ইচ্ছা, সে স্থলে সেই 
ইচ্ছাতে ভক্তি তাৎপর্ধ্য থাকে না। এমন কি, যাহারা বিবেক-সামধ্যযুক্ত, হিতাহিত বিবেচনা করিতে 
সমর্থ, মধ্যে মধ্যে সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে রুচি জন্মিলেও, সেই সাধনভক্তিব অনুষ্ঠানের দ্বারা যদি তাহাদের 
ভক্তি-তাৎপর্য্যহীন কর্মাদিতে অনুরক্তিজ্মনিত-ভক্তি-শৈথিল্য দূরীভূত না করা হয়, তাহা! হইলে বুঝিতে 
হইবে, তাহাদের অপরাধ আছে এবং সেই অপরাধবশত:ই তাহাদের ভক্তি-শৈথিল্য জন্মে। তাৎপর্ধ্য 
এই যে-_বিচারবুদ্ধি-বিশিষ্ট ব্যক্তির যদি মধ্যে মধ্যে ভক্তি সাধনে রুচি জন্মে, তাহা হইলে তাহার বুঝ। 
উচিত ম্যে, ভক্তি-সাধনে বাস্তবিক আনন্দ পাওয়া যাইতে পারে, মানব-জম্মের সার্থকতাও লাতু হইতে 
পারে ; সুতরাং ভক্তিতাৎপর্য্যহীন ব্যাপারে অভিনিবিষ্ট না হইয়। ভজনে নিবিষ্ট হওয়াই সঙ্গত। ইহ! 
বুঝিয়াও যদি তিনি ভক্তি-সাধনের অনুষ্ঠানে প্রাধান্য না৷ দিয়! ভক্তিত।ৎপধ্যহীন কর্মে অধিকতব আদর 
দেখান, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে-__তাহার পূর্ববসঞ্চিত অপরাধ আছে, সেই অপরাধের ফলেই জাধন- 
ভক্তিতে তাহ।র শৈথিল্য জন্মিভেছে। তিনি বিচার-সমর্থ; স্থৃতরাং কোনটা অপরাধ, কোন.টী অপরাধ 
নয়, তাহ। তিনি বুঝিতে পারেন। তথাপি ঠিনি যদি ভক্তিতাৎপর্যযহীন কর্মেই অধিক আদর দেখান, 
তাহ! হইলে বুঝিতে হইবে, তাহার অপরাধই ইহার হেতু। 

কিন্তু ধাহারা মূঢ়, কোনটা অপরাধ, কোন্টী অপরাধ নহে, তাহা যাহার] বুঝিতে সমর্থ নহেন, 
অল্লমাত্র স।ধন-ভক্তির অনুষ্ঠানেই তাহাবা কুতার্থ হইতে পারেন। কেননা, তাহাদের প্রতি দীনদয়াল 
ভগবানের কৃপা অধিকরূপে প্রবন্তিত হয়। “দীনেরে অধিক দয়! করে ভগবান্‌ ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩1৪।৬৪॥' 

আবার কিন্তু বিবেক-সামর্থ্যযুক্ত ব্যক্তি__যিনি বুঝিতে পারেন, এইটা অপরাধ, ভক্তির অন্তরায়, 
তিনি- ভক্তিসাধনে প্রাধান্য না দিয়। ভক্তিতাতপর্ধযহীন কর্মেই অত্যধিক আদর-প্রদর্শনের দ্বার যে 
অপরাধ করিয়৷ থাকেন, তাহা! অত্যন্ত দৌরাস্ম্-বশতঃই । আর “ইহা অপরাধ”-ইহ বুঝিবাঁর সামর্থ্য নাই 
বলিয়। যিনি অপরাধ করিয়। থাকেন, তাহার সেই অপরাধ যে দৌরাআ্্যবশতঃ নয়, তাহাই বুঝিতে হইবে । 
এজন্য বিবেক-সামর্থ্যযুক্ত এবং পৃব্বণবস্থায় ভগবছুপাসক মহারাজ শতধনু শ্রীকৃষ্ণের প্রতি যে দৌরাত্ম্য 
করিয়াছিঙ্গেন, তাহা! তাহার ভজনের অন্তরায় হইয়াছিল। আবার, কিন্তু ( গো-গর্দিভতুল্য ) মৃঢ় 
ব্যক্তি স্বীয় অন্জভাবশতঃ যে অপরাধ করিয়া থাকেন, দীনদয়ালু ভগবাঁন্‌ তাহাও ক্ষমা করেন। কেলনা, 
তাহাতে দৌরাত্ম্য বা ওদ্ধত্য নাই। ভজনের স্বরূপগত প্রভাব সেই অজ্ঞানকৃত অপরাধকে অতিক্রম 


[| ২৪১৯ ] 


সাধনডরক্িসম্থন্ধে আলোচন! ] শ্োঁড়ীয় বৈধঃব-দর্শনি ( ৫1১১৫-জগ্ল 


করিয়া উদিত হইয়। থাকে । “দৌরাস্ম্যাভাবেন ভজনস্বরূপ-প্রভীবস্য।পরাধমতিক্রম্যোদয়াৎ ॥ ভক্তি 
সন্দর্ভঃ॥॥ ১৫৯৮ 


১১০। স্দ্রীশ্ত ভজন্নালিব্িতঅক্তে অভিজ্মান্ন 
কিছুকাল সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠান করিতে করিতে যদি কাহরিও মনে এইরূপ অভিমান জাগে 
যে-“আমার মত ভঙ্গন আর কেহই করে না, আমি একজন উচ্চ অধিকারী ভক্ত, ইত্যাদি”, তাহ হইলে 
বুঝিতে হইবে- প্রাচীন বা আধুনিক কোনও অপরাধের ফলেই উল্লিখিতরূপ অপরাধের উদয় হইয়াছে। 
এইক্নপ অভিমান পোষণ করাও অপরাধ ; কেননা, তাহার ফলে আবার বৈষ্বের অবমাননাদি রূপ 
অন্তান্ত 'অপরাধেরও উৎপত্তি হইয়া থাকে। “অথ ভক্ত্যাদিকৃতাভিমানিত্বঞ্াপরাধকৃতমেব, 
বৈষ্ববমাননাদি-লক্ষণাপবাধাস্তর -জনকত্বাৎ ॥ ভক্তিসন্দর্ভ; ॥ ১৫৯॥৮ প্রজাপতি দক্ষই তাহার প্রমাণ । 
প্রজাপতি দক্ষ তাহার পূর্ধজন্মে শ্রীশিবের নিন্দা করিয়াছিলেন । পরজন্মে তিনি প্রচেতা- 
নন্দন রূপে জন্মগ্রহণ করেন এবং প্রজাপতি পদবী লাভ করেন। তিনি তখন ব্রহ্মার আদেশেদশ সহস্র 
প্রজা! উৎপাদন করেন এবং ভগবছুপাসনাদ্বার শক্তি লাভ করিয়া প্রজা! উৎপাদনের জঙ্চ তিনি পুজদিগকে 
আদেশ দেন। তদনুসারে তাহারা যখন ভগবছপাসনায় রত ছিলেন, তখন দেবধি নারদের সঙ্গ- 
প্রভাবে তাহাদের সম্তানোৎপাদনের বাসন। তিরোহিত হইল । প্রজাপতি দক্ষ এই সংবাদ শুনিতে 
পাইয়া নারদের প্রতি অত্যন্ত কুপিত হইলেন এবং আব প্রজা স্থষ্টি করিবেন ন! বলিয়। সঙ্বল্প করিলেন। 
কিন্ত ব্রহ্মার আদেশে তিনি পুনরায় দশ সহস্র প্রজা! স্থষ্টি করেন এবং তাহাদিগকেও তিনি, তাহাদের 
অগ্রজদের প্রতি যেরূপ আদেশ দিয়াছিলেন, সেইরূপ আদেশ দিলেন। তদনুসারে তাহারাঁও ভগবদা- 
রাধনায় প্রবৃত্ত হইলেন এবং নারদের সঙ্গপ্রভাবে তাহারাও তাহাদের অগ্রজদের অবস্থা প্রাপ্ত হইলেন। 
ইহ শুনিয়। প্রজ্জাপতি দক্ষ নারদের প্রতি ক্রোধে অগ্নিশন্মা হইয়। উঠিলেন। দক্ষকেও ভগবদ্ভজনে 
প্রবৃত্ত করাইবার জগ্চ নারদ যখন তাহার নিকটে আঙ্িলেন, তখন দক্ষ নারদকে ভর্সনাদি দ্বারা অব- 
মানিত করিয়াছিলেন। ইহাতে দক্ষের যে অপরাধ জন্মিল, তাহাও তাহার পুর্ববজন্মকৃত শিবনিন্দাজাত 
অপরাধেরই ফল। এক অপরাধ হইতে যে অন্য অপরাধেব উদয় হয়, দক্ষের দৃষ্টাস্তে তাহাই জান। 
গেল। শিবনিন্নারপ অপরাধের ফলেই দক্ষের ভজনবিষয়ে অভিমান জন্মিয়াছিল; সেই অভিমানের 
ফলে তিনি পুনরায় নারদের অবমানন করিয়া নৃতন অপরাধে পতিত হইয়াছিলেন। | 
ক। সাধনভক্তির একবার অনুষ্ঠানের ফল 
প্রশ্ন হইতে পারে-_ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠানেও যদি ভক্তিবাধক অভিমান উদিত হওয়া সম্ভাবন। 
থাকে, ভাহ। হইলে শাস্ত্রে কেন বলা হইয়াছে যে, একবার মাত্র ভজনাঙ্গের ( যেমন, শ্রীকৃষ্ণ নামোক্টা- 
রণের ) ফলেই ভক্তিফল প্রেম পাওয়া যাইতে পারে? ৯৮? 


[| ২৪২০ ] 


সাধনভক্তি সগ্থন্ধে আলোচনা ] । সাধনতণ্ [ & $১৬ই 


এইবপ প্রশ্নের উত্তরে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন -_ যদি প্রাচীন বা নবীন কেনওরূপণ অপরাধই 
না থাকে, তাহা হইলেই একবার মাত্র ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠানেই সাধনভক্তির ফল পাওয়া যাইতে পারে, 


অপরাধ থাকিলে তাহ। পাঞণ্য়। যায়না । “তদেবং য্ৎ সকৃদভজনাদিনৈব ফলোদয় উক্তস্তদ্যথা বদেব, 
যদি প্রাচীনোইববাচীনো বাপরাধে ন স্তাৎ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ১৫৯॥৮ 


প্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতও তাহাই বলিয়া গিয়াছেন £__ 

এক কৃষ্ণনাম করে সর্বপাপনাশ। প্রেমের কাণ ভক্তি করেন প্রকাশ ॥ 

প্রেমের উদয়ে হয় প্রেমেরবিকার। স্বেদ কম্প পুলকা শ্রু গদ্গদ্াশ্রধার ॥ 

অনায়াসে ভবক্ষয়, কৃষ্ণের সেবন । এক কৃষ্ণজনামের ফলে পাই এত ধন ॥ 

হেন কৃষ্ণ নাম যদ্দি লয় বু বার। তবে যদি প্রেম নহে, নহে অশ্রধার ॥ 

তবে জানি অপর।ধ আছয়ে প্রচুর । কৃষ্ণনাম বীজ তাহে ন। হয় অস্কুব ॥ ১1৮1২২-২৬। 


১১৬। অন্যান্য অভ্ঙলীস্ত 

যাহ। হউক, শ্রীপাদ জীবগোন্থামী ভক্তিবাধক কৌটিল্যাদি পাঁচটা দোষ সম্বন্ধেই আলোঁচন। 
করিয়াছেন। তদতিরিক্ত তাদৃশ দৌষ যে আরও আছে, “যতঃ-কৌটিল্যম, অশ্রদ্ধা...ব্বতক্ত্যাদিকৃতমানি- 
ত্বমিত্যেবমাদীনি”-বাক্যের সর্বশেষ “এবম।দীনি- ইত্যাদি”-শব্দেই তিনি তাহা বলিয়। গিয়াছেন। 

পূবের্ব [ ৫৩৮৬ (১)-শমুচ্ছেদে ] ভূক্তি-বাসনা, নিষিদ্ধ।চার, কুটিনাটি, লাঁত, পৃজা, প্রতি- 
াদি ভক্তিলতার যে-সমস্ত উপশাখার কথ। বল! হইয়াছে, সেগুলিও ভক্তির অস্থরায়। 

অন্ুযা, হিংসা, দ্বেষ, মাৎসধ্য, পরশ্্রীকীতরতা, নিষ্ঠবতা, দরীম্তিকতা, জাতি-কুল-বিগ্কা-ধনা দির 
অভিমান-প্রভৃতিও লাধন-ভক্তির বিদ্ধ জন্মাইয়া থাকে । পুর্ব অপবাঁধ হইতেই এ-সমত্তের উদ্ভব হয় 
এবং এ-লমস্তই আবার বৈষ্ঞবাবমাননাদি নানাবিধ অপরাধের হেতু হইয়া থাকে। 

অপরাধ হইতেই যখন এ-সমস্তের উদ্ভব, তখন অপরাধ দূর হইলেই এ-সমস্তেরও অবসান 
ঘটিতে পারে। একান্ত ভাবে ভগবন্নীমের আশ্রয় গ্রহণ করিয়া নিষ্ঠার সহিত নাম গ্রহণ করিলেই 
নামের কৃপায় ক্রমশঃ অপরাধ দূরীভূত হইতে পারে। 


অনপিতচরীং চিরাং করুণয়াবতীর্ণঃ কলো 
সমর্পয়িতুমুক্নতীজ্জলরসাং স্বভক্তিশ্রিয়ম্‌। 
হরিঃ পুরট নুন্দরছ্য তিকদস্বসন্দীপিতঃ 
সদ] হৃদয়কন্দরে স্ফুরতু নঃ শচীনন্বনঃ ॥ 


ইতি গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শনে পঞ্চম পর্ব সমাপ্ত। 
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[ ২৪২৩ ] 


৫৫7 99 এবং €৫ নাঃ হইয়া ৭ 
$€ |] 29 ] 


সগ্ুধাজন 


; পংজ্ির “সার্ঘচব্বিশ অক্ষরের” পাদটাকাকপে নিয়লিখিত অংশ সংযোজনীয় £-_ 

1 রূ অক্ষর-সংখ্যা। সংন্কত গ্লোকাদির অক্ষবগণনায়__বাঞনবর্ণের সহিত সংযুক্ত শ্বরবণ $, 
স্বারকে, বিনর্গকে এবং লুপ্ত অকারকে পৃথক্‌ অক্ষরক্ূপে গণনা কর। হয় না (অর্থাৎ এ-গুভি | 
করও নয়)। আবার, সংযুক্ত বর্ণে ও ফলাযুক্ত বর্ণে একাধিক অক্ষর থাকিলেও একটাম কী 
ণ্য হয়। এইরূপে কোনও ক্লোকস্থিত “চেৎ”-শবে অক্ষরসংখ্য। হয় এক, “সোইহং”-শবে £ই। 

' পসর্বববন্মান্*-শব্দে চারি) ইত্যাদি । উল্লিখিতরূপে হিসাব না করিলে, শ্লোকে বা শ্লোক? এ 
বিপেয়, তদপেক্ষ। অনেক বেশী তইয়া পড়ে। কামগায়ত্রীর অক্ষর গুলির মধো অবস্থিত “২ (৭স্" 

( “দন্ত ত)" বাদ গেলে কামবীজপহ অঙ্ষর-সংখ্য। হয় পচিশ। কিন্তু শ্রীশ্রীচৈতম্চরিতামৃত বলেন; 
থয হইতেছে লাদ্ধচব্বিশ (মহীপ্রভুব উক্তি)। শ্রীশ্রীচৈতনাচরিতামুতের সংস্কৃতটীকাকাঁর 1 
ক্ততে ইহার সমাধান পাওয়া যাঁয়। তিনি লিখিয়াছেন, শ্রীপাদ প্রবোধানন্দ গোশ্বামীর 
[ একটা প্রমাণ উদ্ধৃত হইয়াছে এই -"য়ং চন্ত্র।দ্ং বৈভবঞ্চ বিলাসে! দারুণং ভৃয়মিতি ব্যাঁ :। 
_কামগায়ন্ত্রীব “য়”-অক্ষরটী হইতেছে অর্ধাক্ষর। চক্রবন্তিপাদ আরও লিখিয়াছেন_-“ব]। মুত 
ই্দচন্ত্রবিষ্বঃ। তদ্দিতরং পুর্ণাক্ষরং পুর্ণচন্দ্রঃ ॥” অর্থাৎ কামগায়ত্রীতে ঘে “য়”-কারের পরে “বণ 
গর্দক্ষর , (শ্রীক্চের ) ললাটে এই অর্ধাক্ষরবূপ অর্দচন্্। এতদ্বাতীত অন্য অক্ষরগুঙ্গির 
1ং পুর্ণচন্দ্র (শ্রীরষ্ণাঙ্গে )। যে“য়”-কারের পবে “বি” থাকে” তাহা যে অর্দাক্ষররূপে পাবি- 

“স্বং-নামক গ্রন্থ হইতে তাহার প্রমাণও তিনি দিয়াছেন। “বি-কারাস্ত-য়-কারেণ চার্ধী' বরং 

"জ্ভান্বদি ॥৮  কামাগায়জী অক্ষরগুলিব মধ্যে ষ্ঠ অক্ষরটী হইতেছে “য়” এবং তা 
'ছে. “বি”, সুতরাং এই য়া-অক্ষরটী হইবে অর্ধাক্ষর , তাহাতে কামগায়ত্ীর অ' " 
বৰ পরিবর্তে “সাদ্ধীচব্বিশ | 


। শক্তির “বিষয়ত্যাগ ছুল্ল ভ৮-এব পৰে “তত্বদর্শন ছুল্পভ”, সংযোজিত হইবে। 


» শ্পংক্তির সঙ্গে সংয়োজনীয়ঃ:__বিশেষত £, শ্রুতির মন্ম স্মৃতিতে ব্যক্ত হইলেও সাধারণ *: 

, স্কম ভাষায়, একই রকম শব্বিন্তাসে, বা একই ক্রমে প্রকাশিত হয় না, স্থতরাং শ্রুতি ও শ্বঠি 
' [রোধ থাকিলেই তাহাদের মধ্যে বিবোর্ধ আছে বলিয়া মনে কর! হব এবং তখনই উল্লিখিষ্ত 
স্থলে শ্রুতিবাক্য এবং ব্রন্ধাগুপুরাণন্ূপ স্্বতিবাক্যে যে কোনওরূপ পার্থকা নাই, তাহা পুর্কোই 
তরাং “শ্রুতিস্থতিবিরোধে তু”-ইত্যাি বিধানের প্রয়োগ ও এ-স্থলে অসার্থক। 


